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შესავაუალი!' 

ეროვნებათაშორისი ურთიერთობების, მათ შორის, ეთნო- 

კულტურული პროცესების კელევა, თანამედროეე ეთნოლო- 
გიური მეცნიერების ერთ-ერთი მნიშენელოვანი მიმართულებაა. 

მოსახლეობის როგორც ეთნიკური, ისე კონფესიური ნაირ–- 
გვარობა საქართველოში უძველესი დროიდანვე არსებობდა, 
ებრაულ დიასპორას აქ მუღამ მნიშვნელოვანი ადგილი ეჭირა. 

ქართელ–ებრაულ ურთიერთობებს დიდი ხნის ისტორია 
აქვს. ებრაელებმა საქართველოში თან მოიტანეს მათთვის და– 
მახასიათებელი ტრაღიციულ-– ყოფითი კულტურა, რელიგია და 
ქართულ ეთნოსთან ინტეგრაციის ფონზე შეინარჩუნეს ნაციონა- 
ლური თვითმყოფადობა. აღნიშნულის ნათელი დადასტურებაა 
ცნება „ქართველი ებრაელი“, როგორც ამ ორი ეთხოსის თანა– 
ცხოვრების გამომხატველი ტერმინი, რაც საქართველოში არსე– 
ბული ეთნოკონფლიქტების ფონზე განსაკუთრებულ ინტერესს 
იწვეეს. შესაბამისად, საინტერესოა საქართველოს შავიზღვისაპი– 
რეთში, კერძოდ, აჭარაში მცხოვრებ ებრავლთა კულტურულ– 

ისტორიული სასიათის იმ თავისებურებათა გამოელენა და გაა– 
ნალიზება, რომლებიც ებრაულ დიასპორას აჭარაში ეკონომი- 
კური და ფსიქოლოგიური ადაპტაციის პროცესში ჩამოუყალიბ- 
და. 

თემის აქტუალობას ასევე განაპირობებს ის გარემოება, 
რომ ქართულ–ებრაული ურთიერთობების კელევა ერთნაირად 
მნიშვნელოვანია როგორც ქართული, ისე ებრაული სამეცნიერო 
წრეებისათვის. იგი უფრო გააღრმავებს მათი თანაცხოვრების 
ისტორიული პალიტრის შესწავლას, რაც იმავდროულად კიდევ 

უფრო ხელს შეუწყობს მათი ურთიერთობების გამტკიცებას. 
მაგრამ ვინ შეიძლება ჩაითვალოს ებრაელად? ამ კითხვას 

თანამედროვე მსოფლიოს ებრაული საზოგადოება დღესაც 
სვამს. სამეცნიერო გამოკვლევების თანახმად, სსეადასხვა ქვე– 
ყანაში მცხოვრები ებრაელები სამ ჯგუფად იყოფიან: დაბა- 
  

! წიგნზე მუშაობისას გაწეული დახმარებისათვის მადლობას ეუხდით: ნ. 
მგელაძეს, ე. შამილაძეს, თ. ფუტკარაძეს, რ. თოფჩიშეილს, ნ. კახიძეს, კ. 
სურგულაძეს, მ. ფაღავას, მ. ჩოხარაძეს, თ. ტუნაძეს, რ. ბარამიძეს, ო. 
ტეიფს, კ. სეფიაშვილს, მ. ბინიაშვილს. 
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დებით და რელიგიით ებრაელი; ებრაელი რელიგიით, მაგრამ 
არა წარმოშობით; ებრაელი წარმოშობით, მაგრამ არა რელი– 

იით. 
ზ ბუნებრივია, ჩეენ ყეელა ეს ჯგუფი გეაინტერესებს, ანუ, 

ზოგადად ებრაელთა ცხოვრება საქართეელოში, განსაკუთრე– 
ბით მის ერთ კონკრეტულ ნაწილში. 

ებრაელთა საქართველოში ცხოვრებისა და საქმიანობის 
გათვალისწინებით, დიასპორის ისტორიის პერიოდიზაციის საინ–- 
ტერესო სქემაა წარმოდგენილი ე. მამისთვალიშეილის ნაშრომ– 
ში, სადაც ქართულ–ებრაული ურთიერთობები რეა პერიოდადაა 
დაყოფილი. ესენია: ებრაელთა მოსვლიდან ჩე. წ. IV საუ- 

კუნემდე; ადრეფეოდალური ხანა – IV-XII საუკუნეები; განეი–- 

თარებული ფეოდალიზმის ხანა – XI-XVII საუკუნეები; რუსეთის 
მიერ საქართველოს დაპყრობიდან ბატონყმობის გაუქმებამდე 
(1801-1860- იანი წლები); XIX საუკუნის 60-იანი წლებიდან 1917 
წლამდე; 1918-1921 წლები; 1921 წლიდან – დღემდე2 ამ პერიო– 
დის მნიშვნელობიდან გამომდინარე, უფრო მართებული იქნე– 
ბოდა მისი ორ ნაწილად დაყოფა: ებრაელები საბჭოთა მმარ– 
თველობის პერიოდში და ებრაელები დამოუკიდებელ საქართეე– 

ლოში (ქართულ–ებრაული ურთიერთობები, ებრაული კულტუ– 

ლურ–საგანმანათლებლო ცენტრები, საქველმოქმედო ორგანი– 

ზაციები და ა.შ). 

წინამდებარე ნაშრომი ქრონოლოგიურად მოიცავს ძირითა– 
დად პერიოდს XIX საუკუნის 70-იანი წლებიდან დღემდე. აჭა- 
რის ებრაული დიასპორის სინამდვილეში ესაა ოსმალური ხე– 
ლისუფლების რუსული მმართველობით შეცელის ხანა. შემდგომ 
საბჭოთა ხელისუფლების დამკვიდრებას მოჰყვა სიონისტური 
იდეების გამოცოცხლება და ნაციონალური სულის გაღეიძება, 

რამაც ხელი შეუწყო ებრაელთა მიგრაციას – ალიას ისრაელში. 

საქართეელოს შავიზღვისპირეთის ჩვენთვის საინტერესო 
რეგიონში ქართველ ებრაელებთან შედარებით, რაოდენობრი– 
ვად უფრო მეტი აშქენაზი ებრაელი ცხოვრობს. ჩვენი მიზანია 
აჭარაში მცხოვრებ ებრაელთა ისტორიულ–ეთნოლოგიური და 

  

2 მამისთეალიშვილი ე. ქართველ ებრაელთა ისტორია, თბილისი, 1995, 
გე.14. 
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კულტუროლოგიური თავისებერებები მონოგრაფიულად შევის– 
წავლოთ, გავაახალიზოთ ებრაელთა ტრადიციული ყოფის რეგი- 
ონული სპეციფიკა და ეთნოფსიქოლოგიის ის მხარე, რაც სა–- 
ქართველოში მათი ეროვსული თეითმყოფადობის შენარჩუნებას 
დაედო საფუძელად. პრობლემის ამგვარაღ დასმამ განსაბღერა 
შემდეგი საკითსების შესწავლა: საქართველოში ებრაელთა მი–- 
გრაციის დრო და პირობები; სინაგოგა და ებრაული თემის ეთ– 

ნორელიგიური სტრუქტურა; ტრადიციული ყოფა; კულტურულ–- 
პროფესიული ადაპტაცია, სიონიზმი ღა ალია ერეც–ისრაელს. 

შესადარებელი ეთნოგრაფიული მასალების მოძიების მიბ– 
ნით კვლევამ მოიცვა აჭარის მომიჯნავე კუთხეებიც, რამაც პა– 
რალელური მონაცემების საფუძველზე არგუმენტირებული დას–- 
კენების გაკეთების საშუალება მოგეცა. 

ნაშრომში საველე- ეთნოგრაფიული კელევა- ძიება ეყრდნო– 
ბა ეთნოლოგიაში ცნობილ ისტორიულ-შედარებით, კომპლექ- 
სურ-ინტენსიურ და ვიზუალური ანთროპოლოგიის მეთოდებს), 

ნაშრომის ძირითად წყაროთმცოდნეობით საფუძველს წარ–- 
მოადგენს მოსახლეობის დემოგრაფიული და სტატისტიკური აღ- 
წერის მასალები. გამოყენებულია: ისრაელის ცენტრალური სიო- 
ნისტური, საქართველოს სახელმწიფო საისტორიო, აჭარის აევ- 
ტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო არქიეების მასალები, 

აჭარის მმაჩისა ღა ბათუმის მმაჩის ბიუროს საარქივო ცნობები, 
ასევე, აჭარის სახელმწიფო მუზეუმის, ნ. ბერძენიშვილის ინსტი– 
ტუტის ეთნოლოგიისა და კულტურული ანთროპოლოგიის გან- 
ყოფილების ხელნაწერთა ფონდის მონაცემები, 

საქართველოში მცხოვრები ებრაელების შესახებ, XIX საუ– 
კუნიდან დაწყებული, არაერთი საინტერესო სტატია და ნაშ- 
რომი დაიბეჭდა. უპირველეს ყოვლისა, აღსანიშნავია ცნობილი 
ქართველი საზოგადო მოღვაწის 8. ჭიჭინაძის მცირე ფორმატის 
წიგნი. ეს იყო ქართველი ებრაელების წარსულის შესწავლის 
პირველი სერიოზული ცდა. ნაშრომში მოკლედ დახასიათებუ–- 
ლია საქართველოს სხეადასხვა კუთხეში მცხოვრები ებრაელე– 
ბის ისტორიულ– ეთნოლოგიური თავისებურებანი. გ. ჭიჭინაძე 
გარკეულ ინფორმაციას გვაძლევს აჭარის ებრაელებზეც და 

  

3 ვიზუალური მასალების საფუძელზე ასევე მოვამზადეთ სამეცნიერო–პჰო– 
პულარული დოკუმენტური ფილმი – „ებრაული დიასპორა აჭარაში“. 
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ხაზს უსეამს ბათუმში ებრაელთა დასასლების ეკონომიკურ 
დაინტერესებას. „ბათუმს სცხოვრობენ ებრაელნი, ვაჭრობისათ- 

ვის მოსულნი სამცსიდან, საკმარისია რიცხეი იქ მათი”, 
XX საუკუნის 30-40-იან წლებში სამეცნიერო თევეალსაზრი– 

სით ნაყოფიერ და მრავალმხრივ მოღვაწეობას ეწეოდა საქარ– 
თველოს ებრაელთა ისტორიულ-– ეთნოგრაფიული მუზეუმი. 1933 
წლის 23 ნოემბერს, ღარიბკომთან არსებული კულტბაბის შენო– 
ბაში საქართველოს ებრაელთა ისტორიულ-ეთხოგრაფიული 
მუზეუმი გაიხსნა. ამასთან დაკავშირებით აკაღემიკოსი გ. ჩიტა- 
ია იგონებდა: ,,30-იან წლებში, იმ დროს შინსასკომის პასუსის– 

მგებელი მუშაკი იყო რუსი ებრაელი ა. ლინეცკი, იმის დახმა– 
რებით, სინაგოგაში, ჩემი კონსულტაციით გაიხსნა ებრაელთა 

ეთნოგრაფიული მუზეუმი”. მუზეუმში იყო სამი განყოფილება: 
ეთნოგრაფიული, ისტორიული და სოციალისტური. მუბეუმთან 

თანამშრომლობდნენ ცნობილი მეცნიერები: ნ. ბერძენიშვილი, გ. 
ჩიტაია, შ. ჩხეტია, ს იორდანაშვილი, შ. ამირანაშვილი, ლ. მე– 
ლიქსეთ-ბეგი და სხვა. მათი ენერგიული და კვალიფიციური 

დახმარების შედეგად მუზეუმმა მიიღო ახალგაზრდა ნიჭიერ მე– 
ცნიერთა მთელი ჯგუფი, რომელმაც შემდეგში თავის მსრებზე 
ბიღა მუზეუმის სამეცნიერო თუ მოძიებითი სამუშაოების ძირი–- 
თადი ტვირთი. 

1933-1936 წლებში მუგბეუმმა მოაწყო სამეცნიერო ექსპედი– 
ციები საქართველოს თითქმის ყველა რეგიონში, სადაც კომ- 
პაქტურად ცხოვრობდნენ ქართველი ებრაელები. ექსპედიცია 
სწავლობდა და აგროვებდა მასალებს საქართველოს ებრაელთა 
ისტორიისა და ეთნოგრაფიის, მათი მატერიალური კულტურის, 
წარსულის შესახებ. ისტორიულ– ეთნოგრაფიული ამსასველი მა– 
სალების შესწაელა-დამუშავების შედეგად, 1937 წ. მოეწყო 

სტაციონალური ექსპოზიცია თემაზე – საქართველოს ებრაელთა 
ძეელი და ახალი ყოფა. გამოფენებში წარმოდგენილი იყო ის– 

ტორიული საბუთები საქართველოს ებრაელთა შესახებ, მათი 

  

4 ჭიჭინაძე 8. ქართეელი ებრაელები საქრთველოში, თბილისი, 1990, გვ. 
66. 

5 ცაგარეიშვილი თ. აკად. გიორგი ჩიტაია და საქართველოს ებრაელთა 
ისტორიულ–ეთნოგრაფიული მუზეუმი (მეცნიერის არქივიდან).- დ. ბაა– 
ზოვის სახ. საქართველოს ებრაელთა ისტორიულ-–ეთნოგრაფიული მუზე– 
უმის შრომები, IV, თბილისი, 2006, გე. 162. 
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ყოფის დამასასიათებელი ექსპონატები, დიაგრამები, კარტოგ– 

რამები, ფოტო და ფერწერული სურათები. 
მუბეუმმა, სამეცნიერო პოტენციალის გაზრდასთან ერთად, 

გამოსცა სამი კრებული – 1940, 1941, 1945 წლებში. მუზეუმი დიდ 

როლს ასრულებდა ებრაელთა თვითშეგნების ამაღლებაში, დი–- 
ასპორის კულტურის, წარსულის ღა აწმყოს წარმოჩენისა და 
პროპაგანდის სფეროშიმ. 

ეთხოლოგიური კელევის პროცესში ვიზუალური საშუალების 
გამოყენებამ საფუძველი დაუდო ახალ სამეცნიერო მიმართუ– 
ლებას - ვიზუალურ ანთროპოლოგიას. ამერიკელი ანთროჰო– 
ლოგი მ. მიდი წერდა: „ვიზუალურ ანთროპოლოგიის მთავარი 
მიზანი უნდა იყოს კულტურის აუდიო-ვიზუალური დოკუმენტა- 
ცია და ანალიზი... ვიზუალური მასალები, რომლებიც ინარ–- 
ჩუნებენ დროის რეალობას, წარმოადგენენ ახალი ჰიპოთეზის 
აღუწერელ წყაროს“ 7 ამ მსრიე, ებრაელებთან დაკავშირებით 
საინტერესოა თვითნასწავლი მხატვრის შალომ კობოშვილის 
შემოქმედება. მან ფანქრით, აკვარელითა და ზეთით 60–-ზე მეტი 
მცირე და დიდი ზომის სურათი დახატა. ნახატებში ღეტალურა–- 
დაა მოცემული ებრაელთა ყოველდღიური ცხოვრების არაერთი 
მნიშვნელოვანი ასპექტიზ. 

განსაკუთრებით ძვირფასი ეთნოგრაფიული მასალა ებრა–- 
ელთა ტრადიციული ყოფის სხეადასსვა საკითხების შესახებ 
(ნიშნობა, ქორწილი, მშობიარობა, ბავშვის აღზრდა, მიცვალე– 

ბულის დატირება და სსვა) დაცულია რ. თავდიშვილის ნაშრომ–- 

  

6 წიწუაშვილი შ საქართეელოს ებრაელთა ისტორიულ- ეთნოგრაფიული 
მუბეუმი (1933-1951 წწ..- დ. ბააზოვის სახ. საქართეელოს ებრაელთა 
ისტორიულ–ეთნოგრაფიული მუზეუმის შრომები, IV, თბილისი, 2006, გვ. 
248-251. 

-? დაწერ. ის.: M6იძ M/., VI5სმ1 ტი(ჩ+იიი!ილV ი ე LI5CIიIIიC 01 VVიIძყვ. Iი: ნიCIი- 
165 0I VI5ს2! ტი(იხიჯ0ი010დ/. L. L10CII995, Cძ. Mის(იი, 1995; 8იIV/VCI ”4., 1ი6 LილმიV 

0! Mრმ1X9მ2»C1 Mილმძ: 916 C256 0( V)I5სგ! მი1ხI00010წ)”. Iი: 8სIICIIი 0( 1ი6 1ი(8იიმს0- 

#იმ1 CიიIიIL(6C იი VIნCი1! #იVIIM0001061Cმ1 ILC5C2+Cჩ. VI6იიმ. V0I. 8, 1987; მისივე, 

#ოი!ხ10001090)5! მიძ ს(ჩიინმლი1C LIIთომ21:6ღ. 1ი: ტი1ხ+0ი01001C8! წIIთი18MIიდ. )” 
სი0IIVგდ8ი, Cძ. MV ILI8LM00ძ. 1988. 

ზ დაწვრ. იხ. პაპისმედოვი ი. თეითნასწავლი მსატეარი შ. კობიაშვილი და 
მისი შემოქმედება.. საქართველოს ებრაელთა ისტორიულ–ეთნოგრაფი–- 
ული მუზეუმის შრომები, II, თბილისი, 1941. 
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ში - „ეთნოგრაფიული ნარკვევი ქუთაისელ ებრაელთა ძველი 

ყოფა- ცხოვრებიდან“? 

კავკასიაში მცხოერებ ებრაელთა ისტორიის ცალკეულ სა–- 
კითხებს ი. დავიღმა რუსულ ენაზე ფუნდამეტური ნაშრომი მი– 

უძღენა –- «IMCX>00M# 068060858 I2 Mმ38+236ს, რომელიც ორ ტომად 

გამოიცა. მონოგრაფიაში ყურადღება გამახვილებულია კაეკა- 

სიის ებრაელების სტატისტიკის, დემოგრაფიის, ეთნოლინგეისტი– 

კის, სოციალური და სამეურნეო ყოფის, ტრადიციის, რელიგიის, 
განათლების და სხვა საკითხებზე ჩვენთვის განსაკუთრებით 
საინტერესოა ნაშრომში მოყვანილი ის ცნობები, რომლებიც 

აჭარის ებრაულ დიასპორას ეხება. მათ შორის აღსანიშნავია 
უცხოეთში გამომავალი პერიოდიკის მასალები, მოგზაურთა ინ– 

ფორმაციები, საღაც ვხვდებით ბათუმში ებრაელთა დასახლების, 
საქმიანობის, რელიგიური ცხოვრების, სიონიზმთან დაკავშირე– 

ბულ ფართო საზოგადოებისათვის ნაწილობრივ უცნობ ფაქტებს. 
ეს ნაშრომი ქრონოლოგიურად XVIII საუკუნის მეორე ნახევ–- 

რიდან XX საუკუნის 20-იან წლებამდე პერიოდს მოიცავს). 
ქართველ ებრაელთა და ქართულ–ებრაული ურთიერთობე– 

ბის ისტორიიის არაერთი ასპექტია გაანალიზებული ე. მამის– 

თვალისშვილის მონოგრაფიაში – „ქართველ ებრაელთა ისტო– 

რია“. ჩვენთვის საყურადღებოა სხვადასსეა ებრაული თემის, 
მათი დასახლებისა და განსახლების ისტორია, ქართველ ებრა– 
ელთა გვარსახელები„ ებრაელთა საქმიანობა, მიგრაციული 
პროცესები. ავტორი აანალიზებს იმ ფაქტორებს, რომელთა 
გამო ებრაელები ტოვებდნენ პირეველსაცხოვრისს ღა სახლდე– 
ბოდნენ საქართველოს სხვადასხვა ქალაქში: თბილისში, ბა- 
თუმში, ქუთაისში და სხე. აქ ისინი ქმნიდნენ კომპაქტურ და–- 
სახლებებს, ცალკეული უბნების სახით. აღნიშნული მონოგრაფია 
მოიცავს საკმაოდ ხანგრძლივ პერიოდს, ებრაელების საქარ– 
თველოში პირველი გამოჩენიდან, XIX საუკუნის შუა სანებამ–- 

დე), 
განსაკუთრებით უნდა აღინიშნოს თ. იველაშვილისა და თ. 

ცაგარეიშვილის მონოგრაფია ქართველ–ებრაელთა ყოფისა და 

  

? თავდიშვილი რ. ეთნოგრაფიული ნარკვევი ქუთაისელ ებრაელთა ძველი 
ყოფა-– ცხოვრებიდან, თბილისი, 1940. 

10 /;06M0 #1. I#CI00M8 680668 #2 IX28X23C, I-II, 16ინ-ტ 8Mი, 1989. 
! გმამისთეალიშვილი ე. ქართველ ებრაელდა ისტორია, გე.16. 
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კულტურის შესასებ – ,გვისმობს მამული მამა-პაპათა“. იგი 

სამეცნიერო-პოპულარული სასიათის განმაზოგადებელი ნაშ- 
რომია, სადაც ნაჩვენებია ქართულ გარემოში ებრაელთა დამ–- 

კვიდრების თავისებურებები. მასში „ქართველი ებრაელი“ წარ– 

მოჩენილია, როგორც ორი ერის მშვიღობიანი თანაცხოერების 

საინტერესო მოღელი. ავტორთა დასკენები დამყარებულია 

მდიღარ ეთნოგრაფიულ მასალაზე, რაც ბრდის გამოკელევის 

სამეცნიერო ღირებულებას!?. 
ქართველ ებრაელთა გვარსახელების შესწავლის თვალსაზ– 

რისით, მნიშვნელოვანია ი. გაგულაშვილის ორი ნაშრომი - 
„ებრაულ საკუთარ სახელთა მცირე ლექსიკონი“ და ,ქართეელ 

ებრაელთა გვარების ლექსიკონი“, 
მსოფლიოს სხვადასხვა ქვეყნაში მცხოვრებ ებრაელთა წეს– 

ჩვეულებები განსილულია ისრაელში გამოცემულ შრომებში (ი. 
ზალერი4, ხ. დონინი!”?, შ. ვაგშალი%, გ. დიჩერი77, ი. ტელუშკი– 

ნიზ, ბ. გრინბერგი? და სსე.), რომლებიც დიდ დასმარებას გვი– 
წევენ ჩვენს საკვლევ რეგიონში მცხოვრებ ებრაელებთან, გან– 

საკუთრებით, ევროპელ ებრაელებთან დაკავშირებული ტრადი– 
ციული კულტურის მთელი რიგი ასპექტების გარკვევაში. 

აჭარაში მცხოვრებ ებრაელთა ეთნო–რელიგიური სტრუქ- 
ტურის დადგენის თვალსაზრისით საყურადღებოა დ. ზასლაე– 
სკის2მ, მ. იხილოვის?!), ჯ. როზენბერგის22, მ. ალსბულერის2პ, ნ. 

დრაგანის24, ი. კრუპნიკის2? შრომები. 

  

იველაშვილი თ. ცაგარეიშვილი თ. გვისმობს მამული მამა-პაპათა (ეძ–- 
ღვნება ისრაელში წასულ ქართველ ებრაელებს და მათ შთამომავლო–- 
ბას), თბილისი, 1995. 

ს გაგულაშვილი ი. ებრაულ საკუთარ სახელთა მცირე ლექსიკონი, თბი– 
ლისი, 1998; მისივე, ქართეელ ებრაელთა გვარების ლექსიკონი, თ,ბი– 
ლისი, 1998. 

M4 3070» #/. 009086! 30X09M0050II0XCIIM9 M028MILმ # 06MIM314, 1, IIC60VC0IMM, 1977 
15 / ისს X. ნხოს C806CM, IM1C0XVCმMM, 1990. 
M ცც2(0იი (II. C80CMCM06 80CVM+X8XIM46. IIC0VCმ/IIMM, 1990. 
!7 //ყტი I. LIგC60II2X LI, ნ8მ0-MVIIII82, I/60X/C0MMM, 1994. 

18. 7 6ი)/VXIM I. C80C11CMMM MM, II6CVC2იMM, 1999. 

ე /ონტი2 ნ. 1 00IIIIIIM0IIIICIII I 80C011CMVM /I0M, I1C0VC2IMM, 2000. 
20 30C/თ60MIVI /(. C806CMს 8 CCC, MიიI82, 1932. 
2 /#MXIVI06 #/. ნლიხIსმ# C6Mხ#% M II2I00IMMM9 » 100CMXMX C8ხCტი.- C3. #1, 

M00#98- II1CIIMMIიმ». 1950. 
22 ი”I0,)ხთ!დ I. (66 16VI5% LCII010ი 1ი II)6 50VICL LIი10ი, MCVV V 0IL, 1971. 
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ქართველ ებრაელთა ისტორიისა და ეთნოლოგიის სხვადა- 
სხვა საკითხზე, დაცული იქნა რამდენიმე საინტერესო საკანდი–- 
დატო დისერტაცია (8. ჯინჯიხაშვილი26, ლ, მაგალი”, ქ. აბულა– 
ძე23 შ. წიწუაშვილი,72? ქ. შოშიაშვილი% და სსვა). 

წინამდებარე ნაშრომში პირეელადაა თავმოყრილი და მთ- 
ლიანობაში წარმოდგენილი აჭარაში მცხოვრებ ებრაელთა 
დღემდე ნაკლებად ცნობილი ისტორიის ეპიზოდები და ეთნოგ- 
რაფიული თავისებურებანი დადგენილია ებრაელთა დასახლე– 
ბის მიზეზები, დრო და პირობები, გვარები. გარკვეულია, თუ 

რომელი ებრაული ჯგუფი ცხოვრობდა რეგიონში. შესწავლილია 
ებრაელთა საოჯახო ყოფა, საქორწინო წეს-ჩვეულებანი, მიც– 
ვალებულის კულტი და საერთოდ, სამგლოვიარო რიტუალი. 
განხილულია მათი საქმიანობის სფერო, მიგრაციული პროცესე– 
ბი და სხვა. 

  

2 4/+5ხVI6” M. 5Xიგდიდს065 მიძ ILგხხ15 1ი (იდ 50VIC( LIი9I0ი 19 (06 LI0ხ1 0( 518115105, 
1953-1964.-– 16MV#5 )ი 60516 CსI0ჯC, V01. 35, M0 1, 1998. 

24 ხი-ილითი M. 50VICL სიილმიხა მიძ Iხ6 «)16CVI5ხნ Cსიაყიი». – 16V5 II 6850) 

LსIL0C, V0!. 35, M0 1 1998 

25 IIუ/MMV IM. «)I28XV/2X» – IX Vნ0IMCI8MICM#M6 C806M 8 CCCL. - C5, #12, M00X582, 

1998. 
26 «ინჯისაშეილი მ. ქართველი ებრაელების ყოფა და კულტურა (კვების 

სისტემა), საკანდიდატო სადისერტაციო ნაშრომი, სელნაწერის უფლებით, 
თბილისი, 1990. 

2? მაგალ–მაღალაშვილი ლ. 'ქართველ ებრაელთა ყოფა და კულტურა, სა– 
კანდიდატო საღისერტაციო ნაშრომი, სელნაწერის უფლებით, თბილისი, 

1993. 
2 აბულაძე ქ ქართველ ებრაელთა სოციალურ–ეკონომიკური და კულ–- 
ტურული მდგომარეობა 1921-1940 წლებში, საკანდიდატო სადისერტაციო 
ნაშრომი, ხელნაწერის უფლებით, თბილისი, 2000. 

2? წიწუაშვილი მშ. ქართულ–ებრაული ურთიერთობანი ქართული პრესის 
მიხედეით (XIX ს. მეორე ნახევარში – XX ს. დასაწყისი), საკანდიდატო 
სადისერტაციო ნაშრომი, ხელნაწერის უფლებით, თბილისი, 2001. 

3პ მომიაშვილი ქ. ქართველ ებრაელთა ტრადიცული საოჯასო ყოფა და 
სულიერი კულტურა (რაჭის ეთნოგრაფიული მასალების მისედვით), სა– 
კანდიდატო სადისერტაციო ნაშრომი, ხელნაწერის უფლებით, თბილისი, 

2002. 
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თა3ი პირველი 

საქართველოს ებრაელთა ეთნობულტურული 
ეტიუდები 

დასახლება. საქართველოს ტერიტორიაზე ებრაელთა გან–- 
სასლება სხეა ეროენულ უმცირესობებთან შედარებით ყველაზე 
ადრე დაიწყო. მას შემდეგ, რაც ებრაელებს ფეხი დაუდგამთ 
საქართველოს მიწაზე (დაახლოებით 26-28 საუკუნის წინ), იგი 
მათ ნამდვილ სამშობლოდ იქცა. ადგილობრიე მოსახლეობას– 
თან ურთიერთობის შედეგად დედაენად ქართული მიიღეს და 
დლეს ქართველ ებრაელებად იწოდებიან. გ. ჭიჭინაძე წერდა: 
„ქართველთ ებრაელთ უძველესი დროიდამ ქართული ენა შეი–- 
ნასეს თვით აღმოსავლეთის უშორეს ქეეყნებში, ასეეე მოხდა 
ლაზისტანისაკენ, ტრაპიზონშიც კი შეინახეს ქართველ ებრაელთ 
ქართული ენა, ტრაპიზონს დღესაც ამ ენით ლაპარაკობენ... სა– 
ქართველოდამ ებრაელები საცა კი სახლობდნენ, ყველგან თან 
მიჰქონდათ ქართული ენა, ქართველი ერის ტანსაცმელი და 
თვით წერილების წერასაც კი ქართულად მოეწყენენ“!. 

ისტორიის დიდ პოლიტიკურ ქარტეხილებს – ძვ.წ. 722 წელს 
ასურელთა, ძე.წ. 556 წელს ბაბილონელთა მიერ ისრაელისა და 

იუდეის სამეფოების განადგურება – დაპყრობას შედეგად მოყვა 
იერუსალიმის კედლის დანგრევა, ათიათასობით ტყვე ებრაელის 
შორეულ ქვეყნებში გადასახლება. იუდეის ომში რომაელებთან 
ახ. წ. 70 წ. ებრაული თვის 9 აბს დაეცა მთლიანად იუდეა და 
იერუსალიმი. დასრულდა იუდეველთა დამოუკიდებელი ცხოვრე– 
ბა ღა დასაბამი დაედო ებრაელთა არსებობის ახალ პერიოდს 

– გაიბნენ მსოფლიოს თითქმის ყველა კუთხეში და ამას გა– 
ლუთი ანუ დიასპორა ეწოდა?. დაახლოებით ამ სანებშივე 
ლტოლეილ ებრაელთა ჯგუფმა საქართველომდეც მოაღწია. 
ქართლის ცხოვრების მიხედვით: „მაშინ ნაბუქოდონოსორ მეფე– 
მან წარმოსტყუენა იერუსალიმი, და მუნით ოტებულნი ურიანი 
მოვიდნენ ქართლს, და მოითხოვეს მცხეთელ მამასახლისისაგან 

  

3! ჭიჭინაძე მ. ქართველი ებრაელები საქართველოში, გე. 7, 9. 

32 /#ICI)10/LV% 66/060I!CX020 MCთ9000 – 01 3110XII I10II90V00X06 00 60CCIMI0MM9 ნთ02-I0X6ს!, 

I4ტიVიმMMM, 1994, C. 22-27. 

.



ქუეყანა სარკითა. მისცა და ღასხნა არაგუსა ზედა, წყაროსა, 
რომელსა ჰქკან ზანავი“), ისტორიიდან ცნობილია, რომ ისრა– 

ელის სამეფოს განაღგურების შემდეგ ნაბუქოდონოსორმა და–- 
იპყრო იუდეა და ძე.ეწ. 5586 წელს განადგურდა იურესალიმის 
პირეელი ტაძარი. ამ ფაქტმა დაუდო საფუძველი ებრაულ დიას– 
პორას“M, სწორედ ამაზეა საუბარი ზემოთ დასახელებულ ტექს– 
ტში. ჩვენთვის განსაკუთრებით საისტერესოა ვახუშტი ბატონი–- 
შვილის თსგ.ელებაში დაცული ცნობა ებრაელთა საქართეელო– 
ში მოსელასთან დაკავშირებით: „შემდგომად კუალად მოვიდნენ 
ლტოლვილნი ურიანი ნაბუქოდონოსორისაგან დასაბამით ძ-ლ, 
დღა დასხნა იგინიცა მცხეთელ მამასახლისმან ხერკს, არაგეს 
ჩრდილოდ კერძოდ“. ელდარ მამისთვალიშვილი ამ ცნობასთან 
დაკავშირებით სავსებით სწორად აღნიშნავს, რომ: „ვახუშტი 

ბატონიშვილი, ლეონტი მროველისაგან განსსვავებით, დამატე– 

ბით ცნობებს ფლობდა. ჯერ ერთი, იგი იძლევა ებრაელთა სა– 
ქართველოში შემოსვლის თარიღს, დღა მეორეც, მას მიაჩნია, 

რომ იმ დროს ებრაელები პირველად არ შემოვიდნენ საქარ–- 
თველოში“, აბელ და კახაბერ სურგულაძეების ვარაუდით, „აქ 

თითქოს ლეონტი მროველის ცნობაა განმეორებული, მაგრამ 
თუ ვახუშტის სიტყვებს ჩავუკვირდებით და თარიღსაც გავითვა–- 
ლისწინებთ, მაშინ აშკარაა, ბატონიშვილი გულისსმობს ებრა– 
ელთა სხეა ნაკადის ჩამოსახლებას“პ3. ზემოთ დასახელებული 
ტექსტიდან საინტერესოა სიტყვა „კუალად“. სულხან საბას ლექ- 
სიკონში ეს სიტყვა განმარტებულია როგორც „კიდევ“პ”. პლა– 

ტონ იოსელიანი სანკტ-პეტერბურგში 18432 წელს გამოცემულ 

თავის წიგნში – „ქართული ეკლესიის მოკლე ისტორია“ აღ- 

ნიშნავდა: „ქართველი და სომეხი ისტორიკოსების ცნობით, ებ–- 
რაელები დასახლდნენ საქართველოში“. როგორც დავით ბუზი– 
კაშვილი ამატებს, „ნაბუქოდონოსორამდე“ 38 მაშინ ისმის კითხ- 

  

ჰპ კართლის ცხოერება. I, 15/26-27, 16/1-2. 
34 Mი0I§ ხი! 15/00I, დასას. ნაშრომი, გე. 11-12. 
პ5 მამისთეალიშვილი ე. დასას. ნაშრომი, გე.16. 
პნ სურგულაძე ა, სურგულაძე კ. ქართულ“ ებრაულ ურთიერთობიდან.- 
ლიტერატურული აჭარა, #9, 1998, გვ. 

37 სულხან-საბა ორბელიანი, ლექსიკონი მართული), 199!, გვ. 391. 
38 პუმიკაშვილი დ. ღმერთი ისრაელთა (დამკვიდრების ადგილის თაობაზე), 

გამ. საქართველოს რესპუბლიკა, 1998, M#100, 29 აპრილი. 
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ვა, თუ როდის შეიძლება მოსულიყენენ ებრაელები საქართვე–- 
ლოში? როგორც ებრაული ენციკლოპედია იტყობინება, XVIII- 
XIX საუკუნეში კავკასიაში მყოფ მოგბაურებზე დაყრდნობით, 
კავკასიის ებრაელებში ცნობილი ყოფილა ლეგენდა, რომ ისინი 
იყვნენ „ისრაელის 10 ღაკარგული ტომის შთამომავალნი“ჰ9. ხო- 

ლო შემდეგ დასახელებულია ნაბუქოდონოსორის ლაშქრობა4მ, 
საქართველოს სახელმწიფო არქივში დაცული დოკუმენტის თა–- 
ნასმადაც კავკასიის ებრაელების წინაპრებად დასახელებულია 
10 დაკარგული ებრაული ტომი“! როგორც ცნობილია, მეფე სო– 

ლომონის სიკვდილის შემდეგ ისრაელის სახელმწიფო ძე.თწ. X 

საუკუნეში ორად გაიყო: ჩრდილოეთით – ისრაელისა და სამ–- 

სრეთით იუდეის სამეფოები. ისრაელის სამეფო დედაქალაქმა 
სამარიამ იარსება 200 წელზე მეტი, ხოლო იუდეის სამეფოს 
დედაქალაქმა იერუსალიმმა 350 წელიშ2, ასურეთის მეფე ტიგ- 
ლათფილესერ III-მ სირიის დაპყრობის შემდეგ ისრაელზე გაი– 

ლაშქრა ღა მისი ჩრდილო ნაწილი – გალილეა მიიტაცა. და- 
ნარჩენმა ნაწილმა, მართალია, დამოუკიდებლობა შეინარჩუნა, 
მაგრამ ხარკის გადახდა ივალდებულა. ტიგლათფილესერ III-ის 
სიკვდილის შემდეგ, სირიაში ღა პალესტინაში ასურეთის წი–- 
ნააღმდეგ აჯანყება დაიწყო. აჯანყებულებს ეგვიპტიდან დასმა– 
რების იმედი ჰქონდათ, მაგრამ ამაოდ. ასურელები ისრაელში 
შეიჭრნენ და დედაქალაქი სამარია მხოლოდ სამი წლის შემ– 
დეგ, ძვ.თწ. 722 წელს დაიპყრეს. მათ ისრაელის მოსახლეობის 
დიდი ნაწილი მიდიასა და მესოპოტამიაში გადაასახლეს#4). 
იუდეის სამეფოში დატრიალებული ტრაგედია არის ასახული 
ლეონტი მროეელისა და ვახუშტი ბატონიშვილის თხზულებებში, 
მაგრამ ვახუშტისათვის, როგორც ჩანს, ცნობილი იყო ძვ. წ. 

VIII საუკუნეში (ძე.ოწ 722წ) ისრაელის სამეფოს კატასტროფა 
და იმ დროს ტყვეობაში წაყვანილთა თუ გაქცეულთა ერთი ნა– 

  

39 I606:/CXთ#M 3MI/MXI0I60MM, C8IMIXI-IIC-C066VიL, IX, C. 62; C80CMCM89 3LIIIMM0ი060M%#, 

VII, C2ILIMXL-II1ღრCC06VიX, C. 65. 

40 ცირCVCX0%ჩ 3MI/I/X10/160IVჩ, III, CგII+L-IICIC06X/ი», C. 456. 
4 საქართველოს ცენტრალური სახელმწიფო ისტორიული არქივი, ფონდი 

#13, აღწერა 22, საქმე #73, გე. 1-16. 

42 #ცლCI§ 4ხი!!! I5700I, დასახ. ნაშრომი, გე. 12. 

43 იქვე, გვ. 11-12. 
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წილის საქართველოში გადმოხვეწის ფაქტი. კავკასიაში მოსახ–- 
ლე ათი ებრაული ტომის შესახებ წერდნენ გერმანული გაზე– 
თები XVII საუკუნის 90-იან წლებში. დაკარგული ათი ტომის 
შთამომავალთა მიერ აღთქმული ქვეყნის განთავისუფლებისათ- 
ეის მზადებაზეა საუბარი 1607 წლის ინგლისში გამოქვეყნებულ 

ტრაქტატში – „სიახლენი რომიდან“, რომელიც იტალიური წე– 
რილის ფრაგმენტია. რუსეთის სამსახურში მყოფი გერმანელი 
იოჰან–გუსტავ გერბიდ„ რომელიცტც დიდი სხის განმავლობაში 
მოღვაწეობდა კავკასიაში, 1728 წელს წერდა ადღდგილობრიე ებ– 
რაელებში მათი წარმოშობის შესახებ არსებული ლეგენდის 
შესახებ, ამასვე წერდა რუსეთის რებიდენტი მეფე ერეკლე II–- 
ის კარზე თბილისში, იაკობ რაინეგსი. კავკასიელი და, მათ შო– 
რის, ქართველი ებრაელების 10 დაკარგული ტომისაგან წარ–- 
მოშობა უცილობელ ჭეშმარიტებად მიაჩნია ცხობილ ებრაელ 
მოგზაურს იოსებ იეჰუდა ჰალევი ჩორნის: „მხოლოდ ჩემი ხალ– 

ხისადმი წმინდა სიყვარულმა, რაც ჩემს გულში ანთია მუღამ, 
გამაბედინა მომეთხრო ჩემი თანამოძმეებისათვის ისრაელის 10 
ტომის შთამომავალთა შესახებ“. 

საქართველოში ებრაელთა 28 საუკუნის წინ დასახლებას–- 
თან დაკავშირებით საინტერესოა 1864 წლის „კავკასიის კალენ- 
დრის“ ცნობა: ,დატყვევებულ ებრაელთა ერთი ჯგუფი დასახ–- 

ლებულ იქნა აწინდელ გურიასა და ლაზისტანში (კოლხეთში) 
ძე. წ. 720 წელს. სრულიად საქართველოს კათოლიკოს · პატ– 
რიარქი კირიონ II-ე ამტკიცებს რომ ებრაელები საქართვე– 
ლოში პირველად მცხეთაში კი არა, არამედ შავიზღვისპირეთში, 
სამსრეთ ჭოროხის მიდამოებში დასახლდნენ და „დასავლეთ 
იბერიიდან, უნდა ვივარაუდოთ, ებრაელები სწრაფად განსასლ– 
დნენ მთელ საქართველოში“, ლაბისტანში ებრაელთა ერთი 
ნაწილის დასახლებას ზაქარია ჭიჭინაძეც ადასტურებდარ6, 

ზემოთ მოყვანილი ფაქტებიდან გამომდინარე, გადამეტებუ– 
ლი არ იქნება, თუ დავასკენით, რომ ებრაელთა გარკვეული 

  

4 დაწერ. ის.: მამისთვალიშვილი ე. ქართეელ ებრაელთა ისტორია, თბი– 
ლისი, 1995. 

45 პუზიკაშვილი დ. ღმერთი ისრაელთა (დამკვიდრების ადგილის თაობაზე), 

გაზ. საქართველოს რესპუბლიკა, 1998, M100, 29 აპრილი. 
46 ჭიჭინაძე მ. ქართველნი ებრაელნი.-ცნობის ფურცელი, M1968, 1971, 1902 
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ჯგუფების შემოსელა საქართველოში, მათ შორის, საქართვე- 

ლოს შავიზღვისპირეთშიც, მართლაც შესაძლებელი იყო, ისრაე– 
ლის სამეფოს განაღგურების შემღგომ (ძე.ოთწ. 722წე), მაგრამ 
უდავოა, რომ ძლიერი ებრაული ღიასპორის გაჩენის პერიოდად 
უნდა მივიჩნიოთ იერუსალიმის I ტაძრის დანგრევის შემდგომი 
პერიოდი. ესე იგი, ნაბუქოდონოსორისაგან ლტოლეილნი ური– 
ანი დასახლდნენ ,,ხერკს“. როგორც ირკვეეა, იგი ძეელ საქარ– 
თველოში ისტორიულ-– გეოგრაფიული რეგიონი, ხოლო შუა სა– 

უკუნეებში კი – ადღმინისტრაციული ერთეული უნდა ყოფილიყო 

მდ. არაგეის დინების სამსრეთით, მარცსენა მსარეს და მოი–- 

ცაედა ახლანდელი მცხეთისა ღა დუშეთის რაიონების ტერი- 
ტორიის ნაწილს“”, 

იმ ექვს ენას შორის, რომლებიც ჯერ კიღევ ფარნავაზის 
მეფობამდე „ქართლსა შინა იზრახებოდა“, „მეფეთა ცსოვრება“ 

ებრაულ ენასაც ასახელებს, რაც ამ ენაზე მოლაპარაკე ებრაულ 
მოსახლეობას გულისსმობს43. 

ანტიკურ და ფეოდალურ ეპოქებში საქართველოს ებრაე–- 
ლობა ერთ მთლიან სოციალურ წრეს არ წარმოადგენდა. იგი 
სრულიად გარკვეული სოციალური კატეგორიებისაგანს შედგე–- 
ბოდა. საქართველოს დაქვეითების დროს, გვიანფეოდალურ ხა– 
ნაშიც, ქართეელ ებრაელთა შორის იყვნენ ეკონომიკურად და– 

წინაურებული ელემენტები, და რაც განსაკუთრებით საინტერე– 

სოა, არა მარტო შეძლებულ ეაჭარ–მოიჯარეთა, არამედ ყმა– 

მამულის მქონებელთა სასითაც კი“?. დაცემის ხანაში ებრაელთა 
შორის დიდ უმრავლესობას ყმა-–ებრაელები შეადგენდნენ, რო– 
მელნიც კუთვნილების თვალსაზრისით იყოფოდნენ შემდეგ კა– 
ტეგორიებად სამეფო-–სადედოფლო; საეკლესიო-სამონასტრო; 

სათავადაზნაურო%0, 

  

47 მამისთვალიშვილი ე. ქართველ ებრაელთა ისტორია, გე.15. 
4ზ ვარაბაშვილი ლ. ეროვნებათშორისი ურთიერთობის ტრადიციები საქარ- 

თველოში, თბილისი, 1989, გვ. 28. 

49 ანთაძე კ. საქართველოს მოსახლეობა XIX საუკუნეში, თბილისი, 1971, 

.145. 
50 ასოშეილი ე. საქართეელოს მოსახლეობა, თბილისი, 199, გე. 145; სტე– 

ფანია მ. ქუთაისის ებრაელობა XVII-XIX საუკუნეებში. ქართულ-ებ- 
რაული ურთიერთობანი, ქუთაისი, 1996, გე. 22. 
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როდესაც ჩვენ ვაანალიზებთ ყმა ებრაელების უფლებრიე 
მდგომარეობას, ხაზი უნდა გავუსვათ იმ გარემოებას, რომ 

ქართული კანონმდებლობა არ ასხეავებდა ყმა ებრაელებსა და 
ბატონს ქართველი ყმისა და ბატონისაგან. ყმა ებრაელი იური–- 
დიულად ყმა ქართველის უფლებებით სარგებლობდა”! ნიკო 
ბერძენიშვილის თეალსაზრისით, „ებრაელობა ფეოდალურ სა- 

ქართველოში უმთავრესად ხელოსნობა-–აღებ-მიცემობას მის- 
დევდა. ყმა ებრაელი, რა თქმა უნდა, მიწასაც ამუშავებდა, 
ვენახს, ხილს აშენებდა, პურეულიც მოჰყავდა, მაგრამ „ურია“-–ს 

ეს კი არ ახასიათებდა, არამედ ვაჭრობა. ბატონს ებრაელი 
უმთავრესად თეთრით ემსახურებოდა “52, 

მცხეთიდან ებრაელები დროთა განმავლობაში აღმოსავლეთ 
და დასავლეთ საქართველოს სხვადასხვა რეგიონში გადასახლ–- 
დნენ. ისინი უმთავრესად სავაჭრო-სახელოსნო პუნქტებში სახ– 
ლობდნენ: ცხინვალი, სურამი, მძოვრეთი, ატენი, გრემი, ხოვლე, 

ონი, საჩხერე, ჩიხორი, ქუთაისი, ვანი, კულაში, ბანძა, სენაკი, 

ახალციხე და სსვა. 
შუა საუკუნეების საქართველოში ებრაელები სხვადასსვა 

ქვეყნიდან შემოდიოდნენ. ცნობილია რამდენიმე მიგრაცია სა–- 
ბერძნეთიდან. XIX საუკუნის თურქეთიდან კავკასიის ქვეყნებში 
ისტორიული ქურთისტანის ებრაული თემებიდან არამეელი ებ– 
რაელების საკმაოდ დიდი ნაკადი შემოვიდა, რითაც დასაბამი 
მიეცა ამიერკავკასიაში ახალი დამოუკიდებელი ებრაული ელე– 
მენტის გაჩენას. საქართველოში მოდიოდნენ, აგრეთვე, აზიის 
ქვეყნებიდან ირანიდან, ერაყიდან, თურქეთიდან, ქურთისტა– 
ნიდან, ურმიიდან და სხვა ქვეყნებიდან. ეს მიგრაციები განსა– 
კუთრებით ინტენსიური გახდა „თურქმანჩაის“ ზავის შედეგად?). 

  

5! კართულ–ებრაული ურთიერთობანი, ქუთაისი, 1996, გე. 22. 
52 ბერძენიშვილი ნწ. ისტორიული დოკუმენტები საქართველოს ებრაელთა 

შესახებ.-- საქართველოს ებრაელთა ისტორიულ-– ეთნოგრაფიული მუზეუ– 
მის შრომები, I, თბილისი, 1940 გე. 159-160; ანთაძე კ. დასახ. ნაშრომი, 
გე.145; ზურაბაშვილი ლ. დასახ. ნაშრომი, გე. 29. 

5 სლშეკრულება ხელმოწერილი იქნა 1828 წლის თებერეალში რუსეთსა 
და ირანს შორის, რითაც გამტკიცდა რუსეთის გავლენა შუა აღმოსავ– 
ლეთში – #/72VIIIMM 1. C)1გXXXMI - XXV0I0IMCIმMCMM#6 ნ80CM 8 CCCV. - C3, M12, 
Mიითმ, 1988, C. 102-111; ქართული დიპლომატიის ლექსიკონი, 1, თბი- 
ლისი, 1997, გვ. 238. 
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XIX საუკუნის დამღეგიღან საქართველოს ქალაქებში მოვი- 
დსენ აგრეთვე სსეა ქვეყსების, უმთავრესალ, რუსეთის ებრა- 

ელები. ეს მოძრაობა უპირატესაღ 1804 წლის ბრძანების შემ–- 
დგომ შეინიშნება როდესაც რუსეთის ებრაელებს კაეკასიაში 
დასასლებისა და მიწების საკუთრებაში შეძენის ნება მისცეს. ამ 

ბრძანებით კავკასია და, რა თქმა უნღა, საქართველო გამოც- 

ხაღდა „ევროპელ ებრაელთა დასასლების ზონად“, კავკასიაში 
ჩამოსახლებელი ევროპელი ებრაელები ძირითადად პოლტაეის, 
კრემენჩუკის, ბერდიჩევის მოგილევის, კიევის, კურლანდიის, 

ვიტებსკის და სხეა გუბერნიებიდან, აგრეთვე, პოლონეთიდან, 

აესტრიიდან, ბელგიიდან, ჩეხოსლოვაკიიდან, ამერიკიდან იყე– 

ნენ. მათი დიდი ნაწილი ღასახლდა საქართველოში, გახსაკუთ- 

რებით – თბილისში, მოგვიანებით ქუთაისსა და ბათუმში29, 

ეთნიკური ტერმინები. იუღაიზმის მიმდევრებს საქართველო– 

ში უძველესი დროიდან „ებრაელს“ უწოდებენ. ეს სახელი ად- 

რეული სანიდან გეხდება წერილობით ძეგლებში – ბიბლიურ, 
მსატვრულ, ისტორიულ ლიტერატურაში და აღნიშნავდა ისრა- 
ელის ტომის წარმომადგენელს. კ. წერეთლის ვარაუდით, თანა– 

მედროვე სალიტერატურო ქართულში გხვდება ეთნიკური ტერ–- 
მინი „ებრაელი“ და მასთან დაკავშირებული სიტყვები. მაგალი– 
თად: 1. ებრაელა: „უკეთუ იყიდო ძმაი შენი ებრაელ ანუ ებრა– 

ელალ“; 2. ებრაეანი: „განარინოს კაცად- კაცადმან მონაი თვსი 

ებრაეანი, ებრაელი თავისუფლად“; 3. ებრაელებრ: „იყო წიგნი, 

წერილი მას ზედა... ებრაელებრითა“. „ებრაელი“ -–ს შესატყვისია 

ებრაულში ,„ყიბრი“, ბერძნულში – „ჰებრიოს“, სირიულში „ყევ– 

რაი“, სომხურში „ებრაეცი//ჰებრაეცი“, რუსულში ,680CM“. მ. მა– 
მისთვალიშვილის თქმით, ბანურშიც გვსვდება ტერმინი „ებრაე– 
ლი“, სვანურში, ლენტესურ კილოში დასტურდება ცნება-,ურია“, 

ჩოლოურ-ლაშსურში- 6 და ბალსქეემოურში ბეჩოურის გამოკ– 
ლებით „ურიალ“, ბეჩოურ კილოკავში და ბალსზემოურში კი, 

  

4-4 შუკინი მ. საქართველოს ებრაელთა უფლებრივი მდგომარეობა XIX სა–- 
უკუნეში.- საქართველოს ებრაელთა ისტორიულ–ეთხნოგრაფიული მუზე– 
უმის შრომები, I, თბილისი, 1940, გვ. 60-62. 

55 /IინI0 #/. 1, დასახ. ნაშრომი, გე. 117. 
56 ქვემო სეანეთი. 
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უშგულურის კილოკავის გამოკლებით, „ვ რიალ“, უშგულურში 

„ჯრიალ“, აფხაზურში „აურია“, მეგრულში „ურია“ – „თურქ ღო 

ურიას გურს მეჭუნდუ “– იგულისხმება თურქს და ებრაელს 

გულს დაწვავდა?7. 
როგორც აღინიშნა, „ებრაელი“-ს სინონიმებად ქართულ 

წერილობით ძეგლებში და ზეპირ მეტყველებაში გვსდება რამ–- 

დენიმე სიტყვა: ურია//ჰურია, „იუდეველი“, „ისრაეტელი“ ღა 

„ისრაიტელი“. 

L. ურიაებრ//ჰურიაებრ28 – „არა იცოდეს ჰურიაებრ“; პურია- 

ებრი5? – „ტრაპებსა ჰურიაებრსა ჰსჭამთ“; ჰურიაებან9 – „ვი- 

თარ წარმართთა აიძულე ჰურიაებაღ“, ჰურიაობან! – „შემწყ– 

ნარებელი ქრისტიანობისალდ ანუ დადგრომელი ჰურიაობასა“; 

ურიასტანი//პურიასტანინ? – „ხოლო პირველსა წელსა მეფობისა 

მისისა იშვა უფალი ჩუენი იესო ქრისტე ბეთლემს ურიისტანი–- 
სასა“. 

იუდეველი ცნობილია სამი მნიშვნელობით: 

2. იუდან3 – „იუდა, შენ გაქებენ ძმანი შენნი“, „დღეთა შინა 

მისთა ცხონღეს იუდა და ისრაელი“, იუდეანი//იუდიანინ!-,,და 

იყო სოფელი იუდეანთა მეგ ჯპტელთათვს“, იუდეურადწი5 – ,და 

ძენი მათნი ნახევარნი მეტყველებდეს აზოთურითა ენითა, და 
არა უწყიდეს მეტყველება იუდიურად“. საქართველოს ებრა- 

ელები თავის თავს ურთიერთშორის, ე.ი. ებრაულ წრეში „ის– 

  

57 ელიავა გ. მეტურულ-– ქართული ლექსიკონი, მარტვილი–თბილისი, 1997, გე. 
146. 

2% ებრაულად. 
59 ებრაული. 
60 ჰურიად გასდომას ნიშნავს. 
6! ებრაელობა – მასვე აქვს ებრაელთა სარწმუნოების აღმნიშვნელი ტერ– 

მინის მნიშვნელობა. ის ებრაელი, რომელიც უარყოფდა თაეის ტრადი–- 
ციულ სარწმუნოებას ღა რომელიმე სხეა სარწმუნოებას, ვთქვათ, ქრის– 

ტიანობას მიიღებდა „ურია ყოფილ“ -ის სახელით იხსენიება. 
62 ებრაელთა (ურიათა) ქვეყანა პალესტინა. 
63 მამაკაცის საკუთარი სახელი (იაკობის მეოთხე ძე), აგრეთვე აღნიშნავს 

ტომს ან სახელმწიფოს. 
09 ებრაელთა. 
65 იუდეურ (ებრაულ) ენაზე. 
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რეელს“ ან „ისრეელიშეილს“ უწოდებენ, არაებრაულ წრეში კი 

– „ებრაელს“. აგრეთვე გვხდება „ყევერი“, „ყიბრი//ყიერი” კ. 

წერეთელის ვარაუდით „ყი-(ბ)-რი“ უნდა იყოს მიღებული აშ- 
ქენაბური წარმოთქმის გავლენითრ6, „ყიური რომელიც წინათ 

უმთავრესად მოვაჭრეთა წრეში იყო გავრცელებული, როგორც 
არაებრაელთათვის უცნობი სიტყვა, რაც მოვაჭრე ებრაელთათ– 
ვის საჭიროებას წარმოაღგენდა სავაჭრო საიდუმლოებების 
დროსნ”, 

ანთროპოლოგია. საინტერესოა აგრეთვე საქართელოში 
მცხოვრებ ებრაელთა ანთროპოლოგიას. ზოგიერთი ანთროპო– 
ლოგი ვარაუდობს, რომ არ არსებობს ებრაელის წმინდა რა– 
სობრივი და ეთნიკური ტიჰი, რადგან ათასეული წლების მან–- 
ძილზე იგი სხვადასხვა ეთნიკურ გაერთიანებებს შეერიარ8, 

1. ქართველი ებრაელები, ანთროპოლოგიური ტიპის მიხედ– 
ვით, არსებითად არ განსხვავდებიან აღმოსავლეთ საქართვე–- 
ლოს ქართველებისაგან. მათ ზოგიერთი სპეციფიკური ეთნო–- 
გრაფიული თავისებურება გამოირჩეეს, კერძოდ, თმისა და წეე– 

რის შეკრეჭის მანერა, რაც განსაკუთრებით მჟღავნდება უფროს 
თაობაში. შემჩნეულია, რომ ქართეელ ებრაელებში უფრო ხში– 

რად გვხედება ჟღალთმიანები, ვიდრე ქართველებში. მაგრამ ეს 
არის ნიშანი ქართველი ებრაელების არა განსაკუთრებული 
წარმოშობისა, არამედ მათი ქართველთაგან იზოლაციისა რე–- 
ლიგიური განსხვავებულობის გამო, რაც დიდი სნის განმავლო– 
ბაში ხელს უშლიდა მათ ქართველებთან საქორწინო ურთიერ–- 
თობები დაემყარებინათი-?. 

2. აზერბაიჯანის, დაღესტნისა და ყაბარდოს მთის ებრა- 
ელები ანთროპოლოგიური თეალსაზრისით არ განსხვავდებიან 
ირანის ებრაელებისაგან, ისინი ერთად კასპიური ტიპის ლოკა– 

  

66 წერეთელი კ. დასახ. ნაშრომი, გე. 22. 
67 მამისთეალიშვილი 8. ტერმინები: „ებრაელი“, „ისრაელი“, „ურია“, გე. 

145; წერეთელი კ. დასახ. ნაშრომი, გვ. 22. 
6ზ მამისთვალიშვილი ე. ქართველ ებრაელთა ისტორია, გვ. 43. 

69 //ეი0ბახ! Mთ6%03თ. 1. 1, II0M. ილი. M. 0. X009XCVIმ, 1II. M. XI იციი89, I. ტ. LICCCC- 
C082, M0CCX982. 1961, C. 28-29. 
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ლურ მრგვალთავა და შედარებით დაბალი სიმაღლის ვარიანტს 
ქმნიან79. 

3. აღმოსავლეთ ევროპის ებრაელები, რომლებიც შეადგენენ 

დედამიწის ებრაული მოსახლეობის 80 %-ს, თავისი ფიზიკური 

ნიშნებით უფრო ახლოს არიან იმ სალხებთან, რომელთა შო– 
რისაც ცხოვრობენ აღმოსავლეთ ევროპაში, ვიდრე ე.წ. სემი– 

ტებთან?!. 
ს. ვაინსებერგის თქმით, „საკმარისია თვალის ერთი გადავ–- 

ლება ქართველი, მთიელი, რუსი და იემენიტელი ებრაელების 
მონაცემების საილუსტრაციო ცხრილზე, რათა მივიდეთ იმ დას– 
კენამდე, რომ გამოთქმა „თანატომელი“ ალბათ აქ შეუფერე- 

ბელი იქნება, თუ „ტომის“ ქვეშ გავიგებთ ფიზიკურად ერთგვა- 

როვან ჯგუფს“72, 
ებრაული ოჯახის სამყოფ-საცხოვრისი ქართული ეთნო–- 

ლოგიური მონაცემებით დადგენილია, რომ საქართველოს ცალ– 
კეულ რეგიონებში დასახლების ფორმები და საცხოვრებელი 
ნაგებობანი იქაურ კლიმატურ- გეოგრაფიულ პირობებს შეესა–- 
ბამებოდა. ამავე ტრადიციას შეერწყო ებრაული სოფლური თუ 
ქალაქური დასახლებები, რომლებიც ძირითადად უბნურ დასახ– 
ლებაში გამოიხატა. გეოგრაფიული პირობების გარდა, უბნურ 
დასახლებას განაპირობებდა ებრაელთა სპეციფიკური საქმია- 
ნობა თუ ეთნიკური ნიშანთვისება, რიგ შემთხვევაში განმსა– 

ზღვრელი იყო რელიგიური ფაქტორიც. სინაგოგის ირგვლივ 
წარმოქმნილი კომპაქტური ებრაული დასახლებანი იყო თბი- 
ლისში, ქუთაისში„ სურამში, საჩხერეშიი ონში, ცსინეალში, 

ახალციხეში, კულაშში, ბანძაში..73 
ზ. ჭიჭინაძე აღნიშნავდა: „ურიამ ოღონდ სახლი გააკეთოს, 

თავი შეაფაროს, თორემ სხევეაფრიე მისთვის სულერთია, იგი 
იოლად წავა როგორც უნღა იყოს, თავს დაირჩენს. ამიტომ 
არის, რომ ქართლსა და ზემო ქართლს ქართველებივით მიწურ 
სახლებში სცხოვრობენ. გარდა ამისა, ძველთაგანვე ჩვეულება 

  

70 იქვე, გვ. 29. 
7?! მამისთვალიშვილი ე. ქართველ ებრაელთა ისტორია, გვ. 46-47. 
7? იქვე, გვ. 47 
73 იველაშვილი თ., ცაგარეიშვილი თ. გვიხმობს მამული მამა-პაპათა, გვ. 

17; მესხიშვილი ც. ებრაელთა უბანი ახალცისეში.- მესხეთი (საისტორიო 

კრებული),1, ახალციხე, 1997, გვ. 68-69. 
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ქონიათ ამათ ერთად დასახლება, ერთ უბანში ჭირსა და 
ლხინში მეგობრობა, ხოლო სახლის წინ ვიწრო ქუჩები იციან, 

სახლებიც ერთმანეთზე მიყრილია“?!. რ. თავდიშეილის თქმით: 
„მორწმუნე ისრაელი სახლს იშვიათად ააშენებს, საძირკველს 

არ ჩაუყრის ღა თუ ააშენა, საძირკელეში ახალ–ახალ ვერცხ–- 
ლის ფულს თან ჩაატანს, იქვე პატარა პურ-ღვინოს გააწყობს 

სუფრაზე ღა შიგ საძირკველის ძირში ასალ მამალს დააკელე– 
ვინებს ლოცვა-კურთხევით, იმის აღსანიშნავად, რომ საძირკვე- 

ლის ჩაყრას არ გაყვეს ოჯასის მარჩენალი ვაჟკაცი – მამალი 
მისი სანაცვლოა“?5, 

საქართველოში ებრაელთა საცხოვრებელი ძირითადად სამი 

სასის იყო: ერთსართულიანი, ნახევრად მიწური, რომელიც ეკუ- 

თნოდა წვრილმან მოვაჭრეს, ერთსართულიანი სარდაფით – 

საშუალო შეძლების ევაჭრისა„: ორსართულიანი სარდაფიანი – 

შეძლებული ვაჭრისა. სამეცნიერო ლიტერატურაში ცნობილია 

ებრაელთა საცხოვრებლის შემდეგ ტიპი: ქართლში ქვითკირის, 

დარბაზული და მიწური. დასავლეთ საქართველოში – ორსარ– 

თულიანი აფრიანი, რომელიც ყავრით იყო გადახურული. მისი 

ქვედა სართული კი სავაჭრო დარაბას წარმოადგენდა. მესხეთ 

ჯავახეთში ძირითადად მიწური სახლები იყო გავრცელებული76, 
ი. ჭავჭავაძე მიუთითებდა: „ჩეენში ურიები თითქმის ყველა– 

ნი შესანიშნავს ქალაქში და ღიდ დაბებში ცხოერობენ. ადგილ– 
მამულიც ბევრი აქვთ შეძენილი და ზოგან მსუბუქად თითონვე 
მუშაობენ მამულში“??? აღმოსავლეთ საქართველოში საკარ–- 
მიდამო ნაკვეთს გარდა, ქართველ ებრაელებს მართლაც ეკა– 
ვათ სახნავ-სათესი მიწები, შიგ კი გაშენებული ჰქონდათ ხე– 
ხილი, ვენასი, ბოსტანი, საკარმიდამო ნაკვეთში შედიოდა სა– 
ქათმე, ბოსელი, მაღალ ბოძებზე შემდგარი ხის ბეღელი. ეს 
ყოველივე, როგორ ჩანს, უცხო იყო რუსეთის ებრაელებისათ- 

  

7 ჭიჭინაძე შ. ქართველი ებრაელები საქრთეელოში, გვ. 52. 

75 თავდიშვილი: რ. დასახ. ნაშრომი, გვ. 96. 

76 აბულაძე ქ. დასახ. ნაშრომი, გვ. 58. 
7 ვავჭავაძე ი. ურიების ბედი, „ივერია“, #3, 1881, გვ. 146. 

7 იველაშვილი თ., ცაგარეიშვილი თ. გეისმობს მამული მამა-პაპათა, გე. 
19. 
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ვის: ,,C80CMCMM6 10Mმ CX00#71C8 0M#M ილ0უთ6 ა0VI0L0 00 60VIIIICM ყ2CIM 

603 80008 M 0-000/08. 86CMმ M60009MXIILI, 66746! M 16CMხI 79. ქარ–- 

თველი ებრაელები ქალაქში ცხოვრობდნენ მჭიდროდ დასახლე– 
ბულ უბნებში, ძირითადად სალოცავების ირგლიე. თუმცა, აშქე–- 
ნაბ ებრაელებში საქალაქო დასახლებათან ღაკაეშირებით იყო 

გამონაკლისიც: ,,38MCIMX MXVXM0, 8+0 680CM CI09091ხ 00Mმ C80M 8 /8ისI 

01 X»0MCIM21MCMIMMX XIMIIIMII. #. 6C9M MM M I0M#MX0,70MM1C8 XXM-ხ 8 CMCXIM0CIM 

C Xნ#CIM2I.2MM, 190 8CC 1I2MXM 1CXX2X C668 ი0/2/)ხსIVI6 0+ Mა“მ, 

ზ. ჭიჭინაძე ქუთაისის ებრაელების შესახებ აღნიშნაედა, 
რომ თავდაპირველად ისინი ხის შენობების კეთებას მისღევდ- 
ნენ, ხოლო შემდგომ ქეითკირის სახლების შენება დაიწყესზ!. 
მოცემულ შემთხვევაში ნათლად ჩანს, თუ როგორ ითვისებდნენ 
ებრაელები თანდათანობით ქართულ ხალხურ გამოცდილებას. 
ებრაელები სამშენებლო მასალის მისედვით შერეულ სახლე– 
ბსაც აგებდნენ, კერძოდ, შეძლებულ ქართველ ებრაელთა ორ– 
სართულიანი სახლის პირველი სართული აგურისგან, ხოლო 
მეორე – ხისგან იყო აგებული. ასეთ შემთხვევაში საოჯასო 
ნივთების შესანახი სარდაფი სახლის გვერდით იყო აგებულიზ?, 

ქართველ ებრაელებში, განსაკუთრებით ქალაქური დასახ–- 
ლების პირობებში, გამოკვეთილი და თეალში საცემია საცხოვ–- 
რებელი სახლის პირველი სართულის სავაჭრო დანიშნულებით 
გამოყენება რამდენადაც ებრაელთათვის იგი თვისობრივად 
იყო დამახასიათებელი. სახლის პირველი სართულის ფუნქციურ 
დატვირთვასთან დაკავშირებით საინტერესოა აღმოსავლეთ სა– 
ქართველოში მცხოვრები შეძლებული ებრაელის საცხოვრებე– 
ლი, კერძოდ, რაბინ იაყობის ორსართულიანი სახლი, რომელიც 
ალიზითა და კირით იყო აშენებული, პირველი სართული დუქ– 
ნებს ეკავა, მეორე კი უშუალო საცხოვრებელს. მეორე სართუ– 
ლი ორი ფართო ოთახისაგან შედგებოდა, ოვალური, შემინული 
სარკმლებით. კედლებში ბუხრები და თაროები იყო დღატანებუ– 
ლი, სადაც ლოგინსა და ჭურჭელს ინასავდნენ. ტანისამოსისთ- 

  

79 06I(/6CM186MI/0#M 2CV3Mხ 668006..., 1868, C. 27. 
80 იქვე, გე. 27. 

ზ! კიჭინაძე 8. ქართეელი ებრაელები საქრთველოში, გვ. 53. 
ზ იველაშვილი თ., ცაგარეიშვილი თ. გეისმობს მამული მამა-პაპათა, გვ. 
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ვის სკივრები ღა კიღობნები იყო განკუთენილი, ფართო და 
დაბალი მაგიდის ირგელიე კი სკამები ელაგა. მთლიანობაში 

ოთახის მოწყობილობა ევროპული ყაიდისა იყოზ). 
სოფლად ქართველ ებრაელთა სახლი ემსგავსებოდა ტიპურ 

ქართულ საცხოვრებელს, აღმოსაელური და დასავლური სტი–- 
ლის შესაბამისად, ისე, რომ გარკეეულწილად ინარჩუნებდნენ 
საცხოვრებლის შესაბამის სოციალურ ორგანიზაციასაც. მაგალი– 
თად, აღმოსავლეთ საქართველოში გვიანობამდე შემონახული 
დარბაზული ტიპის საცსოვრებლის პირობებში ებრაელები, ისე, 
როგორც ქართველები, ღიღ პატრიარქალურ ოჯასებად ცსოე- 
რობდნენზ, 

საცხოვრებლის დაყოფა სქესობრივ– ასაკობრივი ნიშნით თუ 
სსვადასხვა სამეურნეო-კულტურულ ზონად თითქმის ყველა 
ეთნოსში ჩანს. ბინადრული ცხოვრების წესის პირობებში კი 
აღნიშნულის მისედეით ინტერიერის დიფერენცირება საცხოვრე– 
ბელში უფრო გამოკვეთილი და აშკარა ხდება. ქართველ ებრა– 
ელთა სახლის ინტერიერში ისე, როგორც საერთოდ, ქართულ 
ხალხურ საცხოვრებელში, კერას ცენტრალური ადგილი ეკავა. 
კერის მარჯვენა მხარე მამაკაცებისთვის იყო განკუთენილი, 
ხოლო მარცხენა საქალებოს წარმოადგენდა. კერის მარჯვენა 

მხარეს იდგა ოჯახის უფროსისათვის განკუთვნილი სკამი. 
ოჯახის სხვა მამაკაცი წევრების დასაჯდომი სკამებიც კერის 
გარშემო, მარჯვენა მხარეს იყო განლაგებული. საქალებო მსა– 
რეს საუფროსო სკამის მოპირდაპირედ იდგა ქალებისათვის 
განკუთვნილი დაბალი და გრძელი სკამი. საწოლი ტასტები კე– 
დელთან იყო მიდგმული. ქართველ ებრაელებში ფიქსირებულია 
ასევე ოჯახის უფროსისათვის განკუთვნილი განსაკუთრებული 
საწოლი ტახტიზ?. 

ტრადიციისამებრ, საქართველოში საუფროსო სკამი მხო– 

ლოდ ოჯახის უფროსისთვის იყო განკუთვნილი და მას მკვეთ– 

  

83 ჩორნი ი. მოგზაურობა იმიერ და ამიერკაეკასიაში.- საქართველოს ებ– 
რაელთა ისტორიულ–ეთნოგრაფიული მუზეუმის შრომები, III, თბილისი, 
1945, გე. 27. 

% იველაშვილი თ. ცაგარეიშვილი თ. გეისმობს მამული მამა-პაპათა, გვ. 
18. 

85 +ინჯისაშეილი მ. ქართველი ებრაელების ყოფა და კულტურა (კვების 
სისტემა), გე. 87-88. 
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რად გამოხატული სოციალური ფუნქცია გააჩნდა. სტუმარმას- 
პინძლობის ქართული წესი დასაშვებს ხდიდა, რომ საუფროსო 
სკამი პატივისცემის გამოხატვის ნიშნად სტუმრისათვის დაეთ- 
მოთ, ქართველ ებრაელებში, როგორც ეთნოგრაფიული სა–- 

მეცნიერო ლიტერატურიდან ჩანს, საუფროსო სკამით სარგებ–- 

ლობა ოჯახის უფროს ვაჟიშეილსაც შეეძლო?”. 
საცხოვრებელი თავისი არსით სათავეს ცეცხლის სანთები 

ადგილიდან - კერიდან იღებს. კერა საოჯასო ყოფის ცენტრს 
წარმოადგენდა, როგორც სამეურნეო, ასევე სოციალური და 
სულიერი თვალსაზრისით. იგი ოჯახის სიმბოლო იყო და ამი– 
ტომაც ადამიანის ცხოვრების ციკლის ყველა ეტაპი პირდაპირ 
თუ ირიბად მასვე უკავშირდებოდა. კერის განსაკუთრებული 
ფუნქცია თვალში საცემია ებრაულ საქორწინო რიტუალში, 
კერძოდ, ქართული ხალხური ტრადიციისამებრ, ქართველ ებ– 

რაელებშიც ოჯახის ახალი წევრის ინკორპორაცია კერის ირგ–- 
ვლივ სამჯერ შემოგარებით ხორციელდებოდა. ეს პროცესი ებ– 
რაულ საქორწინო რიტუალში სრულდებოდა დედამთილის უშუ– 
ალო მონაწილეობითა და წინამძღლოლობითზ8, 

ებრაული ოჯახის სოციალური იერარქიის შესწავლის 
თეალსაზრისით საინტერესო გამონათქვამია ფიქსირებული ქუ– 
თაისის ებრაელებში: 

„პატარძალო პატარაო, 
წყალს მოიტან, სხვას არაო, 
ჩამოჯდები კერასაო, 
ატანტალებ ენასაო, 
გამოაცხობ ჭადის კოკორს 

დაამწარებ ყველასაო“.ზ9 

მოცემული ტაეპი მრავალმხრივადაა საინტერესო. მასში მი– 
ნიშნებულია პატარძლის არა ფიზიკური, არამედ სოციალური 

  

% ჩიჟაია გ, დასახ. ნაშრომი, გე. 147 
სხ „«ინჯიხსაშვილი მ. ქართველი ებრაელების ყოფა და კულტურა (კეების 

სისტემა), გვ. 87-88. 
ზზ იქვე, გე. 87-88. 

1? თავდიშვილი რ. დასახ. ნაშრომი, გვ. 165. 
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განსხვავება ოჯასის სხეა წეერებთას მიმართებაში. გაკიცსულია 
ისეთი პატარძალი, რომელიც მსოლოდ წყალს მოიტასს, მჭადს 
გამოაცხობს და იმასაც „დაამწარებს“, ანუ დააყეეღრის სსეებს. 

ბუნებრივია, საოჯასო ურთიერთობებში კეთილგანსწყობასა და 

ტკბილმოუბრობას ყოველთეის განსაკუთრებული მნიშენელობა 
ენიჭებოდა, რაც ებრაული ოჯახისთვისაც იყო დამასასიათე- 

ბელი. ლექსში პატარძალთან დაკავშირებული კონკრეტული 
სოციალური საკითხია წინა პლანზე წამოწეული, მაგრამ შემთ- 

ხვევითი არაა, რომ იგიეე პატარძალი სწორედ კერასთანაა 
დაკავშირებული, რითაც ხაზგასმულია, რომ ებრაულ საცხოე– 

რებელშიც კერა საქალებო მსარეს ექცეოდა. 
სასლეულის წევრთა შორის, ხანგრძლივი თანაცსოვრების 

პირობებში, კერა ნათესაური ურთიერთობების სიმყარესა და 
ერთიანობის სიმტკიცესაც უწყობდა ხელს. ადამიანის სამსახურ– 
ში მყოფი ცეცხლი, უძველესი დროიდანვე, გარკვეული ნიშხსით 

შეკავშირებული სოციუმის მთლიანობის გამომსატველი იყო. 
საზოგადოებაში ადამიანთა სოციალური თანაცხოერება და, 
კერძოდ, ერთი კერის ირგელივ სახლე·ეელის წევრთა გაერთია– 
ნების ფორმები, კაცობრიობის სამეურნეო-ეკონომიკური, ტექ– 

ნიკური ევოლუციისა და კულტურული განვითარების შესაბამი– 
სად იცვლებოდა, მაგრამ სოციალური თვალსაზრისით კერის 
ფუნქცია უცვლელი რჩებოდა. მის ირგვლივ ყოველთვის ერთი–- 
ანდებოდა ადამიანთა ის ჯგუფი, რომელიც ერთ სახლობად, 
ერთ ოჯახად ან ოჯახთა ჯგუფებად მოიაზრებოდა. ოთახის ში–- 
და ფართის ზემოთ დასახელებული განაწილება მამაკაცსა და 
ქალს შორის არსებული განსხვავებული ფუნქციური დატვირთ–- 
ეით იყო გამოწვეული. ყოველივე ეს სახლის შიდა სიერცის 
მაქსიმალურად ათვისებას, შიდასაოჯასო საქმიანობის ორგანი– 
ზაციას ოპტიმალურს ხდიდა დღა დროის რაციონალური გამოყე–- 
ნების საშუალებას იძლეოდა. საცსოვრებელი ფართის განაწი–- 
ლება, ზემოთ აღნიშნული პრინციპების მიხედეით, შორეული 
წარსულიდან იღებს სათავეს რომლის მაჩვენებელი ფაქტები 
ცნობილია როგორც არქეოლოგიური ისე ეთნოგრაფიული მა– 
სალებითაც. სქესობრივ–ასაკობრიეი დიფერენციაციის, ოჯახის 
წევრთა შორის შრომის განაწილების სხვაობა და ინტერიერის 
სივრცობრივი ორგანიზაციის შესაბამისი არქაული სურათი, 

ქართულ ხალხურ საცხოვრებელში, ღია კერის შემთსვევაში უფ- 
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რო ნათლად ჩანს.99 
ებრაელთა ზნე– ჩვეულებებისა და საცხოვრებლის აღწერაში 

მნიშვნელოვანია თვითნასწავლი მსატვრის შ. კობოშევილის შე– 
მოქმედება. 

ი ამულეტებით მოვაჭრე მისიონერი – აღებულია ებრაელ- 
თა კვარტალი, რომელშიც ვაჭრობს ებრაელი მისიონერი, ნახა- 
ტში სავსებით სწორადაა ხაბგასმული ებრაული კვარტალისათ- 
ვის დამახასიათებელი სიმჭიდროეე; 

.· ბავშვის დაბადება – ნახატში კარგად ჩანს, თუ როგო– 

რაა ოთახი განლაგებული და რა ავეჯს იყენებს აღნიშნული 
ოჯახი: ფარდაგგადაფარებულ ძველებურ ტასტბე გაშლილია სა– 
წოლი. ტახტის წინ დალაგებულია ბავშვის ტანსაცმელი, კედელ– 
ზე მიყუდებულია არშიებიანი სართაული?!, ხოლო იატაკზე გაშ– 
ლილია ჭილოფი, მახლობლად დგას გობი, სპილენძის დოქი, 
გუგუმი„ თაროზე გაწყობილია თეფშები, ბოთლები, იბრიხი?2, 

განჯინის წინ კედელთან მიდგმულია კიდობანი. განჯინაში ქა– 
შანური ჭურჭელი და სხვა წვრილმანი მოჩანს; 

ია ებრაული კვარტალი ახალციხეში – ტილო, თავისი კო–- 

ლორიტითა და ერთმანეთზე ჯაჭვივით გადაბმული ქოსმახებითა 
თუ მიწური სახლებით, კარგად მოფიქრებული, საამო და მიმ–- 
ზიდველ ფერებში გამოხატულ სინამდვილეს ასახავს. აულის 
მსგავს უბანში თავისი სიდიდით და კეთილმოწყობით სინაგო- 
გის მხოლოდ ორი შენობა გამოირჩევა. ამით მსატეარი ყუ–- 
რადღებას ამახვილებს იმ გარემოებაზე, რომ თუმცა ღარიბი 
ებრაელობა ქოსმახებში ცხოვრობდა, მათი ნაშრომი გროშებით 

  

%9% ლორია მ. ტუნაძე თ. ებრაელთა საცხოვრებელი და საქართველოში 
მათი ადაპტაციის ზოგიერთი ასპექტი. დავით ბააზოვის საქართველოს 
ებრაელთა ისტორიის მუზეუმის შრომები, V, თბილისი, გე.150-152 შდრ. 
ჩართოლანი მ. ქართული სალხური მატერიალური კულტურის ისტორიი- 
დან, თბილისი, 1961; მგელაძე 6, მასანოვი 6. სოციალურ ორგანიზაცია– 
თა ტიპოლოგიისა ღა მოდელირების თეორიული და მეთოდოლოგიური 
პრობლემები- კულტუროლოგიური და ისტორიულ–ეთნოგრაფიული ძიე– 
ბანი საქართველოში, I, ბათუმი, 1996; Xთ/00თ=ძ36 7. „7. I 0X3MMMCM2#9 CCMCIMII8# 
ინIVM2,I1, 1 6M4XMCM#, 1960; მისივე, | 9X3MMCM%89 CCMCMIM84 0წIIIMXI8, 11, I 614MCM, 

196). 
მ?! მუთაქის მაგიერ. 
% ხის ჭურჭელი. 
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მაინც საუკეთესო სინაგოგები შენდებოდა?მპჰ, ამ ფაქტს ადასტუ- 
რებს არაერთი ავტორი. ი. დავიდი აღნიშნავს, რომ ,„ებრაული 
მოსახლეობა ახალციხეში ცსოერობდა მიწისქვეშა ქოხებში, სა– 
დაც სინათლე სახურავიდან ჩამოდიოდა“, 1932 წლის საქარ–- 
თველოს ხელისუფლების ეროვნული უმცირესობების კომისიის 
აღწერის მისედეით, ახალციხის ებრაელთა სახლები იყო ერთ- 
სართულიანი, ზოგჯერ ნახევრად მიწური. ძირითადად ეკავათ 2 

ოთახი. მდიდრებს ჰქონდათ 3 ოთახი, იშვიათად – 10-)2 ოთა–- 

ხი, რომელშიც ცხოვრობდა 60-70 სული. ერთი სასლიდან გა–- 
დაყრილი ნაგავი იყრებოდა მეორე სახლის სასურაეზე. იატაკი 
ძირითადად მიწისა იყო, განსაკუთრებით სამზარეულოში, სადაც 
უმეტეს დროს ატარებდნენ 9?. საბჭოთა კავშირის ცენტრალური 
აღმასრულებელი კომიტეტისადმი ფ. მახარაძის მიერ 1933 წელს 
გაგზაენილ ებრაელთა საცხოვრებელთან დაკავშირებულ მოს– 
სენებით ბარათში აღნიშნულია: „სასლები, სადაც ცხოერობს 
ებრაული მოსახლეობის უმეტესი ნაწილი, წარმოადგენენ ნა–- 
ხევრად ღანგრეულ მიწურებს, რომლებიც აუშენებიათ ფიჩს–- 
ძეძვისაგან. ისინი ნესტიანია, ბნელი, უშუქო და უჰაერო. და- 

უცველია ქარისაგან წვიმისაგან და სიცივისაგან თითქმის 
მთელს მოსახლეობას ერთ სულზე აქეს ერთობ არასაკმარისი 

ფართობი – 1 კვ. მ. მრავალწლიანი ოჯახები ცხოერობენ ერთ 
ოთახში, რომელთა ფართობი 10-15 კე.ემ-ს არ აღემატება და 
არა აქეთ არავითარი სათავსოები. სახლები ისე ახლოსაა გან–- 
ლაგებული ერთმანეთთან, რომ მცირედი სანძრის შემთხვევაშიც 
კი, ცეცხლი მოიცავს მთელს კვარტალს და ასობით ათასები 
გახდებიან სტიქიური უბედურების მსხვერპლნი“96, 

ებრაელთა საცხოვრებელი რიგ შემთხვევაში რელიგიურ 
სტატუსსაც იძენდა. ი. პაპისმედოვი აღნიშნავს: „გორში მცხოვ– 

რებ ებრაელთა 16-17 ოჯახი ერთ ღიდ, ორსართულიან შე–- 
ნობაში ბინადრობდა. შენობის მეორე სართულის ბოლოს, ერთი 

  

93 ჰაპისმედოვი ი. თეითნასწავლი მხატეარი შ. კობიაშვილი და მისი შე– 
მოქმედება.- საქართველოს ებრაელთა ისტორიულ–ეთნოგრაფიული მუ– 
ზეუმის შრომები, II, თბილისი, 1941, გვ. 89. 91, 94. 

% /იმყი I. დასახ. ნაშრომი, I, გე. 27. 
95 აპულაძე ქ. დასახ. ნაშრომი, გე. 58. 
% ვადაქკორია მშ, ებრაელთა საკითხი და ქართული სინამდვილე (1921- 

1940), თბილისი, 2005, გე. 189. 
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დიღი ოთახი ლოცეას ჰქონღა ღათმობილი, ლოცეის ქვეშ ჰირ–- 
ველი სართულის დაბლა სარღაფში გაკეთებული იყო ერთაუეზი–- 
ანი მიკვე, რომელიც გორელ ებრაელთა მთელ საბოგადოებას 
ეკუთვნოდა“? აღნიშნულ თემატიკასთანაც დაკავშირებით, შ. 
კობოშეილმა 1938 წელს შექმნა ეთხოგრაფიული ხასიათის სუ- 
რათი: „ქალების ბანაობა მიკვეში“ ღა ,„მიკვეში დაავადებული 

ქალი ექიმბაშთან“. 
მორწმუნე ებრაელის საცხოვრებელს მიკრული ქონდა „მე– 

ბუზა“. ანუ მოსეს სუთწიგნეულიდან ციტატებად ამოღებული 
მცირე სჯულის ფრაგმენტები რომელიც მოთავსებული იყო 

ოთხკუთხა თავდასურულ ყუთში და ემაგრებოდა კარებს მარ–- 

ცხენა კუთხეში. სახლიდან გასვლისას ოჯასის ყველა წევრი 
სამჯერ ღატრიალდებოდა, მას ხელს შეახებდა ღა იტყოდა 

„ღმერთო შენ უშველე ყველა ოჯახს.. ა ღმერთო, როგორც 
მშეიდობით მივდივარ ისევე მშეიდობით დამაბრუნე და ოჯახი 
მშეიდობით დამასვედრე, გამჩენო ცისა და ქვეყნისა“, ამის 
შემდეგ მას ეამბორებოდა. მეზუზას ებრაელები ოჯასის მფარ–- 
ველად მიიჩნევდნენ და თუ ოჯახი საცხოვრებელს გამოიცე- 
ლიდა და მას სხეა ებრაელი შეიძენდა, მაშინ ძველი პატრონი 
არცერთ კარზე მეზუგას არ შეცვლიდა, ისე დატოვებდა. მაგრამ 
თუ საცხოვრებელს არაებრაელი შეიძენდა, მაშინ ყველა კარზე 

მეზუზა მოიხსნებოდა?ზ. 
ქართულ–ებრაული ურთიერთობები მრაევალმხრივაა საინ–- 

ტერესო, განსაკუთრებით სოციოკულტურული დღა ფსიქოლოგიუ–- 

რი ადაპტაციის, ასევე ეთნოკულტურული ღირებულებების ტრა– 
ნსმისიისა თუ ტრადიციული ყოფის სხეადასხვა სფეროში გამო- 
ვლენილი მსგავსება–თანხვედის თვალსაზრისით. ყოველივე უფ–- 
რო თვალშისაცემია მატერიალურ კულტურში, და ეს ბუნებრი–- 
ვიცაა, რამდენადაც საქართველოში დასასლებულმა ებრაელებმა 
აითვისეს უკვე აპრობირებული ქართული ხალხური საცხოვრე–- 
ბელი და მატერიალური კულტურის სხვა ელემენტი, რომელსაც 
მხოლოდ დაემატა ებრაელთა საქმიანობისა და ყოველდღიური 
ცხოვრებისათვის აუცილებელი ძირითადი ელემენტები. 

  

97პაპისმედოვი ი. ნანახი. მოსმენილი, განცდილი, თელ–ავაეი, 1986, გვ. 156. 
98 იქვე, გვ. 97. 
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თუ3ი მეორე 
აჭარაში ებრაელთა დასახლების ისტორია და 
ეთნორელიბი ური მოზაიაპა: 

ჩამოსახლების დრო და პირობები. აჭარა პოლიეთნიკური 
რეგიონია. აქ ქართველების გვერდით ცხოერობენ: ბერძნები, 

ებრაელები, ქურთები, სლავები და კავკასიური მოდგმის ხალ–- 

ხები. აჭარაში მცხოვრებ ებრაელებზე ცნობები მწირია და ფა–- 
რთო საზოგადოებისათვის უცნობი, რაც ზრდის ებრაული ღიას–- 

პორის შესახებ არსებული სტატისტიკური ღა დემოგრაფიული 

ცნობების მიმართ ინტერესს. ამგვარი ცნობები საშუალებას იძ- 

ლევა, დადგინდეს ებრაული დიასპორის როლი და მნიშენელო– 

ბა რეგიონის ეთნიკურ მოგბაიკაში. საარქივო, სამეცნიერო ლი– 

ტერატურული?? და საველე–-ეთნოგრაფიული მასალების ურთი–- 

ერთშეჯერებით ჩანს, რომ ებრაელთა კომპაქტური დასახლება 
აჭარაში ძირითადად 1878 წლიდან იწყება. მათი გამოჩენა რე–- 

გიონში შესაძლებელი გახდა მას შემდგომ, რაც ბერლინის 
ტრაქტატის შესაბამისად ბათუმი დაუბრუნდა საქართველოს ლდა 

  

2? დაწერ. იხ: ბავრელი ს. არტაანიდან ართვინამდე.- დროება, M 26; #იც- 
Xძ3, CII0060MII0ჩ XIIII20, LM0)IMC, 1887; Mი6X03, ,(6Xთ3!/ი, 10-XCი/IMV, LII0V6I4((6C/11ILM, 

IIა2ბ3ხIC 302MC6+XM# I იმთI" Vყ20080V, II. Mი0იXიმ. 1891; ”#(ძიიხთიპბის 11. 

2068M0CMII89 1|)386C1/9 0 ნმIVM. IM1382C111M ILმ8M. CI». LVCCX0X0 I 006. 06წICCV84, 
XVIII. 1905; კიულდენშტედტი ი. მოგზაურობა საქართველოში ), თბილი– 
სი, 1962; მურიე ჟ. ბათუმი ღა ჭოროხის აუზი, ფრანგულიდან თარგმნა 

იზა ლორთქიფანიძემ, ბათუმი, 1962: კასჟელი ქ. ცნობები ღა ალბომი 
საქართველოს შესასებ, თბილისი, 1977; გამბა ჟ. მოგზაურობა ამიერკაე- 
კასიაში, თბილისი, 1987; ვაგნერი მ. საქართეელოს შესახებ, გერმანული 
ტექსტი თარგმნა, შესავალი, კომენტარები და საძიებლები დაურთო გია 
გელაშვილმა, თბილისი, 2002; რაინეგსი ი. მოგზაურობა საქართველოში, 
გერმანული ტექსტი თარგმნა, შესავალი, კომენტარები და საძიებლები 
დაურთო გია გელაშვილმა, თბილისი, 2002; სახოკია ი. მოგზაურობანი, 
თბილისი, 1950; მამისთვალაშვილი ე. ქართველ ებრაელთა ისტორია, 
თბილისი, 1995; ჭიჭინაძე მ. ქართველი ებრაელები საქართველოში, თბი- 

ლისი, 1990; ბაქრაძე დ. არქეოლოგიური მოგზსაურობა გურიასა და 
აჭარაში, ბათ'უმი, 1987; თ0CMI2Mხ 4. 096იMV 9ა”იVX-C)/ M# ნ01XM2, IM#თი. 1879; 

„106V0 //. IICI0VCM9 C80068 I2 IC988M236C, 1-II. 106Iხ-48M8, 1989. 
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შევიდა რუსეთის იმპერიის შემადგენლობაში!მ0, აქ ჩამოყალიბ- 
და ძირითადაღ ორი ებრაული სათეისტომო: „აშქენაბი“ და 
„ქართველი ებრაელების“, თუმცა „სეფარდი“ ებრაელების მცი– 
რეოდენი ჯგუფების არსებობა აჭარაში 1878 წლამდეც დასტურ–- 
დება, რაზეც მიუთითებს ცნობილი მეცნიერი და პოლიტიკური 
მოღვაწე იცხაკ დავითი. იგი აღნიშნავს, რომ შავიზღვისპირა 
ქალაქ ბათუმით რუსეთთან შეერთების შემდგომ რუსულ ჯარ–- 
თან ერთად ქალაქში შევიდნენ „რუსი ებრაელი“ ხელოსნები, 
რომლებმაც იქ არსებული სეფარდი და ქართველ ებრაელთა 
თემების პარალელურად, მალე შექმნეს რუს ებრაელთა თემი10), 
იგი იქვე ამატებს, რომ ბათუმში ყველაზე ძველი ებრაული 

საფლავის ქვა თარიღღება იმავე, ანუ 1877 წლით! ოსმალური 

მართველობის პერიოდში ებრაელთა მცირე ჯგუფის არსებობა 
აჭარაში მართლაც შესაძლებელი იყო. ზ. ჭიჭინაძის თქმით: 
„საქართველოდან გადასასლებულნი ებრაელნი ოსმალეთშიც 
არიან“!პ ოსმალეთში ებრაელთა საქმიანობა ძირითად ვაჭ- 
რობას უკავშირდებოდა. ამ მსრივ საინტერესოა ი. პაპისმედო– 
ვის ცნობა, რომელიც ეხება ახალციხელი ებრაელების საგარეო 
ვაჭრობას. XIX საუკუნის პირველ ნახევარში ასალციხეში იყვ- 
ნენ „მესტამბოლეები,, რომლებიც სისტემატურად დადიოდნენ 
სავაჭროდ სტამბულს. სტამბულისაკენ მიმავალი სახმელეთო 
გბა ახალცისიდან ტრაჰიზონამდე გადიოდა შემდეგი მიმართუ– 
ლებით:სოფ. ბადალა–ყანიფაურის გადასასვლელი–არტაანი–ოლ– 

თისი–არზრუმი–ქუმიშხანა-ტრაპიზონი გტრაპიზონიდან-–სტამბუ- 

ლამდე ზღვით – იალქნიანი გემით. მეორე გზა მიდიოდა იმავე 

მიმართულებით არტაანამდე, შემდეგ არტაანი–არტანუჯი–ართ- 

ვინი–ბათუმი. აგრეთვე ბათუმიდან სტამბულამდე გემით. მესამე 

გზა:ახალციხე–ბაღდადი–ქუთაისი–ორპირი–ფოთი– სტამბული104, 

  

#0 ლორია მ. ებრაელთა დასახლების ისტორიისათვის სამცსე- ჯავახეთსა 
და აჭარაში.“ ჯავასეთი, ისტორია ღა თანამედროვეობა, ასალცისე, გე. 

101 ავტორი ზოგჯერ მხოლოდ ებრაულ სათვისტომოს მიუთითებს. 

102 //ეგ,ძ I» დასახ. ნაშრომი, I-II, გე. 389, 271. 
101 კიჭინაძე მ. ციობის ფურცელი, M1971, 1902. 
1% კაპისმედოვი ი. საქართველოს ებრაელთა აღებ-მიცემობის ისტორიი- 

დან.- სემშ, 1, თბილისი, 1940, გვე. 17. 

32



საერთოდ, ქართველი ებრაელები, რეგიონის ოსმალთა ბა– 
ტონობისაგან განთავისუფლებამდე აჭარაში დასახლებას ერი- 
დებოდნენ, რაზეც სსვადასხვა ავტორი მიუთითებდა. ამ მსრიე 
ჩვენთთვის საყურადღებოა იუღა ჰალივ ჩორნის ცნობა ღიგვი- 
რელი ებრაელების შესახებ: „როცა რუსები შევიდნენ, თურქ 
ბატონს იქაური ებრაელების აჭარაში გადაყვანა განუზრახავს, 
მაგრამ არ წაყოლიან.. ებრაელების მიერ დიგვირის მიტოეების 
მთავარი მიზები თურქების მიერ მათი ძალდატანებითი გამაჰ–- 
მადიანების მცდელობა ყოფილა. განსაცდელს თავი იმით დააღ– 
წიეს, რომ სულ ერთიანად ახალციხესა და აწყურში გაღასახლ– 
დნენ“. ახალციხელები და მათ შორის ებრაელებიც, დიდად 
იტანჯებოდნენ რუსეთ-თურქეთის გასუწყვეტელი ომის ვითარე– 

ბაში, თურქთაგან წაქეზებული მაჰმადიანთა თაედასსმებისაგან. 

კავკასიის განსაკუთრებულ კორპუსში 1816-1836 წლებში მომ– 

სასურე რუსი ოფიცერი კ. ანდრეევი ამასთან დაკავშირებით 

იხსენებდა: „ქალაქის მოსახლეობა, მაჰმადიანების თავდასსმე– 

ბის მუდმივი საშიშროების გამო, თაეისი ქონებიდან საუკეთესო 

რაც ჰქონდა, ფლაედა მიწაში ან მალავდა სახლის კედლებში. 

ერთხელ თურქები, ერთ–ერთი სახლის დარბევისას წააწყდნენ 

ასეთნაირად გადამალულ დოელათს. ამის შემდეგ მათ ნადავ– 

ლის მოპოეების მიზნით, დაიწყეს სახლების ნგრევა და მიწის 

თხრა, ბოლოს, როცა ქრისტიანთა და ებრაელთა კვარტლებში 

ვეღარაფერს პოულობდნენ, მაშინ მაჰმადიანების აკლებას და 

ძარცვას მიჰყვეს ხელი“106 მაჰმადიანთა სისტემატიური თავდა- 

სხმების გამო 27-მა ოჯახმა XIX საუკუნის 40-იან წლებში სა– 

მუდამოდ დატოვა აბასთუმანი და ახალციხეში გადასახლდა. ამ 

მიზეზებით იყო გამოწვეული, რომ ებრაელები შეიარაღებულები 

დადიოდნენ!ი7, 
1878 წლის შემდგომ აჭარაში ვითარება მკვეთრად იცვლება 

და იწყება ებრაელთა დასახლება, რაც ძირითადად ქალაქ ბა– 
თუმის გეოსტრატეგიულმა მდებარეობამ და ეკონომიკურმა და– 
წინაურებამ განაპირობა. 1877-1873 წლების რუსეთ-თურქეთის 

  

(05 ჩორნი ი. მოგზაურობა იმიერ და ამიერკაეკასიაში.- საქართველოს ებ– 
რაელთა ისტორიულ-ეთნოგრაფიული მუზეუმის შრომები, III, თბილისი, 
1945, გე. 174. 

I0-6 მამისთეალიშვილი ე. ქართველ ებრაელთა ისტორია, გვ. 94. 
107 „Iთ6Vბ #M/. დასახ. ნაშრომი, 1, გე. 84-412 
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ომის შემდგომ ბათუმი მნიშვნელოვან საპორტო–-–სავაჭრო ქა– 
ლაქად გადაიქცა ფრანგი მოგზაური კლოდუ ანე, რომელიც 
1900 წელს ბათუმში იმყოფებოდა, აღნიშნავლა, რომ ბათუმის 
მოსახლეობა იყო მრავალეროეანი. რუსთა მცირეოდენი ჯგუ– 
ფები, აგრეთვე სომხები, ქართველები, თურქები, ებრაელები, 

ჩერქეზები... გარკვეული სამუშაოს ნახეის მიზნით სეტიალობდ–- 
ნენ პორტის ახლო შესახეევებში!ზ რუსეთის სელში ბათუმის 
გადასვლას მოსახლეობისათვის დიდი სოციალური ცვლილებები 
მოჰქონდა. ამ ისტორიული ფაქტის გამო იცვლებოდა ბათუმის 
ეთნიკური მოზაიკა და მოსახლეობის რაოდენობა. ქალაქიდან 
გარბოდა მკვილრი მოსახლეობის ნაწილი, რომელმაც ვერ 
გაუძლო ბათუმში მომხღარ ახალ სოციალურ– ეკონომიკურ და 
პოლიტიკურ ძვრებს, მაგრამ მათ ენაცვლებოდა მიგრაციის 
ახალი ტალლა, რომელთა რიცხვს მიეკუთვნებოდნენ ებრა–- 
ელებიც!?მ. ბათუმში მიგრირებულთა შორის მრავლად იყენენ 
სავაჭრო ეკონომიკურ სფეროში მომუშავე „შუამავლები“ და 
პირველი გილდიის ებრაელი ვაჭრები. 1895 წლის დეკემბერში 

გაზეთი ,XI0806 80ი6Mყ- წერდა: ,ბათუმის ოლქი გადაიქცა კარგ 

მხარედ მარდი სომხებისათვის, ჟიდებისათვის“!!1მს, XX საუკუნის 
დასაწყისში ბათუმი გადაიქცა მესამე განვითარებულ ცენტრად 
ბაქოსა და თბილისის შემდეგ, ხოლო პორტი აღმოსავლეთ 
შავიზღვისპირეთში პირველობაზე აცხადებდა პრეტენზიას!!!), 

ბათუმი ამიერკავკასიის ცენტრალურ მაგისტრალს სარკინი– 
გზო ხაბით 1883 წელს დაუკავშირდა, რის გამოც ქალაქის ვაჭ- 
რობა და მრეწველობა სწრაფად განვითარდა.))2 

ებრაელთა მიგრაციას ბათუმის მსარეში ხელს უწყობდა, 
ასევე, სხვადასხვა ისტორიული პროცესი, მათ შორის აღსანიშ- 

ნავია: კავკასიისა და რუსეთ-თურქეთის ომების დამთაერება:!3 

  

108 იქვე, გვ- 272 

I90 სიჭინავა ე. ბათუმის ისტორიიდან, ბათუმი, 1958, გვ. 111; X88M23, დასას. 

ნაშრომი, გვ. 3L 
10 იგულისხმება ებრაელები - /(06Vძ 17. დასახ. ნაშრომი, გე. 271. 
"II //I000C06MVV. ,,8CC X88M23“, ნმX/, 1914, გვ. 287; აჭარის სახელმწიფო მუმე– 

უმის ქართულ ხელნაწერთა ფონდი, საქმე M#259, გვ. 1–-13. 
'I> ტიჭინავა ვ. დასახ. ნაშრომი, გვ. 111. 
ჰ ამ პერიოდში გაღმოსასლებული, რუსულ ენაზე მოლაპარაკე ებრაელთა 
ნაწილი ცარიზმის სამსედრო ნაწილებში მსასურობდა. 
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რუსეთში მიმდინარე 1904-1905, 1917-19)გ წლების მოვლენები; 
1921 წლის მოუსავლიანობა და შიმშილობა!4 ვოლგისპირეთში, 
ჩრდილოეთ კავკასიასა და უკრაინის სამსრეთში:!! რუსეთის 

იმპერიაში ჩატარებული რეფორმებიდთ რომლებიც საბოლოო 

ჯამში ებრაულ მოსახლეობას აუტანელ მდგომარეობაში აყე–- 

ნებდა. 
ე ეკატერინე I დროიღან ებრაელები ვალდებულნი იყვნენ 
ბინადრობის ფარგლებში ეცხოვრათ და მისი ფარგლების ღა- 
ტოვების უფლება არ ჰქონდათ. 

მეფე ნიკოლოზ 1 (1825-1885) ცღილობდა კონტროლი გაეწია 
იმპერიაში მცხოვრები ეროვნული უმცირესობებისათვის. მან 
სერიოზული დარტყმა მიაყენა ებრაულ თემებს, დაშალა ისტო– 
რიულად აპრობირებული ებრაული თეითმართეელობის ორგა– 

ნოები – კაჰალები. 1827 წელს გამოიცა ბრძანებულება ებრა–- 

ელთა სარეკრუტო ვალდებულების შესახებ. მოქმედი კანონ– 
მდებლობის მიხედვით, არმიაში სამსახური ოცდახუთ წელიწადს 
გრძელდებოდა, ებრაელებს სამხედრო სამსახურში )2 წლის 
ასაკიდან იწვეედნენ. ისინი ძალით მიჰყავდათ სახლიღან. არ– 
მიაში თავიდანეე ახდენდნენ მათზე ზეწოლას და აიძულებღნენ 
ქრისტიანობის მიღებას, ხშირად სცემდნენ და აშიმშილებდნსენ. 
ებრაელთა წინააღმდეგ იყო მიმართული ასევე ნიკოლოზ პირ– 
ეელის მიერ სასაზინო სკოლების შემოღება ებრაელებისათვის. 
სახელმწიფო სკოლებში ებრაელები ეუფლებოდნენ რუსულ ენას 
და ღებულობდნენ რუსულ განათლებას! ყოველივე ეს მიმარ– 
თული იყო ებრაელთა გაქრისტიანებისა და მათი საბოლოო 
ასიმილაციისაკენ. 

  

4 ბათუმის საქველმოქმედო საზოგადოების 1899 წლის ანგარიშში აღნიშ- 
ნულია, რომ ამა წლის აპრილში ბათუმში ჩამოვიდა 500 დამშეული პი- 
რი სამარისა ღა უფის გუბერნიებიდან, მათ რიცხვმი დიდი რაოდენობით 
იყო ებრაელებიც - ჩნიძ.X-0MM036 4. 0CII08MხI6 800000! 3X0M0MIIMM #4 0XMმ0MM 
(1878-1921), 1 02IVMIMI, 1973, C.119. 
ამ მიზეზის გამო თეით უკრაინელების დიდი ნაწილი ტოვებდა მშობლი- 

ურ მიწას. დაწერ. იხ.: /Iთფ/X0 8. VMიეMIICM09 31XMMMI%9C0XმM IXVII02 IXმM2.06I.- 

ჩილCს! # LI2მი0M9), M14, 1984; ფუხარა, M#260, 1926; ნ0ი0X-67MI(0036 4, დასახ. 

ნაშრომი, გე. 119. 

IM ჯი #. დასას. ნაშრომი, გე. 183. 
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1856 წელს ალექსანდრე II-მ (1855-1881) გააუქმა ბრძანებუ– 
ლება კანტონისტების შესახებ და ებრაელები 1874 წელს რუსე– 
თის იმპერიის სხეა მოქალაქეებს გაუთანაბრა. ახალი წესების 
მიხედვით, ჯარში ებრაელებს უკვე 20 წლის ასაკიდან იწვეე– 
ღნენ. ებრაელთა ზოგიერთი ჯგუფისათეის დაშვებული იყო ბი– 
ნადრობის ფარგლებს გარეთ ცხოვრების უფლება!!! ებრაელთა 
ემიგრაციას აჩქარებდა ანტიებრაული დარბევები, რასაც ად- 

გილი ჰქონდა რუსეთის იმპერიაში, განსაკუთრებით 1881-1920 
წლებში. რუსეთის იმპერიაში ანტიებრაული დარბეეები ხშირ 
შემთხვევაში წინასწარ იყო პროვოცირებული თვით საიმპერა–- 
ტორო კარის მიერ!!! ალექსანდრე III-ის (1881-1894) გამეფე–- 
ბისთანავე უკრაინაში ადგილი ჰქონდა სასტიკ ანტიებრაულ გა– 
მოსვლებს, ებრაელთა დარბევები დაიწყო ელიზავეტაში და 
„კიევამდე მიაღწია, ოდესაში იგი სამ დღეს გრძელდებოდა. 1881 
წლის გაზაფხულ-გაფხულში დაზარალდა 100-ზე მეტი ებრაული 
თემი. ანტისემიტიზმი დამახასიათებელი იყო ევროპის სსეა ქა– 
ლაქებისთვისაც!!?. 

XIX საუკუნის დასაწყისიღან ქართველ ებრაელებში შეიმჩ– 
ნეოდა სოფლებიდან თბილისში, გორში, ქუთაისში, ბათუმში, 

სოხუმში, ცხინეალში, და სხვა ქალაქებში გადასახლების ტენ- 
დენცია, სადღაც იქმნებოდა ებრაელთა კომპაქტური დასასლებე– 
ბი10, რუსეთიდან შემოსული ებრაელები სახლობდნენ იქ, სადაც 
რუსული მმართველობა იყო. აღსანიშნავია ისიც, რომ რუსე– 
თიდან მიგრირებული ებრაელები უპირატესად სახლდებოდნენ 
განვითარებად ქალაქებში. 1804-1829 წლებში კავკასიაში სულ 
ჩამოსახლდა 500 ებრაელი. 1852 წელს 26 ოჯახს დართეს კავ– 

კასიაში დასახლების ნება, 1869ი წელს კი – 266 ოჯახს. მათი 
რიცხვი იზრდებოდა და თანდათან ებრაელები ქმნიდნენ დიდ 
დასახლებებს ბაქოში, თბილისში, ბათუმში, ქუთაისში, გროზნო– 

ში, ერევანში. მათგან უმრავლესობა იყო ვაჭარი, ხელოსანი, 

  

!7 სამუელი რ. ებრაელთა ისტორიის გზაზე, თელ-ავივი, 1990, გვ. 298 
118 MიV MM. ნიმ20-0CM08CMM6 Mგ ICM0LLM0, MM#Cდ 0 8CCMMV6II0M 38-0800C C80CC8 # 

«ი0090M0//89X CM0LIMCICMIIX MX/I0CII08», M0CX88მ, C. 71. 
))9 ფუხარა, M 22), 1966; პურადაშვილი ივ. ღარბევა ქუთაისში.- ქართულ 

– ებრაული ურთიერთობანი, ქუთაისი, 1996, გვ. 32-33, 16) #7. და- 

სახ. ნაშრომი, გე. 198,199 
120 მამისთეალიშვილი ე. ქართველ ებრაელთა ისტორია, გვ. 84. 
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ექიმი და ა.შ. სხეადღასხვა პერიოდში აშქენაზურ და ქართველ 
ებრაელთა თემებს აჭარაში ხელმძღვანელობდნენ: იაკობ ვარ–- 
შავსკი, იუდა პეიზელი, არონ შმიდტი, შაბათა მამისთვალოვი, 
ბინიამინ ბოთერაშვილი და სხვები. 

არაქართველი ებრაელები აჭარაში ძირითადად ოდესიდან, 
კიევიდან, ვარშავიღან, დნეპროპეტროვსკიდან. აგრეთვე იზმაი– 
ლიდან, ყირიმიდან, სიმფეროპოლიდან, ფეოდოსიიდან, თბილი– 

სიდან, ასალციხიდან, ახალქალაქიდან მოემართებოდნენ. ქართ–- 

ველ ებრაელთა ბათუმში გადმოსასლების შესახებ ზ. ჭიჭინაძე 
აღნიშნავდა: „ბათუმში ცხოვრობენ ებრაელები, ვაჭრობისათვის 

მოსულნი სამცხიდან“, ხოლო სურამიდან მოსული ებრაელების 
შესახებ წერდა: „ვიდრე ბათუმის რკინიგზა სურამზედ გადიოდა, 
მანამ ებრაელთა აღებ–მიცემაც წინ მიდიოდა“!2, საველე–ეთ- 
ნოგრაფიული მასალების მიხედვით, ქართველი ებრაელები აჭა– 
რაში აგრეთეე სახლდებოდნენ: კულაშიდან, ქუთაისიდან, ფო–- 
თიდან, თბილისიდან!)23 

1872 წლის მონაცემებით, ჯ». პალგრევი ბათუმის მოსასლე– 
ობის ეროვნული შემადგენლობის შესასებ ბუნდოეან ცნობას 
იძლევა, სადაც ებრაელები არ მოიხსენიება. მისი ცნობით ბა– 
თუმში ცხოვრობდა: 4500 მაჰმადიანი, 120 სომეხი, 350 ბერძენი. 
აგრეთვე: ქართველები, ჩერქებები, აფხაზები, თურქები, ზანგე– 
ბი)24 

1832 წლის 19 მარტის აღწერით ბათუმის მოსასლეობამ 8671 
სულს მიალწია. მათ შორის იყო: ქართველი-1156, რუსი–-980, 
თურქი–-6037. აფსაგზი-377, სომეხი-903, სპარსელი-112, ბერძენი–- 

1106, გერმანელი- 145, ფრანგი-24, იტალიელი– 13, ინგლისელი– 10, 
ებრაელი– 179125, 

  

ს! საქართეელოს ყენტრაღური სასელმწიყო ისტორიული არქივი, ფ., 
აღწ. 9, საქმე #:458, გე. 1–-I3. 

2 -კ ქიჭინაძე მ. ქართველი ებრაელები საქრთველოში, გვ. 61, 66. 
2 ლორია მ. ებრაელთა დასასლების ისტორიისათვის, სამცსე- ჯავახეთსა 
და აჭარაში, გვ. 263. 

!24 /ყვტილ III X09. 0ი1ბ. საXCX020 1602ჩ. 006LI0CMი:60, 1882, დასახ. ნაშრომი, 
გე. 115-I16; აჭარის სახელმწიფო მუშეუმის რუსულ ხელნაწერთა ფონდი, 
საქმე M#489, გე. 17; აჭარის სახელმწიფო მუმეუმის ქართულ ხელხიაწერ– 
თა ფონდი, საქმე M#:588, გვ. 33. 

125 სიჭინავა ე. ბათუმის ისტორიიდან, 1958, გე. 111-112. 
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კავკასიაში ებრაელები შედარებით დიდი რაოდენობით 
ცხოვრობდნენ შემდეგ ქალაქებში: ბაქო, თბილისი, ქუთაისი, 
ახალციხე, ბათუმი (იხ. ცხრილი MI). 

  

  

  

  

  

ცხრილი #1 

კავკასიის ქალაქების მოსახლეობა 1886 წელს 26 

ს ულ ებრაელი ქალაქები | მთლიანი მოსასლეობა სულ (პთასობით) 

ბაქო 86,6 04 

თბილისი 78.4 1,6 

ქუთაისი 22.6 2,8 

ახალცისე 16,1 2,6         
  

მომდეენო პერიოდში შესამჩნევია ებრაელთა რაოდენობ–- 
რივი შემცირება, რაც დაკავშირებული იყო ეკონომიკურ სა–- 
ფუძველბე ებრაელთა გაძევების კონკრეტული შემთხვევებით. 

«იბ 16VII5ხ CI0ი1CIC» 21.IX. 1884; «LI6Cელიხსმი X0900C0MMX2 80CI0L%მ» 

1889, #, 15, 21 ცნობით: „ბათუმში ქალაქის მმართველები მოით- 

ხოვდნენ ებრაელებისაგან ხელი მოეწერათ ვალდებულებაზე, 
რომლის მეხედეითაც ისინი ორი დღის განმავლობაში დატო– 
ვებდნენ ქალაქს“! ამასთანავე, კავკასიის ხელისუფლებამაც 
)889 წელს დაიწყო იმ ებრაელთა გადასახლება, რომელთაც არ 
ჰქონდათ ბინადრობის უფლება. ებრაელთა უმრავლესობა კაე– 
კასიაში დარჩენის მიზნით ღებულობდა სხვა რელიგიას. ამას- 
თან დაკავშირებით აჭარის ცენტრალურ სახელმწიფო არქივ– 
ში?:ბზ დაცულია ცნობა იმ ებრაელებზე, რომლებმაც მიიღეს 
ქრისტიანობა! ებრაელთა რაოდენობის სწრაფი ზრდა არ 

  

'% 8ცყშ M. დასას. ნაშრომი, 1, გვ. 409. 
27 იქვე, გვ. 311. 
საზ აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

ფონდი ##0-591, საქმე M#2. 
29 რუსული ხელისუფლება, როგორც ჩანს, სახელმწიფო სამსასურში მიღე- 

ბის დროს განსაკუთრებულ ყურადღებას უთმობდა კანდიდატის აღმსა- 
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მოსწონდათ ადგილობრივ ბათუმელ ვაჭრებს!20, ასეთი ფაქტები 
სხვა ქალაქებშიც იყო დაფიქსირებული. მაგალითად უცხოელი 
ხელოსნების დასახლება თბილისში ბრდიდა კონკურენციას ად- 
გილობრივებთან მიმართებაში. წინააღმდეგობა სშირად მწვავე 
ხასიათს ღებულობდა. თბილისელი თერძების „უსტაბაშებმა“ – 
ეგორ მანთაშეემა და შიო ილურიძემ 1836 წ. ბარონ როზენს 
წარუდგინეს მოთხოვნა, რომელშიც ნათქვამი იყო: „ოთხ წელზე 
მეტი გავიდა, რაც ქალაქ თბილისში სსვადასხეა გუბერნიიდან 
დასასლდა მრავალი ებრაელი, ბოგი მთელი ოჯასებითაც კი. 
ზოგიერთს აქეს სამიკიტნო, დიდი ნაწილი კი მკერავია. უკანას– 
კნელთა შორის არიან სოლომონ სალმანი, მოისეი კრინსკი ღა 
მოისეი მოგილევსკი, რომელთაგან პირველ ორს ერთ სახლში 
ჰყავს 30 მუშა, ხოლო უკანასკნელს ცალკე სახლში ჰყავს 15 
მუშა ქრისტიანული აღმსარებლობისა, რომლებიც მუდმივად 
ცხოვრობენ და მუშაობენ ებრაელებთან ერთად. ქრისტიანული 
აღმსარებლობის ოსტატები ასწავლიან თუ არა შეგირდებს ხე– 
ლობას, ებრაელები მაშინვე თავისთან გადაიბირებენ და ამით 

ოსტატებს ხელიდან აცლიან მათი თავისთან დაკავების საშუ–- 
ალებას.. ებრაელთა ასეთი დასაგმობი საქციელის გამო ჩვენი 
ქრისტიანული აღმსარებლობის საზოგადოება თბილისში იმდე– 
ნად შევიწროვებულია, რომ დიდი გაჭირვებით იხდის სახელ–- 
მწიფო გადასახადებს და ყველა სახელმწიფო ვალდებულე– 
ბას“სI ამგვარი ვითარების გამო თუ 1889 წელს ბათუმში იყო 

200 ებრაული ოჯახი, 1890 წელს 100 ოჯახი დარჩა '”. 
189952 წლის მონაცემებით ქუთაისის გუბერნიაში შედიოდა 7 

მაზრა: ქუთაისი, ზუგდიდი, ლეჩხუმი სვანეთთან ერთად, ოზურ– 
გეთი, რაჭა, სენაკი, შორაპანი და 3 ოლქი: სოხუმი, ბათუმი და 
ართვინი. მოსახლეობა სულ I1.048940 მცხოვრებს შეადგენდა, 

  
რებლობას, ებრაელების მიმართ არავითარ კომპრომისზე არ მიდიოდა 
და მოითხოვდა მათ გაქრისტიანებას. 

ც0 ლორია მ. ეროენებათაშორისი ურთიერთობის ტრადიციები ბათუმში: 
ებრაელები.- ბათუმის უნივერსიტეტის ახალგაზრდა მეცნიერთა და სტუ- 
დენტთა შრომები, II, ბათუმი, 2000, გვ. 115. 

3! მამისთვალიშვილი ე. დასახ. ნაშრომი, გე. 33. 
ც2 7ი6ყი M. დასახ. ნაშრომი, II, გე. 31. 
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ამათგან რუსები-0,53%, ბერძნები-–0,772%, ქართველები–-56,55%, 

ებრაელები–-0,76%133, 

1897 წლის 28 იეანვარს ჩატარებული სრულიად რუსეთის 
მშობლიური ენის აღწერის მასალების მიხედვით აღმოჩხდა, 
რომ ბათუმში სულ 28 508 მცხოერები იყო, მათ შორის: ქარ– 

თველი – 6 087, სომეხი – 6 839, 3. ბერძენი-2 762, თურქი –-1 

654, პოლონელი–226, გერმანელი–-299, ჩერქები-65, ებრაელი– 

1064, ველიკორუსი, ბელორუსი, მალორუსი –7 144134, 

ებრაელთა რაოდენობა 1897 წლის მონაცემებით, კაეკასიის 
გუბერნიებსა და ოლქებში შემდეგ სურათს იძლევა (იხ. ცხრილი 
M2),135 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

ცხრილი M2 

ებრაელთა % 

გუბერნია, ებრაული მოსახლეობა სულ თანაფარდობა 
ოლქი საერთო 

მამაკაცი ქალი | ორივე მოსასლეობასთან 

დაღესტანის 5256 | 4594 | 9.850 172 
გუბერნია 

ელიზავეტის გუბერნია 992 1.031 2.023 0,23 

ყარსის ოლქი 1,118 90 1,208 0.42 

ყუბანის ოლქი 2.453 2.346 4796 0.25 

ქუთაისის 
გუბერნია 4.703 4,199 8.902 0,84 

სტავროპოლის 717 594 | 129! 0,15 
გუბერნია 

თბილისის 466 | 3. 838) 8504 0,8! 
გუბერნია 

ერევნის 
გუბერნია 1.197 876 2.073 0,25               
  

პპ 5VყII. CM06ძიხ, 33, 1896, გვ. 132. 
1) //იიცი8 60606LV/08 M6ი6ოიVCხ M0C0M16//! 100CIIMC%0M MMI10/2MM, 1897 I., I137I011MC 

IხIIუმისხM00 CI21ICI496CX0-0 M0MII0CL2 MMIMIMCI6C0CX82 8MაVXI0CIMIIMX CI, II0/1L 
ინ». II. 1 იიIIC0I0, XVI, IXაX8M06CMმ9 IV6ბდIIM9, 1905 , C. 1-3. 

135 /ე6/მ //. დასახ. ნაშრომი, I, გვ. 57. 
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აჭარის მმაჩის არქივის მასალების შესწაელის შედეგად შე– 
იძლება ითქვას, რომ 1890-1897 წლებში ბათუმში ებრაელთა 
მატება დაკავშირებული იყო მოსახლეობის მექანიკურ მოძრა– 
ობასთან. 

1904 წლის მონაცემებით ჩანს რომ კავკასიაში ებრაელთა 
უმრავლესობამ თავი მოიყარა შემდეგ ქალაქებში (იხ. ცხრილი 
M#3).136 “ 

  

  

  

  

  

  

  

  

                

ცხრილი #3 

ქალაქის სოფლის 

მოსახლეობა მოსახლეობა 

გუბერნია, ოლქი = = 2 2 
2 <<) 74 რ <5 V 
2 2 ა 2 2 ა 
დ V <2 = V <5 
რ 5 ლ ლო 

დღ V ლ V 

ელიზავეტის 44 49 93 021 872 1893 

ყარსის ოლქი 30 21 5) 25 12 CI) 

ქუთაისის 2785 | 2129 | 4914 737 1425 | 3162 

თბილისის 3093 | 2194 | 5287 184 1608 | 3792 

ერევნის 201 162 363 92 65 157 

ბათუმის ოლქი 47 365 842 2 0 2 

სულ: 12804 | 9942 | 22746 | 6590 | 5007 | 11597     
ამ პერიოდის აღწერები ურთიერთსაწინააღმდეგოა და აქე– 

დან გამომღინარე, ყოველთვის იდენტურ შედეგს არ იძლევა!)/. 
შესაბამისად, ამ აღწერებთან დაკავშირებით უნდა გამოითქვას 
შემდეგი შენიშვნები: 

ა) მოსასლეობის საყოველთაო აღწერა, რომელიც უპირვე– 
ლესი წყაროა ეროვნების დასადგენად, რუსეთში განხორციელ– 

  

I% /Iი6Mძ I/. დასახ. ნაშრომი, IL. გვ. 58. 
ს7 ლორია მ. ეროვნებათამორისი ურთიერთობის ტრადიციები ბათუმში: 
ებრაელები.- ბათუმის უნივერსიტეტის ასალგაზრდა მეცნიერთა და სტუ- 
დენტთა შრომები, II, ბათუმი, 2000, გე. 116. 
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და მხოლოდ XIX საუკუნის მიწურულში, თანაც ეთნიკური შე– 
მადგენლობის გასარკვევად გამოიყენეს დედაენა დღა არა 
ეროვნების ნიშანი; 

ბ უფრო ადრინდელი პერიოდისათვის იყენებდნენ კამერა– 
ლური აღწერის მასალებს და ხელისუფლების ორგანოების 
მიერ შეგროვილ პერიოდულ ცნობებს; ეს მონაცემები არ იყო 
სრული, შეიცაედა ბევრ უზუსტობას, რადგან ეროვნებას ხშირად 
აიგივებდნენ სარწმუნოებრივ და ეთნოგრაფიულ ნიშნებთან; 

გ) მიგრაციული პროცესების ფართო მასშტაბის გამო საკ- 

მაოდ დიდი იყო ცელილებანი ეროვნულ შემადგენლობაში რო– 
გორც დროში, ისე სივრცეში; ამავე დროს მიმდინარეობდა ასი–- 
მილაციის პროცესი; ეს გარემოებანი დღა ხელისუფლების მოხე–- 
ლეთა ნაკლები კომპეტენტურობა ეთნიკურ საკითხებში ბევრად 
აფერხებდა სწორი ცნობების შეგროვებას; 

დ) არანაკლებ მნივნელოვანია ის გარემოება, რომ ცარიზ– 
მის რუსიფიკატორული პოლიტიკა საგანგებოდ ითვალისწინებდა 
რუსეთის განაპირა მხარეებში ეროვნულ–უფლებრივი ინტერე– 
სების შელასეას, ათანაბრებდა ეთნოგრაფიულ და ეროვნულ 
ნიშნებს და ამ გზით ცდილობდა დაენაწევრებინა ერთიანი 
ეროვნული სსეული118, 

საბჭოთა პერიოდში ჩატარებული აღწერების მიხედვით ქა–- 
ლაქ ბათუმში ებრაელთა რაოდენობა ასე გამოიყურებოდა (იხ. 
ცხრილი M4). 

  

38 დაწვრ, იხ.: ჯაოშვილი ე. საქართველოს მოსასლეობა, თბილისი, 1996 
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ცსრილი #4 

1922 წლის მონაცემები!პ? 

  

  

  

  

  

    

საქართველოს 

საქართ ოში არ ბს 

ეროვნება ფაბარებული შ გარეთ სულ 

დაბადებული 
ქართველი 17569 633 18252 

სომეხი 4681 10282 14968 

რუსი 3033 7687 10720 

ბერძენი 2189 5440 7629 

ებრაელი 915 2784 3699         
  

1922 წლის აღწერის მასალებით ჩანს, რომ ქალაქი ბათუმი 
ძირითადად სხეა ქვეყნებიდან შემოსული მოსახლეობის ხარჯზე 
იზრდებოდა. ქართველების გარდა ბათუმში მცსოერები სხვადა– 
სსვა ეროვნების წარმომადგენელთა უდიდესი უმრაელესობა 
დაბადებულია საქართველოს ფარგლებს გარეთ. ებრაული 
მოსახლეობის ასეთი სწრაფი მატება უკავშირდება რეგიონის 
ეკონომიკურ განვითარებასა და სიონისტურ მოძრაობას. 

19926 წლის მონაცემებით კი ეროვნული შემადგენლობა ბა- 
თუმში შემდეგია: ქართველი –- 17753, სომეხი-10233, ბერძენი 
2844, რუსი-8 760, ოსი-95, აფხაზი-423, ებრაელი–-1 953, სხეები– 

3971 149, 

  

39? ლორთქიფანიძე ე. ისტორიული მესსეთი – დემოგრაფიული განეითა- 
რების პრობლემები, თბილისი, I998, გვ. 198– 199. 

(40 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიუო ცენტრალური არქივი, 
ფონდი M#იჩ -4, აღწერა #1, საქმე M#333, გე. 12-24. 
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1959-1989 წლებში ბათუმში ცსოვრობდა (იხ. ცხრილი M#:5).)4! 

  

  

  

  

  

ცხრილი #5 

წლები | 1959 1970 1979 1989 

მოსახლეობა სულ | 82323 | 100603 | 122292 | 136930 

ქართველი 40)1)1 | 53185 | 73126 | 90253 

რუსი : 20855 | 23527 24781 21112 

ებრაელი 1139 1134 917 720               
აჭარაში ებრაული დიასპორის მიერ მოწოდებული მასალე– 

ბის მიხედვით, ამჟამად რეგიონში სამასამდე ებრაელი ცხოვევ– 
რობს, რომელთა რიცხვი თანდათან კლებულობს. 

სიონისტური იღეები ისეეე, როგორც საბჭოთა იმპერიის 
სხვა რეგიონებსა და ქალაქებში, ბათუმშიც ებრაელებს ბიძგს 
აძლევს ნაციონალური სულის გაღვიძებას და მას შემდგომ, რაც 
რიგმა საბჭოთა კავშირის მოკავშირე რესპუბლიკებმა დამო- 
უკიდებლობას მიაღწიეს, იწყეს მასიური ემიგრაცია ისრაელში. 
რაც დაფიქსირდა კიდევაც ამ პერიოდის აღწერის მასალებში. 

აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ მოსახლეობის ეთნიკური შე–- 
მადგენლობა გარკვეულ კავშირშია ეთნოენობრივ პროცესებ–- 
თან. ი. დეშერიევის თქმით, ეთნოენობრივი პროცესები განჰი– 
რობებულია ეთნიკური ერთობის სოციალური განვითარებით“. 
ხოლო გ. გრიგორიევას განმარტებით, ენა არის აუცილებელი 
პირობა ადამიანთა ერთობის არსებობისა, მათ შორის ეთნი–- 
კურისაც. ის იქმნება ამ ერთობის შიგნით და ასახავს მის 
მდგომარეობას სსვადასხვა ისტორიულ პერიოდში და აქტიურად 
ეხმარება მის განვითარებას). და რადგან ცალკეულ შემთხვე– 
ვებში ენობრივი კუთვნილებით განსაზღვრავენ ეროვნებას და 

  

141 საქართველოს მოსახლეობის ეროვნული შემადგენლობა, სტატისტიკური 
კრებული, თბილისი, 1991, გე. 8. 

142 /1ტსა0/0MV60 MX. /I. C0IIMმხM29 MMII-8MCIMXM2 X 0CM088M 06LIICM 2C00MM, M0CM8მ, 

1997, C. 12-24. 
!4პ,-ეყ2იიხიმ60ი /: 4. 31M08#36%08MI6 ი00V6CCV! 8 V/881IC%0M ტCCV.- იმCCLI MI LLიიი- 

უხ), # 14, M0C#%98მ, 1984, C. 82. 
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ეთნიკური კუთვნილების შეუცვლელად სხვათა ენას მიიჩნევენ 
მშობლიურ ენად, განსაკუთრებული ყურადღება ენიჭება მოსახ– 
ლეობის ეროვნებისა და ენის მიხედვით აღწერის მასალებს. 

სანამ შევეხებოღეთ, თუ რა მდგომარეობა იყო ამ მხრივ 
აჭარაში, მანამდე თვალი გადავავლოთ კავკასიაში მცხოვრებ 
ებრაელეთა ეთხოლინგვისტურ საკითხებს. ნ. ბაბილიკაშვილი 
აღნიშნავდა, რომ როგორც დიასპორის სხვადასხვა ადგილებში, 
კავკასიაშიც ებრაელთა ნაციონალური ტრაღიციების ერთმა ნა– 
წილმა ადგილობრივ მოსახლეობასთან ხანგრძლივი კონტაქ- 
ტების გამო გარკვეული ცვლილებები განიცადა. იგი განსაკუთ- 
რებით ამახვილებს ყურადლებას სალაპარაკო ენაბე და ამის 
მიხედვით კავკასიელ ებრაელებს სამ უძველეს თემად ყოფს: 
ქართველი ებრაელები, რომლებიც ლაპარაკობენ ქართულ ენა– 
ზე; მთიელი რომლებიც ლაპარაკობენ თათურ ენაზე ღა, ბო–- 

ლოს, არამეელი ებრაელები, რომლებიც ლაპარაკობენ სხვა–- 

დასხეა არამეულ დიალექტზე. ზემოჩამოთვლილ ებრაელთა სამი 
უძველესი ჯგუფის გვერდით ნ. ბაბილიკაშვილი არ ივიწყებს 
XIX საუკუნის დასაწყისიდან კავკასიაში და განსაკუთრებით, 

საქართველოში შემოსულ ევროპელ ებრაელებს“ 4, ბაბილიკა– 

შვილისეულ ლინგვისტურ დაყოფას კიდევ უფრო აკონკრეტებს 
ი. დავიდი და გვთავაზობს ოთხ ენობრივ ჯგუფს: საქართველოს 
ებრაელები, რომლებიც ლაპარაკობენ ქართულ ენაზე, აგრეთვე 
მის დიალექტებზე, ჩრდილოეთ კაეკასიის ებრაელები, რომლე– 
ბიც ლაპარაკობენ თათურ ენაზე; ურმიდან, სალამასიდან, შირ– 
ეანიდან, სამხრეთ აზერბაიჯანიდან და ქურთისტანიდან გამო–- 
სული ებრაელები, რომლებიც იყენებენ არამეულ ენას; რუსე– 
თიდან, პოლონეთიდან, მალოროსიიდან და სხეა ადგილებიდან 

მოსული ებრაელები, რომლებიც ლაპარაკობენ „იდიშზე“ 145. 

პოსტსაბჭოურ სივრცეში მცხოვრები სხვადღასხვა ებრაული 
ჯგუფები: აშქენაზები, სეფარდები, რომელთა სალაპარაკო ენები 

გახდა მსოფლიოში „იდიში“, ,ლადინო“, – დღესაც ძირითადად 

რუსულ ენაზე და იმ ხალხების ენებზე შეტყველებენ, რომელთა 
შორისაც ცხოერობენ146, 

  

144 მამისთეალიშვილი ე. ქართველ ებრაელთა ისტორია, გე. 48. 
145 /IცცMმ #/. დასას. ნაშრომი, I, გვ. 95. 
146 ,,ეიტი6MIIC CCC- (Cიყმ80"IIMM). I10M. 062. #. ნიიიიM0-ი, M00X82, 1974, C. 77. 
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1926 ღა 1989 წლის მონაცემებ აჭარის მოსახლეობა 
შემღეგნაირად (იხ. 

ეროე– 

  

  

  

  

  

              
  

  

  

  

  

  

  

ნებისა და ენის მიხედვით განაწილდა 
ცხრილი #6, #7) 

ცხრილი #6 

1926 წლის მონაცემები"? 

მუღმივი თავისი ქართუს | რუსულს | ღანარჩენს 
მოსახლეობა | ეროვნების 

ებრაელები სულ ენას 

აშქენაზი 1945 611 150 1090 94 
ებრაელი 
ყირიმელი 5 - - 5 - 

ებრაელი 
მთიელი 2 - - 2 - 
ებრაელი 

ქართველი 46 - 32 9 5 
ებრაელი 
კარაიმი 2 - - 2 - 

ცხრილი M»7 
1989 წლის მონაცემებიMზ 

მუდმივი თავის სხია 

ეროვნება მოსახლე–-– | ეროვნების | ქართულს | რუსულს ლს 
ობა სულ ენას ე 

ქართველი 90 253 90 IC2 - 131 20 

სომესი 13 394 10 394 30 2350 20 

ბერძენი 2 747 2 000 107 630 (0 

ებრაელი 645 90 49 503 4 

ქართველი 135 108 - 27 - 
ებრაელი               
  

  

17 აკარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 
ფონდი ML -178, აღწერა I, საქმე #56, გე. 25. 

Mზ საუართველოს მოსახლეობის ეროვნული შემადგენლობა, სტატისტიკური 

კრებული, თბილისი, 1991. VVV/V/.8ძ)მ>25181.00%). 
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ცხრილი M#6, M7 ნათლად წარმოაჩენს, რომ აშქენაზი და 
სეფარდი ებრაელების49 დიდ ნაწილში გაბატონებულია რუსუ–- 
ლი ენა, ქართველ ებრაელებში კი ქართული. რუსული ენის 
გაბატონება დაკავშირებულია საბჭოთა პერიოდში ბილინგვიზ- 
მის, მეორე მშობლიურ ენად რუსულის აღიარების პროჰაგან–- 
დისა და ზეეროვნული ერთობის ჩამოყალიბების მცდელობას– 
თან, რაც წითელ ზოლად გასდევს იმდროინდელ გამოცემებს 
„ენობრივი ერთიანობა დამახასიათებელია ყველა ეთნოსისათ- 
ვის და ყველა ეთნოსი თავისი ჩამოყალიბების პროცესში ჩვეუ– 
ლებრივ იყენებს ერთ ენას, მაგრამ სრულიად არაა აუცილებე– 
ლი, რომ თავისი შემდგომი არსებობის მთელ მანძილზე ის სა– 

რგებლობდეს მხოლოდ ამ ენით“L0, გ გრიგორიეეა პირდაპირ 
აღნიშნავდა, რომ: „რუსული ენის შესწავლა და მისი ცოდნის 

განმტკიცება არის თითოეული ხალხის ობიექტური მოთხოვნსა... 

ჩვენი ქვეყნის ხალხთა შორის ნაციონალურ– რუსული ორენოვ– 
ნების გავრცელების ფართო პროცესი პასუხობს სსრკ-ს ყველა 

ხალხის ინტერესებს“!51, 
ამრიგად, როგორც ვნახეთ, საქართველოში ებრაელები უძ– 

ვქველეს დროში სახლდებიან. ხოლო აჭარაში ებრაელთა კომპა– 
ქტური დიასპორის წარმოქმნა უკავშირდება ოსმალთა ბატო- 
ნობისაგან ამ კუთხის განთავისუფლებას, კერძოდ, XIX საუკუ– 

ნის 80-იან წლებს. ებრაული თემები არ იყვენენ ერთგეაროეა– 
ნნი, აქ ძირითადად აშქენაზი ღა ქართველი ებრაელები ცხოე– 

რობდნენ. ხოლო მათი ცსოერების აქაური მონაკვეთი XIX სა– 

უკუნის უკანასკნელი მეოთხედიდან დღემდე ქართულ-ებრაული 
ურთიერთობების ერთი საინტერესო და ღირებული ფურცელია. 

სინაგოგა და ებრაული თემის ეთნორელიგიური სტრუქტუ– 
რა. საქართველოს შავიზღვისპირეთში ცხოვრობენ როგორც 

აშქენაზი, ისე სეფარღი ებრაელები. ზოგადად ებრაელთა ამგ- 

ვარ დაყოფას ხანგრძლივი ისტორია გააჩნია. მათ შორის გან– 

  

M9 ქართველი ებრაელების გამოკლებით. 
150 ნუიMიტს #0. 8. 3006 M# 3ოM0ფ02თMი, M90CM82, 1973, C. 57; მისივე, 0960XM 

XC00MIM 31#M#0C8, MC0CX82, 1983 C. 114. 

MI Iუს20იV66თ I. დასახ. ნაშრომი, გვ. 82. 
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სხვავება ვლინდება ლოცვის წესებში, სინაგოგის მოწყობაში, 
ტრადიციული ყოფითი კულტურის სხვა საკითხებში. აშქენაზ ებ– 

რაელებს მიეკუთვნებიან ევროპელი ებრაელების დიდი ნაწილი. 

ისინი ჩამოყალიბღნენ შუა საუკუნეებში, გერმანიაში და გავრ– 

ცელდნენ ევროპის სხვადასხვა ქვეყანაში, აგრეთეე ამერიკაში, 

აფრიკაში, აესტრალიაში. სეფარდი ებრაელები ჩამოყალიბდნენ: 

ესპანეთში„ პორტუგალიაშიყ იტალიაში„ თურქეთში, აზიაში, 

ბალკანეთზე, აფრიკის ნაწილში. ისინი აერთიანებენ იმ ებრაე– 

ლებსაც, რომლებიც არ არიან აშქენაზები და პირღაპირი კაე– 

შირი არ აქვთ სეფარდებთან. მაგალითად, კაეკასიის ებრაელე– 

ბი. ამ სათვისტომოთა სალაპარაკო ენაა – იდიში და ლადინო, 

რომლებიც თანდათანობით ხმარებიდან გამოდის. ეს ენები ებ– 

რაელთა სხვადასხვა ხალხებთან ასიმილაციის პროდუქტს წარ– 

მოადგენენ და მსოფლიოს ებრაელთა უმრავლესობამ არ იცის. 

ამჟამად ისრაელში სახელმწიფო ენაა ივრითი – ძველი ებრა- 
== 

კავკასიის ებრაელებში იგულისხმებიან ქართველი და მთის 

ებრაელები ქართველი ებრაელები იუდაიზმის მიმდევარნი 

არიან, მათ გვარები გაფორმებული აქვთ ქართულ ყაიდაზე, 

მშობლიურ ენად მიიჩნევენ ქართულს. ყველა ამ ფაქტიდან გა– 

მომდინარე, ისინი ქართველ ებრაელებად იწოდებიან. მთის ებ– 

რაელთა დიდი ნაწილი ცხოვრობს დაღესტანში და აბერბაიჯან– 

ში!) ძველად ისინი მთებში ცხოვრობდნენ, საიდანაც წარმოს- 

დგება მათი სახელწოდება. XVIII-XIX სს-ში მათ დაიწყეს 

  

12 ,„იციაშვილი ა., გაბიძაშვილი ო. იუდაიზმი და სიონიზმი, თბილისი, 1982, 

გე. 44; / IIICIM(VM LL C00MM008მ+MC C80CMCM0M% MVIIXV#0ხI # CმM0C03VმMM%#ი 8 

CCCLს: LI9იCVიგმილუფი 8 «296086 C0IIMეMხII0-0 MMXCMCიმ.- C5, M#M I, M00X9882, 

1991, C.35. 
153 /იიო0იV 4. MC-0ხM936CXMM 06300 იი06ხ!I82IIM4 IIM0”ი0ილ/IMX (იVCCMMX 69000- 

MCMCIMX) C80068 M2 IX2გ98%X236 1804-1855, ყმC» 1.- საქართველოს ებრაელთა . 
ისტორიულ–ეთნოგრაფიული მუზეუმის შრომები, III, თბილისი, გვ. 135; 

ს9M6M06 M. C) C080C6MC6IMIMI0M #02CCCIICMMM 880C1ICMIIX 31IIIMM6CMMX IდVIIII IX 28Mე38 - 
IV LიMყოები წI0იოიგმრი8 M# მყსIია0იიი90ლი8 00CCMM, 1 63MCსს 20MI2M08, M0CM82, 

2001, C. 229; / IV7თI06 3. I 00CXM6 C,806M: M08I# 301 0038M+11# M8)1091C)C11M0- 
L0 Mმი0ჯმ.- IV XიMოილ% ჯიოIილიმძ009 # მMი0ი0იიL08 –0CCMM, I 03M0C6I M0X9მ8009, 
Mი0%იX988მ, 2001, C. 225. 
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მთებიდან დაბლობში ჩამოსახლება. მათი სალაპარაკო ენაა 

თათური. ამ ენაზე აქეთ შექმნილი დამწერლობა და კულტურა, 

ამიტომაც ისინი ცნობილნი არიან როგორც მთის ებრაელების, 
ასევე თათების სახელწოდებითაც თათების ქვეშ ძირითაღადღ 

გულისხმობენ მოსასლეობას, რომლებიც ლაპარაკობენ იგივე 

ენაზე, მაგრამ განსსვავდებიან მთის ებრაელებისაგან წარმო–- 

შობითა და რელიგიით. მთის ებრაელები აღიარებენ იუდაიზმს, 

სოლო საკუთრივ თათები – ისლამს! ი. ანისიმოეი მიიჩნეედა, 

რომ ებრაელები ჯერ კიდევ სპარსეთში შეერივნენ ირანულ 

ტომებს – თათებს, ნაწილმა მიიღო უკანასკნელთა გაბატონე– 

ბული წარმართული რელიგია, ნაწილმა კი გაავრცელა მოსეს 

რელიგია. ამიტომაც ამ ებრაელთა ენა, პირველ რიგში, განე– 

კუთვნება ირანულ ენათა ჯგუფს. შემდგომ, შუა საუკუნეებში, 

თათები კასპიის გღეის დასავლეთ სანაპიროზე მცხოვრებ ხაზა– 

რებს შეერივნენ და ამ პერიოდის ხაგართა მეფეებს საკუთარ 

მეფეებად მიიჩნევდნენ. ებრაელების უმრავლესობამ კავკასიაში 

არაბთა შემოსევების შემდეგ მუსლიმანური რელიგია აღიარა 

და თათებად იწოდა, ხოლო ვინც მოსეს რელიგია შეინარჩუნა, 

მთის ებრაელის სახელი მიიღო155, 

ი. დაეიდის თვალსაზრისით, კავკასიის ებრაელები არ არიან 

არც სეფარდები და არც აშქენაბები, ისინი წარმოადგენენ გან– 

საკუთრებულ უცხო ეთნოსს, წარმოშობილს იბერიულ– კაეკასი– 

ური გეოპოლიტიკური და პოლიეთნოლინგვისტიკური გარემოს 

საფუძველზე მისი ვარაუდით, სამხრეთ კაეკასიაში ცსოე– 

რობდნენ ებრაელები, იბერ–ბასკები, ბერბერები და კელტები. 

იგი უარყოფს ებრაელთა სემიტურ წარმოშობას და მიაჩნია, 

რომ ებრაელთა წინაპარი – ჰაბირუს ტომების პირვანდელი 

ფორმირება კავკასიაში მოხდა. მათ განიცაღეს სემიტიზაცია, 

როცა დაიწყეს გადაადგილება ეგვიპტე– პალესტინის მიმართუ– 

ლებით (ძვ. წ. XV ს.ე), აითვისეს სემიტური ენა, განიცადეს ფი–- 
ზიკურ– რასობრივი სემიტიზაცია-ქანაანიზაცია. ე. მამისთვალი– 

  

  

154 I/თე00ა! X06Xი30. 1961, C. 554, თოთაძე ა. საქართველოს დემოგრაფიული 
პორტრეტი, თბილისი, 1991, გვ. 272-285. 

155 //იი00ხ! LV ,76MM2IIM MII2თ, 1999, M00X8მ, C. 140. 
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შეილს მიაჩნია, რომ ი. დავიდის ეს მოსაზრებანი გასათეალის– 

წინებელია, ყოველ შემთხვევაში, იგი ქართველების და კაეკა–- 

სიელი ებრაელების ანთროპოლოგიური მონაცემების, ზოგიერ– 
თი ტოპონიმისა და ლეგენდის სხვაგვარად გაგებისაკენ გვიბიძ- 

გებს. აღსანიშნავია ისიც, რომ გერმანელი მეცნიერის ფრიდრის 

კაჰპნის მისედვით ისტორიული ისრაელის მიწაზე კაეკასიის 

ხალსების დიდი მიგრაციები ხდებოდა, რომლებიც შემდეგ უკან 

ბრუნდებოდნენ. დაახლოებით ასეთივე მოსაბრება გერმანიაში 

უფრო ადრე გამოთქვა ს. ვაინსებერგმა. მისი შეხედულებით, 

კავკასიაში ცხოვრობდა ენითა და წეს-ჩვეულებებით განსხვა–- 

ვეებულ ებრაელთა ორი შტო: ქართველი და მთიელი ებრაელე– 

ბი. ს. ვაინსებერგს ჩაუწერია ცნობა ორივე შტოს საერთო 

წარმომავლობის შესახებ, რომლის მიხედვითაც ქართეელი ებ– 

რაელები მიჩნეულნი არიან სუფთა შტოდ, რომელიც არ შერე– 

ულა არც თათებთან და არც ხაზარებთან და რომ კავკასიელი 

ებრაელები წარმოშობილან პალესტინიდან წასული ათი ტომი–- 

საგან156, ასეა თუ ისე, ფაქტია, რომ ამ ერთი ერის ორი შტო 

საუკუნეების სიღრმიდან მოდის. საქართველოში ქართველმა 

ებრაელებმა გარკვეულწილად შემოინახეს ის სულიერი და 
იდეური სიძლიერე, რომელიც ეხმარებოდა მათ ეროვნული მე– 

ობის გადარჩენაში. ეს პროცესი ამავე დროს მიმდინარეობდა 

ქართულ ყოფასთან დღა კულტურასთან მჭიდრო კავშირში. სა–- 

ყურადღებოა ისიც, რომ ოფიციალური სტატისტიკით საქართვე– 

ლოში 100-მდე ერისა ღა ეროვნების წარმომადგენელი ცხოვ- 

რობს, მაგრამ მათ აღსანიშნავად არავინ იყენებს ორმაგ ეთ–- 

ნონიმს, მაგალითად: ქართველი რუსი, ქართველი სომეხი, ქარ– 

თველი აზერბაიჯანელი და ა.შ. ქართველი ებრაელის, როგორც 

სახელწოდების არსებობა არა მარტო ამ ორი ხალხის ისტო- 

რიული თანაარსებობის, არამედ ებრაელთა მიერ ქართული 

ენის მშობლიურ ენად გათავისებისა და ქართულ ეთნოგრაფი- 
ულ ყოფაში მყარად შემოსვლის შედეგია. 

  

156 /ე6V8 //. დასახ. ნაშრომი, I, გე. 29; მამისთვალიშვილი ე. დასახ. ნაშრო– 
მი, გვ. 48. 
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აღნიშნულთან ერთად რეგიონში გესედებიან ყირიმელი ებ– 
რაელები: ისინი იყოფიან „იუდეველებად” და „კარაიმებად“: 

VIII საუკუნეებში თავი იჩინა რელიგიურმა გაღახრამ, რომლიც 

ცნობილია კარაიმების სახელწოდებით, ისისნი თალმუდს!? არ 

ცნობდნენ და მის წინააღმდეგ გამოდიოდნენ. სახელწოდება კა– 

რაიმი მომდინარეობს ,„კარაიმ ბენ მიკრადან“ – წმინდა წიგნის 

შვილები ანუ მასწავლებლები158, 

საქართველოში არმეულ ენაზე მოლაპარაკე ებრაელების, 
ანუ „ლახლუხების“ დასახლებას შეესო ქუთაისელი რაბინი ია– 

კობ დავარაშვილი, რომლის მიხედვითაც აღნიშნული ებრაელე– 

ბი, სპარსეთის ქეეშევრდომები იყენენ. სომსეთის გაელით ისინი 

დასასლდნენ თბილისში და შემდეგ აჭარაში. მათ შორის ბეერი 

ყოფილა სხასამი და რაბინი, კერძოდ, გამოჩენილი რაბინი მიხსა– 

ილ მიზრახი და მისი შვილი იცხაკ მიბრახი, რომელთაც ჰყავ– 

დათ ბევრი მოსწავლე ქართველ ებრაელთა შორის მთელ სა– 

ქართველოში: ქუთაისში, ფოთში და სხეა ქალაქებში)59?, ლახ– 

ლუხებს კავკასიაში უწოდებენ ქურთისტანის ებრაელებს, რომ– 

ლებიც უძველეს პერიოდში ცხოვრობღნენ ირანის, ერაყისა და 

თრუქეთის მოსაზღერე ტერიტორიებზებ%9, 

რეგიონში სხვადასხვა ებრაული ჯგუფების არსებობას ადა–- 

სტურებს ჩეენს მიერ ფიქსირებული ებრაული გეარები. გვარები 

(საგვაროვნო სახელები, გვარსახელები) იგიეე საკუთარი სასე– 

ლებია, ოღონდ დამატებითი, მეორეული სახელები, რომელთა 

შექმნა გარკვეულმა პრაქტიკულმა საჭიროებამ განაპირობა. 

საზოგადოების განვითარების გარკვეულ ეტაპზე ადამიანთა 

კოლექტივში საკმარისი არ აღმოჩნდა პიროვნების მხოლოდ 

სახელით მოხსენიება, აუცილებელი გახდა იმის მითითებაც, თუ 

რომელ გენეალოგიურ შტოს მიეკუთვნებოდა კერძო სახელის 

მქონე ინდივიდი, ეისი შთამომავალი იყო, ან რომელი ოჯახის 

  

197 ებრაელთა რელიგიური, საყოფაცსოვრებო და სამართლის წესებისა და 

კანონების კრებული. 

15% პათოშვილი ა. ებრაელთა ხალხის ისტორიიდან, თბილისი, 1991, გე. 188– 
190. 

159 //ე6I(0 //. დასახ. ნაშრომი. I, გე. 68. 
160 Mოე////X 1. დასას. ნაშრომი, გვ. 102. 
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წარმომადგენელი. გვაროვნული წარმომავლობის სახელდებას 

საგვაროვნო კრებულის ან სხვა წევრების ამა თუ იმ ნიშან- 
თვისების აღნიშენა ედებოდა საფუძველად, აგრეთვე ჩვეულება, 
რწმენა, სადაურობა, გამოჩენილი ადამიანის სახელი, წინაპრის 
საქმიანობა, თანამდებობა, ზოგჯერ ტომებზე, მითურ ამბებსა 

და პერსონაჟებზე, თეონიმებზე (ღეთაებათა სახელებზე) მითი- 

თება და, ყველაზე მეტად, წინაპრის საკუთარი სახელი –- 

ეპონიმი16), 

აჭარაში მცხოვრებ ებრაელთა გვარობრივი სტრუქტურა 

შემდეგნაირად წარმოგვიდგება: 

აშქენაზები 

XVII ს-მდე მცირეოდენი გამონაკლისების გარდა ევროპელ 

ებრაელებს არ ჰქონდათ გვარები. გეარის მაგივრად იხმარე– 

ბოდა ტერმინები: ბენ – ძე, ბატ – ასული. მაგალითად მოსე 

იაკობ ბენ ანუ მოსე იაკობის ძე, სარა სოლომონ ბატ ანუ სა– 

რა სოლომონის ასული162, 

”· აბრამოვიჩი, ანგერკმანი, ანისიმი, ანუკაევი, აპტიეკარმანი, 

არანოეიჩი, არნოლდი, ანჯელო, აშქენაზი, აფუსი ასეტინსკი16ჰ, 

  

161 იხ. მაისურაძე ი. ქართული გვარსახელები, თბილისი, 1981; ჭუმბურიძე 
შ. რა გქვია შენ?, თბილისი, 1992; ღლონტი ალ. ქართველური საკუთარი 
სახელები, თბილისი, 1986, თოფჩიშვილი რ. როდის წარმოიქმსა ქართუ– 
ლი გვარსახელები, თბილისი, 1997; სილაგაძე ა, თოთაძე ა. გვარსახე– 

ლები საქართველოში, თბილისი, 1997; CMCC6Mხ, IMVყI9ნIX MMCM X» #20040089 
MM#იმ, M06იCX88, 1989. 

162 ჩცი)MMX, Mი4, 1989. 
163 აჭარის არ მოქალაქეობრივი მდგომარეობის რეგისტრაციის არქიქეთ. 

ა) ქორწინების რეგისტრაციის აქტების ჩაწერის წიგნი-1925-68 წლები; 
ბ)განქორწინების რეგისტრაციის აქტების ჩაწერის წიგნი-1)925-68 წლე- 

ბი, გ) 6980CMCXმ2%9 C4MV9მI0Lმ-C1900L 0 1910 «0ემ; C806MCM2#9 CMIMგიიLმ- XMIIMI2 38- 
IMCM XMC6დიIIMX 1900-05 II, #0X. #-6; C8ლ00M0CM2% CMMმილი- MMMI2 30VIIMCM 
X»M6ჩIIMX 1906-12 ლ, #0X M9ი7; C306MCX29 CM9ყმIიმ- MXIMI8 380IMCIM XVMC/I)IIIX 

1913-21 I, #იX. M#ი8; ნთXMC%2გ9 C80CMC%8% CMMელინმ - M6XI0M#MM00CX89 XIMIMVL82 ,1I# 
380IMCM 0900M8VIMXC8 1901-1911 IL; ნმ1X7X>M6Mმ9 C90CMCMმ9 CMყმილს8 – Mრუ0II4CC- 

MXმ# MXIIMI8 08 380#MCთ4 023800M#8LIIMXC#% 1901-1911 II, #13; ნ27/MCXმ# C80CM6CM89 

CMLMმინ8 - MთიM960%X29 MIMIMMIმ 0I# 3804#CM4 023807M8LIMXC# 1911-1921 LL, M914; 

ჰს-გIXM0C%89 ც806MCM28 CMV20მ-ტიდგ8M/+ M2 900/(M8LII#MXCM% C80CCC9, M918; ნმIVMC- 
X2M% C800%C%2# CMIმ-ი8- ბითმ28#4+ IM2 VM6დIIIMXC9 680668, M919; ნმIVMCMX89 C8- 
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« ბაქში, ბერკოვიჩი, ბერგანი ბერესტეცსკი, ბელმესი, ბეკკერი, 

ბეხერი„ ბირმანი, ბრაგენსკი„ ბრანიატოვსკი ბუდნიკი, ბარსკი, 

ბრუხე, ბროდსკაია, ბორუსოვი, ბიხოვსკი, ბალახოვსკი, ბარდაკო– 

ვიჩი, ბოროხოვიჩი, ბროდსკი, ბოქროვსკი, ბერშმანი, ბერმანი, ბე– 

რშინი, ბუსბინდერი19, ბირსოვიჩი, ბინდერი, ბარსუკოვი, ბეივინი, 

ბრომბერგი, ბლიუმმი, ბედნიაკი, ბროინშტეინი, ბუდგარი, ბერლინი, 

ბერეგოვოი, ბარონი, ბრანტი, ბერკოვიჩი, ბორნე. 

« გაბაი, გერმანი, გელბეკი, გერშენგორი, გელბლუმი, გოლდინი, 

გოლოსოქვესკი, გომანი გოხთენი, გრიშკოვიჩი, გურმანი, გურინშტე– 

ინი!65, გუტმანი, გურდვიჩი, გეკენდკო, გრინი, გოლდი, გერშკოვიჩი, 

გოგიელოვი, გერშკოვი, გურევიჩი, გერმფელდი, გუტკოვსკი, გენდე– 
ლი, გუსევი, გინდზბერგი, გამბურგი, გინდელმანი, გეცუკი, გორო– 

დოცკი, გელერი, გრიდნიცკი, გრჟონკო, გარლამანიკოვი, გრინბურ– 

გი, გოფმანი, გოტლერი, გინი, გლუხოვსკი. 

« დობრუსინი, დოკტორმანი, დავიდოვიჩი, დოქტორსკი, დანიე– 

ლი, დრამთალი, დვარეცკი, დიკერმანი. 

· ეგელსონი166, ენკილევიჩიი ერლიხმანი, ელევიჩი, ენდერი, 

ეკატერინესლავსკი, ეჩესი, ედიდკინი, ეგუტინი. 

« ვაკიე, ვაიმფალდი, ვაინერი, ვინკილშტეინი, ვარიხი, ვოლოხი, 

ვარშავსკი, ვერხოესკი, ვოლშტეინი, ვინნისი, ვენცაიმერი, ვატნიკი, 

ვაიმანი, ვიზელი, ვერცი, ვიხნენკო, ვოლკოვი, ვერასუკი. 

  

იCMCMმ# CMIმწ01-მ-ტითმ9MI M2 6ლ0მMX000%C7206C8IIMX64 C80CC8, #20; ბათუმის 

მოქალაქეთა მდგომარეობის რეგისტრაციის განყოფილება: ა) ქორწინე- 

ბის რეგისტრაციის აქტების ჩაწერის წიგნი-1968-2005 წლები, ბ) გან- 
ქორწინების რეგისტრაციის აქტების ჩაწერის წიგნი-1968-2005 წლები. 

IM ი. დავიდი აღნიშნავს, რომ რუსი ებრაელები ანუ აშქენაზები იმდენად 
დაუახლოვდნენ ქართველ ებრაელებს, განსაკუთრებით დასავლეთ სა- 
ქართველოში, რომ აღნიშნული ქართველი ებრაელების ოჯახებმა მიი– 
ღეს აშქენაზური გვარების დაბოლოება. მაგ:ბუხბინდერი, შესტერი, ზლა- 
ტ კინი, კეცმანი და სხეა. 

1655 რადგან წინათ გერმანიაში სასლებს ნომრები არა ჰქონდათ, მათ ეძ– 
ლეოდათ სახელწოდებები, რაც სურათებად იყო წარმოდგენილი კარებ– 
ზე. ამრიგად შეიქმნა ასეთი გვარები: 8ისოთ (ხე), 51C,ი (ქვა), 8Cჯ% (მთა) 
– იხ: კოეგლერი კ. გერმანული ენის შესავალი, თბილისი, 1989. 

166 პირველი ნაბიჯი გერმანიაში ორსახელიანობისაკენ იყო საკუთარი სა– 
ხელის შევსება მამის სასელით, რის საფუძველზეც მივიღეთ 5იიი (ვაჟი. 
შვილი) დაბოლოების გვარები. 
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9 ზეიფი, ზილბერგი, ზონსონი, ზონდი, ზარუხოვი, ზუნდელი, 

ზემლინსკი, ზელიკოვა, ზლოტნოვი, ზაკმანი, ზევინი, ზეიგერმანი. 

თ თანდიტა. 

« იაკობსონი, იგუდინი, იღელოვიჩი, იურესალიმსკი!ნ, ინგერ–- 

მანი, იანკელი, იანკელევიჩი, იაფე, ირჟევსკი, იუდიკი, იზრაელიანი, 

იოხოლსონი. 

თ კონტაროვიჩი, კალაჩევსკი, კაზანსკი, კაცი, კაენი, კაჰლანი, 

კოგანი, კოსი, კრასენბაუმი, კრაფტი, კრუპნიკი, კრევორუკი, კრეი– 

დენკო, კურცერი, კუშნერი, კარავაევი კლეპმალი, კოტლიარი, 
კლემანი, კონელოევევსკი, კაპიროვსკი, კრილიჩევსკი, კრასნიკი, კრე– 

მერი, კუკოლი, კარნოვსკი, კამენცერი, კლიგერი, კორშონი, კოსი, 

კოლოვოი, კონფინო, კესელმანი, კრეინინი, კაზინეც, კარლინსკი, 

კამენცერი, კურიელოვი, კალმანი, კაცენბოგენი, კინსასი. 

« ლევინი, ლიბერმანი, ლივშიცი, ლურიე, ლევინსონი, ლეიდი– 

სინი, ლიხტერმანი, ლენზაროვიჩი, ლიხტერი, ლეისინი, ლევინტოვი, 

ლიტოვსკი, ლევბერგი, ლიუბრანსკი, ლისი, ლანცბერგი, ლეპმანი, 

ლენსკი, ლევი. 
« მაცი, მენიე, მენხინი, მონოზონსონი, მამელიაკი, მარშილოვი, 

მეშერსკი, მეტერსკი, მინკინი, მიზრახი, მარკუშევიჩი, მანუშევიჩი, 
მასკალიუკი, მიშკინი, მემონი, მენდელბლაუმი, მარტილოვი, მოს– 

კოვიჩი, მედნიაკოვი, მიხაელოვი, მენშოვი, მეიროვიჩი, მენდელსო– 

ნი, მიგდალი, მუროხი, მოგილევსკი, მორკოვი, მონდი. 

« ნახანოვიჩი, ნედელი, ნორდშტეინი, ნუსელმანი, ნურიელოვი, 
ნიხიმა, ნუზი. 

2 ოსეტინსკი, ოსიატინსკი, ობერმჰსტერი, ოსტროვსკი, ოდერი. 

« პაპლოვიჩი, პასექი, პაშკევიჩი, პეიზელი, პინუსი, პოდოლსკი, 

პომერანცი, პოლიაკინი, პლიტნიკი, პასეცკი, პოზნიაკი, პესიკოვი, 

პალერი, პლუზნიკოვი, პლეჟნიკოვი, პინხოსი, პავლოვიჩი, პოგრე– 

ღეცკი, პინსერი, პოგორელსკი, პოლონსკი, პრესმანი, პიასტრო, 

პლუჩნიკი, პურინი. 

· ჟივოვი. 

  

M7 რუსი ებრაელების ისტორია იწყება XI საუკუნის დასასრულიდან, რო– 
დესაც პირველმა ჯეაროსნულმა ლაშქრობებმა აიძულა ბევრი გერმა–- 
ნელი ებრაელი გადასულიყო მეზობელ პოლონეთში და სამხრეთ-და- 
სავლეთ რუსეთში. 
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« რაბინოვიჩი, როზი, როზენბერგი, როზენბაუმი, რუბინშტეინი, 

როზბენფელდი, როტელმანი, რუდოი, რუბინსკი, რევინსკი,სი, რიალკო, 

როზინშტეინი, რასკინი, რიტმანი, რეველკო, რიკლის. 

« სლაუცკი, სალმონოი, სიმსოვიჩი, სლადკევიჩი, სოლომონოვი, 

სორინი, სიმოინოვიჩი, სირმანი, სედლერი, სალმანი, სტახანოვიჩი. 

« ტარჩანსკი, ტეიფი, ტრეგუბოვი, ტანდეიტი, ტარტაკოვსკი, ტო– 

პოლინსკი, ტროიდი, ტოკარი, ტულჩინსკი, ტერკო ტაბანი, ტაბა- 

ნოვი. 

« ფარბერი, ფერდმანი, ფიშმანი, ფილიპოვი, ფუქსი, ფინკელი, 

ფლემი, ფიალკო, ფლემმე, ფრიდმანი, ფაივუროვიჩი, ფიტერმანი, 

ფრასტერმანი, ფალკნერი. 

« ხანინი. 

ა შაცი, შეტმანი, შეარცი, შვარცმანი, შიპრინი, შიფრისი, შრე– 

იდლერი, შისი, შონუსი, შტეინბერგი, შტრამალი, შუკისი, შური, შა–- 

უხოცი, შღიჩი, შენელევი, შიტნიცკი, შელოვიუკი, შულცი, შუსტერი, 

შამეენი, შლუგერი, შევცოვი, შირმანი, შური, შამესი, შიხმანი, შე– 

გელი, შილანსკი, შმუშკოვიჩი, შაინშეირი, შკოლნიკი, შჩერბაკოეი, 

შაპირო, შალომი. 

« ჩერნოვი, ჩერტკოვი, ჩეგატარი, ჩერნიხოვი, ჩოგლანსკი, ჩუ– 

ლოკი, ჩუბარი. 

« ციბერმანი, ცუკერი, ციტრინი, ცეკომოვსკი, ცალკოვსკი, ციმ– 

ბუროვი, ცაპი. 

« საზანოვი, ხასიდოვი, ხულდოვსკი, ხალვინი, ხაზაილოვი, ხა– 

ნანოვიჩი. 

ქართველი ებრაელები 
ქართველ ებრაელებში გეხედება გეარები ოთხი ონომასტიკუ– 

რი დაბოლოებით: 

1. „შვილი“. ძირითადად გავრცელებულია აღმოსავლეთ საქარ– 

თველოში. ასალციხეში დაფიქსირებულია XVIII – საუკუნის მეორე 

ნახევრიდან. მაგ. ნანაკაშვილი, ჯანაშვილი. 

2.,მე“. გავრცელების არეალი ძირითაღად დასავლეთ საქარ–- 

თველოა – ბერიძე, ფიჩხაძე. 

3.მესამე დაბოლოება გვხვდება ინფექსის სახით „ელ.“ აღნიმ- 

ნავს წარმომავლობას ან ამა თუ იმ ადგილისადმი მიკუთვნებას. 
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გავრცელებულია ჩრდილო-დასავლეთ ქართლში გეოგრაფიული 

სახელების შესაბამისად – ცხინვალი, კრიხი, ხოტეეი... XVIII სა–- 

უკუნის ბოლოდან დაფიქსირებულია გვარები: კრიხელი, ხოტოვე– 

ლი... 

4. გეხვდება აგრეთვე რუსულის გაელენით მიღებული „ოე“ და–- 

ბოლოების გეარები. გავრცელებულია ზემო და ქვემო ქართლში: 

ცხინვალში, სურამში, გორში... მაგ. მენაშეროვი, მიროლოექეი, გაგუ– 

ლოვეი, დანიელოვი, ათანელოვი, პაპისმედოვი, მამისთეალოვი, ზი– 

ზოვი168, 

« ათანელოვი, აჯიაშვილი, აბრამიშვილი, არონაშვილი, აჩკი– 

ნაძე, ალალაშვილი, ალიშაყაშვილი. 

« ბარდანაშვილი, ბენიაშვილი, ბოთერაშვილი, ბოჩაკაშვილი, 

ბუხარაშვილი, ბალუაშვილი, ბაჩანაშვილი, ბაბალიკაშეილი, ბებე– 

რაშვილი, ბინიაურიშვილი, ბაჩიკაშვილი, ბარაშვილი, ბატაშვილი, 

ბუბიაშვილი. 

« გაგოლაშვილი, გაგულაშვილი, გორელაშვილი, გერემაშვილი, 

გუნდიაშვილი, გურიელაშვილი. 

« დავითაშვილი, დაშაშვილი, დიგვარელი, დავარაშვილი, დუ– 

გირეშვილი, დიგვირელიშვილი. 

« ელიაშვილი, ელუაშვილი, ელიშაყაშვილი, ელაშვილი. 

თ« ვოტკინიძე. 

« თეთრუაშვილი, თავდიშვილი, თარონიშვილი, თაფლიაშვილი, 

თეთრაშვილი. 

« იაკობაშვილი, იაკობიშვილი, იუდაშვილი, იზრაელიშვილი. 

« კერკეზიშვილი, კაკოშვილი, კაკიაშვილი, კაკუაშვილი, კარე– 

ლაშვილი, კრიხელი, კოჟიაშვილი, კიკაჩეიშვილი, კიკოზაშვილი. 

  

M% დაწვრ: ის: შამელაშვილი რ. ებრაელთა ქართული გეარსახელები.–- 
წიგნში „არ გავცვლი სალსა კლდეებსა“, თბილისი, 1982; მისივე, ებრა– 
ელი.- ქუთაისი, M#202, 1989; მამისთვალიშვილი ე. ქართველ ებრაელთა 
ისტორია, 1995, კაგულაშვილი ი. ებრაულ საკუთარ სასელთა მცირე 
ლექსიკონი, 1998; მისივე, ქართველ ებრაელთა გვარების ლექსიკონი, 
1998. //ლX00 | 0იCXIდ 660006: 0230VIIICMMC L20M0LIMM# MMნ009, C0CI29M1Cი9L C. /1ი- 

9MMI08მ, 118969 2000. 
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« მიხელაშვილი, მონაშეროვი, მოსეშვილი, მოშიაშვილი, მაცო– 
იაშვილი, მამისთვალოვი, მოძღვრიშვილი, მამუჩაშვილი, მარდახია– 

შეილი, მეგრელიშვილი. 

« ნამთელაშვილი, ნეგედაშვილი, ნანიაშეილი, ნამთალაშვილი, 
ნასხლეტაშვილი, ნაგებაშვილი, ნანიკაშვილი. 

« პაპიაშვილი, პერაშვილი, პაშაშვილი. 

თ რიჟინაშვილი, როკეტაშვილი. 

« სეფიაშვილი, სარიაშვილი, სალსოშვილი. 

« ტურიაშვილი, ტალაშვილი. 

ი« ურიშვილი. 

ფიჩხაძე. 

ქოენიშეილი, ქამთალაშვილი. 

« შალუაშვილი, შალოლაშვილი, შალიკაშეილი, შაშუაშვილი, 

შოთაშვილი, შამუაშვილი, შათარაშვილი, შიმშილაშვილი. 

« ჩაჩაშვილი, ჩიკოკაშვილი, ჩერემაშვილი, ჩლაკიშვილი, ჩუ– 

ტევარაშვილი, ჩიკვაშვილი. 

« ციციაშვილი, ცხვირაშვილი. 

« წაგებაშვილი. 

« ხახანაშვილი, სუხაშეილი, ხანიკაშვილი, ხასიდაშვილი, ხან– 

დიაშვილი, ხანუკაშვილი, ხელდიაშვილი, ხოტოველი. 

ი« ჯანაშვილი, ჯინჯისაშვილი. 

ეს გვარები ისე ორგანულად არის შეზრდილი ქართულ, 

რუსულ, უკრაინულ, გერმანულ, ფრანგულ, პოლონურ და სხვა 

სამყაროსთან, რომ მათი გამოცალკევება რაიმე ნიშნით ვერც 

კი ხერხდება, მათგან ზოგი საზიაროა, ბოგიც მარტო ებრაელთა 

წრეშია შექმნილი. მხოლოდ კონკრეტული კვლევა-ძიების შე– 

დეგად არის შესაძლებელი მსჯელობა ღა მათი წარმოშობის 

ახსნა169, 

  

19 ლორია მ. ბათუმელ ებრაელთა გვარობრივი შემადგენლობა.- ბათუმის 
უნივერსიტეტის სტუდენტთა და ახალგაზრდა მეცნიერთა შრომები, I, 
ბათუმი, 1999, გვ. 122. 
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ს ინ ა გ ო გ ა. ყოეელი მორწმუნე ებრაელისათვის – არ 

აქვს მნიშენელობა სეფარდი იქნება თუ აშქესაზი – რელიგია 

ასრულებდა უმნიშვნელოვანეს როლს ებრაელთა თვითშეგნების 
საქმეში. სინაგოგა მორწმუნე ებრაელებისათვის წარმოადგენდა 
სოციალური და სულიერი ცხოერების წესის დაცვის თავისებურ 

გარანტს. ებრაელთა სამლოცველო სახლი იყო და ყოველთვის 
იქნება სინაგოგა!!! ებრაელთა თორაში სწერია: „და ისინი ამი- 
შენებენ მე სახლს სალოცავს, რომ მე შევძლო ვიყო მათთან ერ- 

თად“!2 მას სხვაგვარად შეკრების სასლს – „ბეით-ქნესეთს“ 
ეძახიან. სახელწოდება მიგვანიშნებს, რომ სინაგოგის ფუნქცია 
უფრო დიდია, ვიდრე მხოლოდ სალოცავი სახლისა. იგი აგრეთ- 

გვე რელიგიური განათლების ცენტრს – ,ბეით-მიდრაშს“ წარმო- 

ადგენდა. სინაგოგა მოითხოვდა განსაზღვრული ქცევის ნორ- 
მების დაცვას, მაგალითად: სინაგოგაში ბავშვის წაყვანა, რო- 
მელმაც ლოცვა არ იცის, სავალდებულო არ იყო, სინაგოგაში 
მლოცეელი ყოველთვის ერთ ადგილს იკავებდა, სინაგოგაში ორ- 
ჯერ ლოცულობდნენ, დილით და საღამოს. 

ებრაული კულტურის შემსწავლელი მეცნიერების – იუდაი–- 

კის მიხედვით, ებრაული სალოცავების გენეზისი ბაბილონელთა 

მიერ პირველი ტაძრის დანგრევას უკავშირდებოდა. პირველი 

ტაძარი ებრაელთა მეფეს სოლომონს აუშენებია სიონის მთაზე. 
ებრაელი ხალხის ცნობიერებაში სიონის მთა ღმერთის მთას 

განასახიერებს, ხოლო ტაძარი – ღმერთის სახლს. საქართვე– 

ლოში ებრაული სალოცავების ისტორია მიახლოებით პირველი 

სალოცავების თანადროულია და 26 საუკუნეს ითვლის. მორ– 

წმუნე ებრაელები სალოცავს ყოველთვის მთავარ სახლად თვ–- 

ლიდნენ. საბჭოთა ხელისუფლებამ ვერავითარი ზიანი ვერ მია– 

ყენიას ებრაული სალოცავის სტატუსს ქართველ ებრაელთა 

ცხოვრებაში. სალოცავის საშუალებით ორგანიზაცია უკეთდებო– 

და სამადლო საქმეებსა და ქველმოქმედებას. ღარიბები და გა–- 

  

170 8იი>70V0 L. C60Lწ018ი ICVI§ 1ი (06 L+8 0, IXCIC5V0IMმ.- 50VICI 16VVI5ხ /# I21(5, 1990. 
C. 45: 0გოყმი M. დასახ. ნაშრომი, გე. 27. 

I71გელოვანი ა. რწმენა, ღმერთები, აღამიანები რელიგიურ ტერმინთა 
ლექსი, კონი, თბილისი, 1990, გე. 173 

172 ჯიიძ, IMC0XVC2MMM, 1992: VIIM01-25:8. 
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ჭირვებულნი ლოცვის ღროს პირდაპირ მიმართავდნეს ჯამაათს, 
უმთავრესად შაბათს და სსეა დღესასწაულებში. ამ დროს 

მლოცველები აცხადებდნენ შეწირულ თანხას, რომელსაც სა– 
ლოცავის გაბაი?პ დღესასწაულისა და შაბათის გასელისას აგ- 
როვებდა. იყო შემთხეევები, როდესაც თორის კითხეას აყოვ–- 

ნებდნენ მანამ, სანამ ყველა მდიდარი არ გამოაცსადებდა თა- 

ეის შენაწირს ღა ა.შ. საქართეელოში არსებული სალოცავები 

პალესტინის და ასევე დიასპორის სალოცავთა უძველესი ტრა- 

დიციების გამგრძელებელია. სალოცავები ძირითადად შემოსას– 

ელელიდან „არონ- ჰაკოდეშის მიმართულებით იერუშალიმის– 

კენაა ორიენტირებული. სალოცავები ებრაელთა უბნის ცენტრში 

თავსდებოდა და თავისი სიდიდითა და ბრწყინეალებით გამო–- 

ირჩეოდა. კომუნისტური იდეოლოგიის ზეგავლენით საქართვე– 

ლოში თითქმის არ შემორჩა უძველესი სალოცავები. დღესდღე– 

ობით არსებული შენობების უმრავლესობა XIX საუკუნის დასა– 

წყისში ან მოგვიანებითაა აშენებული. უძველესი სალოცავი, 

რომელიც დღეს ახალციხეში მოქმედებს, 1741 წლითაა ღათარი– 

ღებული. XIX საუკუნეში, როგორც ჩანს, სალოცავების უმრავ– 

ლესობა ხით ან მდინარის რიყის გაუთლელი ქვით იყო აშე– 
ნებული. ებრაელების ეკონომიური მდგომარეობის გაუმჯობები– 

სთანავე კეთილმოწყობილი, აგურისა და ქვითკირის შენობები 

აიგო. ხშირ შემთხევევაში სალოცავი წარმოადგენდა ნაგებობათა 

კომპლექსს, შემდეგი შემადგენლობით: ერთი ან რამდენიმე სა– 

ლოცავი დარბაზი, მაცის!7შ4 საცხობი, ქათმის და პირუტყეის სა– 

კლავი, მიკვე, სამეურნეო სათავსები, დარაჯის ოთახი და 

ეზო. უნდა აღინიშნოს, რომ პოსტსაბჭოურ სივრცეში ფიქსირ– 

დება სამი ტიპის ებრაული სალოცავი: ოფიციალურად რეგისტ– 

რირებული სინაგოგა; არაოფიციალურად არსებული სალოცავი 

  

73 ადმინისტრაციული დირექტორი, იგი აკონტროლებს სინაგოგის ფინან–- 
სურ და ადმინისტრაციულ საქმიანობას. 

74 უმარილო სმიადი, რომელსაც ებრაელები რელიგიური ჩვეულების მიხე- 

დვით აცხობენ სააღდგომოდ – ესრთველ ებრაელთა სამმარეულო, მასა- 
ლები შეკრიბა, დაამუშავა და წინასიტყვაობა დაურთო ილია გაგულამშ- 
ვილმა, თბილისი 1998, გვ. 85. 

175 დაწერ. იხ. ბოსტანაშვილი მშ. ებრაული სალოცავებისა და სასაფლაოე– 
ბის არქიტექტურა საქართველოში.- სელოვნება, M#1-2, 199). 

59



სახლები, რომლებიც მოქმედებდა მანამ, სანამ ხელისუფლება 
არ დაიწყებდა ანტირელიგიურ კამპანიას ეგრეთ წოდებული 

მინიამი (ქვორუმი), რომელიც კერძო სახლში ისსნებოდა. ჩვეუ– 

ლებრივ, მათი არსებობა ხელისუფლებამ იცოდა!75, 

სამივე დასახელებული ტიპი დამახასიათებელი იყო აჭარაში 

დასახლებული აშქენაბი და ქართველი ებრაელებისათვის, რო– 

მელთაც სინაგოგები საქართველოს სხეადასხვა რეგიონში 

მცხოვრები ებრაელების მსგავსად, ცალკე ჰქონდათ. ამასთან 

დაკავშირებით ზ. ჭიჭინაძე გაბეთ დროებაში წერდა: „ევროპის 

ურიების თორაში საქართველოს ურიები არ შევლენ და არც 

მათში ესენი, მთელი წელიწადი ულოცველადაც რომ დარჩ- 

ნენ“! აქვე უნდა აღინიშნოს ის ფაქტი, რომ კავკასიის ებრაე– 

ლები რელიგიური თეალსაზრისით და ტრაღიციის მიხედვითაც 

უფრო მეტად ძველი წეს-ჩვეულებების ერთგულნი იყენენ!7%, 
რუსეთიდან გამოსულ ებრაელებთან დაკავშირებით აქ მოვი– 

შეელიებთ ი. დავითს: „საჯაროდ ისმის ხმები, რომლებიც იუ– 

წყებიან რუსეთში ებრაელთა ასიმილაციას!??. 

საველე– ეთნოგრაფიული მონაცემებით, ევროპელმა ებრაე– 

ლებმა ბათუმში დამკვიდრებისთანავე არალეგალურად დააარ–- 

სეს სალოცავი სახლი. დაჟინებითი მოთხოვნა მათთვის სინაგო– 

გის გახსნის თაობაზე 3-ჯერ გადაიდო მთავრობის მიერ. მათ 

სთავაზობდნენ, რომ დახმარებისათვის ქუთაისის რაბინისათვის 

მიემართათ. მაშინ შეპალევის!ზი? ქუჩაზე, 10 წლის იჯარით აი- 

ღეს თურქი მოქალაქის ძველი, ერთსართულიანი ხის სახლი, 

რომელსაც დიდი ეზო ჰქონდა. ყველა მლოცველი ამ სახლში 

ვერ უტეოდა. არადა, მდიდარი ებრაელები მზად იყენენ, აეშე– 

ნებინათ დიდი სინაგოგა. ქ. რიკლინის ცნობით, ბათუმელმა ებ– 

რაელებმა 1890 წელს მიმართეს კავკასიის მმართველს შერემე– 

ტევს, სინაგოგის ოფიციალურად გახსნის თაობაზე. თანხმობის 

  

176 /ი(Mიაოხით /. დასახ. ნაშრომი, გე. 47-50; #I(ხსIი, M. დასას. ნაშრომი. 
გვ. 39. 

177 ჭიჭინაძე მ. ურიების თორა და მათი დღესასწაული.- დროება, M# 103. 
178 ივერია, M#143, 1902; ცნობის ფურცელი, # 1783, 1902. 

/77 /იიყბ M. დასახ. ნაშრომში, I, გე. 486-572. 

10 დღეს ვაჟა–ფშაველას ქუჩა. 
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ნაცვლად 1890 წელს ქუთაისის გუბერნატორის ბრძანებით დაი- 
სურა არალეგალურად დაარსებული სალოცავი სახლი. სინაგო–- 
გის მოწყობილობები, თორის გრაგნილები, გადატანილი იქნა 

საცხოვრებელ სასლებში. ამასთან დაკავშირებით ,„IIიუბიხყმ94 

X00MVMM2 30C10M2“ #33, 1890 წელს იტყობინებოდა, რომ ამაში 

ნაწილობრიე დამნაშავენი იყვენენ თვით ებრაელები, რომელთაც 

13 წლის განმავლობაში ვერ შესძლეს ჩამოეყალიბებინათ ძლი– 
ერი სათვისტომო საქველმოქმედო ორგანიზაციები და სხვა. 

ყველა ცხოვრობდა თავისთვის. თუმცა სათქმელია ისიც, რომ 

„ქართველ ებრაელებს ჯაფითა ღა შრომით უწევდათ ლუკმა 

პურის მოძიება თავისთვის და თავისი ოჯახისათვის“. განათ- 

ლებულმა აშქენაზმა ებრაელებმა სინაგოგის გახსნის თაობაზე 

კელავ მიმართეს ქუთაისის გუბერნიის გუბერნატორს, რომე– 

ლიც, თავის მხრივ, 1895 წლის 21 ივლისს აცნობებდა კაეკასიის 

მეფისნაცვალს! „თქვენს მაღალკეთილშობილებას ვაცნობებ, 

რომ ბათუმში დიდი რაოდენობით ცსოვრობს ებრაელები.. ებ–- 

რაელების დიდი სურვილია, რომ ქალაქში ჰქონდეთ მათ სა–- 

ლოცავი სახლი, აქეთკენ არის მიმართული მათი საქმიანობა. 

ამ რამდენიმე ხნის წინ ჩემთან იმყოფებოდნენ 10 ებრაელი ბა– 

თუმიდან და მათ მომიტანეს სინაგოგის პროექტი. ისინი მზად 

არიან დიდძალი თანხა გადაიხადონ, ოღონდაც ეს საქმე ბო– 

ლომდე მიიყვანონ“!ზ!, შემდგომ, როგორც ებრაულ მოსახლეო– 

ბაში გადმოცემითაა დაცული, აღნიშნულის თაობაზე მიმართეს 

უშუალოდ იმპერატორ ნიკოლოზ II-ს. თხოვნას ხელს აწერ–- 

დნენ: უმაღლესი გილდიის ვაჭარი ისაია დავითის ძე კალაჩეე– 

სკი, იოსებ პეიზელი– ებრაელთა სათვისტომოს თავმჯდომარე, 

მაისეი პოპლოვიჩი, იზრაილ რაბინოვიჩი, ალექსანდრე გორო– 

დეცკი. „თქვენო აღმატებულებავ, ნათქვამია მიმართვაში,– ჩვენ, 

ბათუმელი ებრაელები გთხოვთ ნება დაგერთოთ სინაგოგის 

ასაშენებლად. ეს საჭიროა ერთი ღმერთისათვის სალოცავად, 

რათა მან მოგცეთ შთამომავალი–-ძე, რამეთუ თქვენ ქალიშევი– 

ლები გყავთ“. დოკუმენტი გაფორმებული იყო ყველა საჭირო 

  

ს საქართველოს ცენტრალური სახელმწიფო ისტორიული არქივი, ფ. 64, 

აღწ.), საქმე M101, გვ.18. 
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წესის დაცვით მთხრობელთა გადმოცემით, მეფე ნიკოლოზი 

დათანსმებულა და მხოლოდ ამის შემდეგ შინაგან საქმეთა მი–- 

ნისტრს დაუწერია ოფიციალური ბრძანება 1899 წელს ·სინაგო–- 

გის გახსნის ნებართვის შესასებ!)52, ბათუმის ევროპელმა ებრა– 

ელობამ თურქი მოქალაქისაგან 2000 მანეთად შეისყიდა მანამ– 

დე ნაქირავები შენობა. დაუმთავრებელ სინაგოგაში პირველი 

ლოცეა 1904 წელს აღეელინა, იმპერატორის მემკეიდრის დაბა– 

დებასთან დაკაეშირებით. სინაგოგა საარქივო მასალების მი–- 

ხედეით 19)2 წლისთვისაც კი არ იყო ღამთავრებული!"), სინა–- 

გოგის არქიტექტორი გახლდათ ლევ სიმონის ძე ვოლკოვიჩი.!84 

სინაგოგაში მსახურობდნენ რაბინები: დიმიტრი კუზიატინი, 

1900-1903 წლებში: დიმიტრი გიიდბურგი, 1903-1905 წლებში; 

მაისეი ტოკარი, 1906-1910 წლებში; მიხეილ ფუქსი, 1910-1921 

წლებში,5- მისეილ ჰეიფიცი, ბენსიონ ლევინი, იაკობ კურცევი. 

აჭარისტანის ცენტრალური აღმასრულებელი კომიტეტის 1923 

წლის 28 მარტის სხდომის #42 ოქმში ნათქვამია: „ებრაელთა 

სინაგოგა (იგულისხმება აშქენაზური სინაგოგა), მდებარე შე– 

პალევის ქუჩაზე, ჩამორთმეულ იქნას, წინადადება მიეცეს შინა–- 
გან საქსახკომს, მიიღოს შესაფერი გბომები. აღნიშნული შენობა 

ჩარიცხულ იქნას კომინალურ სასლთა რიცსეში ღა გადაცემულ 

იქნას აჭარისტანის ახალგაზრდა კომკავშირის განკარგულება– 

ში“!1% სინაგოგის დახურვისას სხვადასხვა დოკუმენტებთან ერ–- 

თად დაიკარგა ვერცხლის თასი.) წლების მანძილზე ამ შენო– 

ბაში არსებობდა სპორტული ორგანიზაციები „შევარდენი“ და 

„სპარტაკი“189, ხოლო 1998 წლამდე ფუნქციონირებდა კულტუ– 

  

82 68096MCM%Cთ# 3MIVM10I160M/ჩ, III, CმIIILI-II6+6ი6VიL, გე. 931. 
183 საესრთველოს ცენტრალური სახელმწიფო ისტორიული არქივი, ფ. I3, 

აღწერა 11, საქმე #76, გე. 9. 
)4 1937 წელს ის რეპრესირებული იქნა. 
I85 საქარის აეტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 
ფონდი M-4, აღწერა M1, საქმე M132, გვ. 1-2. 

6 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

ფონდი ##ს-4, აღწერა M1, საქმე M#35, გე. 324-325. 
17? თასზე ამოტვიფრული ყოფილა იმ ებრაელთა ინიციალები, რომლებმაც 
მონაწილეობა მიიღეს სინაგოგის მშენებლობის დაფინანსებაში. 

188 ლორია მ, ტეიჟი ო. აშქენაზური სინაგოგა ბათუმში, გვ. 542. 
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რული ცენტრი „ქართველთა და ებრაელთა ურთიერთკაეშირი.“ 

)998 წლის ნოემბრიდან შენობამ კელავ დაიბრუნა რელიგიური 
სტატუსი!89. 

19098 წლის შინაგან საქმეთა სამინისტროს მონაცემით ქა– 

ლაქ ბათუმში იყო ორი სინაგოგა: 1. რუსებისათვის 2. კაეკასი– 

ელებისათვის!?მ, კავკასიელ ებრაელთა ეს სინაგოგა ჩეენამდე 
მოღწეული არაა. 

მაშიას ჯანაშვილმა, აბრამ ხუხაშეილმა, არონ აშურმა მო– 

ქალაქე სიმონ ენუქიძისაგან 1920 წელს შეისყიდეს კერძო სახ– 

ლი, რომელიც საჩუქრად გადასცეს ქართველ ებრაელთა თემს, 

რათა ამ სახლში ქართეელ ებრაელთა სინაგოგა გახსნილიყო. 

აღნიშნული პერიოდიდან ეს სახლი სინაგოგის მოვალეობას 9 
მარტის ქუჩაზე ასრულებდა 2000 წლამდე!!! ებრაული თემის 

წევრების თქმით, აქ მოღეაწეობღნენ რაბინები – იაკობ ბაბა–- 

ლიკაშვილი და შალომ ელიგულაშვილი!7?2?, 
აშქენაზურ და ქართველ ებრაელთა სინაგოგებში სკამები 

დალაგებლია გრძივი კედლების გასწვრივ და შუაში. იერუსა–- 

ლიმისკენაა ორიენტირებული არონ პჰაკოდეში – წმინდა კიდო– 
ბანი რომელიც ყეელა სინაგოგაში ან სამლოცველო სახლში 
თორის შესანახი ადგილია. არონ ჰაკოდეში ფარდით არის და–- 

ფარული – პარახეტ. მასზე ამოქარგულია ,,დავითის ფარი“. სა- 

ლოცავის შუაგულში დგას თება, საჯამაათო მლოცველთათვის 
განკუთვნილი. წმინდა კიდობანის წინ აგრეთვე დგას ნერ-ტა- 

მუდი ანუ მარადიული ცეცხლი, ლამპა, რომელიც უნდა იყოს 

მარად ანთებული. ორივე სინაგოგაში გეხედება ქალთა გალე– 

რეა – აზარა. ქართველ ებრაელთა სინაგოგასთან არის ნაგე– 

ბობათა კომპლექსი შემდეგი შემადგენლობით: ქათმის და პი- 

  

"ლორია მ. ებრაული სინაგოგა ბათუმში. ჭოროხი, 11, ბათუმი, 1998 გე. 

M0 საქართველოს ყძენტრალური სახელმწიფო ისტორიული არქიეი, ფ. 1), 
აღწ.პ. საქმე M 1423 გვ. 3. 

!/)2000 წელს ხანძრის გამო შენობა დაზიანდა. 

2 ლორია მ. ებრაული სინაგოგა ბათუმში, გვ. 140. 
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რუტყვის საკლავი, მიკვე, სამეურნეო სათავსოები, დარაჯის 

ოთახი. 

ამდენად, აჭარაში გვხდება ორი – ქართველი და აშქენაზი 

ებრაელების სინაგოგა. ეს ებრაელები სალოცავად ცალ–-–ცალვეე, 
თავიანთ სინაგოგებში დადიოდნენ, მიუხედავად იმისა, რომ იუ– 

დაიზმი ორივესათვის საერთო იყო. ამგვარი განცალკევება მათ 

შორის არსებული ტრადიციულ-ყოფითი კულტურის სხეაობით 

უნდა აიხსნას. ქართველი ებრაელობა საკუთრივ ქართველებ–- 

თან უფრო მეტ სიახლოეეს იჩენდა, ეიდრე მის თანატომელ აშ–- 

ქენაბ ებრაელებთან.



ბათუმის აშქენაზური 

სინაგოგა 
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ქართველ ებრაელთა სინაგოგაში ქალთა გალერეა - 

აზარა 
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თორა 

არონ პაკოდეში 

IV '. სი ს ს, 
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საქმიანობის ისტორიიდან. ზ. ჭიჭინაძე 1904 წელს ასე ახა– 
სიათებდა ქართველ და ევროპელ ებრაელებს: „ურიანი არიან 
კაცი გულწრფელნი, კეთილის გულის, შრომის მოყეარენი, 

კაცნი მოდრეკილნი სარწმუნოებაზეღ, საკუთარი საქმე კაცებისა 
არის ვაჭრობა, ზოგიერთი იმათგანი კიღეც დადიან საზღეარს 
გარეთ საქონლის მოსატანად.. ევროპის ებრაელნი უმეტესად 
გერმანული კილო-–კავის ენით ლაპარაკობენ... იგინი მიზდევენ 
უმეტეს მესაათევობას, ოქრომჭედლობას და ვაჭრობას... მათში 
განათლებულთ რიცხვი დიდია... თფილისში მათ აქვთ თითქმის 

ყველა დარგის ქარსნები და სავაჭრო მაღაზიები, მოქალაქე 

ებრაელთა გარდა არიან ჯარისკაცნიც.. უმეტეს იგინი მუსიკას 
მიზდევენ“)91, გზ. ჭიჭინაძის ეს დახასიათება გამოდგება აჭარაში 
მცხოვრებ ებრაელთა საქმიანობის განსასაზღერადაც. 

ქუთაისის გუბერნიის გუბერნატორი აცნობებდა კაეკასიის 

მეფისნაცვალს! „თქვენ მაღალკეთილშობილებას ვაცნობებ, 
რომ ბათუმში დიდი რაოდენობით ცხოვრობს ებრაელები. ისინი 
დასახლებულნი არიან ქალაქის ცენტრალურ რაიონებში. მათი 

უმრავლესობა ეწევა კომერციულ საქმიანობას. უნღა მოგახსე– 
ნოთ ისიც, რომ ბათუმში არსებულ ფაბრიკა–- ქარხნების ადმი– 

ნისტრაციის ძირითად ნაწილს სწორედ ისინი შეაღგენენ. მათ 

ეკუთვნით მაღაზიების “უმრავლესობა ღა ფლობენ დიდ აქციებს 

ბათუმის ბანკებში. ამ რამდენიმე ხნის წინ ბათუმში ჩამო–- 

ვიდოდნენ ებრაელნი ცენტრალური რუსეთის გუბერნიებიდან. 

ნაწილი ჩამოსულთაგან დასახლდა ზღვის სანაპიროსთან. მათ 
ღასმარებას უწევენ ბათუმელი ებრაელები. ბათუმში აგრეთვე 

არსებობს ებრაელთა კულტურულ-–საქველმოქმედო ორგანიზა– 

ციები რომლებიც მართავენ სხეადასხეა სახის ღონისძიებებს 
და შემოსული თანხით ეხმარებიან ხელმოკლე ებრაელებს, 

თანსებს აბანდებდნენ სსვადასსეა საქმეებში“. აგრეთვე საარ– 

ქივო დოკუმენტს თან ახლავს საქველმოქმედო ორგანიზაციის 
წესდება და დამფუძნებელთა სია: 

« საქველმოქმედო ორგანიბაცის მოღეაწეობის არეალი 

არის ქალაქი ბათუმი. 

« ორგანიზაციის მიზანია, ბათუმში მცსოვრებ გაჭირვებულ 

ებრაელებზე ფულადი დახმარება. 
  

193 ჭიჭინაძე მ. ქართველი ებრაელები საქართველოში, გე. 69. 
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ი ავამდყოფ ებრაელებზე მედიკამენტებით დასმარება და 
მათი საავამდყოფოში დაწვენა საზოგადოების ხარჯზე. ამ სა– 
კითხზე ყურადღების გამახვილება შემთხვევითი არ იყო, რამე– 

თუ ბათუმი იყო მალარიის ბუდე. 

« მათ შემოსავალს წარმოადგენდა საწევრო შესატანი და 
დამფუძნებელთა შემოწირულობანი. 

დამფუძნებელნი: 

« იურისტი მიხეილ არონისძე ფუქსი. 

თ ექიმი დავით მიხეილისძე კუზიატინი. 

« პოლიგრაფსერვისის მფლობელი ხაიმ მოსეს ძე შმაევსკი. 

« ბათუმელი ვაჭარი იუდა მოსკოვის ძე ჩერტკოვი. 

« ბუღალტერი მოსე ისაკის ძე შელოვიცკი. 

« საღებავის ქარხნის მფლობელი აბრამ საულის ძე ბერტ–- 

მანი194. 
ბათუმში დასახლებულ ებრაელებს, ვაჭრობის ნებართეის 

ასაღებად, როგორც ჩანს პოლიციის დეპარტამენში თხოვდნენ 
ხელწერილს იმის შესახებ, რომ ისინი არ გაასაჩივრებდნენ და 
პრეტენზიას არ გამოთქვამდნენ იმ შემთსვევაში, თუ მხარის 
ხელისუფლების მიერ მიღებული იქნებოდა დადგენილება ებრა– 
ელთა ევაჭრობის აკრძალეის თაობაზე)? ასეთი დადგენილება 
არაერთხელ იქნა მიღებული, რასაც შედეგად ებრაელთა კაე- 
კასიიდან გაძევება მოყვა196, 

იე. მესხი 1995 წელს წერდა: „ერთი სიტყვით ბათუმი შემო–- 

ერთების შემდეგ რომელიც უწინ მეთევზეთა დიდ სოფელს 
წარმოადგენდა.. გაიზარდა, სავაჭრო, სამრეწველო ქალაქად 
იქცა“! ამ პროცესში დიდია ებრაელთა წვლილი. ებრაელები 
საქალაქო ცხოვრების თითქმის ყველა სფეროში იყვნენ ჩაბ- 

  

1% საქართველოს ცენტრალური სახელმწიფო ისტორიული არქიეი, ფ.11, 
აღწ. 3, საქმე M#198; აჭარის სახელმწიფო მუზეუმის ქართულ სელნა–- 
წერთა ფონდი, საქმე M#278, #:1805. 

195 საქართველოს ცენტრალური სახელმწიფო ისტორიული არქივი, ფ. 4, 
აღწ. 2, საქმე M#M2495, გე. 141; ფ. 254, აღწ. 3, საქმე M# 648, გე. 19. 

!1% საქართველოს ცენტრალური სახელმწიფო ისტორიული არქივი, ფ. 7, 
აღწ. 1, საქმე # 2518, გე. 1-21, ფ. 17, აღწ. 1, საქმე M 9139, გე.1-2. 

7 აჭარის სახელმწიფო მუშეუმის ქართულ ხელნაწერთა ფონდი, საქმე 

M447, გე. 2. 
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მულნი. ებრაელთა ენციკლოპედიის მიხეღვით, XIX ს-ის ბო–- 
ლოსათვის“ ბათუმში ოფიციალური მონაცემების მიხეღვით 
ცხოვრობდა 31 ებრაული ოჯახი. ისინი ვაჭრობდნენ და საქმი– 
ახობდნენ სსვადასხვა პროფესიის მიხედეით!?5, 

დ. კლდიაშვილის თქმით, „ყველაზე მეტი შემოსეეა განიცადა 
ბათუმმა, რადგან არსად არ ჰქონდა გასავალი მუშა-ხელს, 
როგორც აქაურ ქარხნებში; ქუთაისის, ოზურგეთის, სენაკის, 
ზუგდიდის მაზრებიდღან აუარებელი ხალხი მოდიოდა“! 1883 
წელს ამასთან დაკავშირებით ინგლისელი მოგზაური ჩარლზ 
მერვინი აღნიშნავდა: „ბათუმში პოლიცია და ქალაქის მმართ– 
ველობა აძალებდნენ ებრაელებს დაეტოვებინათ ქალაქი ორი 
კვირის განმავლობაში... აგრეთვე ამატებს, 80-იან წლებში ბა– 
თუმმა სწრაფი ტემპებით დაიწყო განვითარება. ქალაქში შემო– 
დიოღა საზღვარგარეთის და რუსეთის კაპიტალი, რის გამოც 
რუსეთის სხვადასხვა ქალაქებიდან თავი მოიყარა ბევრმა ებ– 
რაელმა:ოდესიდან, ნიკოლაევიდან, კრემენჩუგიდან, ისინი წარ– 

მოადგენდნენ მსხეილ საწარმოო და მანუფაქტურულ ფირმებს 
და კანტორებს, განსაკუთრებით სანავთობო დარგში «200 

1856 წელს ბათუმში გაიხსნა რუსეთის საკონსულო. ვიცე– 
კონსულად დაინიშნა ებრაელი პეტრე ნიკოლოზის-ძე ჯუდიჩი. 
მას ბათუმში გაუშენებია კერძო პარკის ტიპის ბაღი. ჯუდიჩი 
ყოფილა მცენარეების დიდი მოყვარული. თავისი ბაღისათვის 
საგღვარგარეთიდან და სხვა ადგილებიდან გამოუწერია იშვია–- 
თი ჯიშების ეგზოტიკური ღა დეკორაციული მცენარეები. შემ– 

დეგ ამ ბაღიდან ბეერი იშვიათი მცენარე გადაურგავთ ქალაქის 
პარკში291, 

1885 წელს პორტო–-ფრანკო გაუქმდა. რკინიგბის ნაპირებზე, 

ქალაქის მახლობლად, იწყება აგარაკების შენება, რათა დიდი 
ფული შეეძინათ. აუარებელ ფულს ყრიდნენ ამ ადგილებში. მუ– 
ჰაჯირებისაგან შეისყიდეს დიდძალი ადგილები. მათ შორის იყო 
ბათუმის ნოტარიუსი, ებრაელი გერენშტეინი. ბათუმის შემოერ– 
თების შემდეგ ნავსადგურის უფროსად დაინიშნა კონტრ-ადმი- 
  

198 606MCL0# 06MI/VMM0M00I(9, III, დასას. ნაშრომი, გე. 831. 
უმი ,ლდიაშვილი დ. ჩემი ცსოვრების გზაზე, ქართული პროზა, XVI, თბი- 

ლისი, 1988, გე. 429. 

200 //ცნემ 4. დასახ. ნაშრომი, I, გვ. 429. 
20) კ ცი:/MV I 620 0M/206CIIIM0CVIIM, 1906, C. 637. 
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რალი გრეეე, რომელიც ოკრუგის შტაბის უფროსთან ერთად 
აქტიურად იბრძოდა ბათუმის სამხედრო საზღვაო ბაზად და 
ნავსადგურად გადაქცევისათვის. 202 

ქუთაისის გუბერნატორის – გენერალ გერშელმანის წარდ- 
გინებით 1888 წელს ბათუმში პოლიციის მმართველობა გაუქმე– 
ბულ იქნა, და მართვა ქალაქის თვითმმართველობას გადა–- 
ეცა203 აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ საქალაქო თვითმმართვე– 
ლობები ქალაქების მიხედვით საქართველოში შემოღებული 
იქნა: 1874 წელს -– თბილისში, 1875 წელს -ქუთაისში, 1876 წე–- 
ლს – ახალციხესა დღა გორში, 1882 წელს -– ფოთში. ებრაელთა 

მონაწილეობა საქალაქო თვითმმართველობაში 1870 წლის 15 
ივნისიდან განისაზღვრებოდა შემდეგნაირად: 

C+». 35. «8 IიმCIIხIC L0000CM0M IVMხI M0XCLL 6ნხ171ნ M36#M026CM M2X- 

20ხIM, MM6)0IIIMM 00280 L070Cმ Mმ 85I600მX, CVM+IXმ9 8 10M MIICMI6C M III, 
#0100%I6 I10MV/ცMXM I0280 90 I0860M0CIM. VMCI0 I1მCIხIX M3 I6XნMC- 
1IMმ2M IIC I11011XII0 IICC8L%IIII2I 01040M# 10CIM 06LI6C-0 ყ8MCII8 LI82CILIნსIX». 

CI. 88. «C806M 96 M0IVI 6M118 M360მწVLხI! 8 I1000/CMXM6 L0708L%IL, MM 

MM 028997 MX (0)MIV0C+6 204, 
ბათუმის პირველი არჩევნების საბჭოს სათათბიროში შევი- 

დნენ ეროვნების მიხედვით: რუსი-8, ქართველი-11, სომეხი–10, 

ბერძენი–-2, ებრაელი– 4205, (პასეკი ნ.ბ, ციბერმანი ა.ფ. ვარ- 

შავსკი ი.მ, ვანშეიდტი ა.ბ), პოლონელი-2, გერმანელი–- 1206, 

1906 წელს – ფეოდორ ბარახოვსკი 2097, 1918 წელს – კრასევიჩი 
ი.გ, კუზიატინი ე.დ. კუზიატინი ვ.ე, ლევინი ა.კ. მატიევიჩი ე.ა. 

ფონშტეინი ი.ვ, ფონშტეინი პ.ა, ფუქსი მ.ა.208, 1919 წელს – პა– 

  

8 ვ სიჭინავა ე. ბათუმის ისტორიიღან, 1958, გე. 78. 
03 ,ლდიაშვილი დ. დასახ. ნაშრომიბ გე, 42. 

აი ელლი I. დასახ. ნაშრომი, გვ. I, 451. 
205 ს, ახელედიანი მიუთითებს ორ ებრაელს – ახვლედიანი ხ. ნარკეევები 
საქართველოს ისტორიიდან, ბათუმი, 1978, გე. 207. 

206 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 
M-6, აღწ. L საქმე M 10, ფურც. 3; VI-7, აღწ. 1, საქმე M# 26, გე. 3-4. 

207 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 
M-7, აღწ. 1, საქმე M 41, გვ. 2. 

208 აჭარის აეტონოშიური რ ს ესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივქი, 

VI-7, აღწ. 1, საქმე #687, გვ. 2-3. 
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სეკი ნ.ბ, რადზიშევსკი ი., ვოლფენზონი მ., პანასევიჩი ი.ვ.29, 

1990 წლის მუნიციპალიტეტში შევიღნენ 36 ხმოსანიღან: ქარ- 
თველი–-–20, რუსი-2, სომესი-4, ებრაელი–2, ბერძენი 8209, 

ბათუმში მომრავლდნენ სხეაღასხვა გილდიის ვაჭრენი: 
პირველი გილდიის 15 კაციღან 5 ებრაელი იყო, მეორე გილდი– 

აში – 180-დან 22 ებრაელი, მესამეში – 540-დან 51 ებრაელი. 
ბათუმში დასახლებული ებრაელები მუშაობდნენ როტშილდისა 
და მანთაშევის ქარხნებში?2!!. 

კვერცხის ექსპორტზე ბათუმიდან საინტერესო ცნობებს 
გვაწვდის ნ. წერეთელი, მისი თქმით, „ეს ექსპორტი ძირითადად 

დაიწყო 1897 წლიდან, და პირველი, ვინც ამ საქმეს ხელი მო– 
კიდა, ვასილ გილვოკი იყო. ბათუმის პორტით ეს საქონელი 
იგზავნება ოდესაში, ქერჩში, სევასტოპოლში, იალტაში, პეტერ– 

ბურგში. საზღვარგარეთ კი – ჰამბურგში, ნაკლებად – მარსელ– 
სა და ლონდონში. ეაჭარი ებრაელები, ქართველები, სომსები 
ყიდულობენ კვერცხებს გლეხებისაგან და რკინიგზის მეშვეობით 
შემოჰქონდათ ბათუმში. ებრაელები, საქონელს იძენდნენ და 
ძირითადად შემოჰქონდათ ქუთაისის ოლქის სოფლებიდან?!?, 

ნ. ელიაშვილის თქმით, პირველი მსოფლიო ომის დროს ებ– 
რაელი ვაჭრები გამოცოცხლდნენ, მოძლიერდნენ. ქუთაისში, 
თბილისსა და ბათუმში ასპარეზზე გამოვიდნენ ახალი მდიდ- 

რები – «IC600M# ი»M0VM M0VყV, C60-მMIM 80MMხL». მათ შეიძინეს სახ– 

ლები და აგარაკები 213, 
თუნუქის ქარხნის დამაარსებელი იყო „სააქციო საზოგა– 

დოება შილინგოვსკი და კომპანია, რომელიც დაარსდა 1910 
წელს. ამ საწარმომ 1918 წელს შეიცვალა სახელი და იწოდე–- 

  

  

209 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

M-7, აღწ. I, საქმე M#728, საქმე-732, გე. 3-4-5. 
210 სურგულაძე ა. სიორიძე მ. პორტო- ფრანკო ბათუმში, ბათუმი, 199, გე. 

4. 
ჯII „ჭარის სახელმწიფო მუზეუმის რუსულ ხელნაწერთა ფონღი, საქმე #16, 

#227, M#233. 

212 I|006M16MM 4. დასას. ნაშრომი, გვ. 405-406. 

213 /1თ6V0 1/. დასახ. ნაშრომი, II, გე. 537. 
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ბოდა „პლასტინად“. მისი დირექტორი იყო შილინგოესკი იგნატი 
იოსების ძე:M, 

სააქციო საზოგადოება „შილინგოვსკი და კომპანიას“ ჰყავ- 

და 25 აქციონერი: ი. შილინგოვსკი, იერუსალიმსკი, ნ. გლუდე– 
შენკო, ე. იაროცკი, პ. შუტცი, ვ. კაპლანი, ს. დუნინი, ს. ლეიპბ– 

მანი, ე. არვინატიდი, კ. რეკე, მ. ლებედევი, აჰ. ხადჟაპულო, კ. 

კაპიტანიდი, დ. მარგატილისი, მ. პორემანცი, კ. კოსტანკი, ა ბა– 
სენკი, ფ. გერასიმოვი, ა. გოლოხოვსკი, გ. ბუჩუკური, ვ. სემიო– 
ნიდი, პ. ტელგინი, ს. სავიდი, ა. დრაგულასი, ი. მაჩაიძე. 

საქართველოში საბჭოთა ხელისუფლების დამყარების შემდ–- 

გომ, 1921 წლის აპრილში გაუქმდა ბემოთ დასახელებული 
სააქციო საზოგადოება21%5, 

რეგიონში მოღვაწე ებრაელთაგან აღსანიშნავია აგრეთვე: 

კაპლანი გოლფი გერშოვიჩი – მექანიკური თუჯჩამოსასხმელი 

და საქვაბე ქარსნის მფლობელი. უშვებდნენ თუჯისა და სპი- 
ლენძის ფილებს, მექანიკურ და საქვაბე მოწყობილობებს, ასევე 
აწარმოებდნენ ორთქლის მანქანებისა და ძრავების რემონტს. 
კომპანია „ბერტმანი და კარპოვსკი“ საღებაეების ქარხანა, 

მდებარეობდა პუშკინის პროსპექტზე M#6. უშვებდნენ – ბარიტს, 

ოხრას და ზეთის საღებავებს. ხ.მ. შმაევსკი – პოლიგრაფსერვი– 

სის მფლობელი, მიხაილოესკის M6. ა. ჩერტკოვი – სათამაშოე– 

ბის მაღაზიის მფლობელი. ჩერტკოვი – საკანცელარიო ნივთე– 
ბის მაღაზიის მფლობელი“, კასრის დამამბადებელი საამქრო 

ჰქონდა ნავთის ტარის მსხვილ მეწარმეს რ. შუტცს?!. ი. იაკობ– 

სონს ჰბონდა ორი კინოთეატრი ,,პალასი“. კინო-–სეანსების და–- 

წყებამდე აქ გამოღიოდნენ სამღერად კრასენბაუმების ოჯახი. 

მარინეს ქუჩაზე: #3-ში განლაგებული იყო დ. კაპელის 

  

2M აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 
ფონდი IM-21, საქმე #19, გვ.1; ფონდი II -21, საქმე M 17, გე. 3. 

215 საჰარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

ონდი I1-21, საქმე M#M 5, გე. 3; აჭარის სახელმწიფო მუზე-ემის რუს 
სელნაწერთა სანი, საქმე #218. ჭ ელმწიფ შემუ ახი. 

216 /IIიIIC06VIV II. დასახ. ნაშრომი, გე. 271-278. 
27 სიორიძე მ. ბათუმის როლი მსოფლიო ბაზრისათვის ბრძოლაში (1883–- 

1916 წწ). ბათუმის უნივერსიტეტის შრომები, ჰუმანიტარულ მეცნიერე– 

ბათა სერია, L ბათუმი, 1995, გვ. 81. 
218 მემედ აბაშიძის გამზირი. 
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სტამბა. აქვე მდებარეობდა მ. ბორმანის ორი მუსიკალური მა– 
ღაზია2!?. ასევ, აქვე იყო საათის შემკეთებელი საამქროები: დ. 
ეოლხოვის, გ. სიმხოვიჩის, ე. ენკილევიჩის. 

ბათუმელი ებრაელების ნაწილი კუსტარულ საქმიანობას 
მისდევდა, სახელოსნოებს ხსნიდა და თაობიდან თაობას გადას–- 

ცემდა მემკვიდრეულ საიდუმლოებას, ასე იხსნებოდა ქუდების, 
საათის შემკეთებელი სახელოსხოები, სამკერეალოები, მრაელ– 

დებოდა სავაჭრო ჯიხურები. ძველ ბათუმელებს ახსოვთ მკე– 
რავები: ა. კლეიმინოვი, გ, ლევინტოვი, რ. ვაგანსკი, დ. ბერ–- 

შათსკი, მ. გაბაი. მექუდეები – ბენო დღა აბრამ ბარდანაშეილე– 

ბი (მამა– შვილი), დავით იაკობაშეილი. გაზიანი წყლებით მო– 

ვაჭრენი – ძმები კრუპნიკები229. 
1917 წლის თებერვლის რევოლუციის შემდეგ რუსეთში ებ– 

რაელები თანასწორუფლებიან მოქალაქეებად გამოცხადდნენ, 

ხოლო ხელისუფლები“ სათავეში ბოლშეეიკებს მოსვლის 
შემდეგ რკპ (ბ)-ში გაჩნდნენ ებრაული კომუნისტური სექციები, 
რომლებიც მიზნად ისახავდნენ ებრაულთა მოზიდვას. ამ პრო– 

ცესების პარალელურად გრძელდებოდა საბჭოთა კავშირის ტე– 

რიტორიაზე მცხოვრები ებრაელების ასიმილაცია ადღგილობრიე 
მოსახლეობასთან, ებრაული კულტურიდან სხვადასხვა ნაციონა– 

ლურ კულტურაზე გადახრა. ებრაული მოსახლეობის უდიდესი 

ნაწილი ყოფილი მეწარმეები, წერილი ვაჭრები, კულტმსახურნი 
და სხვანი გამოცხადნენ „არაშრომით ელემენტებად“, მათ ჩა–- 
მოერთვათ ხმის უფლება, ნაციონალიზმის გამო შეზღუდეს მათი 
სამსახურში და საშუალო პროფესიულ სასწავლებელში მიღება. 
ამ შეზღუდვებმა იმდენად შეამცირა ებრაული მოსახლეობის 
რიცხვი, რომ საბჭოთა წყობილება იძულებული გახდა თავიდან 
განესილა ეს საკითხი. ერთადერთი გამოსავალი მათი სოფლის 
მეურნეობაზე ორინტაცია იყო. 1924 წლის 29 აგვისტოს სრული– 
ად რუსეთის აღმასრულებელი კომიტეტის პრებიდიუმმა მიიღო 
დადგენილება მშრომელ ებრაელთა მიწათმომწყობი საგანგებო 
კომიტეტის დაარსების შესახებ“?! 

  

29 III 0IX06VV' IM. დასახ. ნაშრომი, გე. 281. 

220 ბარდანაშვილი ს. ბათუმელი ებრაელები, ავტორის პირაღი არქივი. 
22! აჭარა, #182, 1998. ქიე 
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19-77 წლის 5 მარტს თბილისში იქმნება მშრომელ ებრა– 

ელთა მიწათმომწყობი საზოგადოება – მემსი, რომელსაც უნდა 
უზრუნველყო ებრაელების სოფლის მეურნეობაში ჩაბმა222. 

საქართველოს ხელისუფლება უმიწო გლეხებს აკმაყოფილე– 
ბდა აღგილობრივი ან რესპუბლიკის გარეთ არსებული მიწის 
ფონდებით. ქართველი ებრაელები თავს იკავებდნენ საქართვე– 
ლოს გარეთ გადასახლებაზე. მაგალითად, ებრაელებით კომპაქ– 
ტურად დასახლებული 9 მაზრის (გორი, ასალციხე, სიღნაღი, 
რაჭა– ლეჩსუმი, შორაპანი, ფოთი, ბორჩალო, თბილისი) სოფლის 

მეურნეობაზე გადასვლის 288 მსურველი კომლიდან, მხოლოდ 
21-მა ითხოვა ყირიმსა და სოჭში გადასახლება. კოლმეურნეო– 
ბების შექმნის დროს ირღვეოდა ნებაყოფლობითი პრინციპი, 

მოსახლეობას აშინებდნენ კულაკებად გამოცხადებით და სოცი– 
ალურ-ეკონომიკური ბეწოლის პირობებში ებრაელობაც თან– 
დათან ებმებოდა კოლექტიურ ცხოერებაში. 

1928 წელს შეიქმნა ქართველ ებრაელთა ორი კოლმეურნე– 
ობა – „პირველი დასაწყისი“, და „წითელი გორა“, რომელშიც 

გაერთიანებული იყო 392 სული. თუ გავითვალისწინებთ იმ 
ფაქტს, რომ იმ პერიოდში საქართველოში ცხოვრობდა 20600 

ქართველი ებრაელი და მემს-ში გაერთიანებულნი იყვნენ აგ- 
რეთეე, სხვა ეროვნების წარმომადგენლებიც, მაშინ 392 ძალზედ 
მცირე ციფრია. 1928-1937 წლებში შეიქმნა 15-მდე ებრაელთა 
კოლმეურნეობა: სურამის, ქარელის, ვანის „პირველი ნაბიჯი“, 

კულაშის „ვ. სტურუას“, საჩხერის „მშრომელი ებრაელი“, ონის, 

ტირიფონის, ახალციხის „მეგობრობა“, მუსრანის , მე-3 ინტერ– 

ნაციონალი“, სუჯუნას „გ. კახიანის“, ქობულეთის „აჭაროზეტი“, 

საგარეჯოს „ახალი ცხოვრება“, ბანძის, ხობის „კოლხეთი“, წი– 

თელი გორა (სიღნაღთან)% რომელშიც გაერთიანებული იყო 
მხოლოდ 574 კომლი ებრაელი. კოლმეურნე გლეხობის ანაზღა– 
ურების ფორმა და ოდენობა ოდნავადაც ვერ აკმაყოფილებდა 
კოლმეურნეობის წევრთა საარსებო მინიმუმს, განსაკუთრებით 
პირველ წლებში. გამოუცდელი და აუთვისებელ მიწაზე გადა–- 
სახლებულნი ებრაელები განიცდიდნენ შრომის იარაღების, საც– 
ხოვრებელი სახლების, სასმელი წყლის უქონლობას, ხშირად 

  

222 .ალინინი მ. მიწის მუშა–ებრაელები სსრ ერთა კავშირში, ტფილისი, 
198, გვ. 7-8. 
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შიმშილობდნენ, აძლევდნენ მათ უეარგისს მიწებს (გაუვალი 
ტყე და ჭაობი ტირიფონში, „კოლსეთსა“ ღა „წითელ გორაში'). 

მოსახლეობას აქ აკავებდა ხელისუფლების იძულება და არა 
მიწის სიყვარული და ენთუზიაზმი224, 

საქართველოს შემსის თავმჯდომარე იყო შ. ელიგულა- 
შვილი, ხოლო აჭარის – მ. შანგაიტი (1932-1933 წლები). 1934 
წელს ა. ლორთქიფანიძე, 1934 წლის 22 ნოემბრიღან მ. დიკერ– 
მანი224. შემსი მდებარეობდა ქ. ბათუმში ორჯონიკიძის ქ. M# 23. 
იგი ხელმძღვანელობას უწევდა ქობულეთის ,აჭაროზეტის“ სა–- 
ხელობის კოლმეურნეობას: კოლმეურხეობაში ებრაელთა მიზი– 
დვას, მათ დასაქმებას როგორც სოფლის მეურნეობაში, ასევე 
სხვა სფეროებში. 

მემსის წევრობის მსურველები ავსებდნენ ანკეტას: ოჯახის 
წევრების რაოდენობის, ქონების აღწერის, საქონლის სულა–- 
დობის სრული ჩამოთვლით. მათ ეძლეოდათ საწევრო ბილეთი, 
რომელიც შევსებული იყო ქართულ, რუსულ, ებრაულ (იდიში) 
ნებზე. 

ე ე მემსის წევრობის უფლება ჰქონდა ყველა ეროვსების წარ–- 
მომადგენელს, რომელსაც გააჩნდა არჩევნებში მონაწილეობის 
უფლება225, უნდა შექმნილიყო მემსის უჯრედები რომლის მეშ– 
ვეობითაც ხდებოდა შემსვლელთა მიღება. შესატანი არ უნდა 
ყოფილიყო 10 კაპიკზე ნაკლები, ხოლო შესელის დროს 25 კა– 
პიკზე ნაკლები. თუმცა შეიძლებოდა თანსა შემცირებულიყო 
მხოლოდ მასზე, ვინც სწავლობდა. შესატანი თანხები აკრებილი 
უნდა ყოფილიყო დელეგატების ან მემსის უჯრედის წევრების 

მიერ 226, 

  

2232 ნომაძე მშ. ეროენული უმცირესობანი საქართველოში და ღონისძიებები 
მათი ეკონომიკური დღა კულტურული განევითარებისათეის (1921-1937).– 
საქ. სსრ მეცნ. აკადემიის მაცნე, ისტორიის, არქეოლოგიის, ეთნოგრა– 
ფიის ღა ხელოვნების ისტორიის სერია, M64, 1982, გვ. 78-79. 

224 აჭარის აეტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 
ფონდი I-I17, საქმე M# 7, M 46, გე. 10-11. 

225 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

ფონდი ?-117, საქმე M7, გე. 2,6; საქმე #62, გვ. 2,7. 
226 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

ფონდი L-I17, საქმე #7, გვ. 21. 
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პროპაგანდისათვის გამოწერილი და გაყიდული უნდა ყო- 

ფილიყო ჟურნალი: „I06M#6XV9მ 80CMCM0CM C0861CX0M 06LI6CI80M900- 
წყ". ჟურნალისათვის სტატიები მოწმდებოდა მემსის უჯრედის 
ბიუროს მიერ. 

1933 წლის აღრიცხვის მიხედვით, რომელიც ჩატარდა მემსის 
მე-4 კონფერენციისათვის, ჩანს: სულ მემსში 'გაერთიანებული 

იყო 2600 კაცი, მუშათა რაოდენობა შეადგენდა 942-ს, მოსამ– 
სახურეთა-175-ს, მეწვრილმანენი-30-ს, მოსწავლეები 846–ს, 

ეროვნული შემადგენლობა შემდეგნაირი იყო: ქართველი ებრა– 
ელი-33 კაცი, რუსი ებრაელი–-139, ქართველი–850, სომესი–-747, 
დანარჩენები– ბერძნები, თურქები და სხვა ეროვნების წარმო–- 
მადგენლები. 1936 წლის მონაცემებით კი მემს–ში გაერთიანე– 
ბული იყო 6000 კაცი. მუშა 3199, მოსამსახურე 1722, კოლ– 

მეურნე 32, სამხედრო 68. ეროვნული შემადგენლობა შემდეგ- 
ნაირი იყო: ქართველი ებრაელი-188, რუსი ებრაელი-417, ქარ– 
თველი–-1951, რუსი 1412, სომეხი– 701... 

აჭარის მემსის ორგანიზაცია თავის წევრებს ეხმარებოდა 
არა მარტო შრომით დასაქმებაში, არამედ სოციალურ–-საყო–- 
ფაცხოვრებო საკითხების გადაჭრაშიც, რამაც გამოიწვია შემდ–- 
გომ პერიოდში ებრაელთა და სხეა ეროვნების წარმომადგე- 
ნელთა რაოდენობის ზრდა. 

მემსის ქონებას და ფინანსებს შეადგენდა: შესასვლელი და 
ყოველთვიური გადასახადი, შემოწირულობა თითოეული მოქა– 
ლაქისა, დაწესებულებისა, თამაშდებოდა ლატარეა, რომლითას 
ეხმარებოდნენ ხელმოკლე ებრაელებს. 

აჭარმემსში დაფიქსირებულია ებრაელთა სპეციალური ანკე– 
ტები მათ ავტონომიურ ოლქში გამგზავრებაზე, რომელთა შო– 
რის თითქმის არ არის ქართველი ებრაელი227, 

ამგვარი ანკეტების არსებობა დასტურია იმისა, რომ კოლ– 
მეურნეობის შექმნის მთავარი მიზები გახლდათ არა მარტო 
ებრაელთა საზოგადოებრივ- სასარგებლო შრომით საქმიანობა– 
ში ჩართვა, არამედ, ძირითადად მაინც, ებრაელთა გადასახლე– 
ბა მათთვის შორეულ აღმოსავლეთში შექმნილ ავტონომიურ 
ოლქში. 

  

227 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

ფონდი L-II7, აღწერა 1, საქმე # 265, გვ. 72-73-74. 
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განხილული მასალები ნათლად ადასტურებს, რომ ებრაე- 
ლები აჭარაში საქმიანობის თითქმის ყველა სფეროში იყვნენ 
ჩაბმულნი, კერძოდ, ეაჭრობდნენ, იხდიდნენ სამხედრო სამსა- 
ხურს, იყვნენ კულტურისა და განათლების, ჯანდაცვის მუშაკე- 
ბი.. მათ დიდი წვლილი შეიტანეს რეგიონის ეკონომიკურ დაწი- 

ნაურებასა და კულტურულ-საგანმანათლებლო ცენტრად გადაქ- 

ცევის საქმეში. 
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თუ3ი მესამე 
ებრაელთა ტრადიციული ყოფა 

ოჯახი და საოჯახო ყოფა. ოჯახი ადამიანთა ურთიერთო–- 
ბის პირველადი უჯრედია, ყოველმსრივ მოხერხებული, ისტო– 
რიულად გამოცდილი ღა სოციალურად აპრობირებული. მისი 
ფუნქციები სსვადასხვანაირია, რომლებიც შეიძლება შემღეგნაი– 
რად დაჯგუფდეს: ოჯახის სამეურნეო-– ეკონომიკურ და კულტუ– 
რულ მოთხოვნილებათა უზრუნველყოფა, მომავალ თაობათა 
სოციალიზაცია, ბიოლოგიური კვლავწარმოება და მემკვიდრეო– 

ბის უფლებების რეგულირება, რელიგიური დოგმების დაცეა–შე– 

ნახვა და ა.შ.228, 
როგორც შულხან ყარუხი გადმოგეცემს, კაცი ვალდებულია 

შეირთოს ცოლი, რათა განაყოფიერდეს და გამრავლდეს. თუ 
მათ შეეძინათ ეაჟიშვილი და ქალიშეილი, მაშინ შესრულებული 
არის თორის ძირითადი დაეალება22?. საქართველოში მცხოვრებ 
ებრაელთა საოჯახო ტრადიციები ქართველი ხალხის საოჯახო 
ყოფის პარალელურად უნდა იყოს განსილული, რამეთუ ქარ– 
თული ოჯახის ზოგადი მოდელი თითქმის მიესადაგება ქართ- 
ველი ებრაელის ოჯასს. ამასთან დაკავშირებით საესებით მარ–- 
თებულად აღნიშნავდა ც. მესხიშვილი, რომელიც ქართულ და 
ებრაულ ოჯახებს შორის უფრო მეტ მსგავსებაზე მიუთითებდა, 

ვიდრე განმასხვავებელ ნიშნებზე, ზოგიერთი ნიუანსის გამოკ- 

  

228 დაწვრ. იხ: ხარაძე რ. დიღი ოჯასის გადმონაშთები სვანეთში, ტფი- 
ლისი, 1939; ითონიშვილი ვე. ქართველ მთიელთა საოჯახო ურთიერ–- 
თობის ისტორიიდან, თბილისი, 1960; მისიეე, ცენტრალური კაეკასიის 
მთიელების საოჯახო ყოფა, თბილისი, 1969; პექსია მ. ოჯასის ეთნოსო– 
ციოლოგიური კვლევის მეთოდური საკითხები, თბილისი, 1988, აჩუგბა თ. 
ოჯახი დღა საოჯახო ყოფა აჭარაში, თბილისი, 1990; მგელაძე 6ნ. სოცი– 
ალურ ორგანიზაციათა ტიპოლოგიისა და მოდელირების თეორიული და 
მეთოდოლოგიური პრობლემები.-კულტუროლოგიური და ისტორიულ–- 

ეთნოგრაფიული ძიებანი საქართველოში, ბათუმი, 1996; 86C( # იძიIიდ 
(ი, 06 II62გ1იV L2თI - V-0თმი, #ტხV)ს§6 გიძ 166 8IხI6, Cსოხოაგ LI«, 1996; 

#0090C” C. C0ძ”'5 ჩსუ0565 Iი 1იC MIIძა( ი” )ჰ1სოგი §Iი. – Vინმი, #ხს5C ჭიძ (1)C 

86ხIC, ი8(6თ009516L ი9IC55, CსიიხIIმ LIX.. 1996. 

29 ახ, .შულხან ყარუსი, გამოსაცემად მოამზადა რაბი აარონ ელაშვილმა, 
მასარონ ასაფერ, იერუსალიმი, 2000. 
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ლებით232ს, ქართეელი სალხის მსგაესაღ, კავკასიის ებრაელებ– 
შიც XX საუკუნის 30-იან წლებამდე ძირითადად ოჯახის ორი 

სახე – ღიღი და პატარა ოჯახი გესვდებოდა23!, საქართველოში 
ჯერ კიდევ აღრეული ხანიდან, კერძოდ, V საუკუნიდან არსე–- 
ბობდა ინდივიღუალური ოჯახი, რომელიც ფეოდალური საზო–- 
გადოების პირობებში იქცა ოჯახის ძირითად ფორმად, ხოლო 

მის პარალელურად არსებობდა საოჯასო თემის გადმონაშთური 

ფორმა – დიდი ოჯახი. IX-X საუკუნეების საქართველოშიც 
„სახლობა მრავალრიცხოვანი და პატარა ყოფილა... 2“, დიდი 
ოჯასის არსებობა სოფლად მცხოვრები ებრაელების ყოფაში 
უფროა დამოწმებული, სადაც ისინი მრავალდარგობრივი მეურ– 
ნეობით იყვნენ დაკვებულნი. თავისთავად მეურნეობის ფართო 
მასმტაბი მრავალი სულის ერთად ცხოვრებას მოითხოედა. 
მაგალითად, აწყურში ლევიშვილების დიღი ოჯახი, რომელიც 
სამი თაობისაგან შედგებოდა, ცსოვრობდა ერდოიან- გვირგეი– 
ნიან საცსოვრებელში. ოჯახს ჰქონდა 10 ჰექტარი სახნავ-სათე–- 
სი, ჰყავდა 4 უღელი სარი, 6 მეწველი ძროსა, ცხვარი, ეენახი 

და ყოველგეარი სამეურნეო იარალი – გუთანი, კავი, ურემი და 
ასე შემდეგ. ასეთი ოჯახის ძირითად საქმიანობას მამაპაპური 
მეურნეობა წარმოადგენდა2.3, ებრაელთა ღიდი ოჯახი 3-4 
თაობიანი იყო. იგი სამი სახით ვლინდებოდა. ესენი იყო სამა– 
მო, საძმო დღა საბიძაშვილო. ეს ფორმა ახლოს იდგა აჭარაში 
დაფიქსირებულ დიღ ოჯახთან?–4მ. ებრაული ოჯახის დაშორება 
სოფლის მეურნეობისაგან, კერძოდ, მიწათმოქმედებისაგან, გა– 
ნაპირობებდა დიღი ოჯახის დაშლას უფრო წერილ სეგმენტე– 
ბად. ამას ხელს უწყობდა ქვეყანაში შექმნილი სოციალ– ეკონო– 

  

23)მესსიშვილი ჟყ. ასალცისელ ებრაელთა ტრადიციული ყოფა, საკანდიდატო 
სადისერტაციო ნაშრომი, ხელნაწერის უფლებით, თბილისი, 1998, გვ. 4I. 

23 ევე IIXII06 M. დასას. ნაშრომი, გვ. 188 
22? «ავახიშვილი იე. ქართული სამართლის ისტორია, წიგნი II, ნაკვეთი I, 

ტფილისი, 1929, გე. 372, ითონიშვილი ქე. კავკასიის ხალხთა საოჯახო 
ყოფა, თბილისი, 1977, გვ. LM. 

ო „ მესსიშვილი ც., დასახ. ნაშრომი, გე. 45 
% დაწე. იხ.: /I2010036 IM. CMCICM8 MXიიმIილო იიულოშმმე 8 #ტ0X20MM (#C-00MMX0-31- 

ყიიოივრIIMC6CX06 MCCMCXI0820IIMC6), ნიე1X/M#, 1988; მისივე, აჭარული ნოგრო და 
გეარი, ბათუმი, 2005; ა/უვპა თ. ოჯახი და საოჯახო ყოფა აჭარაში, 
თბილისი, 1990. 
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მიკური მდგომარეობა და რუსეთის ცარიბმის მიერ მიღებული 
ანტისემიტური კანონები, კერძოდ, 1835 წლის კანონი ებრაელთა 
შესახებ, რომელმაც საქართველოს ერთ დროს დამჯდარ ქარ– 
თველ მეურნე ებრაელს მეწვრილმანე ვაჭრობისაკენ უბიძგა215, 

ჩეენს საკვლევ ტერიტორიაზე გვხედება ორი და სამი თაო– 
ბისაგან შემდგარი პატარა ოჯახი. ამათგან, ქართველ ებრა–- 
ელთა ოჯახი უმთავრესად სამ, ხოლო აშქენაზბზ ებრაელთა 

ოჯახები – ორ თაობას აერთიანებდა, რამდენადაც აშქენაზებში 
ქორწინების შემდგომ ახალი ოჯასის ცალკე ცხოვრების ტენ- 
დენცია უფრო მკვეთრი იყო. 

ქართველ ებრაელებში ჩვენს მიერ დაფიქსირდა კროს-–კუ– 
ზენური ქორწინებები, რომელიც განაპირობებდა იმ ფაქტს, რომ 

კომპაქტურად ღასახლებულ ებრაელთა უმრავლესობა ერთმა- 
ნეთის ნათესავი იყო. ყოველივე ეს განსაზღვრავდა მათი საო–- 
ჯახო ყოფის ერთგეაროვნებასაც. იმყოფებოდნენ რა ახლო ნა–- 
თესაურ ურთიერთობაში, მათ ყოველთვის გააჩნდათ მჭიდრო 
კავშირი არა მარტო თავისი ოჯახის წეერებთან, არამედ მო- 
ნათესავე ოჯახებთანაც. 

ებრაული ოჯახის უფროსი დიდი უფლებებითა ღა ჰპატივის- 
ცემით სარგებლობდა, ტრადიციულად იგი ასაკით უფროსი მა- 
მაკაცი იყო, რომელიც არეგულირებდა ოჯახში მამაკაცთა საქ– 
მიანობას, ყიდეა- გაყიდვის საქმეს, ოჯახის წევრთა ქორწინების 
საკითხებს და საოჯახო ყოფის სხვა მნიშვნელოვანი პრობლე– 
მების მოგვარებისას სარგებლობდა გადამწყვეტი ხმის უფლე– 
ბით. მის ამგვარ უფლებებს გარკვეულწილად თორაც გან- 
საზღვრავდა, სადაც წერია: ,პატივი ეცი მამას და დედას, რათა 
დღეგრძელი იყო მიწაზე..2%, 

საველე მასალებით ირკვევა, რომ ოჯახის უფროსის რიგ 
ფუნქციას ზოგ შემთხვევაში ქალი ითავსებდა. მაგალითად, ბა–- 
თუმში ჯანაშვილების ოჯახში უფროსი მამაკაცის გარდაცვა–- 
ლების შემდეგ, მიუხუდავად იმისა, რომ დარჩა დაქორწინებუ–- 
ლი შვილი ღა წესით იგი მოიაზრებოდა ოჯახის მეთაურად, 
დეღა წარმოადგენდა მთავარ ფიგურას. მას ებარა ოჯახის 
დოვლათი და მთელ კაპიტალსაც იგი განკარგავდა. ამასთანავე, 

  

235 პერძენიშივილი 6. დასახ. ნაშრომი, გვ. 161. 
236 7იედი, IIC0VCგMMM, 1992 – 82VMV%დმ, 19:3. 
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საოჯახო სამუშაოების შესრულების პროცესში მას ყველა ქალი 
ემორჩილებოდა. 

ებრაულ ოჯასში ქალის საკმაოდ დიდ უულებებზე მიუ- 
თითებს ის გარემოება, რომ ადრეული ხანიდანვე ბავშვის 
ეროვნება განისაზღვრებოდა არა მამის, არამედ დედის ეროე– 
ნული კუთვნილების მიხედვით. ბავშეს დედა თუ ებრაელი 
ჰყავდა, მამა კი სხვა ეროვნების, იგი გვარს მამისას ატარებდა, 
ეროვნებით კი ებრაელი იყო, ალბათ სწორედ ამიტომ საქარ– 
თველოში დღესაც საკმაოდ სშირია ერთი გვარის წარმომად–- 

გენლები, ეროვნებით ზოგი ებრაელია, ზოგი კი – ქართეელი?2პ7, 

ებრაულ ოჯახში მამაკაცები ძირითადად ფულის შოვნით 
იყვნენ დაკავებულნი. მამაკაცი მისდევდა ვაჭრობას, ხელოსნო– 
ბას, ასევე, ჩაბმული იყო საზოგადოებრივ საქმიანობაში. ქალე– 
ბი უმეტესწილად შიდასაოჯახო საქმიანობას ეწეოდნენ. უევ–- 
ლიდნენ ბავშვებს, საცხოვრებელსა და კარმიდამოს. მათვე ეეა– 
ლებოდათ ბაზარში სურსათ-სანოვაგის ყიდვა, საჭმლის მომზა– 
დება, რელიგიური დღესასწაულების წესების მკაცრი დაცეა და 

შიდასაოჯახო წვრილმანი საქმეები. ებრაულ ოჯახში ქალის 
შრომა დამოკიდებული იყო ოჯახის შემადგენლობაზე. პატარა, 
ორთაობიან ოჯახში ქალის საქმეს ძირითადად დედა ასრუ–- 
ლებდა. მას შვილებიც ეხმარებოდნენ. რაც შეეხება სამთაობიან 
ოჯახს, აქ საოჯახო სამუშაოები ნაწილდებოდა დედამთილსა 
და რძალს შორის. ჩვენი საველე მასალების მიხედვით, ოჯახის 
უფროსი ქალი უმთავრესად სამზარეულოთი იყო დაკავებული, 
ხოლო რძალი – პროდუქტების შეძენით. 

ქართველ ებრაელთა ოჯახი ხასიათდებოდა ოჯახის ახალი 
წევრის, რძლის ახალ სოციალურ გარემოში ინტეგრაციის რიგი 
თავისებურებით დედამთილი თვალყურს ადევნებდა რძლის 
მიერ ბაზარში ნაყიდი პროდუქტისა და საბაზრო ღირებულების 
ბალანსს. შესაბამისად შესყიდული საქონლის სიმცირისათვის 
დედამთილი რძალს საყვედურსაც ეუბნებოდა. ქართველ ებრა– 
ელთა ოჯახში ფულის კონტროლის აღნიშნულმა თავისებურებამ 
სათავე დაუაო ურთიერთდახმარების განსაზღვრულ ფორმას. 
იგი გულისხმობდა მშობლების მიერ გათხოვილი ქალიშვილის 

  

2 იველაშვილი თ. ქალის უფლებრივ-ქონებრივი მდგომარეობა ქართეელ 

ებრაელებში.- ანალები, I, თბილისი, 2001, გე. 68. 
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დახმარებას კვირაში ერთსელ ან ორჯერ სტუმრობით, რომლის 
დროსაც მათ თან მიჰქონდათ პროდუქტები. 

შრომის სქესობრივი განაწილება ქართველი ებრაელების 
ოჯახებში მკაცრად იყო დაცული. რაც შეეხება აშქენაზ ებრა- 
ლებს, მათში ქალსა და მამაკაცს შორის შრომა მკაცრად არ 
იყო დიფერენცირებული მამაკაცკი შეიძლება დახმარებოდა 

ქალს საჭმლის მომზადებაში, რეცხვაში, ბავშვის მოელაში... 
ებრაულ ოჯახში ქალის ქონებრივ მდგომარეობას უმთავ–- 

რესად ქმნიდა მბითვი – ქეთუბა. იგი საქორწინო ხელშეკრუ– 
ლების საჯაროდ გაფორმებული აქტი იყო. მას წერილობითი 
სახე ჰქონდა და შეიცავდა ერთმანეთის მიმართ ნეფე–ღედოფ–- 

ლის, როგორც ებრაელები ეძახიან – ხათან-ქალას ვალდებუ–- 

ლებებს. ქეთუბა ყოველთვის ქალს რჩებოღა და ინახაედა სი–- 
ცოცხლის მანძილზე. ქალიშვილის მშობლები, თუ შესაძლებლო– 
ბა ჰქონდათ, ახალდაქორწინებულებისათვის ყიდულობდნენ სახ- 
ლს ან ბინას, ეს კეთდებოდა იმისათვის, რომ ოჯახის დაშლის 
შემთხეევაში ქალს საცსოვრებელი ჰქონოდა. ქალიშვილის 
მზითვის შეგროვებას მშობლები იწყებდნენ ბავშვის დაბადები– 
დან, ხოლო თუ რამდენიმე ასული ჰყავდათ, მაშინ ყიდულობდ- 
ნენ ერთნაირ ნივთებს იმის გათვლით, რომ შემდგომში დებს 

შორის არ წარმოშობილიყო კონფლიქტი. 
ეაჟის მშობლები იძენდნენ საჭირო ძეირფასეულობას რძლი- 

სთვის. ჭურჭელს და სხვა ნივთებს ასალდაქორწინებულები სა–- 
კუთარი შესაძლებლობებით ყიდულობდნენ იმ შემთხვევაში, თუ 
ცალკე იცხოვრებდნენ, თუმცა, თუ ოჯახი ფინანსურად უზრუნ– 

ველყოფილი იყო, მაშინ ახალდაქორწინებულები შედიოდნენ 

ისეთ სახლში, სადაც ყველაფერი იყო, ავეჯი, ჭურჭელი... და იწ- 
ყებდნენ მასში ცხოერებას2318, 

ებრაული ტრადიციით არაებრაელზე თვითნებურად დაქორ– 
წინებული ქალი ან ვაჟი ოჯახიდან არაფერს არ ღებულობდა. 
ნათესაობა მათ ზურგს აქცევდა და ასეთი ოჯახი ნათესაობაში 
კარგავდა უფლებრივ მდგომარეობას ნათესაურ ურთიერთობა– 
თა რიგ სფეროში, მათ შორის მორალურ მხარდაჭერასაც. ასეთ 
  

23 დემუროვა ლ. ქ. ბათუმის ეროვნულ უმცირესობათა ოჯახი და საოჯა- 
ხო ყოფა.- ხელნაწერი იხ. ბათუმის ნ. ბერძენიშვილის სასელობის სა– 
მეცნიერო- კვლევითი ინსტიტუტის ეთნოგრაფიის განყოფილების სელნა– 
წერთა ფონდი, აღწერა #3, საქმე M733, ბათუმი, გვ. 21. 
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შემთხვევაში მშობლებსა და ასალგაზრდებს შორის ნორმალუ– 
რი ურთიერთობების ჩამოყალიბებას ხანგრძლივი დრო სჭირ–- 
დებოდა. მაგალითად, ბოთერაშვეილის ოჯასის ერთი ასული 
გაჰყვა ებრაელს ღა ისინი ისრაელში გადასახლდნენ, ხოლო 
მეორე ასული მშობლების თანხმობის გარეშე ქართველბე გათ–- 
ხოვდა. ოჯასისათეის ეს იყო არასასიამოვნო მოულოდნელობა, 
რადგან ქალიშვილს ბავშეობიდან უნერგავდნენ ღა არიგებდნენ, 
რომ იგი აუცილებლად უნდა გაჰყოლოდა თავის თანატომელს. 
როგორც ოჯახმა, ისე მთელმა ნათესაობამ შეწყვიტა ყოველ–- 

გეარი ურთიერთობა მათთან იმავე ოჯასში ვაჟმა ცოლად 
მოიყვანა სოფელ კულაშის მკეიდრი ებრაელი ქალი და მათთან 
გადავიდა საცხოვრებლად. რამდენიმე წლის შემღეგ ოჯახში 
გარდაიცვალა დედა. მამა დარჩა მარტო, ხოლო ურჩ ქალიმ– 
ვილს ეყოლა შვილები, რის გამოც მამა მას შეურიგდა და 
მხოლოდ ამის შემდეგ გადასცა მემკვიდრეობის ნაწილი. 

როგორც ჩანს, ებრაელებს კარგად აქეთ გააზრებული ის 

ფაქტი, რომ ბიეთნიკურ ოჯახში დაბადებული ბაევშეი, ირჩევს 
რა ერთ-ერთი მშობლის ეროენებას, ამით მეორე მშობლის 
ეთნიკურ ხაზს წყვეტს. თანაც ასეთი ქორწინების რაოდენობ–- 
რივი თანაფარდობა დიდი ღა მცირერიცხოვანი ეთნოსებისათ- 
ვის სხვადასხვა პროცენტს შეადგენს. მცირერიცხოვანი ეთნოსი– 
სათვის იგი პროცენტულად უფრო დიდი გამოდის, ზემოქმედების 
ძალაც მეტი აქვს, ამიტომ მცირერიცხოვანი დიასპორა უფრო 
სწრაფად განიცღის ასიმილაციას239, 

ბავშვის დაბადება. ოჯახის ერთ–ერთ ძირითად და მარა–- 
დიულ ფუნქციას ბიოლოგიური კელაეწარმოება შეადგენს. 
ოჯახსა და საზოგადოებას შობადობის ინტენსიობის მნიშვნე– 

ლობა მთელი სიგრძე სიგანით ადრეული ხანიდანვე ჰქონდა 
გააზრებული. ისე როგორც მრაეალ ხალხში, ებრაელებშიც 
ფეხმძიმობასა და მშობიარობასთან დაკავშირებით აუცილებელი 
იყო მთელი რიგი სავალდებულო რწმენა- წარმოდგენათა და 
წეს-ჩვეულებათა შესრულება. მათგან გარკვეული ნაწილი რა–- 
ციონალურ ხასიათს ატარებდა. ეს ჩვეულებანი და რწმენა– 
წარმოდგენები, პირველ რიგში, მიზნად ისახავდა ფეხმძიმე თუ 

  

23? პეესია მ. დასახ. ნაშრომი, გვ. 32. 53. 
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მშობიარე ქალის დაცვას მავნე და ავი სულების უარყოფითი 
ზემოქმედებისაგან249, 

ებრაელთა ოჯახში ქალის უპირველესი მოვალეობა შიდა- 
საოჯახო საქმეებთან ერთად ბავშეის მოვლა–აღბზრდაა. მათი 
წარმოდგენით მშობლებს, რომლებიც სიცოცხლეს აძლევენ ბაე– 
შეს, ეს პასუხისმგებლობა შეგნებული უნდა ჰქონდეთ და მათი 
მოვალეობაა არა მარტო თეალყური ადევნონ და ალღზარდონ 
სიყვარულით, არამედ, უპირველეს ყოვლისა, მათში უნდა 
გააღვივონ ეროვნული ტრადიციები. ახალშობილი არ ატარებს 
არავითარ ცოდეას, ამასთან დაკავშირებძთ ყოველდღიურ 
დილის ლოცვაში ებრაელები ამბობენ: „ღმერთო ჩემო, გონება 
რომელიც მომანიჭე მე სუფთაა...“ 24), 

ებრაელებში უძველესი პერიოდიდან უშვილობა დიდ უბე–- 
დურებას წარმოადგენდა, რადგან ოჯახი უმემკვიდრეოდ რჩე– 
ბოდა. ქალისათვის ეს ყეელაზე დიდ ტრაგედიად და ნაკლად 
ითვლებოდა. ამას ისინი მიაწერდნენ ბოროტ სულებს და 
მტრებს. უშვილო ოჯახის სეედრი მეტად მძიმე და სამწუსარო 
იყო. უშვილო ქალს ოჯახში ჩამორთმეული ჰქონდა მრავალი 
უფლება. ამის გამო იგი ყოველგვარ ღონეს ხმარობდა, რათა 
შვილი შესძენოდღა თუ ქალი დაფეხმძიმდებოდა, გარკვეული 
აკრძალვები უნდა დაეცვა საკვების მიღების დროს. მისთვის 
ზოგიერთი საკვების მიღება მეტად სასარგებლო იყო, ზოგიერ– 

თისა კი – მავნე. 
ფეხმძიმობისას ქართველი ებრაელები ისე, როგორც ბელო– 

რუსიისა და უკრაინის ებრაელები, მიმართავდნენ მარჩიელს, 
იცოდნენ დაცდა, რომელიც ახლოს დგას ქართულ სინამდვი–- 
ლესთანაც. ფეხმძიმე ქალის მუცელში ძლიერი მოძრაობა, პირ– 
ველ თვეს სისუსტის შეგრძნება, სიზმარში მგლის ნახვა იმის 
მიმანიშნებელი იყო, რომ მას ვაჟი ეყოლებოდა, ხოლო თუ 
სიზმრად ბაყაყს ნახავდა, მაშინ მას გოგო შეეძინებოდა. ებ- 
რაული ტრადიციით ახალშობილი დაბადებიდან მერვე დღეს 
უნღა მონათლულიყო. 

  

240 იხ: თავდიშვილი რ. ეთნოგრაფიული ნარკვევი ქუთაისელ ებრაელთა 
ძველი ყოფა- ცხოვრებიდან, 1940; „1ი”IIMV X. ნსოხ C80ლ-6M, 1990; იველაშვი–- 
ლი თ., ცაგარეიშვილი თ. გევისმობს მამული მამა-პაპათა, 1995. 

2! 7იიძ, M6C0X/C2IMM, 1992 - X8870#M, 28: 6. 
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ვაჟის შობიდან 40 დღის, ხოლო ქალის შობიდან 60 დღის 
განმავლობაში, ქალი უწმინლღურაღ ითელებოდა და მას არ 

ჰქონდა ქმართან ურთიერთობის უფლება. ამ ხნის გასელის 
შემდეგ ქალი ასრულებდა მიკვეს რიტუალს – ახდენდა გან- 
წმენდას242. 

სასელის დარქმევა. ებრაელებში ახალშობილი ბაეშვისათ- 
ეის სახელის დარქმევას ჯერ კიდევ ბიბლიური პერიოდიდან 
ენიჭებოდა დიდი მხიშენელობა. ებრაული ტრადიციის თანახმად, 
სახელის ამორჩევა დაკავშირებული იყო ცხოვრების რომელიმე 
მნიშენელოვან მომენტთან. ადამიანი და მისი სახელი ერთ- 
მანეთისაგან განუყრელი იყო. საკმარისია, ვთქვათ, რომ ღმერ– 

თმა ებრაელები გამოიყვანა ეგეიპტიდან იმ მიბების გამოც, 
რათა მათ შეენარჩუნებინათ ძველი ებრაული სახელები. ეგვიპ– 
ტელთა მონობაში მათ დაკარგეს ბევრი სულიერი ღირსება, 
მაგრამ არ რცხვენოდათ ებრაული სახელებისა და ამ კუთხით 
იყვნენ გადარჩენილნი24), 

ებრაელთა გადმოცემით, იურესალიმის პირველი ტაძრის 
დანგრევის შემდეგ, ძვ. წ. VI საუკუნეში წარმოიშეა წეს-ჩვეუ– 
ლება, რომლის თანახმადაც ვაჟიშვილებისა ღა ქალიშვილები- 
სათვის დაერქვათ ახლო ნათესავების სახელები: მამის, დედის, 
დიდღედის და ასე შემდეგ. ქართველი ებრალებისაგან განსხვა– 

ვებით, აშქენაზი ებრალები ბავშეებს მხოლოდ გარდაცვლილის 
სახელებს არქმევღნენ. ისინი თვლიდნენ, რომ არ შეიძლებოდა 
ბავშვს დარქმეოდა ცოცხალი ნათესავის სახელი, რადგან ეს 
გარემოება ბავშეს უბედურებას მოუტანდა. ქართველი ებრალე– 
ბი კი უპირატესობას ანიჭებდნენ მშობლების, და ცოცსალი, ძეე- 
ლი თაობის წარმომადგენლების სახელებს, მათთან ეს წეს–-ჩვე- 
ულება გამოხსატავდა პატივისცემასა ღა დაფასებას უფროსი 
თაობისადმი. ხშირად ახალშობილს არქმევდნენ ისტორიული 
პიროვნების სახელს. მიაჩნდათ, რომ მათი დამსახურება და პა– 
ტიოსნება ესმარება იმ პიროვნებას, ვინც მათ სახელს ატარებს. 
  

242 შულხან ყარუხი, დასახ. ნაშრომი. გვ. 336-339. 
2.ჰ3დაწერ.: იხ.: M0I/M00-66%60M0" III. ნცი0CICMVI 9C6CM0X: VI3,0მM3M 0 80CIVIომMMM 

0MICXCM, I1C0VC2IIMM, 1994; 80ძ2L(0/ IM. C800MCM0C6 80CVIM7X0IIM6. 16ია'CეIIIIM, 1990; 

”II(ყნი L., 11გCV60VIმX III. ნენ-MMV82, MIC0X7C2MMM. 1994. 
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ეს უბიძგებს იაროს სწორი გზით. ხშირად მამა შვილს არქმეე- 
და იმ პირის სახელს, ვინაც მას თორა ასწაელა. 

ვაჟს უპირატესად ნათლობის დროს არქმევდნენ სასელს, 

ხოლო ქალს – სინაგოგაში, დაბადებიდან პირველ შაბათს. ამა–- 
სთანავე არ იყო მიღებული ასალშობილის სასელის წარმოთქმა 
მანამ, სანამ ეს ცერემონია ფორმალურად არ ჩატარღებოდა. 

ამიტომ არ იყო მიღებული კითხვის დასმა – „რას დაარქმევთ 

ბავშეს? და თუ ეს კითხვა მაინც დაისმებოდა, მშობლები უმ– 
რავლეს შემთხვევაში შემდეგნაირად უპასუსებღნენ ,ჩვენ ჯერ 
არ გადაგეიწყვეტია“ 244, 

ნათლობა. ასალშობილთან დაკავშირებით ერთ-ერთი უმ- 
ნიშვნელოვანესი მომენტია ნათლობის რიტუალი. თორის მი- 
ხედვით, „დაბადებიდან მერვე დღეს, მონათლული იყოს ყოველი 
ახალშობილი მამრობითი სქესისა245, 

ყოველი მორწმუნე ებრაელი მამა ვალდებული იყო შეეს- 
რულებინა თორის ეს მითითებები და შვილის ღაბადებიდან 
მერვე დღეს წინდაცვეთის რიტუალი ჩაეტარებინა. ეს რიტუალი 
ივრითზე იწოდება -– ბრიტ–-–მალა, რაც წინდაცეეთის აღთქმას 
ნიშნავს, ხოლო ვინც ამ წესს უშუალოდ ასრულებს, მას მოგე– 

ლი ეწოდება. 
რელიგიური თვალთახედვით სასტიკად იკრძალებოდა წინ- 

დაცვეთისათვის ქირურგის მოწვეეა, თუნდაც რაბინის თანდას- 
წრებით., მთხრობელთა გადმოცემით, ექიმს შეეძლო უმაღლეს 
დონეზე კვალიფიციურად ჩაეტარებინა ეს ოპერაცია, მაგრამ 
იგი არ იყო უფლებამოსილი შეესრულებინა წინადცვეთის აღთ- 
ქმა, რამდენადაც წინდაცვეთის რელიგიური მნიშვნელობა განი– 
საზღვრებოდა არა მარტო ლოცვების კითხვით, არამედ თორის 
მითითებების მკაცრი დაცვითაც. 

წინდაცვეთა იყო არა უფროსი თაობის მონაგონისადმი 
ხარკის გადახდა, არამედ კანონი, რომელსაც ებრაელები ასრუ– 
ლებდნენ ათასწლეულების მანძილზე. ეს რიტუალი პიგიენური 
და სამედიცინო უსაფრთხოების თვალსაზრისითაც სასარგებ–- 
ლოდ ითვლებოდა, თუმცა იგი უპირველეს ყოვლისა ებრაელი 

  

244 ლორია მ. ავტორის საველე–-ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიურები 
და აუდიო-ვიზუალური არქივი, 1997-2005. 

245 7ეიძ, 14C0X”Cმ7IMM, 1992 - 8იCMსIIX, 17:10-14.



ხალხის ღმერთთან მუღმივი კავშირის გამომსატველი იყო ღა 
ამიტომაც მკაცრად იცავდნენ მისი შესრულების ყველა პირო–- 
ბას ხალსური განმარტებით, მხოლოდ ღირსეული მოგელის 
მიერ შესრულებული რიტუალი ინარჩუნებდა თავის არსს. 

წინღაცვეთას ასრულებდნენ დაბადებიდან მერვე დღეს, მიუ– 

ხედავად იმისა რა იქნებოდა ეს ღღე – შაბათი, საასალწლო 
დღესასწაული – იომ-ქიფური თუ სხეა რომელიმე მნიშენელო– 
ვანი თარიღი. ორშაბათს დაბადებულ ბაეშეს წინდაცვეთას უს- 
რულებდნენ შემდეგ ორშაბათს, თუ ბავშვი მოევლინებოდა ქვე– 
ყანას შაბათს, მაშინ რიტუალი უნდა შესრულებულიყო შემდეგ 
შაბათს. 

წინდაცვეთის გადადება შეიძლებოდა მხოლოდ ბავშვის 
ავადმყოფობისას, სუსტად ყოფნისას, ნაადრევი მშობიარობის და 

იმ შემთხვევაში, თუ ექიმის რჩევით წინდაცვეთა ბავშვის ჯანმ– 
რთელობას საფრთხეს შეუქმნიდა. 

პირს, რომელსაც წინდაცვეთის დროს ახალშობილი ეჭირა 
ხელში, სანდაკი ეწოდებოდა. სანდაკის ფუნქცია საპატიო მოვა–- 
ლეობად ითვლებოდა. 

სასურველი იყო, მაგრამ არა აუცილებელი, რომ წინდაცვე– 
თას დასწრებოდა 10 მლოცველი მამაკაცი - მინიანი. სხვა სა– 
სიხარულო ამბების მსგავსად, ნათლობა აუცილებელად აღინიშ– 
ნებოდა სადღესასწაულო სუფრით, რომელიც ამ შემთხვევაში 
ღებულობდა რელიგიური დღესასწაულის „სეუდატმიცვას“ ხასი–- 
ათს. 

ბარ-მიცვა ღა ბატ-მიცვა: ვაჟი აღწევს რელიგიურ სრულ– 
ასაკოვნებას ცამეტი წლის, გოგონა კი თორმეტი წლის ასაკში. 
მათ შესაბამისად უწოდებდნენ „ბარ-მიცვას“24ნ და „ბატ-მიც- 
ეას“247 ამ დროიდან ისინი ზრდასრულებად ითელებოდნენ და 
თვითონ აგებდნენ პასუხს საკუთარ ქმედებებზე. 

მოზარდს ამ მნიშვნელოვანი მომენტის აღსანიშნავად, ჩვეუ– 
ლებრიე, საშუალება ეძლეოდა ხალხის თანდასწრებით შეესრუ– 

ლებინა მიცვა – აღქმა. ამ რიტუალის შესრულებისაგან ვაჟი 
ცამმეტ წლამდე თავისუფალი იყო. ბარ-–მიცვას რიტუალისათვის 
ვაჟს იძახებდნენ თორასთან და სინაგოგაში იგი კითხულობდა 

  

246 აღთქმის ვაჟი. 
247 აღთქმის ასული. 
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წინასწარ მომზადებულ დრაშას - ლექციას რელიგიურ თემაზე. 
ეს ქორწინების, შვილის დაბადების, მძიმე ავადმყოფობისაგან 

განკურნების ტოლფას ფაქტად ითვლებოდა. ამ მომენტიღან ვა– 
ქი სარგებლობდა იგივე უფლებებით, როგორითაც ნებისმიერი 

მორწმუნე ებრაელი. 
რამდენადაც ქალები არ მონაწილეობდნენ საზოგადო ლოც- 

ვაში მამაკაცებთან ერთად, ამიტომ არავითარი ოფიციალური 
ცერემონია გოგონას ბატ-მიცვას ასაკში შესელასთან დაკავში– 
რებით არ სრულდებოდა. თუმცა, ჩვენს დროში ზოგიერთი ოჯა- 
ხი ცდილობს, როგორმე აღნიშნოს ეს მნიშვნელოვანი მოვლენა. 
ასეთი სიახლეების წინააღმდეგ ებრაელები არ ილაშქრებენ, 

თუ, რა თქმა უნდა, ამით არ ირღვევა თორის კანონები. 

დღესასწაულის მასშტაბი დამოკიდებული იყო პირად გე–- 
მოენებაზე და ოჯახის საშუალებაზე, მაგრამ, სუფრას არ უნდა 

დაეჩრდილა ჩვეულება, არ უნდა დაეფარა დღესასწაულის ებ–- 
რაული ხასიათი მოზარდს საშუალება უნდა მიცემოდა, რომ 
მასზე დაკისრებული პასუხისმგებლობა ეგრძნო, რაც წინაპ- 
რების მრავალსაუკუნოვანი ტრადიციების დაცვაში, საკუთარი 
მოვალეობის შესრულებასა და ღვთის წინაშე სხვა ვალდებუ– 

ლებებში გამოიხატებოდა. 
ამდენად, განხილული მასალებიდან ნათლად ჩანს, რომ ებ– 

რაული ოჯახის წევრებს შორის ურთიერთობები ყალიბდებოდა 
პატრიარქალური წყობით. უმცროსები ექვემდებარებოდნენ უფ- 
როსებს, უმცროსი ძმა – უფროსს. ოჯახის უფროსისადმი ყველა 
პატივისცემით იყო გამსჭვალული. საოჯახო ყოფაში ბაეშვის 
დაბადება, ნათლობა, სახელის შერქმევა თუ სხვა რიტული მიმ– 
ართული იყო ებრაული ოჯახის თვითმყოფადობის შენარჩუნე– 

ბისაკენ. 
საქორწინო წეს-ჩვეულებები. ებრაულ საქორწინო ტრადი– 

ციებში შეინიშნება ბიბლიური ეპოქის დანაშრევები, რითაც 
დასტურდება ტრადიციული კულტურის ამ სფეროს კონსერვატი– 
ულობა. მეორე მხრივ, ქართეელ ხალხთას ხანგრძლივი კონ- 
გაქტებს შედეგად საქართველოში მცხოვრებ ებრაელებში, 

განსაკუთრებით კი ქართველ ებრაელებში, დასტურდება ქარ–- 
თველი ხალხისათვის ნიშანდობლივი საქორწინო ჩვევები. ამ 
საკითხების გარკეევაში ჩეენთვის მნიშენელოვანია ი. ჭყო- 
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ნიას. თ. ოჩიაურის24?; თ. იველაშვილის159; მ. ბექაიას25!; ნ, 

მაჩაბლის252; ლ. მელიქიშვილის21) და სხვათა ნაშრომები. 
ქართველ ებრაელებში ისე, როგორც მთლიანად პოსტსაბ– 

ჭოურ სივრცეში მცხოვრებ ებრაელებში, ოჯასების დამოყერე–- 
ბა- დანათესავებისათვის რამდენიმე საფეხური იყო გასაელელი: 
ხელის დაკვრა – ნიშნობის პირეელი საფესური; სიტყეის გატანა 

უბანში – რაც გულისხმობდა დამოყვრების სანათესაოში გახ- 

მაურებას; გარიგება – როცა ოჯახები ეკონომიურ მომენტებზე 

თანხმდებოდნენ; დაბევება – რაიმე ნიშნის, ბეჭღის ან ფულის 
გაცელა; ნიშნობა და ქორწილი. ზოგჯერ ნიშნობასა და ქორ- 
წილს აერთიანებდნენ, რაც იმაზე იყო დამოკიდებული, თუ 
რამდენად კარგად იცნობღნენ ოჯახები ერთმანეთს224, 

აჭარაში მცხოვრებ როგორც ქართეელ, ისე აშქენაბ ებრაე– 
ლებში ეს საფეხურები გამარტივებული იყო ღა საქორწინო 

ცერემონია გულისსმობდა მსოლოდ გარიგებას, ნიშნობას – 

„კიდუშინ“ და ქორწილს – ,ნისუინს. საინტერესოა, რომ 

დასაქორწინებელი ქალ–ეაჟის ოჯახების ახლო ნაცნობობის 
მიუხედავად, მაინც საჭირო იყო საქმის მოსაგეარებლად მათ 

შორის მაჭანკლის – „მაშვლის“ დახმარება. მაშელის საქმია– 
ნობა დაფიქსირებულია როგორც ქართველ, ისე აშქენაზ ებრა– 
ელებში ოღონდ მცირეოდენი განსხვავებით. ეეროპელ ებ- 

  

24 პყონია ი. ქორწინების ინსტიტუტი მთიულეთში, თბილისი, 1955. 
24 ოჩიაური თ. წყლის კულტის ელემენტები საქორწინო რიტუალში, მსე, 

თბილისი, 1975. 
იველაშვილი თ. საქორწინო წეს-ჩვეულებანი საქართველოში, თბი– 

ლისი, . 
25! ბექაია მ. ძველი და ასალი საქორწინო ტრადღიციები აჭარაში, ბათუმი, 

1974 
252 მაჩაბელი 6. ქართველი ხალსის საოჯასო ურთიერთობის ისტორიიდან 

(მგითვის ინსტიტუტი აღმოსავლეთ საქართველოში), თბილისი, 1976. 
253 მელიქიშვილი ლ. ტრადიციული და საქორწინო წესჩვეულების სტრუქ–- 

ტურული ანალიზი და ინოვაცია, თბილისი, 1986. 

2-4მაგალ–მაღალაშვილი, დასახ. ნაშრომი, გე. 62; M/IXბიI/-II/CMIM1060თ +). 
1I16X0-10ჩLIC 0C06CIII0CI C8მ//ხ66LI XV L00CMMX 600668. – M6Xამი0/)!მ# M2VMIM20# 

M#იICდიიიIIIM989 «#0X6010ჰM9 M# 6-I9I0C0თMM% X828X83ე», ნმMX, 2000. C. 204-205; #VC- 
#ხ#MIICMMX0 1. IC IIC-00MM CI0XCIMM9 C831C6L0M 06ჩიMII0CIM X» C0C9MC03M0ICMXIVX 

(ნVX20CMMX) Cისი0668.– IV IX0II.ო02CC 3IX0Iიმძრ08 M მ9MIი0იი0იჩილ08 90CCMM, I C3I!CL! 

ჩჯიIიმაი08, 2001, C. 286. 
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რაელებში 191) წლამდე არსებობდა სპეციალურად ამ მიზნით 
მოსაქმე პროფესიონალი მაჭანკალი. მისთეის ეს პროფესია იყო 
და ამით ირჩენდა თავს. აჭარაში აშქენაბი მაშელის საქმიანობა 
მსოლოდ მითითებული რეგიონით შემოიფარგლებოდა. რაც 
შეეხება ქართეელ ებრაელებს, ისინი მაშეალს საჭიროების 
შემთხეევაში იყენებღნენ. მაშვლად შეიძლება მოწვეული ყოფი– 
ლიყო თემში დაფასებული ან დაინტერესებული მსარის რომე– 
ლიმე ებრაელი ნათესავი რომლის საქმიანობა უკვე აღარ 
შემოიფარგლებოდა მსოლოდ აჭარის რეგიონით. იგი მთელ სა–- 
ქართველოს მოიცაედა. მაშვალი ადგენდა ქალ-ვაჟის ეროვნულ 

კუთენილებასა და სარწმუნოებას. ებრაელებს თავისი ეროვ- 
ნების გაღარჩენის ინსტინქტმა გამოუმუშავა ამ საკითხისადმი 
თავისებური მიდგომა. მათთვის აუცილებელი პირობა იყო 
ებრაელის ებრაელად დარჩენა, მომავალი თაობების ებრაული 
სულით აღბრდა და თავისივე ეროვნების ადამიანზე დაქორ–- 
წინება პარალელურად მაშვალი არკვევდა ოჯახის რეპუტა- 
ციასა და ეკონომიკურ მდგომარეობას. ქალ-ეაჟის შეუღლებაზე 

ფიქრი იწყებოდა მას შემდეგ, როდესაც ისინი მიაღწევდნენ 
საქორწინო ასაკს. საველე მონაცემებით, ქალების უმრავლესო- 
ბა თხოვდებოდა ძირითადად 16 წლიდან, ხოლო ვაჟების ღაო–- 
ჯახება 181 წლიდან ხდებოდა. როგორც უკეე ითქვა, ებრაული 
კანონის თანახმად, რელიგიურად ვაჟი სრულწლოვანი 13 წლის 
ასაკში ხდება, ქალი კი 12 წლისა და უკვე ამ დროიდან მათ 
შეუძლიათ დაოჯახება. ქუთაისელ ებრაელებში ცნობილი იყო 
გამონათქვამი. ,13 წლის ქალი ან ქვის ქვეშ ან ქმრის 

ხელში!“ 255, 
საქართველოს ებრაელებში დაფიქსირებულია ბავშეთა მცი– 

რეწლოეან ასაკში დანიშვნის შემთხვევები. ასეთ დროს ვაჟის 

პატრონი ქალის მშობლებს მისცემდა ფულს –- „ქესუმს“, ან 

რაიმე ნივთს, ხოლო ქალის მსარე ფიცს – „კინიანს“ დებდა და 
სტუმრებს გაკვანძულ ცხვირსასოცს გადასცემდა, რომლის მი– 
ხედვითაც იგი ღებულობდა პასუსისმგებლობას, რომ შვილს 
სხვას აღარ მიათხოვებდა25, თუმცა ასეთი ფაქტები ჩვენს საკვ– 

  

255 /,ე6V0 I/. დასახ. ნაშრომი, IL, გე. 586. 
25 დაწერ. იხ.: თავდიშვილი რ. ეთნოგრაფიული ნარკვევი ქუთაისელ ებ–- 

რაელთა ძველი ყოფა-ცხოვრებიდას, თბილისი, 1940. 
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ლევ რეგიონში მცხოვრებ ებრაელებში საველე მასალებით არ 
დასტურდება. საქორწინო წყვილის შერჩევით დაინტერესებული 
იყო როგორც დასაქორწინებელი წყვილის ოჯახი, ისე ადგი- 

ლობრივი ებრაული სათვისტომოს წეერები, რომლებიც ყოვე– 
ლივეს თვალყურს ადეენებდნენ. ქალის საქორწინო ასაკის შეს– 
რულების შემდეგ სათვისტომო ეაჟის ოჯახის წევრებს ესმარე– 
ბოდა, რაც ვაჟის სსეადასსეა სასის დღესასწაულებზე დასწრე– 
ბის ხელსშეწყობაში გამოიხატებოდა. ყოველივე ეს საქორწინო 
წყვილთა გაცნობის მიზნით ხდებოდა. თავშეყრის ადგილი შე- 
იძლება ყოფილიყო რომელიმე ახლობლის დაბადების დლე, 
რელიგიური და საერო დღესასწაული, განსაკუთრებით აღსა– 
ნიშნავი იყო შაბათის დღესასწაული. თორის მიხედეით შაბათი 

უფლის დღედ არის გამოცხადებული: „ექვსი დღე აკეთე საქმე. 
მეშვიდე დღე კი დასეენების შაბათია“? შაბათი იწყება პარა- 
სკევს, მზის ჩასვლისას და ოჯახის დიასასლისი იწყებს საშა- 
ბათო მზადებას, ამზადებს რელიგიურ კერძებს, ალაგებს სახლს. 
დიასახლისს ყოველივე ეს შაბათის დადგომამდე უნდა. დაემ– 
თავრებინა. ამ შეხვედრაზე მომავალი საპატარძლო ცდილობდა, 
გამოევლინა კარგი თვისებები, ხასიათი, საოჯახო საქმიანობაში 

მოსერხებულობა, სტუმართმოყვარეობა., ებრაელებში სარძლოს 
შერჩევის დროს დიდი ყურადღება ენიჭებოდა პატიოსნებას, 
თავმდაბლობას, შრომისმოყვარეობას, რადგან ებრაული ოჯა– 

სის სიწმინდის, ტრადიციებისა და წეს-ჩვეულებების შენახეა და 
დაცვა ძირითადად ქალს ევალებოდა. ამ თვისებების დაუზუს–- 
ტებლად ვაჟის ოჯახი ქალის მშობლებთან მაშეალს არ გააგ–- 
ზავნიდა. შემთხვევითი არაა ის ფაქტიც, რომ ებრაელები შა– 
ბათს ეძახდნენ დედოფლის დღეს“"ზ. ასეთ შეხვედრებზე ახალ–- 
გაზრდა წყვილები ერთმანეთს ეჩვეოდნენ. ქალ-ვაჟის შეუღ- 
ლების საქმეში გარკვეულ როლს თამაშობდა მშობლების ეკო– 

ნომიური მდგომარეობა. წელში გამართული ოჯახი ყოველთვის 
ცდილობდა შეძლებულ ოჯახთან დამოყვრებას. ებრაული ტრა– 
დიციითა და რელიგიური ნორმებით დაშვებული იყო დეიდაშ- 
ვილ–მამიდაშვილებს, ასევე, ბიძაშვილებს შორის ქორწინება. 

  

257 7იიძ. I10იXVC0IMM. 1992 - IIIMთ, 20:9-11. 
25% ლორია მ. აეტორის საეელე–ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიურები 

და აუდიო-ეიზუალური არქივი, 1997-2005. 
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ასეთი ფაქტები დაფიქსირებულია ჩეენს საკვლევ რეგიონშიც. 
მაგალითად: ჯანაშვილების ორი ოჯახი ხუთი შთამომავლობის 
მანძილზე არიან ბიძაშვილ-მამიდაშვილები. ეს თავისებურებანი 
რადიკალურად განსხეავდება ქართული ტრადიციისაგან. წესი–- 
სამებრ,„ საქართველოს მოსახლეობაში ნათესავთა როგორც 

პირდაპირი, ისე გვერდითი საბზით დაქორწინება შვიდი თაობის 
გასვლამდე დაუშვებელი იყო. საქართველოს სხვა კუთხეებისა- 
გან განსხვავებით, ამ მხრივ გარკვეული თავისებურებები ასა–- 
სიათებდა აჭარის მოსახლეობას, სადაც იშეიათად ადგილი 
ჰქონდა კუზენურ და კროსკუზენურ ქორწინებებს2?. აჭარის 
მოსახლეობის ეს თავისებურება გამოწვეული იყო იმ სოცია–- 
ლურ- პოლიტიკური ვითარებით, რომელშიც ეს მსარე საუკუნ- 
ეების განმავლობაში იმყოფებოდა. ებრაელთა გვარის ტიპის 
სოციალური ორგანიზაციის ფარგლებში, უფრო კონკრეტულად, 
ახლო ნათესავებში ენდოგამიური მოვლენები იუდაიზმის ნორ–- 
მებმა და, რაც მნიშენელოვანია, ადაპტაციური პროცესებისა–- 
თვის დამახასიათებელმა ინსტიქტებმა გამოიწვია. აჭარაში 
მცხოვრებ ებრაულ მოსახლეობაში ამდაგვარი ქორწინებები 
მასობრივ ხასიათს არ ატარებდა. ებრაელთა საქორწინო წეს- 
ჩვეულებებში აშკარად იკვეთება ებრაელად დარჩენის სურვი- 
ლი, რაც თავისთავად თავის რჯულზე დარჩენას განაპირობებ- 

და, მაგრამ ამავე დროს შეთვისებული ჰქონდათ ქართეელი 
ხალხის ყოფისა და კულტურის მრავალი ელემენტი. სწორედ ეს 
ფაქტორი წარმოადგენს ქართველი ებრაელების ერთ-ერთ სპე– 
ციფიკას, რაზედაც არ შეიძლება გავლენა არ მოეხდინა ქართ- 
ველ ხალხთან მათ ეკონომიკურ, კულტულურ და საერთოდ ყო– 
ველდღიური ცხოვრების მჭიდრო ურთიერთობას. ქართველი 
ებრაელის ფენომენის, როგორც ცალკე ჩამოყალიბებული ეთნხნი– 
კური ერთეულის შესწავლა- ახსნისას ეს ფაქტორი აუცილებლად 
უნდა იქნეს გათვალისწინებული269, 

მას შემდგომ, რაც ყველა ზემოთ ჩამოთვლილი პირობა ვა– 
ჟის მშობლებთან შეთანხმდებოდა, ქალის ოჯახში მოსალაპა– 
რაკებლად მივიდოდა მაჭანკალი, რადგან ისე, როგორც ქარ– 

  

25995 პექსია მ. ოჯასის განვითარების სოციალური პრობლემები (განქორ– 
წინების ისტორიულ– სოციალური კვლევის საკითსები), თბილისი, 1980. 

260 მაგალ–მაღალაშვილი, დასახ. ნაშრომი, გვ. 64. 
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თეელ ხალხში, ებრაელებშიც ქალ-ვაჟის დაქორწინების საქმეში 
გადამწყვეტი სიტყეა მათ მშობლებს ეკუთევნოდა20, მოლაჰა– 
რაკებები შედეგიანად თუ დასრულდებოდა, მაშინ შეთანსმღე– 
ბოდნენ ნიშნსობაზეც. თუ გარიგება მიუღებელი აღმოჩნდებოდა 
ქალის ოჯასისათვის, მაშინ ეს მსარე, იმ მიბხით, რომ ვაჟის 

ოჯახი და სათვისტომო არ განაწყენებულიყო, მოიმიზებებდა: 

გოგოს ჯერ არ სურს გათსხოეება, ან მისთვის ჯერ ადრეაო... 
ნიშნობა. საქორწინო ურთიერთობების მოწესრიგების სფე– 

როში ერთ-ერთ ძირითად და შეიძლება ითქვას, გადამწყვეტ 
საფეხურს ნიშნობა წარმოადგენდა, რითაც მთავრდებოდა ქალ– 
ვაჟის ოჯახების დამოყვრების პროცესი. ნიშნობის დღე წინას- 
წარ იყო შეთანსმებული, განსაზღვრული იყო მოწვეულ სტუ–- 
მართა რაოღენობა. ნიშნობაში ოჯასის ახლობლები და ნათე–- 
სავები, ზოგ შემთხევევაში კი სათვისტომოს წევრებიც მონაწი– 

ლეობდნენ. ქართველ ებრაელთა ოჯახში ძირითადად მიდიო–- 

დნენ ქართველი ებრაელები, ხოლო ევროპელ ებრაელებში – 
ძირითადად აშქენაზები. ფაქტიურად, ნათესავებისა და სათვის- 
ტომოს მიერ ნიშნობა იყო ამ ურთიერთობების აღიარება. 

ნიშნობაზე სიძეს მიჰქონდა სსვადასხვა საჩუქარი – საყურე, 
ოქროს ძეწკვი, დასანიშნი ბეჭედი. საჩუქრების რაოდენობა და 
მრავალფეროვნება დამოკიდებული იყო სასიძოს ოჯახის შე–- 
საძლებლობებზე. განსაკუთრებული ყურადღება ეთმობოდა ნიშ– 
ნობის ბეჭედს. იგი წესისამებრ მრგეალი ფორმის, სუფთა ოქრო 
ან ვერცხლი უნდა ყოფილიყო. მასზე სხვა რაიმე ნიშანი, მათ 
შორის ძვირფასი თვლები არ უნდა ყოფილიყო. არ შეიძლებო– 
და სხვისაგან ნათხოვები ან ნაქირავები ბეჭდის მიტანა. თუ 
ეაჟს სურდა ნიშნობის ცერემონიისათვის გამოეყენებინა საგეა– 
რეულო ბეჭედი და ძვირფასეულობა, მაშინ მას ეს ბეჭედი უნდა 
შეეძინა, ან საჩუქრად მიეღო მფლობელისაგან. ამ ცერემონია– 
ლის დროს სიძე დედოფალს თითზე ბეჭედს უკეთებდა და ამ–- 
ბობდა: „ამ ბეჭდით შენ ხდები ჩემი ცოლი, მოსესა და ისრაე– 

  

20 დაწვრ. იხ: მგელაძე ელ. შრომის ორგანიზაცია ღა მმართველობის 
ფორმები აჭარელთა ოჯასში ძეელად.- აჭარის მოსახლეობის ყოფა და 
კულტურა, თბილისი, 1967; მისივე, ზემო აჭარის სოფელი ძველად, 
ბათუმი, 1973; მისიეე, ქორწინება ღა საქორწინო წესჩვეულებანი აჭა– 
რაში.- კულტუროლოგიური და ისტორიულ-–ეთნოგრაფიული ძიებანი სა–- 
ქართველოში, ბათუმი, 1996. 
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ლის კანონით“. აუცილებელი პირობა იყო აგრეთეე „ბეს“ – 

მონეტის გაცვლა. ბეს სიცოცხლის ბოლომდე ინასავდნენ. ებრა– 
ელთა აზრით, ვერცხლის ფული ბედნიერების მომტანი იყო202, 
ნიშნობისას ვაჟის ოჯასს ქალის მამისეულ სასლში აუცილებ–- 
ლად მიპქონდა სხვადასსვა ტკბილეული, რომელთა შორის გან– 

საკუთრებით აღსანიშნავი – ფუან ნამცსვარია. მისი რაოდენობა 
უნდა კენტი ყოფილიყო. 

ქორწილი. ნიშნობის ცერემონიის შემდეგ იწყებოდა ქორ–- 
წილისათვის მზადება. სხვადასხვა ხალხში ქორწილის რიტუ- 
ალისათვის წელიწადის სხვადასსვა პერიოდი იყო შერჩეული. 
ქართველ ხალხში ყველაზე სასურველ დროდ ითვლებოდა შე–- 

მოდგომა – ოქტომბერი და ნოემბერი. სომხეთის მოსასლე– 
ობაში ქორწილთა დიღი რაოდენობა პროცენტულად დეკემბერ- 
იანვარსა და თებერვალზე მოდიოდა. აღმოსავლეთ სლავებში 

გაზაფხულზე, რუსეთის მოსახლეობაში კი ზამთარში – იანვრის 

დასასრულსა და თებერვლის დასაწყისში. ბალკანეთის ნახე- 
ვარკუნძულის ხალხებში დაწინდვისა და ქორწილისათვის ხელ– 
საყრელ დროდ შემოდგომა ითელებოდა, გამონაკლისს წარმო- 
ადგენდნენ მაკედონიის ბულგარელები263), საქართველოს ებრაე– 
ლებში საქორწინო რიტუალი უკავშირდებოდა შემოდგომა-გბამ- 
თრის პირს და გაბაფხულს. ქორწილი წლის ამ პერიოდებში, 

განსაკუთრებით კი შემოდგომაზე, ებრაული კალენდრით ახალი 
წლის ციკლი ბიბლიური ცნობებითაც დასტურდება. მოსავლის 
აღების, სუქოთის დღესასწაულზე რთველის მიმდინარეობისა და 
დამთავრების ზეიმს თან ერთვოდა საქორწილო ცერემონიალი. 
გაზაფხულზე კი მას ბუნების განახლებას, აღორძინებას, პირ– 
ველ მოსავალს უკავშირებდნენ. ძველი აღმოსავლური ღვთაე– 
ბების ქორწინებაც ხომ ამ პერიოდს უკავშირდებოდა204, 

  

22 ქართველ ებრაელთა ყოჟშჟა და ფოლკლორი, შემდგენელები: ელგუჯა 
დადუნაშვილი, სოლომონ ტაბოცაძე, ნინო დოლიძე, თბილის. 1999, გვ. 66. 

23 იველაშვილი თ. საქორწინო წეს-ჩვეულებანი საქართველოში, თბილი– 
სი, 1999, გვ. 130. 

24 ჩოხელი ს. საქორწინო პოეზიის ერთი ასპექტისათვის.- ცისკარი, M2, 
თბილისი, 1986, გე. 118- 119; ჯინჯისაშვილი მ. პატარძლის წყალთან ზია- 
რება ქართველ ებრაელთა საქორწინო რიტუალში.- მასალები საქართ- 
ველოს ეთნოგრაფიისათვის, XXIII, თბილისი, 1987, გვ. 115- 118. 
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ქორწილისათვის აუცილებელი იყო სიძეს დედოფლისათვის 
შეეძინა სადეღოფლო კაბა, ფეხსაცმელი, თავის მსრიე, პატარ– 
ძლის ოჯახი ყიდულობდა პერანგს, კოსტიუმს, ფეხსაცმელს და 
მომავალი სასიძოს ოჯახს გააცნობდა მზითეს. მზითევში შედი– 

ოდა: საწოლი – ზეწრით, გადასაფარებლით და სხეა მოწყობი–- 

ლობით; ჭურჭლეულობა, რგოლის ბეჭედი, მაგენ–დავიდი – კუ– 
ლონი, ციციტი, ვერცხლის თასი და სხვა. ახალდაქორწინებუ- 
ლებს ვაჟი რომ შეეძინებოდათ; მისი დალოცეა მბითვში არსე– 

ბული ვერცსლის თასით ხდებოდა265, მბითეის წიგნის შედგენა 

ქართელ საქორწინო ტრადიციებშიც არის დაფიქსირებული, 

მაგრამ, ებრაულისაგან განსხვავებით, იგი ორ პირად იწერე–- 

ბოდა. მისი ერთი პირი ქალს მიჰქონდა ქმრის ოჯახში, მეორე 

კი მშობლებთან რჩებოდა. გათხოვილი ქალის ნაადრევად უშ- 

ვილოდ გარდაცეალების შემთსვევაში ქალის მშობლებს ამ 

მზითვის წიგნის მეშვეობით შეეძლოთ კანონიერად შედავებოდ– 

ნენ სიძეს და მზითვი უკან დაებრუნებინათ2%0ი საყურადღებოა 

ის ფაქტი, რომ დედოფალს დაახლოების მიზნით ქორწილამდე 

შეეძლო მისულიყო საქმროს ოჯასში და ღამეც კი გაეთია. 

ოღონდ საბედოები წესის მიხედვით ცალ–ცალკე წვებოდნენ. 

სტუმრად მისულ ქალს აწვენდენ სადედამთილოსთან247. 

მთხრობელთა გადმოცემით, ქორწილის წინა დღეს ებრაელი 

ქალი განწმენდის რიტუალის ჩასატარებლად „მიკვეში“ მიჰყავ– 

დათ, რომელიც სინაგოგაში ინახებოდა. მიკვე წვიმის წყლით 

სავსე აუზი იყო. მასში წყალს წეიმიდან წვიმამდე არ ცელიდ– 

ნენ. აუზში სამჯერ ჩაყვინთვის შემდეგ საპატარძლო ტანსაც– 

მელს შეუმშრალებლად იცვამდა. ყოველივე ეს, მათი წარმოდ– 

გენით, გამრავლებას, ნაყოფიერებას უკავშირდებოდა. რიტუა– 

ლის საშუალებით პატარძალი წყლის გამანაყოფიერებელი ძა– 

ლის თანაზიარი ხდებოდა და შვილიერების უნარს იძენდა. წყ- 
ლის გამანაყოფიერებელი ძალა ქართულ ეთნოგრაფიულ ყოფა- 
შიც მნიშვნელოვან როლს ასრულებდა. თ. ოჩიაური ერწოში 
ჩაწერილ მასალებზე დაყრდნობით აღნიშნავდა: „მზის გადახრის 

  

265 ლორია მ. ავტორის საველე–-ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიურები 
და აუდიო-ვიზუალური არქივი, 1997-2005. ს 

266 მაჩაბელი 6. დასახ. ნაშრომი, გვ. 109. 
267 დემუროვა ლ.. დასახ. ნაშრომი, გე. 23. 
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ჟამს, პატარძალს ხელს მოჰკიდებდა მღადე ან ამ სოფლის 
რძალი (ადგილობრივი ქალი არ შეიძლებოდა), შეიყვანდა მდი– 
ნარეში და სათანაღო ლოცეას წარმოთქვამდა. შემდეგ სამჯერ 
შემოატრიალებდა ღა შიგ წყალში ჩააწვენღა. მთხრობლის 
თქმით, დალოცეის ფორმულა ისეთივე იყო, როგორც ქორწი–- 

ლის დროს: „იხეირეო, იბედნიერეო, ქალიანი და ვაჟიანი იყა–- 

ვიო. როდესაც პატარძალი წყლიდან ამოვიდოდა, არ შეიძლე- 
ბოდა ხატისაკენ პირი მიებრუნებინა, არც ტანისამოსის გაწურ–- 

ვის უფლება ჰქონდა, არც ცეცხლთან მისელისა – ისევე სეელს 

უნდა დაეძინა“26, აგრეთვე, სამცხესა და აჭარაში შუა ზაფ- 
ხულში იმართებოდა დიდი ღღესასწაული. ზემო აჭარაში ამ 
დროს უშვილო ქალები შვილიერების მინიჭების მიზნით ტბის 
წყალში ბანაობდნენ. ასეთი ძალა მიეწერებოდა ჭინჭაოს ტბას, 

სადაც გადმოცემით წყლის ხარი ბუდობდა20., ქორწილის წინ 
მდინარეზე გასვლა მთის ებრაელი მამაკაცისთვისაც იყო დამა– 
სასიათებელი. თ. სასოკია წერდა: „ქორწილის წინ მომავალი 

ცოლ–ქმარი მარხულობს, სანამ ნეფე თავს იპარსავს, ასალგაზ– 
რდა ყმაწეილები ჯირითს მართავენ, რომელთაც შემდეგ სასი– 
მოც უერთდება, სოფლის ქალები ნეფეს ფქვილს აყრიან, რის 
შემდეგაც იგი მდინარეზე მიდის. ყმაწვილები საქორწინო ტანი– 
სამოსს აცმევენ, უგალობენ დავითის 137 ფსალმუნს და იერუსა– 
ლიმის გლოვის ნიშნად თავზე ნაცარს აყრიან279, 

რიტუალური განბანვა ებრაელი ქალისთვის აუცილებელი 
იყო და იგი ამას სხვა შემთხვევებშიც ასრულებდა, მაგალითად, 

მენსტრუაციის დამთავრებისას. სიმბოლური განწმენდის გარეშე 
მას ეკრძალებოდა ქმართან ახლოს მისელა და სარეცლის 

გაზიარება?7!. 

  

26 „ჩიაური თ. დასახ. ნაშრომი, გე. 164-165. 

29 ვა ალათია მ. მესაქონლეობა მესხეთში (სამცსე–ჯავასეთი).- მასალები 
მესხეთ- ჯავახეთის ეთნოგრაფიული შესწავლისათეის, თბილისი, 1972, გვ. 
61. შდრ. მამილაძე ვ. ალპური მესაქონლეობა საქართველოში, თბილისი, 
1969 მგელაძე ნ. ერთი წარმართული რიტუალის შესასებ ღორჯომის 
ხეობაში - სამხრეთ–დასაელეთ საქართველოს ზეპირსიტყვიერება, VII, 
თბილისი, 1984; თანდილავა მშ. წყლის კულტი დღა ქართული ფოლკლორი, 
გამომცემლობა „აჭარა“, ბათუმი, 1996. 

270 სასოკია თ. კავეასიის ებრაელნი.- ცნობის ფურცელი, M#1783, 1902. 

27! პაპისმედოვი ი. ნანახი, მოსმენილი, განცდილი, თელ–ავავი, გვ.156. 
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როგორს ქართულ, ისე ებრაულ ყოფაში დამოწმებული ჰა– 

გარძლის წყალთან ზიარების რიტუალი გარკვეულად უკავშირ–- 
დება ახლო აღმოსავლეთში მეტ–ნაკლებად გავრცელებულ აბა– 

ნოს რიტუალს. სპარსული წარმოშობის სიტყვა – აბანო, რომე– 

ლიც წყლებს ნიშნავს ღა წყლის ღვთაებასთან, წყლის კულტ- 

თან, წყლის დღესასწაულთან არის დაკავშირებული, მოგვია– 

ნებით ღებულობს იმ მნიშვნელობას, რომელიც ოდითგან მღი–- 

ნარეებსა და ტბებს ან წყლის მოსაგროვებელ დიდ ჭურჭელს 

(ნიკბე) მიეწერებოდა272, 

ებრაელები ქორწილისათვის სამშაბათსა და ხუთშაბათს 

ირჩევდნენ. ქორწილს შეძლებისდაგვარად ქალის ოჯახიც იხ- 

დიდა. როგორც ეთნოგრაფიული მასალები მოწმობს, აჭარაში 

ებრაელთა საქორწინო სუფრა ქართულისაგან დიდად არ გან– 

სხვავდებოდა. საპატარძლოს სახლში ძირითადად იშლებოდა 

ეწ. „ტკბილი სუფრა“, რომლის დალოცვის შემდეგ უნღა შეს- 

რულებულიყო ქეთუბის რიტუალი. ქეთუბას კითხულობდა სასუ–- 

ლიერო პირი – რაბინი. ეს რიტუალი ტარდებოდა საგანგებოდ 

გაკეთებულ „ხუფაში“, რაც საქორწინო ქოხს ნიშნავს. ხუფას 

კონსტრუქცია ასეთი იყო: ხის 4 სვეტს ზემოდან გადაკრული 

ჰქონდა ფარჩა, კარვის მსგავსად. ხუფას ბიბლიური დროიდან 

მოყოლებული ჰქონდა საქორწინო სარეცლის ფუნქცია. ქორ–- 

წილის შემდეგ სიძე- პატარძალს, ანუ „ხათან–-ქალას” აქ უნდა 

გაეტარებინა პირველი და მომდევნო ღამეები შვიდი დღის გან–- 

მავლობაში?7პ. ხუფას ქვევით დებდნენ დიდ ბალიშს, რომელზეც 

ხათან–ქალა უნდა ასულიყო. ბალიშზე მდგარ ხათან-ქალას 

მარჯვნივ ედგა შოშპანი – ვაჟის მეჯვარე, ხოლო მარცხნივ 

დადე – ქალის მეჯვარე. შოშპანი და დადე აუცილებლად უნდა 

ყოფილიყვნენ უახლოესი მეგობრები, თანაც დაქორწინებული 

და ამ ქორწინებით ბედნიერი მეჯეარისადმი ანალოგიურ 

მოთხოვნებს“ ითვალისწინებდა აჭარული ქორწილიც. რაბინი 

ქეთუბას, ანუ სიძე-დედოფლის ერთმანეთის მიმართ საქორწი– 

ნო ვალდებულებებს, წაკითხვამდე გაშლიდა. მის ორ კუთხეზე 

  

272 ჯინჯიხაშვილი მ. პატარძლის წყალთან ზიარება ქართველ ებრაელთა 
საქორწინო რიტუალში, გე. 118. 

273 ჯინჯისაშვილი მ. ქართველი ებრაელების ყოფა და კულტურა (კეების 

სისტემა), გე- 130. 
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ხათან-– ქალა ჩაჭიდებდა ხელს, ხოლო მესამე და მეოთხე კუთ– 
ხეებზე შოშჰანი და დადე. რაბინი ქეთუბას ყველას გასაგონად 
ჯერ ებრაულად, შემდეგ კი ქართულად წაიკითხავდა. ქეთუბას 
პატარძალი სიცოცსლის ბოლომდე ინახაედა. 

ქეთუბის რიტუალის დასრულების შემდეგ ხდებოდა ბეჭდე–- 

ბის გაცელა და ღვინის კურთსეეა. ნაკურთს ღვინოს ჯერ სასუ– 
ლიერო პირი მოსვამდა, შემდეგ ხათან- ქალა, მეჯვარეები, 
მშობლები და იქ მყოფი ყველა დამსწრე. ცოტაოდენ ღვინოს 
ჭიქაში ჩატოვებდნენ და იატაკზე დაასსამდნენ, შემღეგ ჭიქას 
ქაღალდში გაახვევდნენ და სიძე მას იატაკზე ღარტყმით ამსხე– 
რევდა. საველე მასალებით ირკვეეა, რომ ჭიქის დამსხერეეის 
რიტუალი იყო ხსოვნა, არდავიწყება იერუსალიმის ტაძრის 
დანგრევისა. ყოველივე ამის შემდეგ იწყებოდა მოლსენა. რო– 
გორც ეთნოგრაფიული მასალები მოწმობს, ებრაელები ქალები– 
სათეის და კაცებისათეის სუფრას ცალკე შლიდნენ. ცხელი კერ- 
ძების მიტანამდე სუფრაზე ცივი საუბმე ელაგა - თეეზი, მო– 
სარშული ქათამი, ხენაგი. ცხელი კერძებიდან ჭარბობდა ყალია, 
მჟავიანი, ბრინჯი კუპატთან, ძეხეთან და ინდაურის ხორცთან 
ერთად. სასმელებიდან უფრო წითელ ღვინოსა ღა არაყს ეტანე- 
ბოდნენ. ქალების სუფრას ქალები ემსახურებოდნენ, კაცებისას 

კი – მამაკაცები. ქორწილში ნეფე-დედოფალი არაფერს ჭამდა. 
ამ დღეს ისინი მარხულობდნენ. საქორწინო მარხვის არსი მდ- 
გომარეობდა შემდეგში: ხათან- ქალას რაიმე შეცოდება თუ 
ჰქონდა, იგი ამ მარხვით უნდა გამოესყიდა. ბოგიერთი მთხრო- 

ბელის ცნობით, ამავე მიზებით მარხულობდნენ მშობლებიც. 
ქორწილში თამადის მოვალეობას აუცილებლად ვაჟის მეჯვარე 
მოშპანი ასრულებდა. პირველი სადღეგრძელო მაღალი ღმერ- 

თის დიღება, მეორე – ხათან-ქალის, მესამე – მშობლების იყო. 
ებრაულ ქორწილში აკრძალული იყო ფულის დაწერა. ქორ- 
წილში ებრაულს, ქართულს, მათ შორის განდაგანას ცეკეავ- 
დნენ. 

მოსახლეობის ეთნიკური სიჭრელე ეროვნებათშორისი ქორ– 
წინების ერთ–ერთი ხელშემწყობი ფაქტორი იყო. ქორწინება 
ეთნოსში ეთნიკური ელემენტების ჩართვისას გამოდის თვისებ– 

რივად ერთ-ერთ ყველაზე რადიკალურ გზად. ჩვეულებრივ, 
პირველი თაობა, დასახლებული სხვა ეთნიკურ გარემოში, მთე– 
ლი ცხოვრების განმავლობამი ინარჩუნებდა წინა ეთნიკურ 
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კუთვნილებას. მსოლოდ მათი შვილებს და შეილიშვილებს, გან– 

საკუთრებით შერეული ქორწინებიდან შობილთ, ასასიათებღათ 

ჩქარი და სრული ადაპტაცია29?. ებრაელებში მიუღებელი იყო 

შერეული ქორწინებები და მას გამუღმებით ებრძოდნენ. იცხაკ 
დავიღის თქმით, რომელიმე ქართველ ებრაელს უბრალოდ რომ 

გაევლო ქართეელთან ერთად, ეს ეცოდინებოდა მთელ ებრაულ 
თემს და ამის გამო ეს ებრაელი გაილანძღებოდა არა მარტო 
მშობლების მიერ, არამედ ნაცნობი თუ უცნობი ებრაელის 

მსრიდანაც???. მიუსედავად ამისა, ჩეენს საკვლეე რეგიონში 
ბიეთნიკური ქორწინების არა ერთი შემთხეეეაა დაფიქსირე- 
ბული. ამ საკითხის ზუსტად ღადგენაში მნიშენელოვანია საველე 
ეთნოგრაფიული მასალის და სტატისტიკური მონაცემების შეჯე– 
რება. იმის გამო, რომ 1921 წლამდე დაქორწინებულთა, დაბა– 
დებულთა ღა გარდაცვლილთა აღრიცხვას სინაგოგის მსახურნი 

აწარმოებდნენ, შეუძლებელია დავადგინოთ აღნიშნულ პერი–- 
ოდამდე შერეული ქორწინებების რაოდენობა, რამეთუ ებრაე– 
ლისა და არაებრაელის ქორწილი კანონიერად არ ითელებოდა. 

და შესაბამისად იგი სინაგოგის ჩანაწერებშიც არ გეხედება. იმ 

შემთსეევაშიც კი, თუ ქორწინება სამოქალაქო აქტით ოფიცია- 
ლურად იქნებოდა აღიარებული, ასეთი ქორწინებით შეულლე– 
ბული მამაკაცი რელიგიურად უცოლოდ ითვლებოდა. ბავშის 
სტატუსი დამოკიდებული იყო დედის ეროვნებაზე. თუ დედა ებ– 
რაელი იყო, ბავშვიც ებრაელი ხდებოდა. აქედან გამომდინარე, 
ებრაელისა და არაებრაელის ქორწილი სინაგოგაში არ აღი- 
რიცხებოდა. ამის დაფიქსირება დაიწყო საბჭოთა ხელისუფლე– 
ბის დამყარების შემდგომ, როცა შეიქმნა მოქალაქეობრივი 
მდგომარეობის აქტების ჩამწერი ბიუროები276. ამ მიზებების 

გამო 1921 წლამდე ნაჩვენებია წმინდა ებრაულ ქორწინებათა 
რაოდენობა, ხოლო მომდევნო პერიოდში ბიეთნიკური ქორწი– 

ნებები. 

  

-% წი00MM6 10. 8. 040იXM# +600MM 310C0, M#00X89, C. 204. 
275 /06ცბ //. დასახ. ნაშრომი, L, გვ. 580. 
2767იიდIVM060 /. M27CიM0M+! 0XICM08 380C 0 6080M0X X9% 3XI0000CMVCCXVM# Mთ0M- 

IMX.- C3, M 5, M0ი0#89, 1965, C. 121; ჯაოშვილი ვ., დასახ. ნაშრომი, გე. 

25-26. 
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სტატისტიკური თვალსაბრისით წმინდა ებრაულ ქორწინება–- 
თა თანაფარდობა წლების მიხედვით შემდეგ სურათს იძლევა: 

1901 წელს-5; 1902 წელს-9; 1903 წელს-9, 1904 წელს–14; 

1905 წელს–-8; 1906 წელს–-18; 1907 წელს-7; 1908 წელს–-16; 1909 
წელს–-8, 19)0 წელს-10; 1911 წელს-11,; 1912 წელს–-I3, 1913 
წელს–6; 1914 წელს–6; 1915 წელს–-2; 1916 წელს–-6; 19)7 წელს–მ8; 

I918 წელს–-12; 1919 წელს-19; 1920 წელს-35; 1921 წელს სულ–- 
233277, 

1925-2008 წლებში ბიეთნიკური ქორწინებების ზოგადი სუ– 
რათი აჭარაში მცხოვრებ ებრაელებში შემდეგნაირი იყო: 

1925––)მპიძ წლებში ებრაული-7ზ, შერეული–-56; 1930-1935 

წლებში: ებრაული–71, შერეული–)I134; 1935-1940 წლებში: ებრაუ– 

ლი–-48, შერეული–-97; 1940-1942 წლებში: ებრაული–55, შერეუ–- 

ლი–)1)30; 1945-)შვე0ე0 წლებში ებრაული–-6!, შერეული–100; 

1950-1955 წლებში: ებრაული–54, შერეული–56; 1955-1960 წლებ– 

ში: ებრაული–70, შერეული–63; 1960-1965 წლებში: ებრაული–139, 

შერეული–46; 1965-)მზ187ე0 წლებში: ებრაული-4I, შერეული-46; 

1970-1975 წლებში: ებრაული–35, შერეული–-38; 1975-1980 წლებ–- 

ში: ებრაული–-14, შერეული–34; 1980-1985 წლებში: ებრაული–8, 

შერეული–283; 1985-)შძმძმ? წლებში: ებრაული–-13, შერეული–-29; 

1990-2003 წლებში: ებრაული–30, შერეული–-59. სულ: ებრაუ- 

ლი–620, შერეული–915. განქორწინებულთა სტატისტიკა ასეთნა–- 

  

27 აჭარის არ მოქალაქვობრივი მდგომარეობის რეგისტრაციის არქივი: 
ს8იCIICM29 CMIIგ-0L0-C1900L „0 1910 02; C80CMC%89 CIII9=C0Lმ- MIIMIმ 30VCM 

VM6ნ)MX 1900-05 IL, /ტიX. #96; ს80CMCMX89M CMVმო0წმ- MVIIMI2 3მIMCM VM6%IIIMX 
1906-12 LL, #იX. M7; L90CMCX29 CMIM8-0L8- XIMMI2 380MCM VMC6დIIIMX 1913-21 თო, 

#ტ.იX. #08; ნ21VM6Mმ2 C806M0M29 CMIმოხომ - MC0MV96CCM98 MIIMVI2 99% 380MCM 

00M8LIMXC# 1901-1911 ლ; ნმI/M6Mმ28 ნს806MCლ+V2885 CMყსმივ – Mლფ0MM960Xმ9 
MხიI8 აი 38იMCM ლ83801M8სIMXC8 1901-1911 IL, Mი13; ნმIVMCXმ#% C806MCX29 
CMMმI0I2 - MთიM90CMმ8 MMMI2 იი8 380MCM# 002380, M48IIIMXC8 1911-1921 LL, M14; 

ნ2IVM0CX28 C80CMCM99 C”მოლ-მ-ტითმ8MX 88 00/MM480IMXCM% C80668, M-18; ნიI/M- 
CM8# C806MCM29 CIMII20”-მ-ტთგ9MX IM2 VMტიMXC9 C806ლ8, X#0ი19; ნ2Iა/M6CM2# C8- 

0MCM89 CMLM870L8-,ტCდ28L!+ IMI8 60მX0C0490868IIIMXC#9 680668, M920. 
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ირად წარმოგეიღგება ებრაულ თოჯახებში-165დ ბიეთნიკურ 

ოჯახებში–- 283278, 
შერეული ქორწინებები ხშირი იყო ევროპელ ებრაელებსა 

და აჭარაში მცხოვრებ სხვადასხვა ეთნიკურ ჯგუფებს, განსა- 
კუთრებით კი – რუსებს შორის. ქართველ ებრაელებში შერე– 
ულ ქორწინებათა რაოდენობა შეღარებით მცირე იყო. მაჭან- 
კლობის ინსტიტუტი ქართველ ებრაელებს საშუალებას აძლეედა 
დაკავშირებოდნეს საქართველოს სხეა კუთხეთა ებრაულ სათ- 
ვისტომოებს, რაც მნიშენელოვნად ზღუდავდა მათში ბიეთ- 
ნიკური ქორწინების შემთხვეეებს. ამას მოკლებულნი იყენენ 
ევროპის სხსვადასხეა ქვეყსებიდან ჩამოსული ებრაელები, თუმცა 

რუსებთან მათი ქორწინების შედარებით სიჭარბე იმპერიული 
ასიმილატორული პოლიტიკის პირობებში განსაბღვრული მოტი– 
ვებით უნდა აიხსნას??? ანალოგიური მდგომარეობა იყო ქალაქ 
ქუთაისში ღა სამცსე- ჯაეახეთში მცხოვრებ ებრაელებშიც2% 

ამრიგად, სპეციალური სამეცნიერო ლიტერატურის, საარქი– 
ვო მონაცემებისა და საველე ეთნოგრაფიული მასალების ურ–- 
თიერთშეჯერებით გამოიკვეთა, რომ, ზოგადად, ებრაული სა– 

ქორწინო ტრადიციების საბოლოო იერსახის ჩამოყალიბებაში 
გადამწყვეტი როლი შეასრულა იუდაიზმმა. ებრაელთა ისტო– 
რიული სამშობლოდან იძულებითმა მიგრაციამ და უცხო ეთნი–- 
კურ გარემოში ადაპტაციის თავისებურებებმა განაპირობა სა–- 
ქორწინო წეს-ჩვეულებების გარკვეული მოდიფიკაცია. მიუხე– 
დავად იმისა, რომ ქართველ ებრაელთა საქორწინო ტრადიცი–- 

  

ბზ აჭარის არ მოქალაქეობრივი მდგომარეობის რეგისტრაციის არქივი: 

ა)ქორწინების რეგისტრაციის აქტების ჩაწერის წიგნი-I925-6§ წლები; 

ბ)განქორწინების რეგისტრაციის აქტების ჩაწერის წიგნი–I925-68 
წლები; ბათუმის მოქალაქეთა მდგომარეობის რეგისტრაციის განყოფი- 

ლება: ა)ქორწინების რეგისტრაციის აქტების ჩაწერის წიგნი–-1968-2008 
წლები; ბ) განქორწინების რეგისტრაციის აქტების ჩაწერის წიგნი- 1968- 

წლები. 
279 //იიყ8 M. 6M3+IMMCCMIMC 6023MM C06MM ნე+VMCMMX C80CC8. – IV M0MI0Cლ0 ჩოI0- 

ომთი08 # მMI000070108 ჩ0CCMIM, M0CM82, 2001, C. 289. 
ფუტკარაძე თ. ეთნიკური სტრუქტურა ღა ეროვნულ-დემოგრაფიული 

პროცესები სამცსე- ჯავასეთში, ბათუმი, 1998, გვ. 51-53; აბესაძე 6. ეთნი– 
კური პროცესები ქ. „ქუთაისში.– ისტორიულ–ეთნოგრაფიული ძიებანი VI, 
თბილისი, 2000, გე. 2 
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ებმი შეინიშნება ქართული გარემოს გავლენა, მათ აშქენაზი 
ებრაელებისაგან განსხვავებით, უფრო მეტად შესძლეს საქორ– 
წინო წეს-ჩვეულებათა თავდაპირეელი იერსახის შენარჩუნება 
დღა მაჭანკლობის ინსტიტუტის როლის გაფართოებით ბიეთნი- 
კური ქორწინებისაგან დამცავი მოდელის შემუშაეება. 

მიცვალებულის კულტი. საქართველოს ებრაელებში თორა 
და მოსეს კანონები განსაზღვრავდა მათი ცხოვრების წესსა და 
ეროვნულ ხასიათს. იუდაიზმის გავლენა ღრმად ეტყობა ებრა- 
ელთა საზოგადოებრივ აზრს და კულტურის თითქმის ყველა 
სფეროს. განსაკუთრებით მიცვალებულის დატირება- დაკრძალ– 

ვისა და გლოეის – აბელობის რიტუალს. ნაშრომის აღნიშნული 

მონაკვეთის მიზანს სწორედ ამ თავისებურებების ზუსტად და 
თანმიმდევრულად განხილვა წარმოადგენს. 

გარდაცვალების წინ, ვიდრე მომაკვღავს ლაპარაკი შეეძ- 

ლო, მასთან მიდიოდა სასულიერო პირი – რაბინი ან ხახამი, 
რომელსაც აჭარაში სპეციალურად ქუთაისიდან იწვევდნენ. 
ავამდყოფს ანდერძის სახით რაიმეს დაბარება -– ნედერი თუ 
დარჩებოდა შესასრულებელი, მაშინ მას რელიგიური პირების 

თანდასწრებით შენდობას – ალალას ეტყოდნენ. მომაკვდავი 

სიკვდილის წინ იტყოდა ლოცვას – ვიღუის. რომლის დროსაც 
იგი აღიარებდა სიცოცხლეში ჩადენილ ცოდეებს და ღმერთს 
შესთხოვდა პატიებას, ამის შემდეგ, ხალსური წარმოდგენით, 
ღმერთი გარდაცვლილს ყველაფერს შეუნდობდა. ავადმყოფი ისე 
თუ წავიდოდა ამ ქვეყნიდან, რომ ვერ მოახერხებდა ცოდვების 
მონანიებას, მაშინ ვიდუის სასულიერო პირი ათქმევინებდა 

გარდაცვლილის ცოლ-შვილს ან პირიქით – ქმარ–შეილს. აღ- 
ნიშნული წესი საერთოა საქართველოს თითქმის ყველა რეგი- 
ონმი მცხოვრები ებრაელებისათვის?ზ?!) ისლამის მიხედვითაც 
აჭარაში სულთმობრძავ ადამიანს იაასინის საკითხავად სასუ–- 
ლიერო პირს ხოჯას მიუყვანდნენ. უხოჯოდ და ყურანის უკით- 
ხავად სიკვდილი ცოდვად ითვლებოდა282, 

  

281 თავდიშვილი რ. დასახ. ნაშრომი, გე. 68; შოშიაშვილი ქ. მიცვალებულის 
დატირება– დაკრძალვის რიტუალი ქართველ ებრაელებში (რაჭის ეთ- 
ნოგრაფიული მონაცემების მიხედვით), თბილისი, 19%, გე. 55-56. 

28? მგელაძე 6. მიცვალებულის კულტი ღა სამგლოვიარო რიტუალი აჭარა– 
ში.- ბათუმის უნივერსიტეტის შრომები, ჰუმანიტარულ მცნიერებათა სე– 
რია, IV, ბათუმი, გვ. 243. 
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საველე მასალების მიხეღვით, გარდაცვალების წინ – სულის 
მიცემისას მომაკევდავთან ყოფნა უმაღლესი პატივისცემის გამო–- 
ხატულებაღ ითვლებოდა და ამიტომაც მასთან ოჯასის წევრები 

და ასლო ნათესავები სიცოცხლის ბოლო წუთებამღე რჩებოდ- 

ნენ. 
ე როც  დარწმუნდებოდნენ ადამიანს გარდაცვალებაში, 

აღებდნენ ფანჯრებს. ამ დროს მიცეალებულის თვალები და პი– 
რი მის შვილებს ან მეგობრებს უნდა დაეხურა. მიცვალებულს 
დაუფარავდნენ სახეს თეთრი ქსოვილით და საწოლზე ნახევარი 
საათით ასე დატოვებდნენ, ტანსაცმლის გასდის შემდეგ სახიდან 
ფეხებამდე დააფარებდნენ საფარს ღა კარების საპირისპიროდ 
ფეხებით გასასვლელისაკენ ტასტზე დააწვენდნენ. მას უსწორებ– 
დნენ სხეულს, ხელებს, ფეხებს. მისი სხეულის ირგვლიე ანთებ– 
დნენ სანთლებს. გვამს იცაედნენ გარდაცვალებიდან დასაფლა- 
ვებამდე, დგებოდნენ მის ირგელივ და კითხულობღნენ „ტეგი– 
ლიმს“, რითაც გამოხატავდნენ მიცვალებულისადმი პატივისცე– 
მასა და დაფასებას. ადამიანის გარდაცვალების შემდგომ ებრა– 
ელებში მიღებული იყო მის სახლში დარჩენილი ყველა ჭურჭ- 
ლიდან წყლის გადასხმა. 

საერთოდ, საქართველოს სხვადასხვა რეგიონში მცხოერებ 
ებრაელებში რეგიონების მიხედვით მეტნაკლებლად მცირეოდე– 
ნი განსხვავება შეინიშნებოდა, მაგრამ მთლიანობაში დაკრძა– 
ლვისა და გლოვის წესები ერთნაირი იყო, ამ მხრივ არც აჭა– 
რის ებრაელობა გამოირჩეოდა. მიცვალებულის გაპატიოსნებასა 
და დაკრძალვაში არა მხოლოდ ნათესაე- ახლობლები, არამედ 
მთელი სათვისტომო იღებდა მონაწილეობას. 

ჭირისუფალი, ვისაც მიცვალებულის დატირება ევალებოდა, 
სრულ აბელობას (გლოვას) იწყებდა მიცვალებულის დასაფლა-– 
ვების შემდეგ. გარდაცვალებიდან დასაფლავებამდე მას ონენი – 
მძიმედ დამწუხრებული ერქვა. ამ პერიოდში იგი ვალდებული 
იყო ეზრუნა მიცვალებულის დაკრძალეაზე. ეკრძალებოდა ხორ– 

ცის ჭამა, ღვინის დალევა, დაბანა, გაპარსვა, სალმის მიცემა, 
მოლხენა და მსიარულება. 

ებრაელი მამაკაცები გლოეის ნიშნად წეერს უშვებდნენ. 
როგორც ჩანს, ქრისტიანული გარემოს გავლენით, XX საუკუნი– 
დან ებრაელებში ნელ–ნელა ფეხი მოიკიდა გლოვის ნიშნად 
შავმა ფერმა და მიცვალებულის გვერდით შავჩარჩოიანი სურა- 
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თის დადებამ. იგი დაკრძალეის დროს ხელით გაჰქონდათ. ბოგ 
შემთხვეეაში გასვენებაში მონაწილეები ტანსაცმელზე გარდა–- 
ცვლილის სურათს იკეთებდნენ2ზპ), აჭარაში გარდაცვლილის სუ– 
რათის ტარება დამახასიათებელი იყო მხოლოდ ქართველი ებ–- 
რაელებისათვის. მამაკაცებში გლოეის ნიშნად ტრადიციის მი–- 
სეღეით მიღებული იყო საყელოს ჩაჭრა. ამ რიტუალს აშქენა– 
ზური სათვისტომო დასაფლავების წინ, ხოლო ქართველი ებ- 
რაელები სასაფლაოზე, ქელეხამდე ასრულებდნენ. იგივე წესი 
დამახასიათებელი იყო აგრეთეე მთის ებრაელებისთეისაც2%, 
გლოვის ნიშნად ებრაელი ქალებიც მკერდთან საყელოს მოირ– 

ღვეედნენ, რომელსაც აბელობის შემდეგ ამოკერაედნენ. 
ქრისტიანობის გავლენით ებრაელებში დასტურდება მიცვა– 

ლებულის პატიესაცემად ყვავილების მიტანის წესი. ძველ პერი– 
ოდში მგლოვიარე ებრაელის ოჯახში ყვავილები დასაფლავეების 
დღეს მიჰქონდათ. იგი სხეულის სუნის განეიტრალების მიზნით 
გამოიყენებოდა28, ამ მსრიე გარკვეული ანალოგიები შეინიშ– 
ნება მაჰმადიანური დაკრძალვის რიტუალშიც მთხრობელთა 
გადმოცემით, უფრო უკეთესი იქნებოდა, რომ ყვავილების ნაცე– 
ლად მიცვალებულის ხსოვნისადმი დაფასება გამოსატულიყო 
სინაგოგაში და საავადმყოფოში გაღებული შესაწირავით, თუმ–- 
ცა, თუ რომელიმე ჭირისუფალი ყვავილებს გამოგზავნიდა, მა– 
შინ დაცული უნდა ყოფილიყო შემდეგი პირობები: 

1. ყვავილები შეიძლებოდა დადებულიყო საფლავის კიდეში, 

მაგრამ მხოლოდ დასაფლაეების შემდეგ. 
2. იმ შემთხვევაში თუ ყვავილის მიმტანის ემოციური 

მდგომარეობა დაძაბული იყო და იგი ჭირისუფლის მსრიდან 
ყვაეილებზე უარის თქმას შეურაცხყოფად აღიქვამდა, მაშინ 
ოჯახი ყვავილს მიიღებდა, მიუხედავად იმისა, რომ ებრაელებში 
ისტორიულად ყვავილის მიტანის წესს ადგილი არ ჰქონდა. 

აშქენაბი ებრაელებისაგან განსხვავებით, ქართველ ებრაე– 

ლებში აუცილებელი იყო, გარდაცვლილი ახლობელ ქალს 
(ცოლს, დედას, დას..) ხმით დაეტირა. ცუდად ანუ უხმოდ დატი–- 
რება ქართველი ებრაელის ქვრივისათეის დიდ სირცხვილადაც 

  

283 მაგალ–მაღალამვილი, დასახ. ნაშრომი, გვ. 85. 
2 ხახოკია თ. კავკასიის ებრაელნი.- ცნობის ფურცელი, M1783, 1902. 

285 Iყიი9 >. 16! M 180M 10M, #60VC9XMM, 1985, C. 35. 
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ითვლებოდა. მას მეზობელ-–ახლობები, სათვისტომოს წევრები 
გაკიცხავდნენ და დასცინებდნენ. 

ებრაელებში წესად იყო მიღებული მიცვალებულის განბანეა. 

ამ პროცესს მიცეალებული მამაკაცის მიმართ მამაკაცები ას–- 
რულებდნენ, ქალის მიმართ კი – ქალები. მთსრობელთა გად– 

მოცემით, არ იყო მიღებული, რომ ეს რიტუალი ქართველ ებ–- 
რაელებში აშქენაზს ჩაეტარებინა, ხოლო აშქენაზებში – ქართ– 

ველ ებრაელს. 
ებრაელებში მკაცრად იყო განსაზღვრული დასაფლავების 

დრო. ამასთან დაკავშირებით თ. კანდელაკი 1875 წელს წერდა: 
„ურიებს ჩვეულებათ აქვთ კანონი, რომ ვინც მზის ამოსელამ– 
დის მოკვდება, მგის ჩასვლამდინ უნდა დამარსონ და ვინც მზის 
ჩასვლისას, უთუოდ მზის ამოსვლამდინ. ასე რომ ზოგჯერ გაუ– 
ცივებელ მკვდარსაც ჩაუძახებენ თურმე სამარეში“ 2% იმ შემთ–- 
ხვევაში, თუ ოჯახის წევრები სრული შემადგენლობით ვერ 

ახერხებდნენ დაკრძალვაზე დასწრებას – ლევაის?8%7, მაშინ ნე– 
ბადართული იყო დაკრძალვის გადადება. ოჯახი ქორწილისათ– 

ვის თუ ემბადებოდა და ოჯახის წევრი გარდაეცელებოდა, 
მაშინ ქორწილს გადადებდნენ, ხოლო თუ ბაეშვი იყო მოსა– 
ნათლი და მას მერვე დღე უწევდა, ამ შემთხვევაში ბავშეს მო– 
ნათლავდნენ, ხოლო თუ მერვე დღე არ უწევდა, მაშინ ნათ- 
ლობას გადადებდნენ. 

მიცვალებულის გამოსვენების წინ სახლის კარებს მიხურაე– 
დნენ, კუბოს სამჯერ მიარტყამდნენ ფეხს და იტყოდნენ: „მძიმე 
იქნეს შენი ფეხი“. დაკრძალვას მხოლოდ მამაკაცები ესწრე– 
ბოდნენ, მგლოვიარე ქალს ეკრძალებოდა სასაფლაომდე გა- 
ყოლა. 

დაკრძალვის დღეს მიცეალებული სასაფლაომდე კუბოთი 
მიჰყავდათ, ისე, რომ ფეხები წინ ჰქონოდა. მიცვალებულს კუ– 
ბოთი არ ასაფლავებდნენ. კუბო ებრაელებისათვის საერთო 
იყო და იგი, როგორც წესი, სინაგოგაში ინახებოდა. საქარ–- 
თველოში, მათ შორის, აჭარაში მცხოვრებ ებრაელებში კუბო 

  

2% დასაფლავების დროსთან დაკაეშირებული იგივე წესი დამახასიათე–- 
ბელია აღმოსავლეთის ბევრი ხალხისათვის - //თ/ძიით „7. II0ოი6689%IIხ1C 
”იმიMIIIM XV0I08.- კავკასიის ეთნოლოგიური კრებული, VII, თბილისი, 
2003, გე. 194; კანდელაკი თ. ნარევი.–-დროება, M80. 

287 მიცვალებულის გაცილება და დასაფლავება. 
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ადგილობრივი მოსახლეობისაგან, ქართველებისაგან იყო შეთ- 
ვისებული. ერეც ისრაელში წესისამებრ გარდაცვლილს კუბოთი 
კი არ ასვენებდნენ არამედ ორხელათი?“ზზ, 

ებრაელებში უძეელესი პერიოდიდან წესაღაა მიღებული 
მიცვალებულის თეთრი სუდღარით დასაფლაეება. სუდარას სი- 
ცოცხლეშიეე იკერავდნენ, მაგრამ სუდარა თუ ოჯასს წინასწარ 

არ ექნებოდა მომზადებული, მაშინ მიცვალებულის შინაურები 
ყიდულობდნენ თეთრ ტილოს ან სუფთა ქსოვილს სუღარისათ- 
ვის“ზ?, იგივე წესი დამახასიათებელია მაჰმადიანური დაკრძალ– 
ვის რიტუალისთვისაც. შარიათი ითხოვს, რომ მუსლიმმა სი–- 

ცოცხლეშივე იზრუნოს გარდაცეალებისათვის, კერძოდ – მოიმ–- 
ზადოს სუდარა ღა ასე შემდეე?2შმ 

ებრაელთა რწმენით მეორედ მოსვლისას ყველა მიცვალე–- 
ბული ცოცხლდება და იმისათეის, რომ გარდაცელილს გაეხსე– 
ნებინა საკუთარი სახელი, საფლავში მას ჩაატანდნენ ვერცხლის 
ბეჭედს, რომელზეც მისი სახელი და გეარი იყო აღნიშნული. 

წარწერა აუცილებლად ებრაულ ენაზე უნდა ყოფილიყო შეს- 

რულებული??!, გარდაცვლილ ქალს ბეჭედთან ერთად ქეთუბასაც 
ატანდნენ, რის შემდგომ მამაკაცი თავისუფლდებოდა ქორწინე– 
ბის დროს დაკისრებული ვალდებულებებისაგან. 

ებრაელებში ყურადღებას იქცეეს საფლავზე დგომის ტრა- 
დიცია. აშქენაზებში მიღებული იყო კაღიშის2?22 კითხეის შემღეგ 
სასაფლაოდან 4 ამოტით22 უკან დასევა ღა ორ პარალელურ 
რიგად ერთმანეთის პირისპირ დადგომა, მაგრამ ისე, რომ ყო– 

ველ რიგში 5 კაცბე მეტი არ უნღა ყოფილიყო. აბელი, ანუ 
მგლოვიარე იხდიდა ფეხსაცმელს და გაივლიდა რიგებს შორის. 
ამ დროს მას თანაუგრძნობდნენ. შემდეგ აბელი ფეხსაცმელში 
ცოტა მიწას ჩაყრიდა და ისე იცვამდა. ქართველ ებრაელებში 

  

288 ბაწრებით შეერთებული ორი ხის ჯოხი. 
289 ი,ავდიშვილი რ. დასახ. ნაშრომი, გვ. 68. 
2% მგელაძე 6. მიცვალებულის კულტი და სამგლოვიარო რიტუალი აჭარა– 

ში, გვ. 243. 
291 მომიაშვილი ქ. დასახ. ნაშრომი, გე. 55-56. 
2%მოსასსენებელი ლოცვა. კადიშს კითხულობენ დაკრძალვის დღიდან 

თერთმეტი თვის განმავლობაში - ებრაული ცხოვრების კალენდარი, რე– 
დაქტორი შალვა წიწუაშვილი, თბილისი, 19%, გე. 29. 

2912 მეტრი. 

108



ეს რიტუალი (იგულისსმება ორ რიგად დგომა) არაა მიღებ'ელი. 

ისინი ქართველთა მსგავსად გაფანტულად დგებიან. 
სასაფლაოდან მამაკაცები სინაგოგაში ბრუნდებოდნენ, სელს 

დაიბანდნენ და მიდიოდნენ განსვენებულის ოჯასში ან სარიტუ– 
ალო დარბაზში. ამ დროს ახლობლების წინასწარი დაპატიჟება 
არ იცოდნენ, ქელეხის სუფრა სპეციალური კერძებით გამოირ– 

ჩეოდა. სუფრაზე გაჰქონდათ ძირითადად პური, ლობიო, მო- 
ხარშული კვერცსი, მწვანილი და ხილი, სასმელებიდან კი არა– 
ყი294, მგლოვიარეებისათეის ცალკე იშლებოდა სუფრა ოთახის 

ან დარბაზის ერთ-ერთ კუთხეში, მისი შემადგენლობა ისეთივე 
იყო, როგორიც მთელი სუფრისა2? როგორც წესი, ქელეხზე 
შეისმებოდა რამდენიმე სადღეგრძელო: მიცვალებულის შესან–- 
დობარი, ოჯახის დანაკარგის კმარობა, ოჯახის მომავალი კე– 

თილდღეობისა და მშეიდობის სადღეგრძელოები. ქართველები– 

საგან განსხვავებით, მათ სუფრაზე ხელმძღვანელის არჩევა არ 
იცოდნენ. ამ სუფრის დიდხანს გაჭიანურებაც არ შეიძლებოდა. 

აბელობის წესები. გარდაცვლილის დასაფლავების შემღეგ 
ოჯახში იწყებოდა აბელობის სამი პერიოდი: შეილი –- შივა, 

ოცდაათი – შლოშიმ, წლისთავი295 – აველუტ??. 
ებრაელი სავალდებულო წესის მიხედვით შეიდ ახლობელს 

გლოვობდა; მამას, დედას, ვაჟიშვილს, ქალიშვილს, ძმას, დას, 
ცოლს ან ქმარს298, ოჯახის წევრები შავი ფერის სამგლოვიარო 

ტანსაცმელს თერთმეტ თვემდე, ხოლო შორეული ნათესავები – 

ოცდაათ დღემდე ატარებდნენ. წლისთავის შემდეგ შეიძლებოდა 
ლსინი და ქორწილი. მიცვალებულის ტანსაცმელს ურიგებენდნენ 
ღარიბებს, გარდაცვლილის სულის კეთილად მოსახსენებლად. 

აბელობის სამივე პერიოდისათვის აუცილებელი იყო სამ- 
გლოვიარო სუფრის გაშლა, სადაც ნათესავ-ახლობლები იკრი– 
ბებოდნენ. აღნიშნულ სუფრაზე უკვე ჩნდებოდა, როგორც სა– 
  

294 ებრელები ღეინით მსოლოდ ,კიდუშს“ აკურთსებენ. 
29 ჯინჯიხაშვილი მშ. ქართველი ებრაელების ყოფა და კულტურა, გე. 133. 
2% ებრაელებთან წლისთავი თერთმეტი თეის გასვლის შემდეგ აღინიშ- 

ნებოდა. 

ის.: 3ოთM0Mხ! 660CIICX01/ 2CI(3MM. 8586)16VMC6 II2MMCM8LMIM8 იი0რდ. L. ნ0მM086M2 II M. 

II68MM2, MICსVCმ IM, 1991; „1072 2XII6ხIX. ჩ606VCX0ჩ /Iი0მ!!!/L M0CX0/00”! MV MI00- 

#ით, C0C-28M7XC9ი5 M 060200500 II. I10001CMMM, IM+>00CX29, IIC0VC0IMM, M00X8მ, 
1994 

29% 30M6ი I/. დასახ. ნაშრომი, გე. 23. 
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ქონლის, ისე ქათმის ხორცისაგან მომზადებული კერძები, მო– 

ხარშული თეები და ღეინო. სამგლოვიარო რიტუალურ სუფრას 
წინ უსწრებდა სასაფლაოზე გასვლა და კადიშის კითხვა. მი- 

ცეალებულის დღეა შვიდფერობა, რომელიც აღინიშნებოდა ად- 
რე გაზაფხულზე ფესახის?? დღესასწაულის წინა შაბათს. აქ 
ხარშავდნენ შვიდი სახეობის მარცვალს და ამბობდნენ: „რო– 
გორც ეს არის მატებიანი, ისე იმატოს ჩვენმა ოჯახმაო“. მიც- 

ვალებულის სულის დღედ აგრეთვე ითვლება სიონის ტირილი. 
იგი მოგონებაა იმ დღეებისა, როდესაც ნაბუქოდონოსორმა ომი 
დაიწყო იუდეას სამეფოსთანშპმი, 

ებრაელები დიდ ყურადღებას უთმობდნენ საფლავის ძეგ- 
ლებს და საფლაეზე გასელა აღინიშნებოდა სათანადო წეს-ჩვე–- 
ულებებით დიასპორის ხუროთმოძღვრება განსაკუთრებული 

ფენომენი იყო – როცა ვეღარ აშენებ ქალაქს, როცა დიდ არ– 
ქიტექტურაში ვერ იხარჯება ეროვნული ენერგია, იგი მჟღავნ–- 
დება მცირე ფორმაში სასაფლაო მცირე არქიტექტურული 
ფორმა იყო და იგი დიასპორის ხუროთმოძღვრების ნეკროპო– 
ლისს წარმოადგენდა. სასაფლაო ებრაულ წყაროებში სხვადა- 
სსვანაირად მოიხსენიებოდა. ბეთ–კვაროთ39), ბეთ- ყოლამ//ბეთ– 
ყალმინ392, ბეთ-–ხაიმ304, არაებრაულ წყაროებში სასაფლაოს 

ებრაული ბაღი, ებრაული მთა, ქვიშის ეზო ეწოდებოდა304, 
საქართეელოს ებრაელთა ტრადიციისამებრ, აჭარაშიც, ებ- 

რაელთა სასაფლაო ქალაქგარეთ, კერძოდ სოფელ ფერიაში 
მდებარეობს. მიცვალებულები დაკრძალულია სახით იერუსალი- 
მისაკენ. არ გეხვდება მიცვალებულთა სსეადასხვა ნიშნით დი- 

  

29 ქართველ ებრაელთა ყოფაში დადასტურებულ რელიგიურ, ხალსურ თუ 
ისტორიულ დღესასწაულებს შორის ერთ-ერთი დიდმნიშენელოვანი ად- 
გილი უკავია ფესახის ანუ პასექის დღესასწაულს, რომელიც აღინიშნება 
ყოველი წლის გაზაფხულზე. ებრაული კალენდრის მისედეით ის იწყება 

14 ნისანს (აპრილს) ღა გრძელდება 21-მდე - ჯინჯისაშვილი მშ. ფესასის 
(პასექის), დღესასწაული ქართველ ებრაელებში (ეთნოგრაფიული მასა–- 
ლების მიხედვით)- ქართველი ხალსის ტრადიციული სამეურნეო და 
სულიერი კულტურა, თბილისი, 1987, გე. 125. 

30 მოშიაშვილი ქ. დასახ. ნაშრომი, გე. 59. 
30! დაკრძალვის სახლი. 
302 მარადიული სასლი. 
X3 სიცოცხლის ან ცხოვრების სახლი. 
%% პთხვანაშვილი შ. ებრაული სალოცავებისა და სასაფლაოების არქიტექ- 

გურა საქართველოში.- ხელოვნება, M#M1-2, 1991, გვ. 54. 

110



ფერენციაცია, არაა გამოყოფილი ცალკე რიგი დამნაშავეთათ- 
ეის და თვითმკელელებისათვის. 

ებრაული წესით საეალდებულო იყო საფლაეზე ქვის ღადე– 
ბა, რათა აღინიშნული ყოფილიყო დასაფლაეების ადგილი. 
ცალკეული სათვისტომოს ტრადიციით, წლისთაებე მიღებული 
იყო საფლავის ძეგლის აგება. ქართველი ებრაელები ძირითა- 

დად საფლავზე ქვას დებდნენ შვიდის შემდეგ, ოცღაათი ღღის 

ფარგლებში. ებრაელებში არ იყო მიღებელი ფულის დახარჯვა 
გაღაჭარბებული მდიდრული საფლავის მშენებლობის მიზნით. 
ჭირისუფალი ძველი ქეის ახლით შეცელას თუ გადაწყვეტდა, 
მაშინ ძველ ქვას ადგილზე დამარხავდნენ და საფლავს ახალ 
ქეას ზემოდან დაადებდნენ. არ შეიძლებოდა სხვა მიცეალებუ– 
ლისათვის ან სხეა მიზნით პირველი ქვის გამოყენება. იკრძა–- 
ლებოდა საფლავის ქვაზე ჩამოჯდომა ან ღაყრდსობა, რადგანაც 
რესპონდენტთა თქმით, ყოეელივე, რაც მიცეალებულის საჭი– 
როებისათვის გაკეთდა, მასვე უნდა დარჩეს და არ შეიძლება 
მისი სარგებლობა სხეა მიგსით. აკრძალული იყო გატეხილი 
საფლავის ქეის გაყიდვაც. არ შეიძლებოდა საფლავის მასლობ– 
ლად ორ მეტრში ერთმანეთისთვის სალმის მიცემა. ასევე, საფ– 
ლავზე ჭამა-სმა, არაწესიერი მოქცევა, რადგან მიაჩნდათ, რომ 
ამით აბუჩად იგდებდნენ მიცვალებულებს. საფლავის ქეაზე 
ამოკვეთილი იყო მიცვალებულის სასელი და რაც განსაკუთრე– 

ბით საყურადღებოა –- დედის სახელი, დაბადებისა და გარდა- 
ცვალების (ებრაული კალენდრით) თარიღები, უძველესი ლაპჰი– 
დარული წარწერები, ტრაღიციული ტექსტები. სასაფლაოზე მის– 
ვლისას, მაგალითად, ოცდამეათე დღეს და წლისთაეზე, ჭირი–- 
სუფლები და ახლობლები იყვნენ სერიოზულები და მოკრძალე– 
ბულები. საფლავის დატოვებისას ებრაელები საფლავის ქვას 
ხელს გადაუსვამდნენ და საფლავზე პატარა ქვას ან მიწის გო–- 
როხს ტოვებდნენ. რა გზით ან რომელი მსარიდანაც მიდიოდნენ 
სასაფლაოზე, უკან დაბრუნებისას იმავე გზით არ დაბრუნდე- 
ბოდნენ. სასაფლაოს დატოვებისას ხელს სამჯერ დაიბანდნენ%51, 

რა თქმა უნდა, ებრაულ სასაფლაოზე ვხვდებით ამ წესები– 
საგან გადახრებსაც. საფლავის ქვების ნაწილს არა აქეს ებრა–- 
ული წარწერა, აგრეთვე გვხვდება ებრაულ–რუსული ან ქარ- 

  

პ05 ლორია მ. ავტორის საველე–ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიურები 
და აუდიო-ვიზუალური არქივი, 1997-2005. 
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თულ–ებრაული წარწერებიც. ზოგიერთ საფლავს 
ადევს, ან კიდევ ქანდაკებაა აღმართული, შეინი! 
ნული ელემენტები და სხვა. ებრაულ სასაფლაო 
ქის, რეგიონის, მატერიალური შესაძლებლობები 

შეხედულებების გავლენა. მაგრამ საქართველი; 
კუთხის ებრაულ სასაფლაოთა მსგავსად, მათ ში 
ღაც უფრო დიდი გამაერთიანებელი ძალა: ებრ 
ებრაული რიტუალური საგნები და სიმბოლოები 
გენ–დავიდი, შოფარი, ლულაბი და სხვა396, 

ებრაული გლოვისა და დაკრძალვის რიტუ: 
თოდ, მიცვალებულის კულტთან დაკავშირებულ 
ჩვეულებათა ციკლი მრავალსაფეხურიანი იყო ლ 
რად შეინიშნებოდა ეროვნული, იუდაისტური რე: 
ნა. საფლავის ძეგლების არქიტექტურაში დედის 
საცია კიდევ ერთხელ მიუთითებს იმაზე, თუ რ: 
როლი და ადგილი ებრაელთა საოჯახო ყოფაში 
ვია ის ფაქტიც, რომ ებრაული გლოვის რიტუალ 
თელმა ლექსიც კი მიუძღვნა: „ურიული მოთქტმი: 

ქართველოში“, სადაც იგი აღნიშნაედა: 

„შესვდები მოსეს, აარონს 

ილიას, ელისესაო, 

უთხარი: არ ვსტეხთ ,,ძველაღთქმას, 

რაც სჯულმა დაგვიწესაო....“ 

ამდენად, ებრაული სამგლოვიარო რიტუალი 
ებში თანხვდება წმინდა ებრაულ მოთხოვნებს 
მიერ ზემოთ მოყვანილი ფაქტები: შავების ჩაცმ 
მოსვენება, ყვავილების მიტანა და სხვა, მათ ქ. 
ლეობასთან ხანგრძლივი თანაცხოვრების პირო 
სეს. 

  

%X6 ბოსტანაშვილი შ. დასახ. ნაშრომი, გე. 60; მესხიშეი 
უბანი ახალციხეში.- მესხეთი (საისტორიო კრებული) 
გვ. 72. 
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თუვი მეოთხე 
სიონისტური მოძრაობა და ალია ერეც ისრაელს 

სიონიზმი არის ებრაელი ხალხის ნაციონალურ– განმათავი–- 
სუფლებელი მოძრაობა. ტერმინი წარმოდგება იერუსალიმთან 
არსებული სიონის მთის სახელწოდების მიხედეით. იგი არის 
ტრადიციული სინონიმი იერუსალიმისა და ებრაული ქვეყნისა. 
სიონიბზმის მთავარი მიზანი იყო ყეელა ებრაელის გადასახლება 
თავის ისტორიულ სამშობლოში, მათი სამუდამო მიჯაჭეა 
ისრაელის მიწაზე და ებრაული სახელმწიფოს შექმნა. ებრაულ 
დიასპორაში ეს პრობლემა ყოველთვის განიხილებოდა საუკუ– 
ნეების განმავლობაში. სიონისტთა პირეელი კონგრესი მოწ- 
ვეული იქნა თეოდორ გერცელის მიერ 1897 წელს შვეიცარიაში, 

კერძოდ, ქალაქ ბაზელში7%7, კონფერეციაზე იმსჯელეს სიონიზ– 

მის მნიშვნელობაზე, რომელიც მიგნად ისახავდა ებრაელთათვის 
ეკონომიკურიდთ პოლიტიკური, სამართლებრივიდ„ კულტურული 
პრობლემების გაადვილებას, ებრაული სახელმწიფოს შექმნას 
პალესტინაში, რათა ებრაელები დაცული ყოფილიყენენ სხვადა– 
სხვა საფრთხისაგან თეოდორ გერცელის დღიურში იმ დღეს 
გაჩნდა ბრძნული ჩანაწერი: ,თბაბელში მე ღავაარსე ებრაული 
სახელმწიფო, ეს, რომ ითქვას ყველას გასაგონად, გამოიწვევს 
მხოლოდ სიცილს. მაგრამ 5 წლის შემდეგ და ალბათ 50 წლის 

შემდეგ ყველა დაინახავს, რომ მე ვიყავი მართალი“, – და 
მართლაც, 50 წლისა და 9 თვის შემდეგ გამოცხადდა ისრაელის 

დამოუკიდებლობა1208, 
გაზეთი „ივერია“ წერდა: „უკიდურესმა ანტისემიტიზმმა რო– 

გორც დასაელეთ უევროპაშიი აგრეთვე აღმოსავლეთშიაც, 
ააღორძინა წინააღმდეგი მიმართულება სიონიზმი.. ებრაელი 
ერი, ყოველი კუთხიდან დევნილი... ბოლოს თავის თავს ჰპატ- 
რონობს, სხვისი დახმარების იმედი ეკარგვის და თავის ძალას 

  

307 CV0MI(3# 6 MX0I/1116XCI)16 IMCII0ჯ"VV.- Xხ6Cი0Mთი4# ი0 MCI90IIM CM0MM3Mე C იეც- 
MM4C908M6CM #ი»/იმ Xბინიი+ი, XIMI2 1, I/8ტიXCმ2იMM, 1993, C.29. 

308 )/ტ/მიი #4. 160100 I 6ისტ»სხ: 014 0CM08მ7 CM#0MIM3M. – 53X0 IILIმMCXნ), #49, M0C- 

82გ, 1997, C. 25. 
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აგროეებს, რომ მათ მტერს გაუმკლავდეს“%9. ებრაელთა სადა– 
რაჯოზე იღგა ქართული პროგრესული ინტელიგენციაც ღა თუ 
მათ რაიმე საფრთხე შეექმნებოდათ, განგაშის ზარებს რეკდნენ: 
„ახლავე უნდა გააფრთხილოს ადმინისტრაციამ ქუთათურები, 
რომ კასონი ქრისტიანსა ღა ებრაელთათვის ერთია, რომ იმათ 

შეურაცხყოფისათვის... სასტიკად დაისჯება ყველა, ვისაც კი 

დაუმტკიცდება“), ანტისემიტიზმის იდეის დასაგმობაღდ 1914 
წელს ბათუმში დაიდგა ახრი ბერენშტეინის პიესა: ,6 იანეარს 
ქართული დასი აპირებს წარმოადგინოს ეს პიესა და ამიტომ 
ურიგოთ არ მიგვაჩნია ორიოდე სიტყვა ვუძღვნათ მას, „ურიის 

სისხლში ბერენშტეინი საფრანგეთის დღევანღელ ანტისემი–- 

ტიზმს, ებრაელთა მოძულობის მიზეგებს უტრიალებს გარს“), 
ბათუმში პირველი სიონისტური წრე იქმნება 1898 წელს, 

მის ხელმძღვანელად არჩეული იყო დოქტორი დ. კუბიატინი, 
მდიენებად ე. ზაკი ღა ი. ლეიხტერი, რომელიც 1901 წელს თბი– 
ლისში ჩატარებული კავკასიელი სიონისტების პირველი სსდო–- 

მის ღელეგატი და მდიეანი იყო2)2, 
1900 წლიდან ბათუმში პარალელურად ფუნქციონირებას იწ- 

ყებს ახალგაზრდა სიონისტების წრე ბნეი ციონი, დამფუძნებელი 
და თავმჯდომარე ი. ბუხბინდერი, თანათავმჯდომარე ბ. იაბ–- 
ლონკოვი, მდივანი ა. ბატკოვიჩი. აღნიშნულმა ორგანიზაციამ 
იარსება მცირე ხანს3)3. 

მეფის რუსეთის ხელისუფლება ეწინააღმდეგებოდა ამგვარი 
წრეებისა თუ ორგანიზაციების შექმნას. შინაგან საქმეთა სამი– 
ნისტროს მიერ იგბავნებოდა გენერალ–-გუბერნატორისადმი, ქა– 
ლაქის მართველისადმი, პოლიციის უფროსისადმი მმიმართული 
მრავალი ცირკულარი- მითითებანი, იმპერიის სხვადასხვა რეგი– 
ონსა და ქალაქში. აღნიშნულ მითითებებში ფიქსირდებოდა 

თხოვნა ან უფრო ბუსტაღ მოთხოენა – მათთვის უმოკლეს ვა– 
დებში წარედგინათ მაქსიმალური ინფორმაცია ადგილობრივი 
სიონისტური ორგანბაციების ღა მათი საქმიანობის შესახებ, 

  

309 ივერია, M260, 1904. 
310 დროება, M#129, 1882. 
3!! ბათუმის გამეთი, M2, 1914. 

312 სენგრალური სიონისტური არქივი, ფონდი # – 24M5VL, საქმე M 96. 
პს ცენგრალური სიონისტური არქივი, ფონდი / – 24M2ც, საქმე M 267. 
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რამეთუ სიონისტების საქმიანობა ხელს უწყობდა ებრაულ მო–- 
სახლეობაში ეროვნული თვითშეგნების ამაღლებას, ეს კი წი– 
ნააღმდეგობაში მოდიოდა ცარიბგმის პოლიტიკასთან. 1903 წლის 
24 იენისის ცირკულარში აღნიშნულია, რომ სიონისტური მოძ–- 

რაობის მიმდევრები „წარმართავენ საკუთარ საქმიანობას ებ–- 

რაელთა ეროვნული თვითშეგნების განმტკიცებისათვის.. რაც 

ხელს უშლის ებრაელთა ასიმილაციას. ყოველივე ეწინააღმდე– 
გება რუსული სასელმწიფოებრივი იდეის საწყისებს ღა არ 
შეიძლება იყოს მოთმენილი“. შემღეგ მოდიოდა დეტალური მი- 
თითებები, რომ ,სიონიზმის იდეების პროპაგანდა ხალსმრავალ 
ადგილებში და საზოგადოებრივი ხასიათის შეკრებებზე უნდა 

აიკრძალოს“ 14, ამ მიზნით აუცილებელი იყო დაეკავებინათ სი- 

ონისტი აგიტატორები – ე.წ. „მაგიდები“, რომლებიც მოგბა– 

ურობდნენ იმპერიის სსვადასხვა ქალაქსა და კუთსეში. ებრაუ- 

ლი ენისა და ეროვნული ისტორიის სწავლება განიხილებოდა 

როგორც საფრთხე. „აუცილებელია ასევე დაკვირვება ახალ და 

უკვე მოქმედ სიონისტურ სკოლებზე, სამკითხველოებზე, შაბა- 

თის სკოლებზე, სადღაც შეისწავლება ძველებრაული ენა, ებრა– 

ელთა ისტორიაჰპ!?.. აჭარის სახელმწიფო არქივში დაცულია 

ცირკულარი M#13450 რომელიც მიმართულია ქალაქ ბათუმის 

პოლიცმეისტერსადმი. ,სიონიზმის მიმდევრები აპირებენ შეხ– 

ვედრა მოაწყონ იმპერიის ერთ–ერთ ქალაქში... შემოდგომაზე 

დაგეგმილი მსოფლიო სიონისტური კონგრესისათვის მომბადე– 

ბის მიგნით3160. ამის გამო გთავაზობთ თქვენს უმაღლეს უდიდე– 

ბულესობას მიიღოთ... ზომები მასზედ, რომ სიონისტების ეს ჩა– 

ნაფიქრი არ განხორციელდეს თქვენდამი რწმუნებულ ქალაქ– 

ში“პ!! უნდა ვივარაუდოთ, რომ მსგავსი ცირკულარები დაეგ- 

  

31ზაჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სასელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

V-I, აღწ. 1, საქმე M# 53, გე 5. 
315ასჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

MI-1, აღწ. 1, საქმე M# 53, გვ. 5-6. 
316 იგულისხმება სიონისტთა მეექვსე მსოფლიო კონგრესი, რომელიც 1903 

წლის 23-28 აგვისტოს ჩატარდა ბაზელში. 
317აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი, 

M-1, აღწ. 1, საქმე M 53, გვ.2. 
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ზავნა რუსეთის ყველა ქალაქს, რომლებშიც არსებობდა ებრაუ– 

ლი სათვისტომო და სიონისტური ორგანიზაციები1?18, 
1905 წელს მოვლენების შემდეგ, ქალაქის მეთაურებსა ღა 

გუბერნატორებს დაეგზავნათ მითითებები, რათა მიეღოთ გა–- 
დამჭრელი ზომები ,..ყეელა რევოლუციური თუ ოპოზიციური 
პარტიების მიმართ, რომლებიც შეიძლება დაკავშირებული იყოს 
1904-ი5 წლების მოელენებთან3!?..“, მათ რიცსეში, რა თქმა 
უნდა, შედიოდნენ სიონისტებიც. 

1910-იან წლებში ბათუმში იქმნება ებრაული ეროენული 
საბჭო, რომლმაც გააერთიანა ყველა ებრაული პარტიისა და 

სათვისტომოს წარმომადგენელი სიონისტებს საქმიანობამ 
ყველაზე დიდ გავრცელება საქართველოში ჰპოვა პირველი 

მსოფლიო ომის პერიოდში, – აქ თავი მოიყარა ებრაელთა 

დიდმა რაოდენობამ, რომლებიც იყენენ გამოქცეულნი რუსეთის 
იმ ოლქებიდან, სადაც ომი მძვინვარებდა220 მათ შორის მრავ– 
ლვდ იყვნენ საზოგადო მოღვაწეები, ინტელიგენციის წარმო–- 
მადგენლები, ცნობილი სიონისტები. ისინი დასახლდნენ ბაქოში, 
თბილისში, ბათუმში, სოხუმში. ამასთან, ამ პერიოდში ბათუმი 

წარმოადგენდა სიონისტებისათვის მოხერხებულ საემიგრაციო 
პუნქტს პალესტინაში გასამგზავრებლადპ?!. ამიტომ ბათუმში სი- 
ონისტებმა შექმნეს ებრაული სასოფლო სამეურნეო ფერმა „ხა– 

ლუციმი“, რომელშიც გაერთიანებული იყო 20 ადამიანი. ამ ფე– 
რმის მთავარი მიზანი იყო ებრაელ რეპატრიანტთა მომზადება 
პალესტინაში, სამიწათმოქმედო საქმიანობისათვის. 1920 წელს 
მათ პირველად გაუშვეს 10 კაცი. რეპატრიაციასთან დაკავშირე– 
ბით ბათუმელი ებრაელები ფულს კრებდნენ რასაც, მოწმობს 
კორესპონდენტ მ.მ. რიკლინის ცნობა: ,ბათუმელმა ორმა ებრა– 
ელმა ფული დადო კოლონისტების სასარგებლოდ პალესტინა–- 
ში'322, 

  

3)ზ /7იისV M. 76Mდ 0. VM. 8იიიიიV 0 CMM01IMCLCMMX M0XVXMM2X ც ნმ+/MM.- ბათუმის 
უნივერსიტეტის სტუდენტთა და ახალგაზრდა მეცნიერთა შრომები, III, 
ბათუმი, 2001, გე. 140. 

39 აჭარის ავტონომიური რესპუბლიკის სახელმწიფო ცენტრალური არქივი. 
VM-I, აღწ. 1, საქმე M 53, გე. 1; საქმე M 411, გე. 11-12. 

320 IIეთოIMX0# L65600VVCMX0V% 3MIIIMIMXM0I160MV», II, IM1Cი0VXC89MM, II, 1982, C. 247. 

32! 70018 M. 1CIდ C. M 838006000) 0 CM01MCICMMX M0VXMმX 8 681VMM. C. 143. 
322 ცენტრალური სიონისტური არქივი, ფონდი 7 +–-3, საქმე M# 872. 

116



1917 წლის აგვისტოში ქალაქ ბაქოში, ხოლო 1919-1920 

წლებში ქალაქ თბილისში ჩატარდა სიონისტების კონფერენცი- 

ები, რომელშიც მონაწილეობა მიიღეს ბათუმელმა სიონისტებმა 
ა. პერცოვსკიმ, ბ. კენიგსონმა, ბ. პევბნერმა, ი. მისლისმა, უკა– 

ნასკნელი გამოვიღა მოხსენებით „ებრაელთა ემიგრაცია ერეც– 
ისრაელში“. ამავე კონფერენციის დადგენილების თანახმად, 1920 

წელს ბათუმში იქმნება ცენტრალური პალესტინური კომისია ბ. 
ჰეებნერის ხელმძღვანელობით22), 

1920-192) წლებში საქალაქო კომიტეტი გამოსცემდა გაზეთს 
„ებრაული სმა“ და „ბათუმის ექო“. ორივე გამოცემის რედაქ- 
ტორი იყო ბ. პევზნერი. თავის ფურცლებზე „ბათუმის ექო“ საკ– 
მაოდ ენერგიულად და უკომპრომისოდ ებრძოდა ბოლშევიზმის 

იდეებს. ხსენებული გამოცემის ბოლო ნომერი გამოვიდა 1921 
წლის 28 თებერვალს1324, 1920 წელს ქალაქში მოქმედებდა მხო– 

ლოდ ერთი ფარული სიონისტური ორგანიზაცია125. 
სიონიზმა ბიძგი მისცა ებრაულ ალიას. სიტყვა „ალია“ პირ–- 

დაპირი მნიშენელობით – „აღმავლობას“, „ამოსვლას“ ებრაელ– 
თა ერეც-ისრაილში დაბრუნებას ნიშნავდა. ამ ტერმინით ალ– 
ნიშნავენ აგრეთვე თორის წასაკითხავად მიწვეული პირის ასე– 
ლას სპეციალურ შემაღლებულ ადგილზე, თებაზე, სინაგოგაში. 

აზრობრივი კავშირი ორივე შემთხვევაში ერთი და იგივეა326, 

1882 – 1903 წლებში დაიწყო პირველი ებრაული ალია ძირითა- 
ღად რუსეთიდან, 1904-)914 ” წლებში მეორე ალია რუსეთიდან 
და პოლონეთიდან, 1919-1923 წლებში მესამე ალია ძირითადად 
რუსეთიდან, 1924-1932 წლებში მეოთხე ალია ძირითადად ჰო–- 
ლონეთიდან, 1933– 1939 წლებში მეხუთე ალია ძირითადად გერ– 
მანიიდან. მიგრანტთა დიღი ტალლა წამოვიდა ევროპიდან და 
არაბული სახელმწიფოებიდან მას შემდგომ, როდესაც დასრულ– 

და ბრიტანული მმართველობის ხანა და 1948 წლის 1I4 მაისს 
გამოცხადდა ისრაელის დამოუკიდებლობა1:7. 

  

12 ხელCVIMICXთM9 =806M0%0#M 3MIIIX10160!(7, C89II-II-ხინ"იL, 1999, C, 158. 
1% 5 0MM60030 /#. ნე1VMCXVV M0ი0%0 700008617 ი0ლV, ნაI!MML, 996, C, 58. 
"ი 0იMი M/. 7CVდ 0. I 80ი00C) 0 CMM0!IMCXCMMX M0)X#8X 8 ნ8/MM), C.144. 
326 სამუელი რ. ებრაელთა ისტორიის გზაზე, თელ-ავივი, 1990, გე. 310. 
127 ჩიCI§ 4ხის! I2-ძ6/, დასახ. ნაშრომი, გვ. 51. 
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ებრაელების მასობრივი ალია საქართველოდან ერეც-ის- 
რაელში იწყება გასული საუკუნის 70-იანი წლებიდან, რის შე– 
დეგადაც ბევრად შემცირდა მათი რიცხოვნობა საქართეელოში, 

მათ შორის ჩეენს საკვლევ რეგიონშიც. 
თავისი პროგრესული იდეების წყალობით საქართველოს 

ებრაელობა მუდამ ავანგარდში იყო. ისტორიას ასსოვს იმის 
ბრწყინვალე მაგალითები, თუ როგორ დაიცვეს და დღევანდელ 
დღემდე მოიტანეს ებრაელებმა თავიანთი, რწმენა და ოჯახური 

ტრადიციების სიწმინდე. ეროვნული თვითშეგნების განეითარე– 
ბას მეტწილად ხელი შეუწყო ექვსდღიან ომში გამარჯვებამ, 

ალიის პიონერების – სამი ძმა მიხელაშვილების მაგალითმა, 

გაერო-ში გაგზავნილმა თვრამეტი ქართველი ებრაელის წე–- 
რილმა, და ბოლოს, არაჩვეულებრივად გაბედულმა შიმშილობის 

და პროტესტის აქციამ მოსკოვის ცენტრში. გადაუჭარბებლად 
შეიძლება ითქვას, რომ ჩამოთვლილი მოვლენები კატალიზატო– 
რები იყვენენ პროცესებისა, რომელთა შედეგაღაც შესაძლებელი 
გახდა 70-იანი წლების ალია საქართველოდან, რომელმაც, თა– 
ვის მხრიე, დასაბამი მისცა დიდ ალიას ყოფილი სსრკ-ს ყველა 

რეგიონიდან228, 
აქვე გეინდა მოვიტანოთ ცნობილი ,,18 ებრაელის წერილი...“ 
ისრაელის წარმომადგენელს გაერო–ში, 
პატივცემულ იოსებ ტეკოას, 

ქ. ნიუ-იორკი, აშშ 

ამ წერილს თან ვურთავთ გაერო-ს ადამიანის უფლებათა 
კომისიაში გაგზავნილი წერილის ასლს. მოგმართავთ თხოვნით, 
მიიღოთ გადაუდებელი ზომები, რათა უმოკლეს დროში მოგ- 
ვეცეს ისრაელში გამგზავრების ნებართვა. გთხოვთ აგრეთვე, 
მიიღოთ ზომები ამ წერილის გასავრცელებლად გაერო-ს წევ– 
რთა შორის ღა ასევე მის გამოსაქვეყნებლად პრესაში ყველა 
ხელის მომწერთა გვარებისა და სახელების, თუ საჭირო გახდა 
- მისამართების, მითითებით. რადგან შიშის დრო გავიდა - 
დადგა დრო მოქმედებისა რადგან თუ არა მე, მაშ ვინ? და 
თუ დღეს არა, მაშ როდის? 

გაერთიანებული ერების ორგანიზაციის ადამიანთა უფლებე– 
ბის კომისიას. 

  

32% საყართველოს ებრაელთა მსოფლიო კონგრესი. VVV.860#წ)89)CVV5.0:წ. 
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ჩვენ, საქართველოს 18 მორწმუეუნე ებრაელთა ოჯასი, მოგ– 
მართავთ თხოვნით, დაგვეხმაროთ ისრაელში გამგზაერების 

საქმეში. ყოველმა ჩეენგანმა მიიღო რა მოწეევა ნათესავისგან 

ისრაელში, შეავსო სსრკ-ს სათანაღო ორგასოების მიერ გა- 

მოგზავნილი ანკეტა. ყოველმა ჩეენგანმა მიიღო ზეპირი დაპი–- 

რებანი, რომ გამგზაერებას არავინ შეუქმნიდა დაბრკოლებას. 

თითოეულმა ჩვენგანმა, ელოდა რა ყოველდღე, რომ მიიღებდა 

ნებართვას, გაყიღა ქონება ღა დაეთხოვა სამსახურიდან. მაგ– 

რამ თვეები, ზოგიერთისთვის – წლები გაილია, გამგზავრების 
ნებართვა კი არ მიგვიღია. ჩვენ დავაგბავნეთ ასობით წერილი 

და დეპეშა – ისინი გაქრენ, როგორც ცრემლები უდაბნოს ქეი– 
შაში: გვესმის ზეპირი უარი, წერილობითი პასუხი არ მიგვიღია, 
არავინ არაფერს არ გვისსნის. ჩვენი ბედი არავის არ აღელ– 
ვებს. მაგრამ ჩვენ ველოდებით, რამეთუ გვწამს, ჩვენ, საქართ– 

ველოს 18 მორწმუნე ებრაელთა ოჯასი საჭიროდ ეთელით აეხ– 
სნათ თუ რატომ გესურს ისრაელში გამგზავრება. ყველასთვის 
ცნობილია რამდენად სამართლიანად ხორციელდება სინამდ- 
ვილეში სსრკ-ს ნაციონალური პოლიტიკა, რომლის თეორიული 

საფუძვლები ჩამოყალიბებული იყო სასელმწიფოს დამაარსებ–- 
ლის ვ.ი. ლენინის მიერ. დიდი ხანია ქეეყანაში აღარ არის ებ– 
რაელთა დარბეეები, გეტო... ებრაელს შეუძლია თავისუფლად 
იაროს ქუჩაში, დასასლდეს სადაც სურს, დაიკავოს ნებისმიერი 
თანამდებობა, თუნდაც მინისტრისა, რაც სსრკ მინისტრთა საბ– 
ჭოს თავჯდომარის მოადგილის, ვ. დიმშიცის მაგალითზეც ჩანს. 

უმაღლეს საბჭოში არის ებრაელი დეპუტატიც – ა. ჩაკოესკი, 
„ლიტერატურული გაზეთის“ მთავარი რედაქტორი... 

ამრიგად, რასობრივი დისკრიმინაცია არ გეაიძულებს დავ– 
ტოვოთ ქეეყანა, მაშ იქნებ რელიგიური? მაგრამ ქვეყანაში 
დაშვებულია სინაგოგები, არავინ გვიშლის ეილოცოთ სახლშიც. 
ოღონდ, ჩვენი ლოცვები – ისრაელთანაა დაკავშირებული, რა– 

მეთუ გვიანდერძეს თუ დაგივიწყო შენ იერუსალიმო, გახმეს 
მარჯეენა ჩემი. რამეთუ ჩვენ, მორწმუნე ებრაელები, ვთელით, 

რომ არ არსებობს ებრაელი რწმენის გარეშე, როგორც რწმენა 
არ არსებობს ტრადიციების გარეშე. რაში მდგომარეობს ჩვენი 
რწმენა და ტრადიციები? ხანგრძლივი დროის განმავლობაში 
რომის ლეგიონები გარს ერტყნენ იერუსალიმს. მაგრამ ბლოკა– 
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დის ცნობილი საშინელებების მიუხედავად – შიმშილი, უწყ. 

ლობა, დაავადებები და მრავალი სხვა – ებრაელებმა არ უღა: 
ლატეს რწმენას და არ დანებდნენ. თუმცა ადამიანის შესა: 

ძლებლობებსაც აქვს საზღვარი – ბოლოს და ბოლოს წმისდ 

ქალაქში შეიჭრენ ბარბაროსები. ასე, ათასწლეულების წინა: 

განადგურდა წმინდა ტაძარი, და მასთან ერთად – ებრაულ 

სახელმწიფო. მაგრამ დარჩა ერი თუმცა ებრაელებმა, ვინ 

იარაღის სელში დაჭერა შესძლო, რომ არ დანებებულიყენე 
მტერს, ერთმანეთი დახოცეს, დარჩნენ სისხლისგან დაცლილი 
დაჭრილები, მოხუცები და ბავშვები და ვინც წასელა ეე! 
შესძლო, ადგილზე იქნა მოკლული. ხოლო ვინც კი შეძლი 

უდაბნოში წავიდა, და თუ გადარჩა – მიაღწია სხეა ქვეყანა! 

რათა ელოცა და დალოდებოდა. ამიერიდან უცხო ქვეყნებში 
მათ მოძულე ადამიანებს შორის უნდა მოეძებნათ საკვები. მუ 
ღამ გალანძღულნი, ჩირქმოცხებულნი, შეზიზღულნი და დევ: 

ნილნი, სისხლითა და ოფლით მოიპოვებდნენ პურს არსებობის 

და ზრდიდნენ შვილებს. მათი ხელები დაკოქრილი იყო, სულ 
კი სისხლით სავსე, მაგრამ ერი არ მომკვდარა. ებრაელებმ 
მსოფლიოს მისცეს რწმენა და რევოლუციონერები, ფილო: 
სოფოსები და მეცნიერები, მდიდრები და ბრძენები, გენიოსებ 
ბავშვური გულით და ბაეშვები მოხუცის თვალებით. არ არ: 
სებობს ცოდნის, ლიტერატურის და ხელოენების არცერთი სფე: 
რო, სადაც ებრაელს თავისი წვლილი არ შეეტანოს. ებრაელთ 
შემხიზევნელი არცერთი ქვეყანა არ არსებობს, რომელსაც მა(« 
საკუთარი შრომით მადლობა არ გადაუხადეს. და რა მიიღე 
სამაგიეროდ? თუ ყველასთვის ცხოვრება გასაძლისი იყო, ებ. 
რაელები შიშით ელოდნენ სხვა დროს. და თუ ყველასთვი 
ცუდი დრო დგებოდა, ებრაელებმა იცოდნენ: მოვიდა მათი აღ. 
სასრულის ჟამი, და მაშინ ისინი იმალებოდნენ, ან გარბოდნე 
ქვეყნიდან. და ვინც გარბოდა, ყველაფერს თავიდან იწყებდ. 
ხოლო ვისაც გაქცევა არ შეეძლო – იღუპებოდა. ვინც კი კარ 
გად დაიმალებოდა, ელოდა სხვა დროებას. ვის აღარ უდეენი 
ებრაელები, ამ საქმისთვის ყველა ერთიანდებოდა! საკმარის 
იყო, უვარგის გენერლებს ომი წაეგოთ, იქვე დამნაშავე 

ებრაელთა შორის ეძებდნენ. საკმარისი იყო პოლიტიკურ ავან 
ტურისტს არ შეესრულებინა მთები მიცემული დანაპირებების: 
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იქვე მოიძებნებოღა მიზეზბი – ებრაელი. ისინი იღუპებოდნენ 
ესპანეთის ინკვიზიციის ჯურღმულებში და ფაშისტური გერმა- 
ნიის საკონცენტრაციო ბანაკებში. ანტისემიტები დროშასავით 

აფრიალებდნენ დრეიფუსის საქმეს განათლებულ საფრანგეთში 
და ბეილისის საქმეს უწიგნურ რუსეთში. ებრაელებს კი ეს 
ყველაფერი უხღა აეტანათ. სხეათა შორის, მათ შეეძლოთ 

სსვებსავით მშვიღად ეცხოვრათ, საკმარისი იყო სსეა რწმენა 

მიეღოთ. ასეც მოიქცა ბოგიერთი – სულმხდალი ყეელგან არის. 
მაგრამ მილიონები გადარჯულებას გაწამებულ სიცოცხლეს ამ–- 

ჯობინებდნენ, ხშირად კი – სიკვდილს. და თუ შეუსიბნავნი 

დაეხეტებოდნენ ისინი დედამიწაზე – ღმერთთან ყეელას მოე– 
ძებნა ადგილი. და თუ მათი ფერფლი გაიფანტა მთელს მსოფ–- 

ლიოში, ხსოენა არ მომკვდარა. ჩეენს ძარღვებში – მათი სის– 

ხლია, ჩვენი ცრემლები – მათი ცრემლებია. ასრულდა წინას– 

წარმეტყეელება: ფერფლიდან აღსდგა ისრაელი, არ დავივიწყეთ 
ჩვენ იერუსალიმი და ჩვენი ხელები სჭირდება მას. ჩვენ 18 

ეართ – ისინი, ვინც ამ წერილს სელი მოაწერა. მაგრამ ცდება 
ის, ვინც თვლის, რომ ჩვენ მხოლოდ 18 ვართ: ხელის მომ- 
წერთა რიცხვი გაცილებით მეტი შეიძლება ყოფილიყო. ამბობენ, 
რომ მსოფლიოში სულ 12 მილიონი ებრაელია. მაგრამ ცდება 
ის, ვინც ჩათვლის, რომ ჩვენ სულ 12 მილიონი ვართ. რამეთუ 
მათთან ერთად, ვინც ისრაელისთვის ლოცულობს, ჩვენ ასეული 

მილიონი ვართ, ისინი, ვინც აწეალეს, ვინც აღარ არის – 

ჩვენთან ერთ მწყობრში არიან, დაუმორჩილებელნი და მუდამ 
ცოცხლები, ბრძოლისა და რწმენის ტრადიციების გადმომცემნი. 
აი რატომ გვსურს ჩვენ ისრაელში გამგზავრება... გაერთიანებუ–- 
ლი ერების ორგანიზაციას ისტორიამ დააკისრა უდიდესი მისია 

– იფიქროს ადამიანებზე და დაეხმაროს მათ. ამიტომ ჩეენ მო– 
ვითსოვთ, გაერო-ს აღამიანის უფლებათა კომისიამ იღონოს 
მასზე დამოკიდებული ყველა ზომა და უმოკლეს ვადაში მიაღ–- 
წიოს სსრკ-ს მთავრობისგან ჩვენი გამგზავრების ნებართვის 
მიღებას. გაუგებარია, როგორ შეიძლება XX საუკუნის ბოლოს 
ადამიანებს აუკრძალო, სადაც მათ სურთ იქ იცხოვრონ. უცნაუ– 
რია, როგორ შეიძლება დავიწყება მოწოდებებისა ერთა თვით- 
გამორკვევის შესახებ და, რა თქმა უნდა, ყოველი ერის შემად–- 
გენელ ადამიანთა უფლებების შესახებ. ჩვენ დაველოდებით 
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თვეები და წლები, თუ დაჭირდა – მთელი სიცოცხლე, მაგრამ 

რწმენას ღა იმედს არ ვუღალატებთ. გეწამს: ჩვენი ლოცეები 
ღმერთამდე მივიდა. ვიცით: ჩვენი მოწოდებები ნებამდეც მივა, 

რამეთუ ჩვენ ვითხოვთ მცირედს – გაგეიშვან წინაპართა მიწა– 
ე... 3-7, 

ეს წერილი ისრაელის ქნესეთში წაიკითხა ისრაელის სა–- 
ხელმწიფოს სუვერენიტეტის ერთ–ერთმა ყველაზე თვალსაჩინო 
წარმომადგენელმა, მაშინდელი მთავრობის მეთაურმა გოლდა 
მეირმა. წერილმა დიდი ძალა და სტიმული მისცა მოძრაობას 
„გამოუშვი ჩემი ხალსი“330, 

ებრაელთა ალიის მეორე ტალღა აჭარაში დაიწყო, XX სა- 
უკუნის 90-იანი წლებიდან. სსრკ-ის დაშლისა და ღამოუკიდე–- 
ბელი სახელმწიფოების ფორმირების პროცესში მკვეთრად გა–- 
მოიკვეთა აბორიგენთა ეროვნული ინტერესები, მეორე მხრიე, 

გაიზარდა არააბორიგენთა საკუთრივ ეთნიკურ ტერიტორიებზე 
დაბრუნებისა და ეთნიკური კონსოლიდაციის მოთხოენილება. 
ამან, მსგაესად მთელი საქართველოსი, თავისი ასასეა ჰპოვა 

ბოლო წლების აჭარის მოსახლეობის გარემიგრაციულ კავში- 
რებში. აქვე ინტერესმოკლებული არ იქნება თუ აღენიშნავთს, 

რომ აჭარის მოსახლეობას მიგრაციული მიმოსვლა გააჩნია ძი– 
რითადად სსრკ-ის ყოფილ სამ რესპუბლიკასთან: რუსეთთან, 
უკრაინასთან და სომხეთთან, აგრეთვე საბერძნეთთან, თურქე– 
თთან, ისრაელთან, გერმანიასთან. სსვა მიმართულებით მოძ– 
რაობა ჯერჯერობით მცირეა და რაიმე გამოკვეთილი ნაკადები 
არ შეიმჩნევა. საყურადღებოა ის ფაქტი, რომ სომეხი, უკრაინე– 

ლი ემიგრანტები მიემართებიან არა სამშობლოსაკენ, არამედ 
რუსეთისა და სხვა ქვეყნებისაკენ. ეს ფაქტი მიგვანიშნებს, რომ 
ემიგრაციის მთავარი მიზანი არის ეკონომიკური მდგომარეობის 
გაუმჯობესება. 

ამ მხრივ გასაგებია ებრაელების ლტოლვა საკუთარი, უძ–- 
ველესი კულტურის მქონე და ამასთანავე ეკონომიურად განვი–- 
თარებული ქეეყნისაკენ ადრეულ წლებში მათი რეპატრიაციის 
ბევრი შეზღუდული ფაქტორი მოქმედებდა. ამჟამად პრაქტიკუ– 

  

32? საქართველოს ებრაელთა მსოფლიო კონგრესი.- MVVV.060წღ010ი)6V/5.0L6. 
პპი „იციაშვილი ა. ქართველ ებრაელთა ფენომენი. ჩვენ ქართველნი 
(ქართული ფენომენის აკადემია), თბილისი, 1998, გე. 207. 
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ლად გაადვილებულია მათ ისტორიულ სამშობლოში დაბრუნება. 
მიახლოებითი გამოთვლით სამი ათეული წლის განმავლობაში 
ორი ათასამდე ებრაელი გადასახლდა ისრაელში?!) ბოლო 
წლებში წასულ ებრაელთა გამოკითხვამ გვიჩვენა, რომ 65 %–ს 

არ აკმაყოფილებდა ეკონომიკური დონე, დანარჩენმა კი განაც- 
ხადა, რომ სურთ დაიკმაყოფილონ სულიერი და ნაციონალური 
მოთსოვნილებები. ამ გამოკითსვის პასუსებიდან ნათლად ჩანს, 
რომ ებრაელების მიგრაციის მთავარი მიბები არის ძირითადად 
როგორც ეკონომიკური მდგომარეობის გაუმჯობესება, ასევე 
ეთნიკურ- კულტურული გრძნობების გაღრმავება ღა ნოსტალგია 
ისტორიული სამშობლოსადმი რასაც ნათლად ადასტურებს 
ერთ–ერთი ებრაელი რესპოდენტის მიერ მოთხრობილი ანეგ- 
დოტი: 

„ისრაელში ემიგრაციის წინ ებრაელი უშიშროების კომი– 

ტეტში დაიბარეს. 

– გვარი? 

– შაქარიშვილი. 

– ზუსტად? 

– სახაროვი. 

– უფრო ზუსტად? 

– ცუკერმანი დაგენაცვლე. 
– შეილები გყავთ? 

– არა. 

– როგორ თუ არა, ჩვენი მონაცემებით ექვსი შვილი გყავთ! 

– შემირცხვენია მასეთი შვილები, არ უნდათ ისრაელში წა– 
მოსელა. 

– საზღვარგარეთ ნათესავები თუ გყავთ? 

– არა. 

– როგორ თუ არა, ჩვენ ვიცით, რომ თქეენი და და ძმა 
ისრაელში არიან. 

– უფროსო. ეს მე ეცხოვრობ საზღვარგარეთ, თორემ ისინი 
სამშობლოში ცხოვრობენ“. 

ებრაელებს, განსაკუთრებით კი ქართველ ებრაელებს, ასა– 
სიათებთ დაინახონ, დააფასონ, არ დაივიწყონ ქართეელთა სი–- 

  

ჰპ) პირითადად ქალაქ ხაიფაში, რომელიც ბათუმივით საზღვაო ქალაქია. 

123



კეთე. ამიტომ გასაგებია ის, რომ როდესაც ქართველ ებრა- 
ელთა ნაწილი დაიძრა ისრაელისაკენ, მათ ქართველი მეზობ- 
ლები სინანულითა ღა ცრემლებით აცილებდნენ. ეს არაქარ– 
თვეველებისათეის მოულოდნელი აღმოჩნდა. ცნობილი ქართველი 
ებრაელი მწერალი, დრამატურგი, მთარგმნელი გურამ ბათია– 
შეილი, ავტორი საკმაოდ გასმაურებული პიესისა ,ვალი“, რომ– 
ელშიც შესანიშნავადაა გადმოცემული, თუ როგორ უჭირს ქარ– 
თველ მეზობელს შეელიოს თავის ქართველ ებრაელ მეზობელს, 

როგორი ცრემლებით აცილებღნენ მას ისრაელში – ისსენებს: 

„როცა მე ამის თაობაზე 70-იან წლებში დაეწერე პიესა „ვა- 
ლი“, ერთმა რუსმა თეატრალურმა კრიტიკოსმა არ დამიჯერა: 
როგორ შეიძლება რომელიმე ერი ებრაელობას ცრემლით ემ– 
შეიდობებოდესო“ 322, 

ებრაელთა გამგზავრებას ერეც–ისრაელში ხელმძღვანელობს 

სოხნუთი, მსოფლიო ებრაელთა სააგენტო – ებრაელთა სახელ– 
მწიფოს და ებრაელთა დიასპორის მთავარი ღამაკავშირებელი 
რგოლი, რომელიც შეიქმნა 1929 წელს, როგორც ერეც-–ისრა- 
ელის ებრაული თემის წარმომადგენლობა ბრიტანეთის ადმი- 
ნისტრაციასთან, უცხოეთის მთავრობებთან და საერთაშორისო 

ორგანიზაციებთან. დამოუკიდებლობის მიღწევის შემდეგ მსოფ- 
ლიო ებრაულ სააგენტოსა და მსოფლიო სიონისტურ ორგანიზა- 
ციას დაევალა ზოგიერთი საერთო ეროვნული ამოცანის შესრუ- 
ლება: რეპატრიაცია და აბსორბცია, რეპატრიანტებისათეის სა- 
სოფლო–სამეურნეო დასახლებების შექმნა ღა საცსოვრებლის 
მშენებლობა, განათლება და ახალგაზრდული მოძრაობა, ქალა– 
ქების კეთილმოწყობა. სოხნუთის ხელმძღვანელი ორგანოებია 
მბრუნველთა საბჭო)? და ასამბლეა, რომლის სხდომები წელი– 
წადში ერთხელ იერუსალიმში ტარდება. მისი შემადგენლობის 
ნახევარი მსოფლიო სიონისტური ორგანიზაციის წევრია. 

სოხნუთის სააგენტომ საქართველოში საქმიანობა 1990 
წლიდან დაიწყო. იგი წარმატებით უწყობს ხელს საქართვე– 
ლოში მცხოვრებ ებრაელთა კულტურულ კავშირურთიერთობას 
ისრაელში საცხოვრებლად წასულ ებრაელობასთან, საქართვე– 
ლოს ებრავლთა რეპატრიაციას. აღნიშნული ორგანიზაცია დიდ 

  

ქ32 ციციაშვილი ა. დასახ. ნაშრომი, გვ. 209. 
333 იკრიბება წელიწადში სამჯერ. 
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მუშაობას ეწევა საქართეელოში დარჩენილ ებრაელობასთან, 
ამზადებს მათ ისრაელში გასამგბავრებლად. აწედის ღიღ ინ- 
ფორმაციას ისრაელის ცხოვრების ყველა სფეროს შესახებ. ატა– 

რებს სემინარებს, ესმარება იერითის დაუფლებაში. სამი წლით 
აგბავნის ბავშვებს ისრაელში სასწავლებლად. 

სოხნუთან მოქმედებს: ებრაული საინფორმაციო ჯაჭვი, რე- 
პატრიაციის საკითსების ჯგუფი, საკვირაო სკოლები – ,„ულფა- 

ნი'ჰ4 თბილისში და ბათუმში, ახალგაზრდული და სტუდენტური 
ცენტრი, ქალთა კლუბი. ამ ორგანიზაციის ფილიალი დაარსდა 
ბათუმში 1994 წლის 19 მარტს. კოორდინატორებად მუშაობღნენ 
სოსო ბარდანაშვილი, სოლომონ ფერდმანი, კაკო სეფიაშვილი, 
ოლეგ ტეიფი. აღნიშნულ ორგანიზაციას არენდით ჰქონდა აღე- 
ბული ოთახი სინაგოგის შენობაში. აქვე უნღა აღინიშნოს ისიც, 
რომ ბათუმის ებრაულ დიასპორას დიღ დასმარებას უწევს ამე- 
რიკის ებრაელთა გაერთიანებული გამავრცელებელი კომიტეტი 
ჯოინთი1“, რომელიც დაარსდა 1914 წელს, საქართველოში კი 
მოღვაწეობს 1992 წლიდან. იგი ებრაელთა შორის საქველმოქ- 
მედო საქმიანობას მთელი კაეკასიის მასშტაბით ეწევა. დიდ ყუ- 
რადღებას უთმობს სათნოების სფეროს, ესმარება ღრმად მოსუ- 

ცებულებს და ინვალიდებს, უდედმამო ბავშვებს. ისინი სურსა–- 

თის, ტანსაცმლის სასით ყოველთეიურ ამანათებს გზავნიან – 

გორში, ბათუმში, ქუთაისში... 

ბათუმელ ებრაელებს აქვთ „ქართულ–ებრაული კავშირურ– 

თიერთობის ასოციაცია, რომელიც ოფიციალურად დაფუძნდა 

1989 წლის 20 დეკემბერს. 
ბათუმის ებრაულ ასოციაციასთან 1991 წლის 15 დეკემბერს 

შეიქმნა საკვირაო სკოლა, რომელიც განთავსდა მე-2 ქართულ 
საშუალო სკოლაში. სკოლაში ისწავლებოდა: ძველი ებრაული 
ენა, ლიტერატურა, ებრაელთა ისტორია. ამ სკოლას საფუძველი 
ჩაუყარა იმ ლექციებმა ისტორიასა და დაწყებით ივრითში 
რომელიც ტარდებოდა საბღვაო კლუბში, მუსიკალურ სასწავ–- 
ლებელში, ქართველ ებრაელთა სინაგოგაში. 1992 წლის 10 ნო- 
ემბერს ბათუმელ ებრაელებს დაუბრუნდათ სინაგოგის შენობა. 
სწორედ ამ შენობაში გადმოვიდა ებრაული საკვირაო სკოლა. 

  

324 სასწავლებელი. 
ჰ35 საქველმოქმედო ორგანიზაცია. 
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1993 წლის ნოემბრიდან საკვირაო სკოლა გადავიდა სინაგოგი 
გვერდით აგებულ შენობაში. რომელსაც დაემატა მომღერალთ 
და მოცეკვავეთა გუნდი სიმხა. 

1999% წელს ქალაქ ბათუმის სასამართლოში რეგისტრაცი 
გაიარა „ბათუმელ ებრაელთა თემმა“. 

თემის მიზანია ხელი შეუწყოს ბათუმის ტერიტორიაზ 
მცხოვრებ ებრაელთა გაერთიანებას. 

თემი ახორციელებს შემდგომ საქმიანობას: ხელს უწყობ 
ებრაელთა რელიგიით გათვალისწინებული წესებისა და ტრა. 
დიციების შესრულება-დამკვიდრებას თემში; ასორციელებს ებ: 
რაელთა დღესასწაულებთან დაკავშირებულ ღონისძიებებს; იწ 
ეევს სპონსორებს სოციალურად დაუცეელი წევრების მატე. 
რიალური და სამედიცინო დახმარებისათვის; ამყარებს კავშირ 
სსვა რეგიონებსა და ქვეყნებში არსებულ ებრაულ და არაებ 
რაულ თემებთან, ახორციელებს მათ მიღება- გაცილებას; საგან 

მანათლებლო საქმიანობას. 
ბათუმელ ებრაელთა თემთან საქართველოს მთავარი რა 

ბინის არიელ ლევინის ხელშეწყობით 2000 წლის სექტემბრი 
თვეში შეიქმნა „ებრაელთა საგანმანათლებლო ცენტრი“, სადა 

ისწავლება ივრითი, ებრაული ტრადიცია, ინგლისური და კომ 
პიუტერი. 

ამრიგად, განსილული მასალებიდან ნათლად ჩანს, რომ ებ. 
რაელთა ალიის მთავარ მიზეგბს წარმოადგენდა, ერთი მხრი 

ისტორიულ სამშობლოში დაბრუნების შესაძლებლობა და ნოს 
გალგია, ხოლო მეორე მხრივ, მნიშვნელოვანი იყო ეკონომიკუ 

რი მდგომარეობის გაუმჯობესების პერსპექტივები. 

ქართულ–ებრაული კავშირურთიერთობის ასოციაცია, ბათუ 

მელ ებრაელთა თემი, ებრაული სკოლები, სოხნუთი, ჯოინთ 

ერთობლივად ძირითადად ხელს უწყობენ ებრაული ტრადიციუ 
ლი კულტურის შენარჩუნება- განვითარებას, ეთნიკური თვით 
შეგნების გაძლიერებასა ღა მათ რეპატრიაციას ერეც ისრაელ 
ში. 
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დასჯუჯვნა 

ებრაელთა გარკვეული ჯგუფების შემოსვლა საქართველო– 
ში, მათ შორის უშუალოდ საქართეელოს შავიზღვისპირეთში 
შესაძლებელი იყო ისრაელის სამეფოს განადგურების შემდგომ 
(ძვ.წ. 722წ.), მაგრამ უდავოა, როშ ძლიერი ებრაული დიას- 
პორის გაჩენის პერიოდად მიჩნეული უნდა იყოს იერუსალიმის 
I ტაძრის დღანგრეეის შემდგომი პერიოდი, ესე იგი ნაბუქოდო–- 
ნოსორისაგან ლტოლვილნი ურიანი დასახლდსენ „ხერკს“. 

აჭარაში ებრაელთა კომპაქტური დიასპორის წარმოქმნა 
უკავშირღება ოსმალთა ბატონობისაგან ამ კუთხის განთავი- 
სუფლებას, კერძოდ, XIX საუკუნის 80-იან წლებს. რის შემდ–- 
გომაც აქ ძირითადად აშქენაბი და ქართველი ებრაელების 
სათეისტომოები ჩამოყალიბდა. ებრაელთა გვარებზე დაკვირ–- 
ეებით დადგინდა, რომ აშქენაზი ებრაელები ბევრად ჭარბობ–- 
დნენ ქართველ ებრაელებს. ებრაელთა აჭარაში დასასლების 
მთავარ წინაპირობას წარმოადგენღა: ბათუმის გეოგრაფიული 
მდებარეობა, ქალაქის ეკონომიკური დაწინაურება და შესა- 
ბამისი დროის ისტორიული პროცესები. 1878 წლიდან ებრაული 
მოსასლეობის ზრდა სწრაფი ტემპით მიმდინარეობღა, რაზეც 
მოსახლეობის აღწერის მასალებიც ნათლად მიუთითებს. თუმცა, 
ამ აღწერებთან დაკავშირებით უნდა გამოითქვას შემდეგი შე– 

ნიშენები: მოსასლეობის საყოველთაო აღწერა, რომელიც უპი– 
რველესი წყაროა ეროვნების დასადგენად, რუსეთში განხორ– 
ციელდა მხოლოდ XIX საუკუნის მიწურულში, თანაც ეთნიკური 

შემადგენლობის გასარკვევაღ გამოიყენეს დედაენა და არა 
ეროვნების ნიშანი; უფრო ადრინდელი პერიოდისათვის იყენებ– 
დნენ კამერალური აღწერის მასალებს და ხელისუფლების ორ– 
განოების მიერ შეგროვილ პერიოდულ ცნობებს; ეს მონაცემები 
არ იყო სრული, შეიცავდა ბევრ უზუსტობას, რადგან ეროვნებას 
სშირად აიგივებდნენ სარწმუნოებრივ ღა ეთნოგრაფიულ ნიშ- 
ნებთან; მიგრაციული პროცესების ფართო მასშტაბის გამო საკ– 

მაოდ დიდი იყო ცვლილებანი ეროვნულ შემადგენლობაში რო– 
გორც დროში, ისე სიერცეში; ამავე დროს მიმდინარეობდა ასი– 
მილაციის პროცესი; ეს გარემოებანი და ხელისუფლების მოხე– 
ლეთა ნაკლები კომპეტენტურობა ეთნიკურ საკითხებში ბევრად 
აფერხებდა სწორი ცნობების შეგროვებას; არანაკლებ მნიშენე– 
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ლოვანია ის გარემოება, რომ ცარიზმის რუსიფიკატორული პო 

ლიტიკა საგანგებოდ ითეალისწინებდა რუსეთის განაპირა მხა 
რეებში ეროვნულ– უფლებრივი ინტერესების შელახეას, ათანაბ 
რებდა ეთნოგრაფიულ და ეროვნულ ნიშნებს და ამ გზით ცდი 
ლობდა დაენაწეერებინა ერთიანი ეროვნული სსეული. აქედა 
გამომდინარე, აღნიშნული აღწერები ყოველთვის იდენტურ შე 
დეგს არ იძლეოდა. 

აჭარში მცხოვრებ ებრაელთა გვარები მორფოლოგიურ–სე 
მანტიკური შინაარსის მიხედვით შეიძლება დაიყოს შემდეგნა 

ირად: გვარები, რომლებსაც ფუძედ აქვთ საკუთარი სასელები 

იაკობაშვილი, იაკობიშვილი, მიხელაშვილი, იაკობსონი; რელი 

გიურ–- რიტუალური თანამდებობის სასელის შემცველი – ქოენი 

შეილი, რაბინოვიჩი, კოგანი; ატრიბუტული სინტაგმები – მა 

მისთვალიშვილი, ლიბერმანი; ხელობის ან საქმიანობის აღმ 

ნიშენელი – დოქტორმანი, აპტიეკარმანი, ფიშმანი, ფერდმან! 

ბირმანი,: გვარები, რომელთაც საფუძველად დაედო წინაპრი 

მეტსახელი – შვარცმანი, შვარცი, სადაურობის აღმნიშენელ 

გვარები – ნორდშტეინი, იერუსალიმსკი, ათანელაშვილი; საკუ 

თარ გვარ-–სახელად ქცეული ეთნონიმები – აშქენაბი, ურიშვი. 

ლი; თანამდებობის აღმნიშველი – გერმანი, ხახამიშვილი. უშუ: 

ალოდ ქართველ ებრაელებში გვხდება გვარები ოთხი ონომას: 

ტიკური დაბოლოებით: „შვილი“ – ჯანაშვილი; მეორე დაბო: 

ლოება „ძე“ – ბერიძე, ფიჩხაპძე,: მესამე დაბოლოება გეხედებ 

ინფექსის სასით „ელ“ – კრიხელი; რუსულის გავლენით მიღე: 

ბული „ოვ“ დაბოლოების გვარები – მენაშეროვი, გაგულოვ“ 
დანიელოვი, ათანელოვი, ზიზოვი. საერთოდ, აშქენაზ და ქართ: 

ველ ებრაელთა გვარები ისე ორიგინალურად არის შეზრდილ 
ქართულ, რუსულ, უკრაინულ, გერმანულ, ფრანგულ, პოლონუ“ 

და სხვა. სამყაროსთან, რომ მათი გამოცალკევება რაიმე ნიშ. 
ნით ვერც კი ხერხდება, მათგან ზოგი საზიაროა, ზოგიც მარტი 

ებრაელთა წრეშია შექმნილი. მხოლოდ ზუსტი კვლეევა–-ძიები 
შედეგად არის შესაძლებელი მათი ასსნა და მსჯელობა წარ: 
მოშობის შესახებ. 

ებრაელებმა აჭარაში დასახლების დროს თან მოიტანე 
მათთვის პირველსაცხოვრისში დამახასიათებელი ტრადიციულ. 
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ყოფა. კულტურის ლოკალურ თავისებურებათა მრაეალფეროვ– 
ნება შეინიშნება როგორც ქართველ, ისე აშქენაზ ებრაელებში. 

ქართველი და აშქენაზი ებრაელები სალოცავად ცალ–ცალ– 

კე, თავიანთ სინაგოგებში დაღიოდნენ, მიუხედავად იმისა, რომ 
იუდაიზმი ორივესათეის საერთო იყო. ამგეარი განცალკევება 
მათ შორის არსებული ტრადიციულ-ყოფითი კულტურის სხეაო– 
ბით უნდა აიხსნას. ქართველი ებრაელობა საკუთრივ ქართვე– 
ლებთან უფრო მეტ სიახლოვეს იჩენდა, ვიდრე მის თანატომელ 

აშქენაზ ებრაელებთან. 
ებრაული თემის კულტურული იერსახის ჩამოყალიბებაში 

განსაკუთრებული წელილი მიუძღვის იუდაიზმს, თუმცა ქართულ 
ეთნოსთან საკმაოდ სანგრძლივი თანაცხოვრების პირობებში 
ებრაულმა დიასპორამ არატრადიციული, ქართულისათვის და– 
მასასიათებელი კულტურის არაერთი ელემენტი აითეისა. აღ–- 
ნიშნული განსაკუთრებით ეხება ქართველ ებრაელებს, რადგან 
აშქენაზ ებრაელებში ევროპული კულტურის გავლენა უფრო 
ჭარბობს. 

ებრაელებში სოციალური ორგანიზაციის ძირითად ფორმას 
ოჯახი წარმოადგენდა, რომელიც ორი ან სამი თაობისაგან 

შედგებოდა. ოჯახის წევრებს შორის ურთიერთობანი ყალიბდე– 
ბოდა სქესობრივ-ასაკობრიეი ნიშნის მიხედეით. ებრაული 
ტრადიციით, ოჯახის მმართველობას ასაკით უფროსი მამაკაცი 

ასორციელებდა. მამაკაცი უმთავრესად ოჯახის მატერიალური 

დოვლათის შექმნით იყო დაკავებული, ხოლო ქალი – შიდა- 
საოჯახო საქმიანობას უძღვებოდა. მისი ერთ–ერთი უმთავრესი 
ფუნქციაც მომავალი თაობის აღზრდა წარმოადგენდა. ბავშვის 
აღზრდისას განსაკუთრებულ მნიშვნელობას ანიჭებდნენ ეროე– 
ნული თვითშეგნების განმტკიცებას, რაც ზოგადად, ეროვნული 
მეობის გადარჩენის აუცილებლობით იყო განპირობებული. 

ებრაული ოჯახი სარძლოს ან სასიძოს უმთავრესად ეროვ– 

ნული კუთვნილებისა და სარწმუნოების მიხედვით არჩეედა, 

თუმცა რეგიონში ბიეთნიკური ქორწინების არაერთი შემთხვევა 
ფიქსირდება, განსაკუთრებით აშქენაზ ებრაელებში. წმინდა ებ– 

რაულ ქორწილში მნიშვნელოვან როლს მაჭანკლობის ინს– 
ტიტუტი ასრულებდა. ქორწილი გულისხმობდა გარიგებას, ნიშ– 
„ნობასა და საკუთრივ ქორწილს. 
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ებრაული გლოვისა და დაკრძალეის რიტუალი, ასევე მიც- 

ეალებულის კულტთან დაკავშირებული წეს-ჩვეულებათა ციკლი 
მრავალსაფესურიანი იყო. მასში გამოკვეთილად ჩანდა იუღდაის– 
ტური რელიგიის გავლენა. საფლაეის ძეგლთა არქიტექტურაში 
დეღის სახელის ფიქსირება ებრაელთა საოჯასო ყოფაში ნათ- 
ლად მიუთითებს ქალის როლსა და ადგილზე. 

ებრაული დიასპორის შიგნით ეროვნული მეობის შენარჩუ–- 
ნება არ იყო დამოკიღებული ამ დიასპორის სიდიდეზე. აჭარაში 
მცხოვრებ ებრაელებში ეროვნული ცნობიერების ფენომენი იმ–- 
დენად ძლიერია, რომ იგი ბიეთნიკურ ოჯახებშიც შენარჩუნე– 
ბულია. თორა და მოსეს კანონები წარმოადგენდა ცსოვრების 

წესს და განსაზღვრავდა ეროვნულ ხასიათს. 
ებრაელები აჭარაში საზოგადოებრივი საქმიანობის თით–- 

ქმის ყველა სფეროში იყვნენ ჩაბ მულნი: ვაჭრობდნენ, იხდიდ- 
ნენ სამხედრო სამსახურს, იყენენ კულტურისა და განათლების, 
ჯანდაცვის მუშაკები... რამაც მნიშვნელოვნად შეუწყო ხელი 
რეგიონის ეკონომიკურ დაწისაურებასა და მის კულტურულ–სა– 
განმანათლებლო ცენტრად გადაქცეეას. 

ებრაელთა ალიის მთავარ მიზებს წარმოადგენდა, ერთი 
მხრივ, ისტორიულ სამშობლოში დაბრუნების შესაძლებლობა 
და ნოსტალგია. რასაც მოწმობს 1969 წლის 6 აგვისტოს გაერ–- 
თიანებული ერების ორგანიზასიის ადამიანთა უფლებების კომი- 
სიისადმი 18 მორწმუნე ებრაელის მიერ გაგზავნილი წერილი: 
„ჩვენი ლოცვები ისრაელთანაა დაკავშირებული, რამეთუ გვიან- 
დერძეს: თუ დაგივიწყო შენ იერუსალიმო, გახმეს მარჯვენა ჩე- 
მი. რამეთუ ჩვენ, მორწმუნე ებრაელები, ვთვლით, რომ არ არ- 

სებობს ებრაელი რწმენის გარეშე, როგორც რწმენა არ არ–- 

სებობს ტრადიციების გარეშე.. ასრულდა წინასწარმეტყეელება: 
ფერფლიდან აღდგა ისრაელი, არ დავივიწყეთ ჩვენ იერუსალიმი 
და ჩვენი ხელები სჭირდება მას“. ხოლო მეორე მხრიე, მხიშ– 
ვნელოვანი იყო ეკონომიკური მდგომარეობის გაუმჯობესების 
პერსპექტივები. 

ქართულ–ებრაულ კავშირურთიერთობის ასოციაცია, ბათუ–- 
მელ ებრაელთა თემი, ებრაული სკოლები, სოხნუთი, ჯოინთი 

ერთობლივად ხელს უწყობდნენ ებრაული ტრადიციული კულ–- 

ტურის შენარჩუნება- განვითარებას, ეთნიკური თვითშეგნების 
გაძლიერებასა და მათ რეპატრიაციას ერეც ისრაელში. 
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M2გისიჩეL L,0I2 

ჰი0V5 1ი Cილით1ი7/ი 8I2CიM% 502 Cი095L: 
ს09(0L/, ს(ჩიიყ2გის»V, Cას1(სIC 

0ი6 0X 116 Iთი0ILმVL ძII6CV0ი§5 0: ი)იძვი 6C6(ჩილ0ყგიჩ1C 5CI6იC6C 15 

1რტ 1656მ1C) 0 1ი16LიმI10იმI 1CI2110ი5, იმIVCს12IIV 61000-CIIILსL8I 0I0C6- 

5565. 

C060LVI8 ხმ5 C 0ი518იLIV მძი/ჯ10ძ ძIII6CL6ი( 6(ჩიIC მიძ ICII0I0ს5 0IVCI5I- 

I65 0! ხ0იLIმ2((0ი §1იC6 მიCI6ი1 LIIთXC6C5, მიძ 1ი6 ICVVI5ჩ LXI 35002 ჩმ5 გIM/მ– 

V5 ხილი #2!ძ მ 50CCIმ1 მM(6იLI0ი. VV00 Cგი ხ6 C0ი51ძ0L0Cძ 85 2 16CV/? 1915 

0V65V0ი (§ 0ი6 01 (06 იიმIი (105M§ 0 LII6 16VV150 50C16LV Iი 1ი6 თიძიოი 

V0IIყ9. /##CC0IძIიდ 10 166 LIC568LCჩ05 IX 1015 5011CIC 1ი6 1CVV5 IIVIით 10 166 ძI- 

წ6-6ი1 C0სი1IIC5 2IC ძIVIძ0ძ 1ი6L0 11166 ლ(0სი§: 106 1ICVV§ ხV ხIMLხ გიძ I6- 

III010ი; 1116 16V/§ ხ» LCI19101), ხს ი01 ხX» ძ65CCVL; 10C I6VV§ ხV ძ05CCX, ხს! 

ი0L ხV ICI10)0ი. IL 15 VCIV 1MICL65Lიყ 10 ICV6მI მიძ მიმIV26 10C ი0CსI12- 

V65 01 CსIIVIმ1 გიძ ხI§510LIC21 (Cმ10I65 წI0ოთ0ძ Iი VII6 0I0C055 0 6C0ი0-01- 
Cმ1, CსILსLმI მიძ 05VCII0I0CICმ! მძმი1მ0ი 01 (06 1XCVV5 IIVIიფ Iი C6იჯთმი 

831გCM 5682 C08%, იმIIICს12LIV Iი ტტძ|)მIმ. 

Cი6იჯიმი-16V/I5ხ IC12(10ი Mი2V6 ძსI(C მ I0იდ L15(0IV. 16 1X6V/5 0 8V6 

ხიისლIM 166 ი6Cს1I2L LმძIწიიმ!) C0ILსIC, ILCIIდ10ი, მიძ Iი 166 0100055 01 იმ- 

I0იგ! IიI(69-2II0ი VVILL 166 660IC1გი 610005 Lი6V ჩ2VC #0IC5CIV0ძ (იCIL იმII–- 

0იგ! იო თიმI1C/. 16 იჩხიითნილი 0L გ “C60-თგი I16VV” 6X0I6C55065 მი 1010- 

M6§ყსინ ი20ძC1 0 10191 III6 01 (0056 LV0 იგყიი§. IVI5 (მC( იმ5 მ იმIIICსI2L 

§5)ფი1IICმიC6 გლთმ!ი5 II)6 ხმიMდისიძ 01 C(ჩი0-C0იLIICL§ 6X150იდლ 1ი C00L- 

დმ. 

8051ძ0§ 1116 მხ0VC IთCIXI0ი0ძ (2CL5, 166 ს”ი06იCV 0! 166 006500 15 511- 

ხს1216ძ ხX 1ხ0 CიიიIიიი 1ი10105( 01 C60L9Iმი მიძ )6VV15ჩ §C16ი1IIIC 50C1CLV/ 

10 L656მICჩ C60LC02გ0ი-.1CVV15ხ ICI2LI0ი§. 192( VIII 5სი00IL 10 ძIV6=51IV 1ხC 

ჩხ1510IIC21 C011გლ6 0 (06 C0-CXI1516იCC 01 16656 (VV0 იმI005 მიძ 10 5V6იი- 

1ხბი C60LC)მი-)1X6VVI5ჩ ქCIმV0ი5. 

1ი 1იჩტ L6ი)ლი 01 ისI IIILCC 1651 01 166 812CMX 568 C005! 1იC6 მIC ILი20IC 

#ვჩიხტიგ»! 16V/5 1ი ისიიხი (ჩგი C60101მი I6VV/5. VV6 ჩმVC 1ჩი+ისიჩIV §(V- 

ძ!იძ 1ხ6 #MI510IICმ)-6ნხილთმიჩIC მიძ CსI1სI2I 06Cს112LIIII1C§ 0! 106 )1CVV5 II- 
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VIიყ 1ი ,ცბძ)მIმ. L2IIICსI12IIV, V6 VVCIC 1ი6C ჩI51 10 C0II6CL მიძ I6იIC5CIXV LI)C 

CIი09”გიIC 06CVIIმIII6C§ მიძ მIო05( სიი0Vი ხ15(0LMC 601I50ძ05 01 Lჩ6 

)16VV5 IIVIიდ 10 /#ტძ)მLმ. /4I50 166 IC6250ი5, IIIC მიძ C0იძII0ი5 0'წ 106IL 5CLL- 

Iგიოტი! ჩმV6 ხ06ი 5(მ(6ძ; 1იჩ6 §სოიგIიV0§ მიძ 1ი6 1CVVI5ჩ იჯისი§5 IIVIიდ Iი 

#.ძ)გILმ 1)8V6 ხ06I) CI6მI+06ძ სი; 166 IმIXIIV IIIC, IიმოIმ86C C6IC)თლი165 მიძ I1გ- 

ხII5, CსIL 0( ძტიბე56ძ გიძ ი6ი6(მIIV, Iი0სიი1ით მიძ (სი6IმI ILILLI215 1I2VC 

ხ0იცი 5LV016ძ; 1ი6 §0I16(05 01 1I1CII მCLIVILI65, #0I0CIმV10ი #9I0C05505, CIC. იმVC 

2150 ხ86ი C0ი51ძ6L90ძ. 

Iი იძი 10 წიძ ი0ი)იმ-მხ16 6(ჩიიი-20IC იიმ16I1215 VC M2VC ძ1IICCI6Cძ 

ის #656მICI)6§ Iი 166 იდიჩხიL L6C910ი5 01 /#ბძ)მ”მ2 10 ი18M6 0I00CL C0იCIV- 

510ი5 00% 1ი6 ხმ515 0! იითიიმIგხI6 ძმLმ. 

1IIC VCIMX 0565 1ი6C ”იმICII215 01 IICI9-6IIIილი-მ001C I65CმLCII 1M0Iმ1 15 

ხმ56ძ 0ი LI5100C-00ი)იმIმVIV6, CიIიიICX-1016ი5IV6 მიძ VI§0მ1 მიLIMI0C0010–- 

წ» Iთ81ჩ0ძ5 Lი0Vი გიძ გძიი10ძ Iი 6Iინი0|0ფ/. 

Iი6 თმIი ხმ515 0 IC56მICი 15 (66 #02161015 0( ძიIიიინმიჩ1C მიძ 510L5– 

IC C6ი5ს§ 01 იიის)მ00ი, 16IC 2IC 2150 V956ძ 106 მ2ICIIIVC 50VIC65 წი0ი) 

C6იIმ) 27100ი15VIC /#სICMIVC5, C60L0Iმი 5016 C6ი!მ) 1II5(0”IC2) #სICIV05, 

1ი6 512816 #ICსIV65 01 106 /ტVI0ი0ო0ს§ I|ტისხI!C 01 /ტძ)მLგ, 106 /ტტIC0IVC5 

0 6CI5LIV 016005 0 #ძ)მIგ მიძ 32გ(ხი:I, იიმICII215 01 M, 80-ძ260ი15ჩVIII 

5Cთ)8იVII5-IM0560LCჩი Iი5IILVI6 მიძ თ გის5CIIიL წსიძ 01 06 C(იი0I00V ძტიმILC- 

ჯინის 2150 916 VVCVX5 01 7. CI0IICI)III2ძ76, IL. I 0VოI5LVIII, I. L)2მVIძ, C. M8მ- 

ი15LV8I15ჩVIII, 1. IV6C125იVIII, 1. 150C21C151VIII, IM. 51102016125ჩVI11, I. CCმC0– 

1251LVII1, 7. II0)IMნ25LVIII, L. M202გ!1, #. #ხVI2ძ26, 15. MI(CC5MMI5ნVIII, 51. 

I15I(5Vმ5ჩVIII) მიძ 0(06ღ5. 

წიტბ ლლიილმC1 5CLII6Iო6ი! 01 166 .1CVV5 1ი #ძ)მI2 ხტლგი 2IXCI 1878. 1ჩ6 

იგ)ი Cლ0იძIV I0ი§ 01 166 §6I9600#იL VV6IC: 16 ი600ILმისჩICმ1 10CმII0ი 01 82- 

1ხIიI, I-მძ6-ტლიიისიIC 010506065 მიძ C0ო65ი0იძIიფ 61510IICმ! 0+I0C6550695. 

#C0ლ0Iძ)იყც 10 1ხ6 5(8მ11I501C C6ი5V5 01 1006 1CVVI5ჩ 5IიმIი65 10 /ტძ)მIL2 IL 15 

0ხVI0ს§5 1081 #50M6იმ21 1ICVV§5 თ-CმVIV CXC60ძ0ძ 1ი ისოთოხიL (06 C60”ლმი 

1)6M§. IIMI5 511სმV0ი VVმ5 0ი6 01 1ი6 ი6CსII2IIVI065 01 1106 1CVVI5II LX მ500L8 1ი 

/#.ძ)გგ. 1ხC 51%იII2L ხმIგიC6 0! (06 C60Lთგი გიძ /ტტ5ჩM6იმ21 M6CV/5 15 IმI6, 

166 500%6ი 1)გილხმი6C VVIIიIი 116 (645MM6ი8გ2) ICV/§ V/2§ IL0551გი, VVMIIC 1ჩ6 

C0იIყIვი )1CV/5 500MC 1ჩ6 C60L-1მ8ი |გიყსგინ "VVIგIIC 5CICIIიდ Iი #ტძ)მ-2 

(ი6 1CV/§ ხჯისდის1 1ი6 I-მძI9იიმ! 5C16 01 I1(C Lი2( 15 IVი0ICმ! ჩიL 1იტით. ჩი 
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ძIVCI5Iს/ 0! 10Cმ1 ი0CსII2III105 Cმი ხ6 ი011C0ძ Iი C60”იIმი გიძ #511M0იმ2) 
)I6VV§. 

Iი #რძ)მIმ2 1V0 1იძლილიძლი! LXI2500-მ5 – 0 C6იწლIმი მIძ #5ჩMლი22! 

ჰ06V/5 112V6 ხილი C5182ხI1506ძ. 10C Cლ0+0Iმი მიძ /#5!1MCI 27! IXCVV5 VV6იL 10 

ხმV 56Cი02Vმ81061V 10 5§C0მL216C 5Vომ90დV905 Iი 50116 0' (იCII Cითიიიი IმIIს – 

ჰსძგ)§თ. 11015 56იმLმII0ი Cგი ხ6 6XიIგIიილძ ხV LIIC ძIIICICიCC 0I LIIC L-2ძIL1- 

0იგ! IIVIიდ CსIIVIIC ხCLVVფლი 1I16IV. 10M6C C60IიIგი I1CVV§ VVCIC CI05CL 10 166 

ლ'ხიIC C6ი”იIმი5 იგი 10 #51:MCI1მ2) ICV/5. IIV5 102CL ჩმ5 ხლტი ICIICC(0ძ 

1I10 1116 იამი I28C IC1მ2II00.5 100. 

ჰსძგ!ვიო 825 ხI2V6ძ გ იმIIICს12IIV Iოიი0Lმი1 იმი 1ი 106 (ილი80ი იL 

CსI(სL2I მიი6მIგიC66 01 1XCVII5ხნ CითოთM0სი!ს,, 1სისდიჩ 1ი 16 C0იძI(0ი5 0L 

ძსIILC 10080 C0-CX15LCI1CC VVIIIს 10C C60ILიCIგი CIIIX05 1IIC 1ICVVI5ჩ LXI25ი0+8 ჩ25 

მძიიI0ძ 2 ისოხი ი! ი0ი-Vმ0ძI(10იმ! CICIი6ი1§ 10281 მI6 L/იICე) წი” C60L- 

დ1გი CსILI6. 1M21 იმIIICსIმIIV C0ი0C609)5 10 C60L91გი )1CVV5, VVIIIIC 106 1იIIს- 

ლილ6 0 Cს0იცგი CსICII6 15 5(I008CL VVIIჩIი ტ5ჩM6იმ2! 1CVV5. 

LგიიI!IV ჩმ§ მIVმV5§ ხ66ი (II6 ი1მIი (00 01 50C1მI| 0ICმი!22V0ი VVIIჩIი 

1ი86 106VV5. IL C0ი5I510ძ ი1 LVV0 0L LიICC ლცილმII0ი§. I1%იC LCI200ი ხC(V66ი 

1რი6 #§გიი!IV Iინოხ6ლო ხმ5 ხინი წიოთ0ძ მCC0Lძ1იდ 10 1ი6 5CX-გლC 51ლი5. C0L- 

L6C500იძ1იი!V VVIIII 1116 MCVVI5ი VმძIV00ი გი 6IძიLIV თგი ო1მიმ80ძ 1%C IმIთ1- 

IV თ0V6IIიდ. # Iიმი VIმ5 იიმIი!ა/ 0CCსი0I06ძ ხV LიგIIიდ (86 IL2216L18გ) VVCII8- 

L6 I0L ჩ15 (გიიI!IV, მიძ მ Vიოთმი 16ძ (06 ძილი65C მIIმ1C. IIC ი0ი6 01 10C 

თმI!ი ჩწიილI0ი5 V25 106 სიხოილისლ 01 166 MIIსI6 86ილ-მVI0ი. 166 1ICVV5 

დხმ1ძ იმIIICს1მL მI(6იV0ი 10 (66 §C6ითიტი1იდ (06 იმ 0იმ! 5611-C005C10V5- 

ი655 1Iი 10CIL CIMIIძI6ი VII2L Vმ5 51 0სI2(6ძ ხXV 1I16 ი6C6551ს/ 0 I)6 5სLVIVმI 

0I 1ხჩ6 LI6ხICVV იმII0ი. 

#4. 1CVII§5ი წგოთ!IV C8056 გ ხIძი გიძ გ ხოძილიიIი მCC0Iძ1იდ 10 1იCI 

იმII0იგI0/ მიძ (მI(ჩ. #I(იისის 1ი6IC 2+6 გ ისთხი! 01 ხ6-რ(ხიIC „ემლოII2965 

ჯი 1ი6 I6910ი, იმIIICVI2IIV Iი /ტ5MM6იგ21 MIXCVV5. 1 იC (ი5VICVCC 0 იგიძიჯ დIგ- 

V6ძ 166 თგIი L016 1ი ისI6C6 16VVI5ჩ იემოIმლ05. 16 თეოIმლ6 0L0C0ძსLC ი16მი1 

დხმიძბმიდ, 6ილგყნი)6ი?! მიძ 156 VCძძ!იწ CCCი09105. 

106 16VV15ჩ MIსვ! 0 თიისთIიდ მიძ წსიძL8!, 8150 1ტ80C CVCI6C 0! 1M6 ძ6C6- 

2506ძ CსIL V/25 თსILII-5(ედცძ. I ჩ6 I წIს6იC6 01 I1Vძგ!50 VVმ5 9ICმL. IXV6C6 ჩIXგ- 

ყიი 0( თი0166L”5 იმIი6C 1ი (0C 9I2VC თი0ისთი6ი( მწCიII6CLსIC 1001C2105 10 15C 

ხმIVCს12I წსიიწ იი 01 გ V0ოგი 1ი მ 1/6VVI5% წგიი!IV. 
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10 M66ი 1იC იმV0იმ! 96Cს11მIII1C5 VVILMIი 1106 1CVVI5I) LXI02500Iმ ძIძ იი! 

ძიირიძ ძი I15 5126, 166 იხტიიოთნიძი 0! იმII0ი8გ! C0ი5C1005ი055 VVIIხIი 1ხ6 

)8VV/5 IIVIიდ Iი /#საძ)მ»მ VVგ5 50 დICმ1 1ჩ0მ( 1L VV25 0IC5CIV6ძ CV6ი ხI-C(სი!Cმ! 

წ8იი11165. III6 1გVV§ 01 IსჩიLმ გიძ M0565 IC0I6C56ი10ძ 1იC IIIC-5LV/I6 გიძ ძ8”- 

იძ 1ჩ6 იმVI0იმ! CMმIმCL6CL. 

10ი6 16V5 1ი /#სძ)მIმ ი2111C10210ძ მI0C1051 Iი 6VCIV §50ICIC 0! 50CI8! IIIC: 

166·V VVCIC 6იდმი0ძ 1ი C0Iი-იCICC, 56IV6ძ 1ი IXიIIILმIV ჩ0IC65, V0IM0ძ Iი 1იC 

0ძსCმII0იმI, ხსხIIC ჩ6მILი C2LC, CსILIL81 #ICIძ§, CIC. მიძ §ს000IL0ძ 1%06 6C0– 

ი00Cმ1, 50CC655 01 166 ICთ0ი 10 1ყლი I 1ი(0 1ი6 CსI1სIმI-6ძსCმI0იმ! 

C6M16„. 

ლი 16 0ი6 ჩმიძ, 1ხ6 სიმIი ისიოე056C 01 VIIC 1CVV5 VV/მ25 166 0000ILსიILV 10 

ICLსჯი 10 1IM6II MI510IIC21 ჩ0იCIმიძ მიძ LC ი05181C1გ. 1621 15 ი10V0ძ ხV VIIC 

1CLI6L 01 1იC 18 ხCI1CV6CI )1CV/5 10 16 LIსთმი იI9ML%§ C0010915510ი გL 106 
ს)ი116ძ Mგყიი CXიგი12მ10ი ი ტსის51 6, 1969. IC ICLIICI §8მV§5: “C)სL იIმ- 

VCI5 მIC C0ი06C16ძ VVILი 15-მCI, 25 VVC VVCIC VVIIICძ: 1( I ”0ICC( V0ს, I6+05მ–- 

Iბ6ი, იის II9ჩ1 ჩგიძ VVIII წ8ძ6 მV/გV. VVC, ხCI1CVCIL 1CV/5, C0M51ძCL+ II)2L 10(CIC 

15 90 16VV VIIIიი0ს1 (21ღ, მიძ 1ი6(I6C 15 იი 8116 VVI(ხის! CმძIVI0ი. 196 0ICძ1C- 

L0ი სმ5 ხმნი LსIჩII6ძ: I5-გCI I05C სი წირი) 1ი6 მ5ჩ05, VVC6 M2V6 ი01 I0I80- 

I6ი 1IX6V5მ160 გიძ IX ი66ძ5 0სL ჩგიძეა”. 0ი LII6 C(ხ% ჩვიძ, 1ჩ6 იI05იCI1- 

LI6§ 01 6C0ი0IIICმ! 1000I0V6-06იL VVმ5 6556ი118I. 
1%ი6 #550C0მV0ი 0 C60L0)მი-16VV15ჩ ICI200ი5, (ი6 CითოVი!C/ 01 116 

)16V/5 1ი 8მ(სთ!), 16V15ი 5C0001§, §0MხიVსL, 410Iი1 21109C1იCL §სი00IL0ძ9 1ხ6 

0I656”Vგყ0ი მიძ ძ6V6I0იო6ი1L 01 10VVI5ჩ IIმძI)იიმ! CსILსI6, §C6იდიჩტიიდთ 

0 1ი6 იმ0იმ! 5611-C0ი5C10050ი055 მიძ 1ჩCII #6იმ(ომV0% 10 58გIი1 I5I86CI. 
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M29MVყიდი IIი7იII 

I8ილი 8 III01IMIC0I40M00C I I2XV31II/1: 

MIIლიი!9, 3II0L7ი02901II9, IXVIIსIVI2 

MICCIM)6IM082LV6C M6CX3ILM906CMMX 83მMM001M0LII6MIIM, 8 X0M 9MCM9M6 M 

318 01VIსIV0IIხIX M000V6C008, 98996C1C#9 0/I1IIMM M3 IIმ8I6IX Mმიი0მ94#CIIMM 

C0806M6CIML0M 3+9090LVM. 

1 იXV39M9 M3028LM2 Xგიმ1I00M308მიმCხ XმX 3I9IMM06CMMM, 1მM M MX0LCდ0- 

CCM0Mმ9სMხIM 0მ3900608314CM, 8 X01000M 68/006MCLმ9 MIMIმCი0ლმ 3მMIM#- 

Mგ I6Mმ)08მXI06 M60C10. IC0I0 M0XI0 C9VMIმIნ 68006M? =X0+I 80000C 

98ი0901C8 88XVIICIIIIIIM X1I9M MII0080”-0 C680CICC%X0>0 C006LI0018მ. II0 

MCCIIC108მXIIVI9M, M09086,1CLIIMხIM 8 310M 8მი/0მ8MCLIIMIM, C8090CLI, XII8VIIIM6C 8 

ხმ38%IX CI0მ8მX, 083/11619101C98 #2 IM LნVი9§I: 680C1 I0C 00XM6VიII0 # 

ნ6IIMIMM; C80CM LI0 106IIMIMM, 90 #6 II0 00X90CMIIII0; C80CM I10 00XIC#III0, 

80 M6 00 069MMIMM. 

II03+0MV 82XIMC0 00001CMM+ნ # 000მ8მ8M3/40098276 1C 0C06CLIM0CIM 
MVIნIV080-MCX00M90CX0L0 XმიმIC6იმ 680008, I 00CXIM8210LLVIX 8 209MVყ60- 

#0M00CM%0M 30LC I 0V3MIM. MX0100LხIC Cთ00MIM72008მ89MMCხ 8 ი/00LI6C06 IIX X0- 

39MC18CLII0-3M0M0MI4/90CM0M, #VIხ-V/09M0M #M IICMX00ILM9ყ06CM0M მმი1მ- 

LVIM. 

I 0ხV3#80-680CMCMIMC 83მIM00X9M0LI6CMIM9 1MMCI0+ 79MXC7MსMXVIC0 MVC10- 

ნ#9MI0. C806#4 ილიხ6Cი#M Xმლ0ეIონიVIXVI0 IM C669 +ჯლმ,LILI#M0LLM0-6LI+08XVI0 

MVIნIVნV, 96MIMIMI0 #, M#6CM010# #2 00იელელ)CILVI0 IMIMXCIი2II0 C 

LVCV3MILCIXMM 31M0C0M, C0X/0მ1IIM MX, 

LMMVXC90 0IM6MMXხ, 910 CI0V3M9VCMMM 680CI1) 984961C9 IIIII6C0CCIხIM 

9I0IIM600M C08M0CII0L0 II00XM88IIM8 XMI0,016M 0831IM98110M I2IIM0L21ხIM01 

M# M#0LCთ00CM0L885M0M , 970 Mმ თ096 3190M%0LCVMXMIX08 8 I 0CXV3MIML II06/- 

თმ8)9C+ 0C06LIM VMMIC00C. 
LIX00CM6 8LIII6CVM830მMM000, მMIVმ9/6M0CIხ +CMLMI 0006C06CIM6CI M 10 06- 

0X0916MხC180, 90 MCC960082MM6 I0V3MM0-0806MCIXMX 83მ2IIM00IM01I6- 

LM 0MMM2M%080 MIXC06CM0 MXმ« IM L0V3MIMCIMMX, 1მM M 29 C806CMCMIIX 

98მV985ხIX M0VI08. CM0 CIმM6I 0006MC/6LMნIM შMიმი0M 8 M3X/VCIIM6C 
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MC100MM4 C08M0C1II0IL0 ი00XM#8მ2MM9 I0VX/3MI M# 680668, CVX 

80821ხ ,Iმ/16IMICMIII6MV XVMX906CV)4CLIMI0 MX 838MM00X)101I)CLIMM. 

88 M#IIX606Cა/10LIICM #9C 06ILM0MC, 8 I 10M96C0I10M0ჩMC I და 

CXMX 680008 XM8სნ6CI M6ხხსხ)ტ, CM 680008 8VIMXCIIმ3M. 1100 

სMM0-3+II0)0”M#MM6CCMMX M ICVII;ნIV009M/0IMყ6CMIIX 0C06CLIIX 

ნხIი #3წX/9CIIხI მ 00MMC0C 680068 ტIXმ%IIM. LI0 01M6IMM, 

8IMICIIM9M VMMCI0MICI0CM# Mმ160Mმიმ MCC9I6C010881IM9 ი0080/M01 

00M0Lმ8X, C0C6/IIIIMIX C /ტ011XX00M6C1. 

8 ი06016 8ი6ი8ხ!C C060მML%I! M 00MM0CILI0 ი061CI88/ 

86CIVIხI6 10 MმC10#IICL0 806M6MM MC700MM0-31900ი2დV8 

MI0CIII 680068, 000XM82!0სIMX 8 #0X20IMVM. VCI2908)16M 

806M9, VCII08II9 IM0009M6MIM9 # რთ2MMIXIMIM C80668. CII906M 

8LVI0M-6806MCMM6C CV63+IIMყ6CMM6 IნVიიხI M0900XM8მ4#4 8 

9CIIხI IIX CCMCMIIხIM 6LხIL, C8მ,166MMIM 06ხI9მ2#, LVIხX 0060 

8I9ხIM 0MIV2#. I1CCI).60088გ1I61 1მICX#6 MX 06910II9ხLM0CIხ6 M# MI 

ი00L6CCწჩI. 

II0086)CM+06 8 I2I90# ხ26016 006806 3I90-იმთMM 

ე08მVM6C 0CM08ხ1826IC# L2გ M#M380C1ILIX 8 31900790VMIM 1CI0| 

1CIხM0M, MX0MI)16«C#M0-VMV1CMCM890M # 8M3VმიხVM0 მII000 

M610X2X., 

ჩნგ6ი1მ 0CL085I8201C9 M82 ICM0L02CდIMV0CMVMX # CI”მ116CI 

1060Mმ2)მX II60CIIMCM 1II20C6MCVM9. MICი0IIხ3082MხI # Mმ1C, 

ელხმ7ხM9M0L0 CM0XMC1CM0L0 მ20XM8მ, LIICIIC2VI6M0IL0 I0CVI20C 

200Mყ6C%X070 გ0XM82 I 0X»3MM, LI601იმ»ხ9ი0ს0ი LI0CVI20CI86L 

ტ#0XX20CMX0M 28101I0M)110M 06CV6+MIC4, მ0X#88 /#ტ0XX20CM%0L0 

I9 6)0ი0 3/"I C/#, #9IXX020CX0L0 L0CVM20CX8CMILL0L0 MV369, მ 

IIMCM6I6 Mმ160Mმ7ი6) 0”I1672 3+I9070IVM # 217001100 IMM MC 

CX00 MMCIMII/Iმ MM. II. ნბიუ309MVL81XM. 3 ILCM V9XCI)16I 0C 

V9IMIხIX 02601 3. 9MყM8გევც6, ს. 1 გ8ზ9M0I0I 8M»IM, I. /Iგ8M 8, C. 

IMMI08M0XIM, I. 11 8678VII81M/M, 1. IIგ8-გ0CMII8MVM, L. ILII8M67ი81VI 

IVIმI 81474, 3. IIXIII302XIMMX8118#9IM, 11. Mმგიმგ, IC. 46V)1მ 

XVII81MXIM, 1LI. LLMIV/მ1II8VIIM M 0 ი. 

IX0CMიმ21>906 090C0XCIIMC C80068 8 #MX2014M IM29))! 
1878 იუგ. CIC0 0C9M081IხIMM VCI08MMMM 6ხIIM: LI60იIიმთდMM9 
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MI0X#C6IM6 ნმIVMM, 100L080-3X0MV0MMV96CMM6 IIC090CII6MIM8Lხ! # C0IIV ICI 8V- 

I0IIIC IICX00Mყ06CXM6C I 00L6CCხI. II0 M07800XCIIMხIM 8 #იMXგი" CIმ2- 
1MCIM5§506CMMM 72MIხIM 8MXM90, 70 C80CM 2LIIMCII23M #8M0 II0C80CX0,VIV"! 

ყ9MC6CIL0 ”ი0V3MIICMIIX 680668. CIIM6ყCVI)29 CიCLLMთდMM%2 #89I9061C8 0M9M0% 
M3 0C066IMI80CI6CM 680CMCM0M IMMმCი0გნს! 8 /#IXX00MM. 8 I 6X»X34M I2M0# 6გ- 

M28C I09IM M6 3C700Mყ261CM. Cი0CIM# L0CV3MIVMCM%VMX 680CC8 0CM08MხIM იმ3- 

LM080ჩ0+ხIM 93ხIMCM 98ჩ87C# I0CV3MLCMMM, , მ C0C/IM 680068 მIIIMCII)23M- 

0VCCMM1M 93ხI#. 

8 #0X80MM Cთ00MM0088MMCხ 8 0CM03IM0M #86 M6328MCIIMხIC 06VLM- 

MI, LXV3#M9CMIMMX C80668 M C800C8 მIIIMCIMI23M. CI M M0/MMIMCხ II0003V%L, 

8 C80MX CVMმ2I0C”მX, #6CM07709 IMმ 10, 970 IM)/0#3M 6ხIი 06LIIC# 0CIIVIVC1 

უი9 066MX 06IILMLL. 1 2MX0C 0803/CICIIMC M0XC+X 6ხIIხ 06%9CMCII0 იმ3!II!!!C" 

M6CXIს IIMMM 8 10მMIMC0III0-65II0980M XVIნIV06. | 0V319CMMC C80CM 

ნი0/ხი) +8M076CIM9V X (0XV3MILმM, CM MX M6M0”IIგ MX C000/MVMMგM 680069M 

2MIMXCM23M. 310 01023MM0Cხ M M2 60029M9MხIX 8302MM001V0LLCI1II#X M6CXILV 

LMMMM. 

ც დ00MM/00828MIMI) IVIსIVი80+0 067MM%8 680CMCM0M 06I"VIILხI 0C06VI0 

00»ხ CხIIნმ» MVI20I43M, X0I9 8 VCI0819X 1IM16/610L0 C08M0CX#1010 II00- 

XM88MM9 C Lნ6V3MICMM#M 3XL06C0M, 6806MC%მ8 XM2Cი0იმ2 0C80MIII2გ M6 0/MVLL! 

LMCI900მIMLII40111+6IM 3)I16MCII, X202MI6C%9II6IM# 098 L0V3IMMC%0M MVIIხIVი0ხI!. 

V023მ29MM06 8 ი608·VI0 096061ხ L«2C2CICM L0V3MMCXIX 680068, 1მX MმM 

Cი6XM 6C8006068 8მIIIMCMმ83/ 30M61II0CC 8IIM9LM6 C80011C6MCM0M XVIIხIV0CნI. 

0C9ყ0880M ძ00M0M C0IIM2)8M0M 0ღ0LILმMM3მIIVM C80668 98186C1C9 C6- 

Mხ9, X0100მ8 C0C709118 M3 11I8VX MIIM 106X 110M0)1CMMM. C 06 91608 C6- 

MხM 0I9M0CLMM9 თდ00MMდ0082IM6ხ ი0 #I0M08030მCIM0MV VI 0M382/. I10 

680CMCM0% 1020MIIV# CCM5ხ6M Vოი0289M#9)I MVXMMხმ, CIმისსMM 0910 803ჩმC- 

IV. MXVX9MIMIVხI 8 0CM08M0M 302M0IMMმ2ი0MC6 M2760Mმ7ხMხIM 066CMCMCIIIMV6M 

C66MხM, მ XCLIIIIMMI161 – 1I(0M8VIIIIMMM 1I6II02MM. C1M01/ #3 #X 0CM081IნIX დVMI- 

XVI 6LხIV0 30C9MX821M16C6 6V7ს/IIIC-0 ILI0CXM0I//CMM9. 1I0M 3+10M 0CM08LMI06 8MIM- 

MმMM6 VII6IMI9MI0Cხ VX90X601)1CIMM)0 8 XCI9X #M2LI#M0IM2ხIM0L0 CმM0C03M1მ0LM#. 

800MCMXმ29 CCMხ8 XCIIMXმ MIMIM #M686CIV 3 0C9M08M0M ი0ი6Mიგიგ ი0 

8მIIM0I29ხL0MაV 0M0CM3M9M2%XV # 8600MC90086742XIII0, X0CI9 8 06LM0L+C 38CდIIX- 

CM0C082#Mხ! # თ2«IნI 6V3IIIM§306CM%IMX 602M08, 0C06CMM0 C06I#V C800668 მI)- 

MXCLM23M. 8 C03X29VM# C806MCM0# CCMხIM 8მXLMXVI0 00ხ MIი0მ6X M#M9ICIIM>/I 
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C8მ”მ. CVIII0CX8088VIM 1(010800, C82708C180 # C8მხნმ. 

>8061MCMMM 1II0X000MIL6IM 0IMIV2V, 2 XმMX6C IIIIIII 06ხIM268, C8932- 

MIMხIX 6 I/)6X0M II0M0LMVMMMმ, 012619 MV0L0CXVII69MM2+X0CX610. 8 1(CM 

32MC##VM0 #8IM06C 8IIM9IMM6C MVM2M3Mმ, CXIIMXCII008ც2MXხ16 IIMCIM Mმ160M ი0- 

M0111IIMLMმ IM) II0X0MIMM1IხI 3 #20090666 98-90 VMმ3ხI8მ26+X #2 MCCX0 Mმ16იM# 

8 6806CMCM0M CCM6CMIL0M 6LIXV. 

C0Xი0209CIIMC 8მIIM0I2M1/6M0L0 CმM0003V8მLIII9 81IIVIC6M C80611CM0M )II- 

მიი0ისხI! I6 308MC6M0 0I M0XMყ6CI80 6IL0 VMCM08. C06MM 630068, XM- 

8VIIIMX 8 /#სM#მ090MII, თდ6CIC0CMC# MმIIMI0M9Mმ8/1ხM010 CმM0C03!!29M9 1II2CI0/I0M0 

6MMCII, 470 0M C0X02M9MMIXC9 M 8 6M3IIIMM6CMIMX CCMხ9X. 100მ M 3მM0Mხ) 

M014069 98I9MMCხ 32M0L0M XXII3II# # ლ0იიგელიჩი IმIII08მ0ხ8ხIM Xმ2- 

ხგIნი. 

ც306M 8 #70#მ0MM 661 32M9-7ხI 80 8CCX CძაCი2X 06LIIICCI809LI0M 

XIM39VM4: X00(082I, CIIVXIMIIII 8 მ0MMIM, 6ხII/ დმ6071IIMM2MIM #XVII6IV0CCI, 

06ი0მ308მMMI9, 3#02800X00M6M9M9..., 10 80 M80I0M ი0M0III0 3M01M0MMVყ- 

6CM0MV 0238M+XVI0 06IM0MIგ, 6-0 I 068/0მIIL6CI1I410 8 IICII MVIხIV0LხI M 06- 

02308მMM8. 

0CM08M0M ი0IIVMM0M ტ7IMII 680068 IM3 IIIII600CVIC0III6I0 IIმ8C 00LM0M8 

#80#96ICM 803M0X90CIხ 3038ჩმLIICVII8 VI2 MCI00M9C6CMMVI0 00/MMIV M# V0C- 

1მხILI9, 910 ი0მ860XI26XC8 IMCხM0M, I10C9M2M9IMახIM 6 მ8CIVCI82 1969 

იიგ 18 86ი0XV!01IIIMIMIM C8069MIM 8 M0CMMVMICI 0 Mი0მ98მM V96M086Mმ2 M9MCM 

0CII: «...ყგ0)#M M0XM78MI! C893მIILI C II302M»X6M, 102 «2 Mმ2M 3მ8CLII2/1V: 

6CIIM # 386Vს/ X668 II60VCმ/1MM, 10 IMXVXCIხ 01C0X96CI M09 თI0მ28მ9 0XVXმ. 

12M LმM M%I, 860XVICIIIIMC C80CI), CMMIმCM, 5910 MC CVIIICCI8VCI 63069 603 

860LI, I0MXC MმX 86იმ M6 CVIII8CI8XV6CI 663 0მXMVIIM44... 9 0CVII6CXI8IM910C% 

იი06/CM283მXIMC6C: M3 M6ი მგ 80CCIგ7) MI30მMXხ, #M LM6 3მ6%1/IM# MI VI6ი0XVC2IMM 

M ყმსIM (0XVMXM 1VXII6I 6MVX. 3M6CXC C CM ,II9 LIMX 6ნMII8 80XI2გ M L6C0C- 

06988 VIIVMIIICIIM9 C06078CLI10L0 3«0ც0M1I96CX:0L0 II0/10XCLIM9. 

#000IIM8IM9 102V3M9M0-6806MCIMX 8321IM001110IIICIIMM, 06IIIIIM2 ჩნგ- 

+VMCMIMX 680668, C80CMCLM6 IIIL0IIნI, C0XIIVX, #IX0CIMIIX C08M0CI30 I0CM0- 

L8გ9# C0X0C2MCLIIVII0 M 0238M+IVII0 107მ,1M1IVI0IMI9C0VM MVIIსხIV06CხI 680668, VIXი6CVI- 

611410 IX 1(მIIV0CM29/6LM0L0 C2M00C03M8MM9 M# 0CII0210MმLMM# 8 > 9CII-I13იემ- 

M)I6. 
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სარჩევი 

შესავალი 

თავი პირველი 

საქართეელოს ებრაელთა ეთნოკულტურული ეტიუდები 

თავი მეორე 
აჭარაში ებრაელთა დასახლების ისტორია და 

ეთნორელიგიური მოზაიკა 

თავი მესამე 

ებრაელთა ტრადიციული ყოფა 

თავი მეოთხე 
სიონისტური მოძრაობა და ალია ერეც ისრაელს 

დასკვნა 

ICV5 10 C060Lწ)8ი 812CX 508 C035C:LII9(0L/, ს-ხიიფგისს, CსIC)XC 

680CM# 8 II6XM5C0M0M0%XC I 6V3#M#:1100სMი, ვო0უოედIთ, I10VIალო/02 
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