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წინამდებარე ნამრომი წარმოადგენს გურიის რაიონებში 

მეკრებილი ეთნოგრაფიული მასალების საფუძველზე და- 

მუშავებული ცალკეული საკითხების კრებულს. ნაძრომ- 

ში თემების სახით წარმოდგენილია ძველი და ახალი სამეურ- 

ნეო კულტურები, მესაქონლეობასთან დაკავშირებული 

რწმენა-წარმოდგენები, შრომის ორგანიზაციი” ფორმები, 

ტანსაცმელი, მღებრობა, ბავშვთა აღზრდის საკითხები, 

მიცვალებულის კულტი, ხელოსნობის დარგები და სხე. 

239--80 C ბამომცემლობა „მეცნიერება“, 1981



რედაქტორისაბან 

გურია, საქართველოს ერთ-ერთი ულამაზესი კუთხე, ზღვის 

სანაპირო ზოლით, რბილი კლიმატით, დაბალი მთაგორიანი მდება– 

რეობით, უხვი მცენარეული საფარით, შესანიშნავი სამკურნალო 
წყლებით, ბახმაროს გამაჯანსაღებელი ჰაერით, ჩაისა და ციტრუსე- 

ბის უხვმოსავლიანი რაიონებით კეთილი და გამრჯე, შრომისა და 

ბრძოლაში შემმართებელი ხალხის ადგილსამყოფელია. სამი 

რაიონი განლაგებტლია 2000 კვ. კმ ფართობზე. ზღვის სანაპირო 

ზოლში გაუდის მაგისტრალური რკინიგზის ხახი და საავტომობი- 

ლო გზა. ' 

გურიის მოსახლეობა, თავისი მდებარეობისა და შინაგანი ვი- 

თარების წყალობით, ისტორიულ წარსულში მძიმე პირობებში 

ცხოვრობდა. 

XIX საუკუნის მეორე ნახევარში საქართველოს კუთხეებიდან 

ყველაზე მეტად გურიაში იგრძნობოდა არსებული ცხოვრების სა- 

წინააღმდეგო მოძრაობა. 

გურულ გლეხთა მოძრაობამ თავი გამოამჟღავნა 1905 წელს, 

როცა იგი რევოლუციურ გამოსვლებში გადაიზარდა. 

საქართველოში სოციალისტური რევოლუციის გამპრჯვებით 

გურულ გლეხთა ახალი ცხოვრების დასაწყისს ჩაეყარა საფუძვე- 

ლი. ახალმა ცხოვრებამ თან მოიტანა ცხოვრების ახალი წესი. შეი-- 

ცვალა რა წარმოების ძველი წესი. დამყარდა ახა–-ლი საწარმოო. 

ურთიერთობის ფორმები, რასაც მოჰყვა ცვლილებები სახოგადო- 

ებრივ და საოჯახო ყოფაში, ახალმა ცხოვრებამ ბევრი სიახლე მოი- 

ტანა, მაგრამ ეთნოგრაფიული თვალსაზრისით, ამ ·სიახლეთა შიგ- 

ნით კიდევ დარჩა რაღაც ელემენტები ძველი ყოფიდან, რომელთა. 

შესწავლას დიდი მნიშვნელობა ენივჯება. 

გურიაში სახალხო მეურნეობის ისეთმა რენტაბელურმა დარ- 

გებმპ, როგორიცაა ჩაი, ციტრუსები და ტექნიკური კულტურები. 

დიდი სამეურნეო გადაჭრიალება მოახდინა. ამას თან მოჰყვა მეურ–- 
ნეობის წარმოების ახალი სამეურნეო მანქანა-იარაღების დანერ- 
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გვა სამეურნეო საქმიანობაში, რამაც გააძლიერა ტექნიკური ინ- 

ტელიგენციი ხვედრითი წონა სოფლის მეურნეობაში. ეს ხაზი 
აღმავალი გზით მიდის. ჩვენი თანამედროვე სოფელი სულ სხვა სა- 
ხეს იღებს. ძველი გურული სოფლის ცენტრის ძირითად ობიექტს 
აქა-იქ ხის ეკლესია და საწვრილმანო დუქანი წარმოადგენდა. ახ–- 

ლა სოფლების დაგეგმარება ქალაქური დასახლების ტენდენციები- 

საკენ იხრება, ქალაქთან შედარებით უფრო შეუზღუდავი თავი- 
სუფალი არქიტექტურული ნაგებობებით (კულტურის სახლები, 
ადგილობრივი ხელისუფლების ადმინისტრაციული სახლები, კლუ- 
ბები, მაღაზიები სკოლები და სხვ. სოფელი ნაყოფიაერი შრომისა 
და დოვლათის წარმოების ობიექტად იქცა. 

გურულმა სოფელმა აშკარად დაკარგა თავისი ძველი იერ- 
სახე. გაქრა ისლით დახურული შუაცეცხლიანი სახლები, შეიცვა- 
#Mლა დასახლების გურული ტიპი, სამეურნეო დანიშნულების მრავა- 

ლი (ნალია, საქათმე, საღორე, ახორ, და სLხვ.) ნაგებობები შეერწ- 

ყა ახალი ტიპის ნაგებობათა ერთიანობას. 
გურული საცხოვრებელი ნაგებობის განვითარება გარკვეული 

კანონზომიერებით მიმდინარეობდა, ისლით გადახურული ქუხნა 

სახლი, რომელიც მიწაზე იყო უშუალოდ დადგმული, შემდეგში 

მიწიდან ქვის ან ხის ბიჯგებზე შედგმული სახლით უნდა შეცვლი- 
ლიყო. ამის შემდგომ ეტაპს წარმოადგენდა ორსართულიანი სახ- 

ლი, რომელსაც გურიაში პალატიან სახლს უწოდებდნენ. 

პალატიანი სახლის კედლები გურიაში წაბლის ხის ფიცრე- 

ბისაგან შენდებოდა. კედლის შენება ორი წესით მიმდინარეობდა: 
კუთხეებში თუ ბოყვები იყო დასმული და ფიცარი ბოყვის ღა- 
რებში ლაგდებოდა, ასეთ სახლს ბოყვიანი ერქვა, ხოლო თუ ფიც- 

რები ერთიმეორესთან ყელებით იყო გადაჭიმული, ასეთი წესით 
ნაგებ სახლს ყელიანი ეწოდებოდა, ყელიანი სახლები უკეთესად 
ითვლებოდა. გავიდა დრო, ხის მასალა შეცვალა აგურმა და ბლოკ- 

მა. თანამედროვე გურიაში გავრცელებული სახლი არაჩვეულებ- 
რივად დიდი მოცულობისაა. ტიპური დადგენილი გეგმა არ არსე- 

ბობს, მაგრამ სახლის დაგეგმირებაში ბუხარს, როგორც შენობის 
ცენტრალურ ნაწილს, კვლავ დიდი მნიშვნელობა ენიჭება. 

თანამედროვე ზოგიერთი საცხოვრებელი სახლი არაფრით არ 
განსხვავდება გურიის დაბა ქალაქებში არსებული სახლებისაგან. 

ასევე ავეჯი და შინაგანი განლაგება ყოველნაირად თანამედროვე 
მაღალი „კულტურული დონის შესაბამისობაშია წარმოდგენილი. 
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გურიაში, როგორც წესი, ზედა სართულის ერთი ოთახი სტუმრე- 
ბისათვის არის გათვალისწინებული. სტუმარმა რომ არ მოიწყი-. 
ნოს, ოთახში თავის შესაქცევად დადგმულია რადიომიმღები, აქვეა: 
ჭადრაკი ან ნარდი: ჟურნალ-გაზეთები და სხვ. სტუმარ-მასპინ- 
ძლობის უძველესი ტრადიცია გურიაში ყოველთვის იყო განსაკუ–- 
თრებული ყურადღების ცენტრში დღევანდელ პირობებში მან 
ახალი შინაარსი შეიძინა და ახალი საბჭოური ფორმები მიიღო. 

სოფელში მოსული სტუმრის პატივისცემამ, მისადმი ყურადღება 
მასპინძლის ოჯახის ფარგლებს სცილდება. სტუმარს ყურადღებას, 
აქცევს მთელი სოფელი. იწვევენ ყველა იმ მნიშვნელოვან ღონის– 
ძიებახე, რაც სოფელში ტარდება "სტუმრისადმი პატივისცემა 
ბოლო წლებში სარაიონო მნიშვნელობის ზრუნვის საგანიც გახ- 
და. მაგ. 1977 წლის ზაფხულში ლანჩხუთის პარტიის რაიოხულმა 
კომიტეტმა იმ დროს სტუმრად ჩამოსულთათვის სათანადო მოსა- 
წვევები დაგზავნა: „ძვირფასო მეგობაროს რაიონში ჩამოსული 

სტუმრების კულტურული დასვენების მიზნით, შემუშავებულ ღო– 
ნისძიებათა გეგმის “შესაბამისად, მიმდინარე წლის 7 აგვისტოს 
თქვენთვის დაგეგმილია ღონისძიებანი შემდეგი პროგრამით: 

1. 8 საათზე შეკრება პარტიის რაიკომში. 
2. 9 საათზე -––- ქალაქის ახალმშენებლობის დათვალიერება. 
3, 11 საათზე ნინოშვილის სახლმუზეუმის დათვალიერება. 
4. 12 საათიდან 17 საათამდე გრიგოლეთის ბოგვერაძის კუნ- 

ძული. 

5. 18 საათზე დასწრება "ფეხბურთის მატჩზე სსრ კავშირის 

პირველობაზე მოასპარეზე „ა“ კლასის მეორე ლიგის გუნდებს 'შო– 

რის „გურია“ და გორის „დილა“. 

გთხოვთ, გვეწვიოთ! საორგანიზაციო კომიტეტი“. 

გურიის 1977 წლის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია, როგორ(- 
რაიონის საპატიო სტუმარი, მიწვეული იყო ამ ღონისძიებაზე. აქ- 

ვე იყვნენ ლანჩხუთის ახლო სოფლებში ჩამოსული სხვა სტუმრე- 
ბიც. სტუმრებმა ამ ღონისძიებით, გარდა რაიონის ღირსშესანიშ- 

ნაობებისა, ერთიმეორეც გაიცნეს და რაიონის სისხლსავსე ცხოვ- 
რებას უფრო ახლო შეხვდნენ. 

ჩვენ არ ვიცით, კიდევ რომელ რაიონში ტარდება ეს ღონის- 

ძიება ან ვინ არის მისი პირველი წამომწყები, ჩვენ მხოლოდ ფაქ– 

ტი აღვნიშნეთ. ფაქტს რომელსაც რტუმარ-მასპინძლობის ტრა–- 
დიციებში სიახლე შეაქვს და ახალ მაღალ დონეს გამოხატავს.



გურიის სოფლის ცხოვრებაში მრავალი სიახლე დაინერგა. 

'სიახლე იგრძნობა, როგორც საწარმოო და საზოგადოებრივ სფერო- 

“ში, ისე საოჯახო ურთიერთობაში. საწარმოო სფეროში მომხდარ- 

მა ცვლილებებმა გარკვეული ზემოქმედება მოახდინა საზოგადოე- 

ბრივ და საოჯახო ყოფის სხვადასხვა მხარეზე. · 

საოჯახო ყოფა რამდენიმე აLპექტში წარმოდგინდება საქორ- 

'წინო ნათესაურ ურთიერთობაში, მიცვალებულის დაკრძალვასთან 

დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებში, რელიგიურ რწმენა--წარმოდ- 
გენებთან, დაკავშირებულ რიტუალებში. ხალხურ ფოლკლორში. 

'ცეკვა-თამაშში და აღზრდის წესებში. 

თანამედროვე ცხოვრების პირობებში სწრაფად ქრება ძველი 

უთნოგრაფიული ყოფის ამსახველი მასალები, თითოეულ ამ ას- 

პექტს კი საგანგებო შესწავლა სჭირდება. 

საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის კომპლექსურმა ეთნო- 

გრაფიულმა ექსპედიციებმა გურიაში გამოავლინეს მთელი რიგი 

საკითხებისა რომელთაც ესაჭიროებათ მონოგრაფიული კვლევა- 

ძიება. ასეთად გვეჩვენება მიცვალებულის კულტი, ხის დამუშა- 

უების ხელოვნება, ქეის დამუშავების ხალხური წესები, ქორწინე- 
ბის წესები და სხვ. 

1934 წელს საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის მეცნიერ 
თანამშრომლებს ყურადღება მიუქცევიათ გურული ცეკვებისათვის. 

ამასთან დაკავშირებით მაშინდელ დირექციას ჩოხატაურში ლუკა 

არსენის ძე ბერძენიშვილისათვის საგანგებო წერილიც მიუწერია 

ამის გამო. თუ რა დიდ მნიშვნელობას აძლევდნენ ეთნოგრაფიულ 

მასალას, ამ წერილის ტექსტი ნათლად ღაღადებს. 

მოქ. ლუკა ბერძენიშვილს ჩოხატაური. 

საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმი ძალიან დაინტერესე- 
ბულა, –- ერთი ძველებური ცეკვით, რომელიც, საერთოდ რომ 

ვთქვათ, ახლა გადავარდნილი იქნება. როგორც ჩვენ ნიკო ბერ- 
დენიშვილისაგან გავიგეთ, მამათქვენს და ორ თქვენს ბიძას ეს ცეკ- 
ვა სცოდნიათ. არ ვიცით, არც ამ ცეკვის სახელი და არც ის, თუ 
როგორ სრულდებოდა იL, ჩვენ იმედი გვაქვს, რომ თუ ვინმემ იცის 

გურიაშე ამ ცეკვის შესახებ, ეს ყოველის უპირველესად თქვენ იქ- 
წებით. 

საქართველოს მუზეუმს სურს ეს ცეკვა ასწეროს და შეის- 
წავლოს რაც შეიძლება დაწვრილებით. 
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ამიტომ გთხოვთ, გვაცნობოთ დაზღვეული წერილით, გეგუ- 

ლებათ თუ არა გურიაში ამ ცეკვის მოცეკვავე ხალხი, თუ გეგუ- 
ლებათ, გთხოვთ, დაგვისახელოთ ასეთი პირები და გვაცნობოთ მა- 

თი მისამართი. 

ამა: გარდა გთხოვთ, თუ შესაძლებელია, შეადგინოთ ამ ცე 

ვის სრული აღწერილობა და გადმოგვიგზავნოთ საქართველოს მუ- 

შრეუმში სწავლული მდივნის სახელზე. 

ვინაიდან ამ ცეკვას მეცნიერებისათვის, შესაძლებელია, დი- 

დი მნიშვნელობა ჰქონდეს, საქართველოს მუზეუმს იმედი აქვს, 

რომ დახმარებაზე უარს არ იტყვით. მსწავლული მდივანი (მ. შევარ- 

დნაძე)“. 

„ჩეზო ლუკა, ეს ამბავი, მართალია, ცეკვას ეხება, მაგრამ სა- 

დეკვაო არ არის, არამედ სერიოზულია. შენი დახმარება საჭიროა 
და იმედი მაქვს არ დაიზარებ და რაც იცი ამის გარშემო ზედმი- 
წევნით დეტალურად ასწერ და გამოგზავნი. ვფიქრობ, ანტონ 
ძნელაძესაც უნდა ახსოვდეს რამე აქედან. ან შეიძლება შენ იცო- 

დე – ვის ახსოვს, ან ხომ არ არის ვინმე იმათგანი ცოცხალი ვინც 

თვითონ ცეკვავდა. 
საქმე შეეხება იმ „ქაჯურ ცეკვას“, რომლის შემსრულებ- 

ლებად მე თვით მინახავს განსვენებულნი მამა შენი და ბიძა შენი. 
ეს არ იყო არც „ლეკური-––არც „ბაღდადური“ არც სხვა ცნობილი 

ცეკვა. იქ მოტივიც სხვა იყო და'თამამობაც. სამწუხაროდ, ეს მე 
მაშინ ვნახე, როცა ჯერ კიდევ 7-8 წლის თუ ვიქნებოდი. ამ- 

ბობდნენ მაყურებლები (ეს იყო აღდგომის „სათამაშოში“ ჩოხა- 

ტაურში, იქ, სადაც შემდეგ „საპარასკევო#« იყო): არსენე და გლა- 

ხუნე ქაჯურს ცეკვავენო". 
ეხლა თუ რამ გახსოვს ა? ცეკვის შესახებ ან იცი ისეთი პირი, 

რომელსაც ასეთი რამ ახსოვს, მისწერე ამ ხალხს, კულტურული 

საქმეა. იმედი მაქვს არ დაიზარებ. შენი მნიკო ბერძენიშვილი. 
121/XII--34 წ. ტფილისი“. 

ამ წერილებს რა შედეგი მოჰყვა, ჩვენ არ ვიცით, მაგრამ, რო- 

ცა 1978 წელს იგივე ჩოხატაურის რაიონში „ქაჯური“ ცეკვის შმე- 

სახებ მოხუცებს ვეკითხებოდით, მათ ეს ტერმინიც კი ძლივს ახ- 

სოვდათ.



„ქაჯური“ ცეკვის მაგალითი მრავალი საკითხის მიმართ შეიძ- 

ლება გამოდგეს. ჩვენ ამით იმის თქმა გეინდა, რომ ეთნოგრაფიუ- 

ლი მასალის შეკრება უნდა მიმდინარეობდეს უფრო აქტიურად, ამ 
საქმეში რაიონების მხარეთმცოდნეობის მუზეუმებმა უფრო მეტი 
ინიციატივა უნდა გამოიჩინონ მოსაწონია და მისაბაძი ჩოხატაუ- 
რის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმის ინიციატივა, რომელმაც რაიო– 
ნის ისტორიკოსთა დახმარებით ცალკეული სოფლის ნარკვევები 
შექმნა. ახლა ეს მასალები დიდ დახმარებას უწევენ. როგორც თვით 
მუზეუმს, ისე რაიონმი სამუშაოდ ჩასულ ისტორიკოსებს. ეთ- 

ნოგრაფებს, ფოლკლორისტებს და ეკონომისტებს. 
წინამდებარე კრებული მხოლოდ რამდენიმე თემით შემოი- 

ფარგლა. ავტორთა კოლექტივმა იცის, რომ ამ თემებით გურიის 

მთლიანი სურათის ჩვენება ძნელი საქმეა. თანამედროვე გურიის 

ეკონომიკური მხარის და სულიერი კულტურის დონის ყველა მხა- 

რის წარმოჩენას რამდენიმე ასეთი კრებული დასჭირდება.



ბ. კბალაბაძე 

ძველი და ახალი სამეურნეო კულტურები ბურიაში 

გურია ისტორიულ ეთნიკური რეგიონია რომელიც მდება- 

რეობს დასავლეთ საქართველოს სამხრეთ-დასავლეთ ტერიტორია- 

ზე გურიის ტერიტორია დღეისათვის ლანჩხუთის, მახარაძი- 

სა და ჩოხატაურის რაიონებით არის წარმოდგენილი. გურიის 

მთელი ფართობი შეადგენს ორი ათას კვ. კმ. გურიაში ორი 

ქალაქია, Lამი დაბა და 58 სასოფლო საბჭო, რომელშიც შედის 
190 სოფელი, გურიის მოსახლეობა 1959 წლისათვის 146 ათასამ–- 

დე კაცს აღწევდა! გურიის მოსახლეობის ძირითად შემადგენლო– 
ბს 30-იანნ წლებამდე ქართველობა შეადგენდა. საქალა- 
ქო ცხოვრების წინსვლა-განვითარებამ, სხვადასხვა სახის ,საწარმო– 
ების შექმნამ და ჩაის შრომატევადი კულტურის გავრცელებამ 

დიდი რაოდენობით მიიზიდა როგორც რაიონის გარედან, ისე რეს- 
პუბლიკის გარედან მოსული, მათ შორის არაქართული მოსახლეო–- 

ბაც. 1959 წლისათვის არაქართულმა მოსახლეობამ 13%-ს გადაა– 

ჭარბა,. ქალაქებსა და დაბის ტიპის დასახლებებში ჩასახლდნენ 
სომხები, ქურთები რუსები, უკრაინელები, აზერბაიჯანელები, ოსე– 

ბი, ბერძნები და სხვა. თუ 1926 წელს გურიის მთელი მოსახლეო– 
ბა ქართველებით 99.6ს– იყო წარმოდგენილი, 1960 წლისათვის 
ქართველთა რაოდენობამ სხვა ერების წარმომადგენელთა მომა- 

ტების შემდეგ 86.4% შეადგინა! გურია საკმაოდ მჭიდროდ არის 
დასახლებული, დამუშავებული მიწების 1 კვ. კმ-ზე მოდის 200 

კაცი. 
ტერიტორიულად ყველაზე დიდი ფართობი ჩოხატაურის რა- 

იონს უჭირავს, მოსახლეობით კი მახარაძის რაიონი სჭარბობს. სა-. 

1. ჯაოშეილი, მაზარაძძეე– ლანჩხუთის ქვერაიონის მოსახლეობა, მახა– 
რაძე––ლანჩხუთის ქეერაიონის (გურიის) ეკონომიურ-გეოგრაფიული ნარკვევები, 

თბ., 1964, გვ. 68. 
1 იქვე, გვ. 67--68. 

9. იქვე. 
4 იქვე, გე. 67. 9



ქართველოში საბჭოთა ხელისუფლების დამყარებამდე გური“–ს ცეხ- 
ტრი ოზურგეთი იყო, რომლის მოსახლეობა XIX ს. დასასრულს 
4000 კაცს აღწევდა. 

გურია მდებარეობით სუბტროპიკულ სზონამია მოქცეული, 

წლიური ნალექები 2000 მმ აღემატება, მთაბორცვიანი მდებარეო- 

ბით ხასიათდება. ვერტიკალური ზონალობა იწყება ზღვის სანაპი- 

როდან და გრძელდება ბახმაროს მთებამდე, სოფლები სხვადასხვა 

სიმაღლეზეა განლაგებული. მდინარეთა ხეობების თავისებურმა 
მდებარეობამ და დინების შესაბამისად ხევთა განლაგებამ ხელი 
შეუწყო ცალკეული სამეურნეო უბნების თავისებურებათა ჩამო- 

ყალიბებას., ამის შესაბამისად გურია გეოგრაფიული მდებარეობით 
წარმოგვიდგება ზღვის სანაპირო რაიონად, რომელიც უფრო დაბ- 

ლობებით ხასიათდება და მთა-ბორცვიან ზონად, რომელიც ზღვის 

სანაპირო ზოლს ეკვრის. ოოგორც პირველი, «სე მეორე ზონა სა- 

მეურნეო დანიშნულებით ძველი დროიდანვე ყოფილა ათვისე- 
ბული. 

სამიწათმოქმედო გაშლილი ველები და ფართობები გურიაში 

არ არის, თუ არის, ისიც ძალზე მცირეა და უმნიშვნელო. ამდენად, 

სახნავ-სათესი მიწების ფართობები მცირე ნაკვეთებად არის წარ- 

მოდგენილი. ეL გარემოება თავიდანვე უარყოფითად მოქმედებდა 
სოფლის მეურნეობის ინტენსიურ განვითარებაზე. 

ტრადიციულ სამეურნეო კულტურას გურიაში შეადგენდა ღო- 

მი, სიმინდი, ლობიო, ჭვავი, იშვიათად ქერი, ზოგიერთ სოფელში 

დამოწმდა მასალა პურის ისეთი ჯიშის შესახებ, რომელსაც თავ- 
თავებს აწყვეტდნენ და:ისე ფშვნეტდნენ ხორბლის ამ სახეობის 
არც სახელია შემორჩენილი და არც მისი მოვლა-მოყვანის წესები 

ახსოვთ. 
ტექნიკური კულტურებიდან მოჰყავდათ ბრინჯი, თამბაქო და 

ბამბა, 

ღომის კულტურა დიდი ხნის წინათ მიუტოვებიათ, თუმცა ახ- 

ხოვთ მისი მოვლა-მოყვანის წესები და ჯიშები. ღომის კულტურა 

სიმინდის კულტურამ შეცვალა. ღომისაგან განსხვავებით სიმინდ–- 

“ში ხდებოდა ლობიოსა და სოიოს შეთესვა, რომელსაც ჩვეულებ- 
რივ 1/5 წილს ურევდნენ. 

სიმინდის კულტივაცია თითქმის ისეთივე იარაღებით მიმდი- 

'”ნარეობდა, როგორც ღომისა. გვიანდელი დროისათვის ღომის ვიწ- 

რო პირიანი თოხი განიერი თოხებით შეიცვალა. ამას გარდა სი- 

“მინდის თოხს უნდა შეცვლოდა აგრეთვე სატარე მოწყობილობა. 
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ჩანს, რომ მრგვალი სატარის ნაცვლად თოხმა შეიძინა ოთხკუთხა 
ფოტმის სატარე, რომელსაც ტარი მყარად ეგებოდა. ამას კი თო- 

ხით მომუშავისათვის დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა. 
სამეურნეო იარაღები, მათ შორის თოხები სხვადაახვა სამეურ- 

ნეო კულტურების მოელა-მოყვანისათვის საპირო სამუშაოებია 

დესაბამისად უნდა ჩამოყალიბებულიყო. ერთი საინტერესო კონ- 
კრეტული მაგალითი გურიაში მეზააეობაLთან არის დაკავშირებუ- 
ლი. კოლექტივიზაციის დაწყებას დაემთხვა ჩაის პლანტაციების 

გაშენება. პირველ ხანებში კურსი იქნა აღებული “იქ“თკენ. რომ 
ჩაისათვის ახალგატეხილი მიწები გამოეყენებინათ. იმ პერიოდში 

გლეხობას არ გააჩნდა ილიერი სამეურნეო იარაღები, მათ შორის 

ჯერ კიდევ არ იყო საპლანტაჟე გუთნები ტრაქტორის წევახე. 
გლეხება ახალ ნატეხ მიწებში რკინის კეტებით და წერაქვებით 
უხდებოდათ მიწაში დარჩენილი ფესვების ამოძირკვა და მიწის გა- 

სუფთავება. ჩოხატაურის რაიონის სოფელ ქეენობნელი მჭედლის 

ვასილ გიორგის ძე თავართქილაძის (70 წლისა, 1978 წ.) გადმოცე- 

მით, მას, როგორც მჭედელს, აგრონომმა მისცა ნახაზი და მა- 

ხარაძის კოლმეურნეობის დავალებით ბევრი „თოხნაჯახი“ გამო- 

პედა. კომბინირებული იარაღის თოხნაჯახის) სიმაღლე 30 სმ ყო- 

ფილა, ცულის სიმაღლე–10 სმ, ცულის პირის სიგანე–--10 სმ, 

თოხის ტანის სიმაღლე––-15 სმ, სამუშაო პირის სიგანე–-10 სმ. 

თოხნაჯახს იყენებდნენ დაფესვიანებული ახალნატეხი მიწის 

დასაბარავად. თოხის მხრიდან გადმობარავდნენ და ცულის მხრი- 

დან ფესვებს ამოჭრიდნენ, ასეთი კომბინირებული იარაღები საერ– 

თოდ მრავლად იყო საქართველოს მთის რაიონებში შემონახული 

(ქარჩი, ცულქარჩი, ცულწერაქვი და სხვ.) 

მიუხედავად მიწათმოქმედებისათვის არახელსაყრელი პირო- 

ბებისა გურიაში მიწათმოქმედების კულტურას ოდითგანვე მის- 
დევდნენ. ამის მაუწყებელია გურიის ტერიტორიაზე საკმაოდ დი- 

დი რაოდენობით მოპოვებული სხვადასხვა ტიპს ბრინჯაოს თო- 

ხები დაცული როგორც საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის, 
ისე მახარაძისა და ჩოხატაურის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმებში. 

ბრინჯაოს ხანის კოლხური კულტურის ისტორი-ის შესწავლი- 

სას არქეოლოგმა დ. ქორიძემ საკმაოდ საფუძვლიანად გააშუქა 
ბრინჯაოს განძების აღმოჩენის პუნქტები და განძთა შემადგენლო- 
ბიდან ვრცლად შეეხო სამეურნეო იარაღებს (დურ. 1). 

როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ, გურიის ძველი ადღმინისტრაციუ- 

ლი ზღვარი რიონიდან ჭოროხამდე და მესხეთიდან შავ ზღვამდე 

!



ტერიტორიას მოიცავდა. ბრინჯაოს ხანაში იყო თუ არა ეს მიკრო– 

რაიონი რაიმე ცალკე ეთნიკური ერთეულის სახით წარმოდგენი- 
ლი, ძნელი სათქმელია. ბრინჯაოს განძეულობა და საერთოდ ამ 

6 0 

სურ. 1. ბრინჯაოს თოხები (გუთურის განძი) 

დროის სამიწათმოქმედო იარაღები საგრძნობლად ბევრ პუნქ- 
ტებშია ნაპოვნი. პუნქტების უმრავლესობა ჭოროხიდან მოკიდებუ- 
ლი გაუყვება გურიას, გასდევს ქვემო იმერეთის მთისძირა ზოლს 

და ქუთაის“ წყალტუბოზე გავლით გადადის რაჭასა და ლეჩხუმში 
ბრინჯაოს იარაღების ნაირსახეობითა და სიუხვით გამოირჩევა ჭო- 
როხიდან ურეკ-გოგოლესუბნამდე ტერიტორია, სადაც ოცხე მეტი 
პუნქტია აღრიცხული. ამ ტერიტორიაზე გავრცელებული ბრინჯაოს 

თოხის ტიპებიდან დ. ქორიძე გამოყოფს ბართოხის ტიპსზ, რომელ- 
საც ოთ. ჯაფარიძე გულის ფორმის თოხებს უწოდებსმნ. დ. ქორიძის 

გამოკვლევით, გულის ფორმის თოხები თავისი ფუნქციით ბართო–- 

ხის სამუშაოს ასრულებდა, რომელთა გავრცელება აჭარა-გურიის 

იქით არსად არ არის მიკვლეული?. თავისთავად ეს გარემოება მე– 
ტად საყურადღებოა. აშკარაა, რომ გულის ფორმის თოხები, რომე- 
ლიც სხვადასხვა პუნქტშია ნაპოვნი, ერთდროული არ არის. ყვე– 
ლაზე ადრეულად ურეკის ბრინჯაოს თოხი ივარაუდება (XII--ს- 

მდე ძვ. წ. ა.ე). ეთნოგრაფიულ ყოფაში დამოწმებული მსგავსი და–- 

ზდ. ქორიძე კოლხური კულტურის ისტორიისათვის, თბ., 1965, გვ. 82. 

ბ ოთ. ჯ აფ არ იძე, მიწათმოქმედების იარაღები დასავლურ ქართულ კულ– 
ტურაში, თსუ შრომები, ტ. 49, თბ., 1951, გვ. 189. 

7 დ. ქორიძე, იქეე. 
12



იარაღები აღზოსავლეთ საქართველოს მთის რაიონებში სწორედ მი- 
წის პირველადი დამუშავებისათვის გამოიყენებოდაზ. 

გურიის ტერიტორიაზე განსაკუთრებით ფართოდ არის წარ- 

მოდგენილი ბრინჯაოს მხრებდაქნილი თოხები. ამ მხრივ ერთ-ერთი 

რ 

  ? 

სურ. 2. ბრინჯაოს თოხის ტიპები (გუთურის განძიდან) 

საინტერესოა გუთურაის განძი (სურ. 2) (გუთურის განძი დაცულია 

ჩოხატაურის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმში კოლ. # 04354), თო– 
ხებს გორდა პირი ახასიათებს, მხრებდაქნილია, მრგვალი და სქელი 
სატარით, სიმაღლე 11 სმ. უდიდესი სიგანე მხრებისა 12--15 «§ხმ 

აღწევს. პროფილში ყუის სისქე 1,5–2 სმ-ია. ერთ ეგზემპლარს 

  

მგ. ჯალაბაძე, მ-წათმოქმედება თერგის ხეობაში, საქ. სახ. მუზეუმის 
მოამბე, ტ. XXII-ბ, გვ. 207. 
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0M%04354/14) ყუის სისქე გარეთა აქვს მიქცეული. ეს იშვიათი შემ- 
თხვევაა და მეტალურგის ძიებას უნდა წარმოადგენდეს, რომ მას 

გაუმჯობესებული თოხი შეექმნა იმდენად, რამდენადაც თოხის 

შიგნითა მხარე მუშაობის დროს ნოტიო ნიადაგებში მიწას ბევრს 

იდებს, სატარესთან შიგნით მიმართული სისქე ხელს შეუწყობდა 

მეტი მიწის აღებას. დასახელებული თოხის ფორმის სახით ჩვენ 

უთუოდ, გაუმჯობესების ცდასთან უნდა გვქონდეს საქმე. შესა- 

ძლებლად მიგვაჩნია ეს გაუმჯობესება აქ, გურიის მიწაზე მომხდა- 

რიყო. ჩვენ ქვემოთაც გვექნება ამაზე საუბარი, როცა ეთნოგრა- 
ფიულ ყოფაში დამოწმებულ თოხებს განვიხილავთ. აქ კი მოკლედ 
აღვნიშნავთ, რომ გურიაში თოხს ტარის გაწყობის წეასაბაძისად 

არჩევდნენ თავგარე და თავშიგნითას. თავგარე დაბლიაა, ე. ი. ბა–- 
რის სოფლებში იხმარებოდა, თავშიგნითა ზეგნის სოფლებში. თავ- 

გარე სწორტანიანი და მაღალი იყო, აღნიშნა ლიხაურელი 

მთხრობელი რუბენ სალუქვაძე (70 წლისა, 1977 წ.) 

ბრინჯაოს თოხების სიუხვე მიწათმოქმედების კულტურაზე 

მეტყველებს. . 
რა მდგომარეობა გვაქვს ეთნოგრაფიულ ყოფაში. რა სახის 

თოხები იყო გურიამი ხმარებული? “ამის შესახებ ნათლად მეტ- 

ყველებს დღეისათვის საქართველოს სახელმწიფო მუხეუმის ეთნო- 

გრაფიის განყოფილების ფონდში დაცული ჩვენი ექსპედიციებისL მი– 

ერ ველზე შეკრებილი და დაცული თოხების კოლექცია (აურ. 3). 

როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ, გურიაში განასხვავებდნენ ტანია 

მიხედვით თავგარეს და თავშიგნითა”ას, ეს იყო ბარრსა და ზეგანის 

თოხები დანიშნულების მიხედვით არჩევდნენ ღომის სათოხნს, სი- 

მინდის პირველად და მეორად სათოხნს სადაურობის მიხედვით 

არჩევდნენ ლანჩხუთის, სუფსხისა და მახარაძის თოხL,. ლანჩხუთი- 
სა და სუფსის თოხები ერთგვარ და ერთნაირ მიწებში იხმარებო- 
და, ხოლო მახარაძის თოხები უფრო ზეგანის სოფლებში იყო გა- 

მოყენებაში, გურულ თოხს, როგორც წესი, ყუა უკეთდება ოთხ- 
კუთხა ფორმისა და ტარიც ცულისებურად ზურგიდან ეგება. აღსა- 

ნიშნავია, რომ გურიაში თოხის ტარის დაგებას თავისი წესი გააჩ- 

ნია, თოხის ტარი მის მომხმარებელს შუბლამდე უნდა წვდებო- 
დეს. თოხის აღწერილობას ახეთი ტერმინებით მოიხსენებენ. ყუა, 
პირი, ყურები და ტარი. სხვადასხვა ხასიათის მიწის სამუშაოები- 
სათვის იყენებდნენ კომბინირებულ თოხებს, რომლებააც გააჩნ- 

დათ წერაქვისებური სათხრელი და თოხის პირი. ან თოხის და ცუ-· 
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ლისპირი. ასეთ იარაღს თოხნაჯახა რქმევია. თოხნაჯახებს ადრეც 

იყენებდნენ, მაგრამ მათი ფართოდ გამოყენება ემთხვევა ჩაის 

ფართობებისათვის ტყებუჩქიანი ადგილების გაწმენდის სამუშაო- 

ებს, რაც მასიურად 1928 წლიდან დაიწყო (სურ. 4). 

ჩაი. საქართველოში სიტყვა ჩაი მხოლოდ მეთვრამეტე საუ- 

კუნეში ჩნდება. თვით ჩაის კულტურა გურიაში XIX ს. 40-იან 

წლებში ყოფილა შემოტანილი?. ამ საქმის ერთ-ერთი ინიციატორი 

ყოფილა გორაბერეჟოული” ჰჭამულების მფლობელე კონსტანტინე 

ვახტანგის ძე ერისთავი. უფრო მოგვიანებით მიხეილ. ერისთავმა 

დაამზადა პირველი ქართული ჩაი!მ, 

19093 წლიდან ოზურგეთის მაზრის მიქელ-გაბრიელის თემის 

ზედუბანში მ. ნაკაშიიეე თავის მამულში 9 დე-ეტინაზე გააშენა 
ჩაის პლანტაცია, აქვე მან 1908 წლისათვის ააგო პირველი მცირე– 

ძალიანი ჩაის ფაბრიკა. ეს იყო ჩაის პირველი ფაბრიკა ოზურგეთის 

მაზრაში!!. 

პ 

  

_V L 

(7C7 (“+ 

  

(1 

სურ. 3. გურიაში გავრცელებული თოხის ტიპები 

9 ნ დევიძე, მახარაძეე––– ლანჩხუთის ქვერაიონის სოფლის მეურნეობის 
განვითარება და განლაგება. მახარალე––ლანჩხუთის ქვერაიონის (გურიის) ეკონო- 

მიტრ-გეოგრაფიული ნარკვევები, თბ., 1964, გვ. 127; რ. კვინტრაძე, გორა. 

ბერეჟოულის სასოფლო-სამეურნეო ტექნიკუმი, თბ., 1974, გვ. 4. 

10. ბა შაფაქიძე, ბრძოლა ჩაის კულტურის განვითარებისათვის საქარ- 
თეელოში 1921-–1927 წ. წ., საკანდ. დისერტ. ხელნაბექდი, 1971, გვ. 9. 

1 იქვე, გვ. 11. 15



900-იანი წლებიდან ჩაის ბუჩქის გაშენებით გლეხობაც დაიხ- 

ტერესდა, თუმცა გლეხობა მის გაშენებას მაინც აქტიურად არ 

ეკიდებოდა. 1914 წლამდე საქართველოში 988.8 ჰექტარი ჩაის 

L""    
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სურ. 4. სამიწათმოქმედო იარაღები (მახარაძის მუზეუმის კოლექცია) 

პლანტაცია იყო გაშენებული! პირველი მსოფლიო ომის დროს 

პლანტაციები მოუვლელობის გამო დაზიანდა და შეძცირდა 

(სურ. 51). 

ჯერ კიდევ 1901 წელს რუსეთის სახელმწიფო მიწათმოქმედე- 
ბის დეპარტამენტმა ოზურგეთში დააარსა თამბაქოსა და ჩაის საც- 

11% შაფაქიძე, ბრძოლა ჩას კულტურ ვ”თარებისათე-ს საქართველო- 

შე 1921--1927 წ.წ. საკანდ. დისერტ. ხელნაბეჭდი, 1971, გვ. 12. 
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დელე პლანტაცია. ამ ორგანიზაციას უნდა ეზრუნა ახლომახლო 
რაიონებში ჩაისა და თამბაქოს პლანტაციების გავრცელების სტიმუ- 

ლირებისათვის. საქართველოში გასაბჭოების დროისათვის ეს პლან– 

ტაციები საკმაოდ დაცემული და დახიანებული იყო. საბჭოთა კავ- 

შირს, რომელიც ახალი გამოსული იყო სამოქალაქო ომებიდან და 

ურთიერთობა არა ჰქონდა ჩაის მწარმოებელ ქვეყნებთან, სჭირ- 

  

სურ. 5. სამეურნეო იარაღები (ჩოხატაურის მუზეუმის კოლექცია) 

დებოდა ჩაი. ამასთან, საქართველოსათვის ჩაის წარმოება იყო 

ერთი ისეთი სამეურნეო დარგი, რომელიც ხელს შეუწყობდა რო- 

გორც დაცემული მეურნეობის აღდგენას, ისე საერთოდ ქვეყნის 

ეკონომიკურ დაწინაურებას. ამ მიზნით ფართოდ გაიშალა მუშაობა 

როგორც ჩაის პლანტაციების გაშენების, ისე ნედლეულის გადასა- 

მუშავებელი ფაბრიკებისა და ჩაის წარმოებისათვის სპეციალისტე- 

ბის “ომზადების ხაზით. 

ჩაი, კულტურის წარმოება შრომატევადია და, გარდა სათახა–- 
დო ცოდნისა, დიდძალ მუშახელს მოითხოვს, ამიტომ მისი ფარ- 

თოდ დანერგვა თავიდანვე აწყდებოდა სიძნელეებს–-თუ სად 

უნდა გაშენებულიყო, ვის უნდა მოევლო პლანტაციებისათვის, 
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წვრილ გლეხურ მეურნეთა მიერ უნდა განხორციელებულიყო 
მისი წარმოება თუ კოოპერაციის გზით? იმდენად, რამდენადაც. 

ჩაის წარმოებაში არ იყო დანერგილი მექანიზაცია, აგრონომიუ- 

ლი ცოდნა და სხვ. ამიტომ ჩაის წარმოება ორი მიმართულებით 
განვითარდა-–კოოპერაციისა და მისს გვერდით წვრილ გლეხურ 
მეურნეობებში მისი დანერგვის გზით!”, 

1924 წელს ოზურგეთის მაზრის სოფ. ჭანიეთში დაარსებულ 
იქნა ჩაის ერთ-ერთი პირველი სასოფლო-სამეურნეო საწარმო- 
არტელი“! მალე ჭანიეთის მაგალითი მისაბაძი გახდა მეზობელი 
სოფლებისათვის. 

ჩაის კულტურის წარმოების შემდგომი განვითარებისათვის 
დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა 1925 წელL დაარსებულ აქციონერულ 

საზოგადოებას „საქართველოს ჩაის“, რომელიც ხელს უწყობდა 

როგორც ჩაის ჯიშიანი კულტურების გავრცელების, ისე მისგან მი- 

ღებული ნედლეულის მიღებას და გადამუშავების ორგანიზაციას; 

ეხმარებოდა ჩაის მწარმოებელ არტელებს და გლეხურ მეურნეო- 
ბებს; აწარმოებდა ნედლი ჩაის შესყიდვას ფაბრიკებისათვის და ახა– 
ლისებდა ჩაის ბუჩქის გავრცელებით დაინტერესებულ გლეხებს!?. 

ოზურგეთში მოეწყო ჩაის საცდელი სამეცნიერო კვლევითი 
სადგური (1928 წ), რომელსაც გააჩნდა ფილიალები აჭარასა დ» 

ზუგდიდში. საცდელი სადგური წლების განმავლობაში დიდ შე- 
მოქმედებით მუშაობას ეწეოდა. სწავლობდა რაიონის ნიადაგებს 
და ადგილებზე აძლევდა კონსულტაციებს და ურჩევდა ჩაისათვის 

გამოსადეგ ნაკვეთებს. . 

1928 წლიდან შეიქმნა ანასეულის ჩაის ცენტრალური საც- 
დელი სადგური (რომელიც 1930 წლიდან გადაკეთდა ჩა“ს კვლე- 

ვით ინსტიტუტად). ჩაის საცდელმა სადგურმა კიდევ უფრო გაა- 

ფართოვა მეცნიერული მუშაობა. 

1924 წელს სოფელ გორაბერეჟოულში, ერისთავების მამულში: 

გაიხსნა გურიის სასოფლო-სამეურნეო ტექნიკუმი, რომელმაც დი– 

დი როლი შეასრულა გურიის სოფლის მეურნეობის სხვადასხვ» 
დარგისათვის ახალგაზრდა სპეციალისტების მომზადების საქმეში. 

1931 წელს ქ. მახარაძეში დაარსდა ჩაის ტექნიკუმი, რომელ– 

191 ბ, შაფაქიძე, დასახ, ნაშრ., გვ. 31. 

MM იქვე, 
18 იქვე, გვ. 42.



მაც დიდი როლი შეასრულა დასავლეთ საქართველოს მეჩაიეობის 
რაიონებესათვის სპეციალისტების მომზადების საქმეში. 

ჩაის ფართობები თანდათან იზრდებოდა. 1928 წლისათვის 
გურიაში 1380 ჰექტარი პლანტაცია იყო, ეს მაშინ როცა მთლინად 
საქართველოში ჩაის ფართობი შეადგენდა 3163 ჰექტარს!წ. 

საკოლმეურნეო მოძრაობამ განსაკუთრებით შეუწყო ხელი ძე– 
ჩაიეობის განვითარებას: 1929 წელს შეიქმნა ნასაკირალის, 1930 

წელს ლაითურის, 1931 წელს ნატანების საბჭოთა მეურნეობები, 

საბჭოთა მეურნეობის ძირითად სამეურნეო კულტურას ჩაი წარ- 
მოადგენდა. საბჭოთა მეურნეობები წარმოადგენდნენ სხვა სოფ- 
ლებისათვის მაგალითის მიმცემს. 

ჩაის ფართობები ზრდა დღის წესრიგში აყენებდა მოსავლის 

აღების პირობებს. იმდენად, რამდენადაც ჩაის ფოთლის წარმოე- 
ბაში მექანიზაცია ნაკლებად იყო დანერგილი, მთელი რიგი სამუ- 

შაოები ხელით სრულდებოდა. განსაკუთრებით ძნელი იყო მიწის 
სამუშაოები (შემობარვა, გაწმენდა, გამოთოხნა) და ფოთლის კრე–- 

ფა (სურ. 6.) 1930-იანი წლებიდან გლეხები ცდილობენ როგორმე 
გაიუმჯობესონ სამუშაო პირობები. 1930 წელს მახარაძის რაიონის 
სოფ. მელექედურის სკოლის მასწავლებელი ი. მჟავანაძე იგონებს 
ჩაის საკრეფ მანქანას. მართალია მის გამოგონებას დადებითი 
შედეგი არ მოჰყოლია, მაგრამ თავისთავად მცდელობა, რომელიც 
ჩაის სამეურნეო საქმიანობის გაუმჯობესებისაკენ იყო მიმართული, 

დაიწყო. 

1932 წელს „საქართველოს ჩაი“ კონკურსს აცხადებს ჩაის საკ- 

რეფი მანქანისა და სხვა სამუშაოთა მექანიკური მანქანა-იარაღების 
გამოგონებაზე!9ს, კონკურსში მრავალმა მეცნიერმა და ინჟინერმა 

მიიღო მონაწილეობა. კომისიამ განიხილა საკონკურსოდ წარმოდ- 
გენილი მანქანები და პროექტები, მაგრამ ცდები კვლავ უშედეგო 

აღმოჩნდა. თავისე მხრით გლეხებიც არ იყვნენ უმოქმედოდ. 
როგორც ცნობილია, და ზემოთაც აღვნიშნეთ, ჩაის მწკრივთა 

შორისი მანძილის დაბარვა და მიწის გაფხვიერება ჩაისათვის აუ- 
ცილებელია. უამისოდ ჩაის ბუჩქი მოსავალს არ მოგვცემს. დაბარ– 
ვის ნაცვლად შეიძლებოდა მიწის ა ზოლის სახვნელით გაფხვი- 
რება, მაგრამ შებმული სახვნელის ბუჩქთა შორის ტარება შეუძ- 

19 გ შაფაქიძე, დასახ. ნაშრ, გვ. 69. 
1 ბ. შაფაქიძე, დასახ. ნაშრ., გე. 161. 
11 ა· შაფაქიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 160.



ლებელი იყო. გამოსავალლი ერთი იყო: შეიძლებოდა გურული 
სახვნელი კავის გადაკეთება ცხენის სახვნელის ტიპად და მასში 

     9 402030 

სურ. 6. სახვნელი იარაღები გურიაში 

ცხენის შებმა და რიგთაშორისის მოხვნა, მაგრამ ჩაის რიგთაშო- 
რისი ძველ პლანტაციებში 120 სმ შეადგენდა. ამ მანძილის თითქ- 
ქმის ნახევარზე ჩაის ბუჩქები იყო გადამჯდარი, ასე, რომ 60 სმ 

მანძილზე ერთკბილიანი გურული კავით რიგთაშორის ორჯერ ან 
სამჯერ მაინც შუაში უნდა გაევლო ცხენს; ხოლო კავი ბუჩქების 

4ირებისაკენ უნდა მიემართა მხვნელს. სურათის მიხედვით თით- 
ქოს ადვილი შესასრულებელია, მაგრამ ესეც ძალიან მძიმე სამუ- 
წპმაოს წარმოადგენდა, რამდენიმე სოფელში, როგორც ჩანს, გაჩნ- 

დნენ რაციონალიზატორი გლეხები და შეიმუშავეს ორ და სამ- 
კბილიანი კავები (სხენის წევაზე. გაუმჯობესებული კავის საფუ- 
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ძველს გურული კავი წარმოადგენდა. თუ როგორ გარდაქმნეს გუ–- 
რული ერთკბილიანი სამკბილიან სახვნელად, ამაზე მახარაძის რაი- 

ონის სოფ. ლიხაურის მკვიდრს რუბენ ნაოსოვის ძე სალუქვაძეს 
(70 წლ. 1977 წ.) მოვუსმინოთ–,1930 წელს ჩამოყალიბდა კოლ- 
მეურნეობა, გაშენდა ჩაები და რიგთაშორის დასამუშავებლად არ 
იყო იარაღი. ამუშავებდნენ ცხენით და ხის კავით, მაგრამ ძნელი 
იყო. ერთი გუთნის ნაცვლად გავაკეთე ორიგუთნიანი კავი, გავა- 
კეთე ჩემი ბრიგადისათვის. მერე სხვა ბრიგადებსაც გავუკეთე-–- 
ხუთი ასეთი კავი და იმით იხვნებოდა რიგთაშორისი ფართობი. 

როა C020 LC) 

სურ. 7. სახნისები 

ავიღე თელის კავი, იმას თავი მოვუხრიშე, შემდეგ გავხიე–გავხერხე 

ორად, გავწიე 1 მეტრზე, შუაში შევუდგი მერმე კავი. თითოეულ 

კავს გავუკეთე გუთანი და სახნისი. კავისთავი იყო მაგრად შეკრუ- 

ლი, კასრის სალტე მქონდა გადაჭირებული. მასში ვაბამდით 

ცხენს. სამი კავიდან სახელური ჰქონდა ერთს, იმას რომელიც 
შუაში იყო. სახელური მილურსმული იყო ორი ბოლტით, შუა კა- 

ვის მუხლზე (სურ. 8). 

ეს სახვნელი 1932 წელს გამოვიგონე და იმუშავა სამამულო 

ომის წლებშიც, გუთნის სიგრძე 40-50 სმ ზევით არ შეიძლება, 

სისქე 25–-30 სმ. კავი უნდა ყოფილიყო სისქით თითო 9 სმ. ერ– 
თი ცხენი თავისუფლად ამუშავებდა. ხარებსაც უბამდნენ. მაგრამ 
ცხენი ჯობდა, გუთანი უნდა ყოფილიყო აკაცია ან ბჟოლი, ეს ორი



ხე მაგარია და არ ილეშება, არ იჩიჩქნება და ძალას არ თხოვს. 
მსხალიც შეიძლება, ისიც სუფთა ხეა. ასეთ იარაღს ხის კულტივა- 

ტორს ვეძახდით აქ ჩვენა. 

  

სურ. 8. გურიაში გავრცელებული სახვნელი კავი 

ეს გამოგონება მე გაჭირვებამ გამაკეთებინა. მე დურგალი ვარ 

და გავაკეთე, შევიაზრე. ზოგიერთი მევიხმარე მასალის მოტანაზე. 
სხვიდან მე ეგ არ გადმომიღია. მანამდე ერთგუთნიანი ცხენის სახ– 
ვნელი იყო და მე სამიანი გავაკეთე. ამ ხის სამკბილიან სახვნელს 

ომის წლების მერე აღარ უმუშავია. მერე მექანიზაცია შემოვიდა 
და იმან შეცვალა“. 

როგორც წარმოდგენილი მასალიდან ჩანს, ჩაის კულტურის 
წარმოებას გლეხები თავისი მხრით შემოქმედებითად შეხვდნენ. 
სამკბილიანი სახვნელი კოლმეურნეობას დიდ შეღავათს აძლევდა, 
იზოგებოდა შრომადღეები და გამოთავისუფლებული მუშახელის 

დასაქმება ხდებოდა სხვა სამუშაოზე. 

აღსანიშნავია, რომ მსგავს მოვლენას ადგილი ჰქონდა სამეგ- 
რელოშიც, რაზედაც ჩვენ მითითებული გვაქვს სამეგრელოს მემინ- 
ღვრეობის შესწავლასთან დაკავშირებით. სამამულო ომის ”შემდ- 
გომ პერიოდში საკმაოდ გაიზარდა ჩაის პლანტაციები გურიაში. 
გურია ჩაის პლანტაციებისა და სახელმწიფოსათვის ჩაის ფოთლის 
მიყიდვის საქმეში საქართველოს მასშტაბით პირველ ადგილზეა. 
ჯერ კიდევ 60-იან წლებში საქართველოს მთელი ჩაის ფართობების 
24%-ზე მეტი გურიაზე მოდიოდა!?მ. 

  

1 მ. დევიძე, დასახ, ნაშრ., გე. 127. 
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გურიაში 4 საბჭოთა მეურნეობა მეჩაიეობას მისდევს (ლაითუ- 

რის, ნარუჯის, ნასაკირალის და ნატანების), რომელთა განკარგუ- 

ლებაშია 2,5 ათასი ჰექტარი ჩაის პლანტაცია. დანარჩენ კოლმე– 

ურნეობებზე 12 ათასამდე ჰა ჩაის პლანტაცია მოდის. 

  

  

სურ. 9. უღლები 

აქ ჩვენ გვინდა რამდენიმე მაგალითის მოყვანა იმასთან და- 

კავშირებით, თუ როგორ იზრდებოდა ჩაის პლანტაციები ცალკე- 

ულ სოფლებში და როგორი იყო ცხოვრების სურათი. მახარაძის 

რაიონის სოფელი ძიმითი ტიპიური გურული სოფელია, მდებარე- 

ობს სუფსის მარჯვენა მხარეზე, ორაგვის მთის სუფსისაკენ დაქა- 

ნებულ კალთახე სოფელი გაფანტულად არის განაშენიანებული. 

80 წლის წინ იგი 4 უბნად იყო წარმოდგენილი (თირის, კოხას, ფა- 

ფააკურის და ცენტრის). 

ისტორიულ საბუთებში ძიმითი ხშირად არ მოიხსენიება. 

1660-1662 წლებში ვამეყ დადიანს, მის მეუღლეს ელენეს და გი- 

ორგი გურიელს ძიმითის წმინდა კვირიკეს ეკლესია თავისი 8 კომ- 

ლითურთ ბიჭვინთის ეკლესიისათვის შეუწირიათ. იგივე საბუთი 

1664 წელს გიორგი გურიელს განუახლებია და დაუდასტურებია. 

აღნიშნულ საბუთში მოხსენიებული გვარებიდან ძიმითში დღემდე 

მოსახლეობენ: კბილიანიშვილები, ჩხაიძეები და მგელაძეები?ს. 

ს კაკაბაძე, დასავლეთ საქართველოს საეკლესიო საბუთები, წ. 
ქ, 1921, გვ. 67--71. 
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ძიმითს კარგი მდებარეობა აქვს, მაგრამ გლეხობა მაინც მძიმე გა– 
ჭირვებას განიცდიდა. განსაკუთრებით უჭირდა მას შემდეგ, რაც ბა– 
ტოწყმობის გადავარდნის შედეგად გლეხობა მიწების გარეშე დარ- 
ჩა. მცირემიწიანობის გამო მოსახლეობა ან სხვის მიწას ამუშავებ- 
და ან მიდიოდა სოფლიდან სხვა სახის სამუშაოს საშოვნელად. XIX 

ს. მეორე ნახევარში გურულ გლეხთა საშოვარზე გასვლა ჩვეუ- 

ლებრივ მოვლენად გადაიქცა. ეს ფაქტი ჰქონდა მხედველობაში 
ძიმითელ მთხრობელს, როცა ამბობდა: „ძიმითელი გლეხე უსახს- 

რობი გამო კურტანაკიდებული ნოვოროსიისკში უნდა წასუ- 

ლიყოო4ი. 

XIX ს. 60-იანი წლებიდან ვენახის და აბრეშუმის ჭიის დაა- 

ვადებამ დიდი ზიანი მიაყენა გლეხურ მეურნეობას. სოფლად ქურ- 
დობა-ძარცვა ყაჩაღობა-ფირალობა ჩვეულებრივ მოვლენად იქცა. 

ადგლობრივი მოსახლეობა იძულებული გახდა რაღაც ეღონა. გუ- 

რიაში ქურდობის ასალაგმავად სოფლებშე ხევისთავები აურჩე- 

ვიათ. ხევისთავობის, როგორც სოფლად წესრიგის დაცვის მიზ- 

ნით შექმნილი ინსტიტუტის დასაწყის თარიღად ანტონ ხინთიბი- 

ძეს 1889 წელი მიაჩნია?!. 

ფაქტიურ მასალაზე დაყრდნობით, რ”,მელსაც XIX ს ჟურ- 

ნალ-გაზეთები გვაწვდიან, ჩან. რომ ხევისთავობის ინსტიტუტს 

უფრო ადრე ჰქონია ჩამოყალიბებული სახე. მაგალითად, 1874 

წლის „სასოფლო გახეთში“ მოთავსებულია წერილი ძიმითის და 

მამათის საზოგადოების მცხოვრებთ შორის ერთიანი ვალდებულე- 

ბის შესახებ. ეს ვალდებულება ითვალისწინებდა ცხენის და სხვა 

პირუტყვის ქურდობის მოსპობას. საამისოდ კი სოფელში, მამა– 

სახლისისა და ნაცვლის გარდა, აურჩევიათ ხევისთავად თავადი სვი– 

მონ დავითის ძე გუგუნავა, აზნაურნი სიმონ ვახუშტის ძე და ალე- 
ქსანდრე გიტოს ძე გოთუები და სხვები? განჩინების მიხედვით 

ხევისთავს ევალებოდა სოფელში შემოეღო საგუშაგო განრიგი, 

რომელიც თვალყურს ადევნებდა სოფელში შემსვლელებს და სოფ- 

ლიდან გასულთ. ხევისთავობას ძიმითის სოფლის ისტორიასთან 

გარკვეული კავშირი აქვს. აქედან იწყება საერთოდ ამ ინსტიტუტის. 
ისტორია. 

ძიმითი ღარიბი სოფელი იყო. სოფლად მოხელეები თვითნე- 

ბობდნენ, 1897 წელს ძიმითელი კორესპონდენტი „კვალში“ წერ- 

1 ანტონ ხინთიბიძე, გურული ფირალები, თბ., 1938, გვ. 13--14. 

92 გახ, „სასოფლო გაზეთი“, 1874, # 10. 
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და: „ყველამ კარგად იცის, რომ სოფლის ბედიღბალი დიდკაცობა- 

ზეა დამყარებული, ვისაც ისინი განიზრახავენ, მამასახლისად ის 
უნდა იყვეს არჩეული“. რადგან აქაური გლეხობა სულ თავადახნა- 
ურობის მიწაზე მუშაობს და ამით ჰკვებავს ცოლშვილს“2), ამის 
გამო გლეხობას აიძულებდნენ ხმა მიეცათ თავად-აზნაურთა სასურ- 
ველი კანდიდატურისათვის იგივე „ძიმითელი“ განაგრძობს- 

„როცა მეორეთ მოაწია არჩევნების დრომ, მოურავმა „იკადრა“ 

სოფელში „ჩამორება“ და ყველანი დაგვაშინა და დაგვაფეთა, თუ 

ისევ მამასახლისათ ს. უ-ძე არ დაგირჩენიათ ჩვენ მამულში ფეხი 
არ დაადგათ სამუშაოთო“. ძიმითელები კი მამასახლისის არჩევას 

დახურული კენჭისყრით მოითხოდნენ2! (სურ. 10). 

% 1 % ი თიო 29%... : ვა უბიი 
: 32 : 

2ანჯ. > 

   
   

სურ. 10. ძველებური გურული სახლი 

არ შეიძლება არ შევეხოთ ძიმითის სკოლის წარსულსაც. ძი- 
მითის სკოლის ისტორია 1869 წლიდან იწყება. იმხანად ძიმითშმი 

ერთკლასიანი სასწავლებელი იქნა დაარსებული, სადაც თავად- 

აზნაურთა შვილები სწავლობდნენ. 

23 კვალი, 1897, # 29. 

24 კვალი, 1897, # 17. 
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1900 წლისათვის მასწავლებელი ტ. თაბუკაშვილი წერდა, ძი- 

მითში, სწავლის მსურველთა 2/3 სკოლის გარეთ რჩებაო. მისივე 

„ცნობით, მიუხედავად იმისა, რომ 1879 წლიდან ამ სოფელში სკო– 

ლა არსებობს, წერა-კითხვის მცოდნეთა რიცხვი 7%-ს არ აღემა- 

ტებოდა?5, 1900 წელს ძიმითის სკოლის შესახებ „კვალში“ წერ- 

დნენ: სკოლების შენობებს არა უშავს, მაგრამ ზოგში წვიმს, ზოგს 

ბუხარი არა აქვს, ზოგს კარებიომ?ნ. 

ძიმითის სოფლის წარსულის შესახებ კიდევ ერთი ფაქტი შეი- 

·ძლება აღვნიშნოთ, ეს ეხება ძველი სოფლის ცენტრა, სადაც, სკო–- 

ლის გარდა, არსებობდა ვინმე ფოკაL დუქანი. გაზეთი „კვალი“ წერ- 
და, რომ ამ დუქანთან დაკავშირებული იყო გაუთავებელი ლოთო– 

ბა და უწესრიგობა?, რომ იგი ცუდი მაგალითის მიმცემი იყო ახ- 

ლომდებარე სკოლის მოწაფეებისათვის. ძიმითი სოფლის სიღარი–- 

ბის სინონიმად იყო ქცეული, მენშევიკების ბატონობის წლებში 
რაიმე მნიშვნელოვანი გარდაქმნა არ განუცდია. სოფლის ზოგიერ- 
თმა მოსახლემ გამოიჩინა ნოვატორობა და დარგო ათიოდე ჩაის 
ბუჩქი, მაგრამ ძიმითე მაინც რჩებოდა ერთ-ერთ ჩამორჩენილ და 

მიყრუებულ კუთხედ. ძიმითის თემში სხვა ნაკლთან ერთად მალა- 
რიაც მძვინვარებდა. ამიტომ იყო, რომ ადგილობრივნი გაურბოდ- 

ნენ ა ცხოვრებას, ხოლო ქალები ამ სოფელში გათხოვებას. მე– 
ზობელი სოფლებიდან ძიმითში ქალის გათხოვება სასჯელად იყო 

მიჩნეული., „ჭკვიანად იყავი თორემ ძიმითში გაგათხოვებო“ აში- 

ნებდნენ მეზობელი სოფლის ქალიშვილებს. 

ასეთი იყო ძველი ძიმითის მკრთალი სურათი. 
როგორია ძიმითი დღეს – ამის შესახებ ვრცელი გამოკვლევა 

შეიძლება დაიწეროს და შეიძლება იმ ვრცელმა გამოკვლევამაც ვერ 

მოიცვას ყველა ის საკითხი, რომლითაც დღევანდელი სოფელი 

ცხოვრობს. 

სოფელში დღეისათვის 508 მეკომურია 1775 მცხოვრებით,, 
1930 წელს ძიმითში საკოლმეურნეო არტელი ჩამოყალიბდა. ამავე 

წელს კოლმეურნეობის საერთო კრებამ მოიწონა ძიმითელი კომ- 
კავშირელი ახალგაზრდობის წინადადება, რომ კოლმეურნეობას მი– 

კუთვნებოდა გახეთ „ახალგაზრდა კომუნისტის“ სახელი. 

% 4 “წეინჯხნისმჩი ,13MMMXCM06 060180, CM0MIIML. 16., 
3900, 27, C. 153. 

2% კვალი, 19ე0, # 36. 

27 კვალი, 1900, # 36. 
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კოლექტიურმა შრომამ თავისი ნაყოფი მალე გამოიღო. ამოა- 
შრეს ჭაობიანი „სამთაგანი“, გატეხილი და ათვისებულ იქნა „სა–- 

ტურიას“ ტყე, „დათვის საბუქნელა “ და სხვ. 
კოლმეურნეობის ჩამოყალიბებისათვის ცალკეულ გლესთა ჩაის 

პლანტაციების გაერთიანებსს საფუძველზე 22 ჰექტარი შედგა. 
ძიმითელებმა სწრაფი ტემპით მოჰკიდეს ხელი ჩაის გაშენებას. 
1933 წლისათვის ჩაი იმდენად დიდ შემოსავალს იძლეოდა; რომ 

„კოლმეურნეობის წლიურმა ფულადმა ბრუნვამ 1 მილიონ მანეთს 

გადააჭარბა. 1950 წლისათვის კოლმეურნეობის ფულადი შემოსა- 
ვალი 7,300 ათას მანეთს შეადგენდა, აქედან მხოლოდ ჩაი «ძლეო- 
და 6,769 ათას მანეთხე მეტს. 1948 წელს ძიმითის კოლმეურნეო- 
ბამ ჩაის სარეკორდო მოსავალი მოიყვანა. მაღალი შრომითი მიღ– 
წევებისათვის 6 ძიმითელს მიენიჭა სოციალისტური შრომის გმი- 
რის საპატიო ჯილდო, ორი კაცი დაჯილდოვდა ლენინის ორდენით, 

11 კაც--შრომის წითელი დროშის ორდენით, 225 კაცი–-მედლე- 
ით. 

1970 წლისათვის ძიმითს 270 ჰექტარი ჩაის პლანტაცია გაახ- 
ხდა, საიდანაც მოწეულ იქნა 13838 ცენტნერი ჩაის მწვანე ფოთო- 
ლი. 1977 წლისათვის 270 ჰექტარზე აღებულ იქნა 23376 ცეხ- 
ტნერი. 1977 წელს გამომუშავებული იყო 176 033 კაცდღე, ფუ–- 
ბლად გაიცა 1434 285 მანეთი, კაცდღეზე 8,03 მან. 

· შემოსავალი ჩაიდან შეადგენდა 389,656 მანეთს, დაფნიდან –- 
2833, ხილიდან –– 158367, ყურძნიდან –– 1520, ციტრუსებიდანს-– 
175423, ტყის ხილკენკრიდან ––- 660. მცენარეული და დანარჩენი- 

დან–-–-63358 მანეთს და სხვ. 
კოლმეურნეობას გარკვეული შემოსავალი გაუჩნდა მებოცვე- 

რეობიდან, ქლორელის წარმოებიდან, მეკალათეობიდან სამხერხა- 
ოდან და ასფალტის წარმოებიდან. 

კოლმეურნეობას ჰყავს აგრეთვე მსხვილფეხა მერძეული ფერ- 
მა, ფუტკრის 77 ოჯახი, და სხვ. კოლმეურნეობას ემსახურება 22 
ტრაქტორი, მექანიზებულია სოფლის მეურნეობის ბევრი დარგი. 
აქვე მინდა შევნიშნო, რომ 1937 წლიდან სოფელ ძიმითში გაიხს- 
ნა საშუალო სკოლა. დღეისათვის ამ სკოლის პედკოლექტივი ადღ– 
გილობრივი კადრით არის წარმოდგენილი. სკოლამ დიდი როლი 
შეასრულა სოფლის მოსახლეობის ზოგადი განათლების საქმეში. 
ბევრი ახალგაზრდა დაუსწრებელი სწავლების წესით ამთავრებს 
უმაღლეს სასწავლებელს და აქვე განაგრძობს მუშაობას მაღალ- 
კვალიფიციურ სამუშაოზე, რაც სოფელს საკმაოდ გააჩნია. 
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ორიოდე. სიტყვით გვინდა ჩოხატაურის რაიონის სოფ. ხიდის- 
თავის კოლმეურნეობის მდგომარეობა. აღვწეროთ. 

სოფელი ხიდისთავი გუბაზოულის სანაპიროზეა გაშენებული. 

XIX საუკუნეში ხიდისთავი გურიაში საკმაოდ დიდ სავაჭრო ცენ- 

ტრად იქცა, სადაც თავს იყრიდნენ მრავალი კუთხიდან მოსული 

ვაჭრები. თვით სოფელში იყო ბევრი სავაჭრო და სახელოსნო დუ- 
ქანი 1876 წლის ერთ საბუთში, რომელიც კალანდაძეების გაყრი– 
ლობას ეხება, ხიდისთავი ქალაქად მოიხსენიება?ზ. შემდეგში ხი- 
დისთავმა არახელსაყრელი მდებარეობისა და კერძო სავაჭრო და 
სახელოსნო მაღაზიების გაუქმების შემდეგ ქალაქის იერი დაკარგა. 
მოიშალა ის დიდი ბაზრობა და იარმუკობა, რომელიც ამ პუნქტში 
იმართებოდა ხოლმე. 

1938 წელს კოლმეურნეობა არ იყო ჯერ კიდევ წელმომაგრე- 
ბული. სოფელში მცხოვრები ყოფილი ხელოსნები და ვაჭრები 
ორჭოფულ პოზიციახე იდგნენ. 1929--30 წლებში შესული კოლ- 
წევრები შემდეგში ისევ გავიდნენ. 1938--1939- წლებიდან კოლ- 
მეურნეობისაკენ კვლავ შემობრუნება იწყება. კოლმეურნეობაში 
მიღებისათვის 40 მანეთი საწევრო გადასახადი იყო დაწესებული. 

ისინი, ვინც ხელახლა უბრუნდებოდა კოლმეურნეობას, საწევრო 
გადასახადისაგან თავისუფლდებოდნენ. 

ჩოხატაურის რაიონულ არქივში დაცული მასალის მიხედვით 
ჩანი რომ 1939 წელს კოლმეურნეობაში უკან დაბრუნებაზე ან 
წევრად შესვლაზე მაინც ძირითადად ქალთა განცხადებებია შეტა- 

ნილი29, 
1940 წლისათვის კოლმეურნეობის შემოსავალს იძლეოდა ვე- 

ნახი, ჩაი, ტუნგო, ციტრუსები, ჩაი გაშენებული იყო 24 ჰექტარზე, 

მთელი შემოსავალი შეადგენდა 158800 მანეთს მთელი წლის 
მანძილზე 19564 შრომადღე იქნა გამომუშავებული, აქედან ქალებ- 

მა გამოიმუშავეს 7847 შრომადღე, კაცებმა-––11600ჰ9. 

1950 წლისათვის ჩაის ფართობი გაიზარდა 66 ჰექტრამდე, სა– 
იდანაც 95 ტონამდე ჩაის ფოთოლი და 21 ცენტნერი ჩაის თესლი 

მიიღეს. 1950 წლის ბოლოს კოლმეურნეობის ფულადმა ბრუნვამ 
2474,494 მან შეადგინა”. 1960 წელს კი გაიზარდა 4141 998 მა- 

ნეთამდე3?. შრომადღეზე განაწილებულ იქნა 11,50 მან. 1970 წელს 

38 ჩოხატაურის მუზეუმის ფონდი, M შთ 1620. 

2? ჩოხატაურის რაიონული არქივი, ფონდი 769, ანაწ. 1, ფ. 1. 
ჯე იქვე, ფონდი 69, ანაწ. 1, ფ. 24. 
31 ჩოხატაურის რაიონული არქიეი, ფ. 69, ანაწ. 1, ფ. 10.
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“ლ 11 ჩოხატაურის რაიონის სოფ. ) 69002 სტალოჩის საზ. კოლმეურნეობის 

სტრუქტურა. 

  

1975 წელს ჩაის ფართობი. შეადგენდა 156 პ-ას. მოიკრიფა 
809 ტონა ფოთოლი, ჩაიდან მიღებულმა შემოსავალმა შეადგინა 

765351 მანეთი. ქალებმა გამოიმუშავეს 42 147 კაცდღე, კაცებმა-- 
37 157 კაცდღე. კაცები ძირითადად დასაქმებული იყვნენ ვენახე– 
ბის, ციტრუსების, სიმინდის, ხილის, ფერმებისა და მექანიზაციის 
სამუშაოებზე. ასე, რომ ქალთა შრომა რამდენადმე ფართოდ არის 
წარმოდგენილი ჩაისთან დაკავშირებულ სამუშაოებზემ?3. 

აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ ხიდისათვის კოლმეურნეობაში, 
გარდა ხიდისთავისა, 5 სხვა დასახლებაც არის გაერთიანებული 
(ხენუბანი ახალშენი, წიფნაგორა, მეწიეთი, და ჭაჭიეთი). 

ანალოგიური სურათია თითქმის გურიის ყველა სხვა სოფელ- 
“ში. ჩაი, როგორც სამეურნეო დარგი, მიუხედავად მასთან დაკავში– 

რებული მთელი რიგი მძიმე სამუშაოებისა, რომელიც წლის არც- 

ერთ დროს არ ნელდება, მაინც არის მაღალეფექტური შემოსავლის 
წყარო. ჩვენს ხელთ არის ძიმითის კოლმეურნეობის წევრთა მიერ 

32 ჩოხ. არქ., ფ. 54, ანაწ. 2, ფურც. 1.2. 
31 1970 და 1975 წლის სტატისტიკური მონაცემები აღებულია უშუალოდ 

კოლმეურნეობის ანგარიშებიდან სოფ. ხიდისთავში. 
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1970 წელს გამომუშავებულ კაცდღღეთა რაოდენობა, საიდანაც. 

ჩანს, თუ რა ინტენსიური მუშაობა მიმდინარეობს წლის ყოველ 

დროს. 

  

  

  

თვეები ამემოზე გამოვიდა გამოიმუშავეს კაცდღე 

იანვარი 479 6150 

თებერვალი 485 5920 

მარტი 667 10747 

აპრილი 585 8789 
მაისი 869 17756 
ოვნისი 845 18340 

ივლისი 88! 15479 

აგვისტო 646 12286 

სექტემბერი 616 8986 

ოქროზბერი 385 4293 
ნოემბერი 515 7715 

დეკემბერი 409 5050 

საშუალოდ 615 197     
ამ ცხრილიდან კარგად ჩანს, თუ რა დიდი დატვირთვით მუ- 

შაობს სოფლის თითოეული შრომისუნარიანი კოლმეურნე. 

ჩვენი საკოლმეურნეო ცხოვრებისათვის დამახასიათებელია 

ზრუნვა მშრომელთა მატერიალური და სულიერი კულტე- 

რის შემდგომი ამაღლებისათვის. გურიის სოფლებს ყველა 

პირობა გააჩნიათ, რომ კიდევ უფრო მაღალ დონეზე აიყვანონ სა- 
კოლმეურნეო დოვლათი, გახარდონ შემოსავალი და აამაღლოს თი- 

თეული მშრომელის ცხოვრების კულტურის დონე. 

საუკუნეების მანძილზე კოლხეთის სამეურნეო კულტურაში 

წამყვანი ადგილი მიწათმოქმედებას ეჭირა. მიწათმოქმედებიდან. 

მემინდვრეობა გამოირჩეოდა. მემინდვრეობაში XVII საუკუხიდან- 
სიმინდის კულტურა დაინერგა, რამაც XIX საუკუნის მეორე ნახე- 
ვარში ღომის კულტურა განდევნა. მემინდვრეობა, როგორც ერთი 

ძირითადე სამეურნეო დარგიი„ მარტივი სამეურნეო იარაღებით: 

ვი



იწარმოებოდა, ახლა მათ ნაცვლად მანქანებია დანერგილი, თუმც» 

ჩაის მოვლა-მოყვანის და კრეფის საქმეში ხელით შრომა კვლავ 
ძალაშია. აქ კი ჯერჯერობით ქალის შრომაა წამყვანი. ზემოთ მო– 

ტანილე ცხრილიდან ჩანს, რომ 64 ათასამდე კაცდღე ჩაის კრეფის 

4 თვიან სეზონზე მოდის, როცა წამყვანი ქალის “შმრომაა. აქედან 
ნათლად ჩანს, რომ ქალი შრომითი შემოქმედია, ოჯახის ძირითა- 

დი ძალაა. 

იგი ეკონომიკური დოვლათის შემქმნელია როგორც სახელ- 
მწიფოებრივი, ისე საოჯახო და საკოლმეურეო მშენებლობის ხა- 
ზით. ქალის შრომა მეჩაიეობის რაიონებში წამყვანია და წინა 

პლანზე დგას. 
ყოველივე ამასს არ შეიძლება, რომ არ მოჰყოლოდა საოჯახო 

ურთიერთობაში ქალისადმი დამოკიდებულების ახლებური გახ- 

საზღვრა. 

მებრინჯეობა. გურიაში ჩვენი შეკრებილი მასალების მი– 
ხედვით დადგენილ იქნა, რომ ზოგიერთ სოფელში მოჰყავდათ 

ბრინჯი. გურიაში ბრინჯის ორი სახეობა ითესებოდა, მშრალი და 

ნოტიო ნიადაგებისათვის. ბრინჯის დასათესად მიწის ნაკვეთს ისე– 
ვე ამუშავებდნენ, როგორც სიმინდისათვის. მიწის ნაკვეთს წინას–- 

წარ გაასუფთავებდნენ ბალახისა და ჩალისაგან თესლოეან ბა-. 
ლახს ნაკვეთში აგროვებდნენ და წვავდნენ, რომ მოსავალი არ 
დასარევლიანებულიყო, შემდეგ იწყებდნენ მიწის მოხვნას ორ 

კვალხე, ე. ი. ჯერ ერთი მიმართულებით დახნავდნენ, ხოლო მემ- 

დეგ მას გარდიგარდმო გადახნავდნენ. სათესლე ბრინჯი ჩენჩიანი 
ითესებოდა. მას საკმაოდ სქლად თესავდნენ. ერთ ქცევაზუ სამი 
ფუთი მაინც უნდა დაეთესათ, დათესილზე რამდენჯერმე გადაატა- 
რებდნენ ჩელტს. ნათესის ზედაპირი კარგად უნდა ყოფილიყო 

გაფხვიერებული და მოსწორებული. ბრინჯი საერთოდ აპრილში 
ითესებოდა. თესვა 20 აპრილამდე უნდა დამთავრებულიყო. აღ- 

მოცენებას იწყებდა 20 დღის შემდეგ. ორი კვირის აღმოცენებულს 
პირველი მარგვლა სჭირდებოდა; 2 კვირის შემდეგ. გათოხხიდხენ, 

ხოლო მესამედ კიდევ ერთხელ გაწმენდდნენ, რომ სარეველა არ მო– 

ძალებოდა. როცა თაველი ოქროსფერს მიიღებდა, შემოსულად. 
ითვლებოდა, მას ეკენისთვეში ნამგლით მოჭრიდნენ ძირში, კონავ– 

დნენ პატარა კონებად და გადაჰქონდათ სახლში; ბრინჯს გადახუ- 
რულ ადგილზე აწყობდნენ, რომ კარგად გამომშრალიყო, შემდეგ 

მას ფიცარზე „დარეკავდნენ“ და „კაკალს გააყრევინებდნენ“. მარ- 

LI (



«კვალს აშრობდნენ და ბეღელში –– ხულაში ინახავდნენ. გამოყეხე- 

ბის წინ ბრინჯს ჩამურებში ყრიდნენ და ჩენჩოს აცილებდნენ. 

ბრინჯი სათუთი მოსა- 
გლელია, განსაკუთრებით ე. 
წ. სველი ბრინჯი, რომე– 

ლიც დათესვიდან მოსაე–- 

ლის აღებამდე სისტემატუ- 
რად წყალში უნდა იყოს, 

მოსავლის აღების წინ ორი 

კვირით ადრე წყალს წყვეტ- 
დნენ და გამოაშრობდნენ, 
რომ მოსავაელი მშრალად 

აეღოთ. რაც შეეხება მშრალ 

ბრინჯს, იგი გავრცელებული 
ყოფილა როგორც სამეგრე- 
ლოში, ისე გურიაში, აჭარასა 

და ლაზეთში. მშრალე ბრი– 

ე LC ნჯის "შესახებ ი ა- 1 სიბიჩი-ბოსგნის ძარგილი ს ტი ბატო რასივი > 

  

2 თავთავის საწყვ ეტი შის აღწერისას,” მიუთითებ- 
და, რომ მოსავალნი მარც- 

სურ. 12 ა) სიბიჩი ბოსტნის სამარგლი, ვალთა ფრიად ნაყოფიერნი 
ბ) თავთავების მოსაწყვეტი ჩხირები მრავლად, "რამეთუ ბრინჯი 

ნაყოფიერებს ურწყავად“ #, 

ეთნოგრაფი ჯ. რუხაძე თავის ნაშრომში „ხალხური აგროკულ- 

ტურა დასავლეთ საქართველოში“ მოკლედ შეეხო ბრინჯის კულ- 
ტურას და აღნიშნა, რომ მშრალი ბრინჯი ძირითადად მთაში ·იყო 

გავრცელებული%5. იგი გამოვიდა იე. ჯავახიშვილის „საქართველოს 

ეკონომიური ისტორიის“ 1 ტომში (გვ. 361) გამოთქმული მოსაზ- 

«ებიდან, სადაც ივ. ჯავახიშვილი ეყრდნობა, რა ნ. მარის ცნობებს 

ჭქანეთში მშრალი ბრინჯის მოვლა-მოყვანის შესახებ, აღნიშნული 
აქვს: „განსაკლუთრებით აღსანიშნავი, რომ ჭანეთში ეხლაც ყოფი- 

-ლა ბრინჯის ადგილობრივი მუქი, მაგრამ გემრიელი ჯიში, რომე– 

ჰქ ვახუშტი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, თბ., 1941, გე. 170. 

შს კ, რუხაძე, ხაულხური ააროკულტურა დასავლეთ საქართველოში, თბ. 

1976, გვ. 62. 

32



ლიც თურმე ურწყავი, მთაშიც კი ხარობს და მშრალ ადგილებშიც 

იზრდება49%6, 

აჭარელთა გადმოცემით, აჭარამი თეთრი ბრინჯი მოჰყავთ 
„ინგლისურაიი“ „ძველათ იყო თათრულაიი“, რადგან მთხრობელი 

ინგლისურად თეთრ ბრინჯს უწოდებს ალბათ „თათრულაიი" ის მუ- 

ქი ბრინჯია, რომელიც ნ. მარს ჭანეთში დაუმოწმებია. მაგრამ სა- 

ერთოდ თქმა, თითქოს მშრალე ბრინჯი ძირითადად მთაში იყო 
გავრცელებული, ეს ძნელი დასაჯერებელია. გურიის მასალების 

მიხედვით ჩანს, რომ, როგორც მშრალი, ისე სველი ბრინჯი მხო– 

ლოდ ზღვისპირა ზოლშე მოჰყავდათ ან ზღვისპირა ზოლიდან ოდ- 

ნავ დაცილებულ, მაგრამ დაბალი მდებარეობის სოფლებში. 

აღსანიშნავია, რომ, გარდა მოყვანის თვალსაზრისით ორი გან- 

სხვავებული ხასიათისა, რაც სისველე-სიმშრალით და სითეთრე- 

სიმუქით გამოიხატება, სხვა დამახასიათებელ ჯიშობრივ განსხვავე– 
ბაზე რაიმე მასალა არ იკრიბება. 

1804 წელს პ. ლიტვინსკი იმერეთში გავრცელებულ მარცვ- 

ლეულთა შორის მოიხსენიებს „აჭარულ ბრინჯს“. შესაძლებელია 

ამ ტერმინში სწორედ მშრალი, მუქი ფერის ბრინჯი იყოს ნაგუ- 

ლისხმევი. თუმცა პ. გუგუშვილის გამოკვლევით, მშრალი ანუ მთის 
ბრინჯი (CIV2გ2 I)0იჭმი1მ) აღმოსავლეთ ამიერკავკასიაში 1852 

წლიდან შემოუტანიათ ჩინეთიდან". ბრინჯის კლასიკურ ქვეყხად 
კავკასიაში მაინც აზერბაიჯანი უნდა მივიჩნიოთ, სადაც, შ. გული- 

ევის გამოკვლევის მიხედვით, იქ 13 სხვადასხვა ჯიშისა და .სახელ– 

წოდების ბრინჯი ყოფილა გავრცელებული). XIX საუკუნის ბო- 

ლოს აზერბაიჯანში ბრინჯისათვის 50 ათასი დესეტინა მიწა მუშავ- 
დებოდა და მოჰყავდათ 7 მილიონ ფუთზე მეტი19. 

ბრინჯი კახეთის ისტორიულ დოკუმენტებში ჩელთუქის სახე– 
ლით მოიხსენიება, ხოლო ნაკვეთი, რაზედაც ბრინჯი მოჰყავდათ-–- 
საჩელთუქე ალაგად"!. ტერმინი ჩელთუქი თურქული სიტყვაა და 

კახეთში აზერბაიჯანულიდან უნდა იყოს გავრცელებული. 

ბ იე. ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, ტ. 1 

თბ., 1930, გვ. 361. 

22 პჯ გუგუშვილი, საქართველოს და ამიერკავკასიის ეკონომსური- 

განვითარება XIX-XX ს-ში, ტ. III, თბ., 1959, გე. 265. 

შზ იქვე, გვ. 295. 

80 11, ტ. IVI)68. #ვიირე)სმსემ 2271XMMVMXMM, 60MV0, 1977, C. 3ვ. 
404 პ. გუგუშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 302. 
4! დოკუმენტები საქართველოს სოციალური ისტორიიდან, ტ. 1, თბ., 1940, 

გე. 368––370. 
3· გურიის მასალები 3ვ



კახეთში რომ ბრინჯი გვიანი შუა საუკუნეებისათვის დიდი რა- 
ოდენობით ითესებოდა, ამაზე მიუთითებს ვახუშტი ბატონიშვილი. 

იგი წერს: „რამეთუ უფროს გაღმა მხარს შინა და უმეტეს ელისენ- 

· ში; ეგრეთვე ბანბასა და ბრინჯსა სთესენ გარნა იორის პირსაცა ზე–- 
და მრავალსა სთესავენ ბრინჯ-ბამბას“.??, დასახლებულ რაიონებში. 
რომ ბრინჯი მოჰყავდათ, ამ ცნობას ცოტა მოგვიანებით XVIII საუ–- 

კუნის მოგზაური გიულდენშტედტიც იმეორებს), 
მართალია არქანჯელო ლამბერტი მიუთითებს, რომ სამეგრე- 

ლოში იმდენად ბევრი ბრინჯი მოჰყავდათ, რომ „არაცთუ აქაუ- 

რებს ჰყოფნით „არამედ მიაქვთ ოსმალეთის გემებსაც, რომელნიც 

აქ მოდიანო“! მაგრამ უნდა ვიფიქროთ, რომ ბრინჯს მაინც დიდი: 
ფართობები არ ეთმობოდა. 

კოლხეთში ბრინჯის მოყვანის საქმეს ხელს უწყობდა დიდი 
რაოდენობის ნალექები (წლიურად 2000 მმ მეტი), რომელიც ძი- 
რითადად ბრინჯის სავეგეტაციო პერიოდზე ემთხვეოდა. XIX ს. 
მეორე ნახევრიდან ბრინჯის კულტურა აზერბპიჯანში ბამბის კულ– 
ტურამ შეავიწროვა, ხოლო კოლხეთში ჩაის კულტურის განვითა- 

რებამ. 
ივ. ჯავახიშვილის აზრით, საქართველოში სახელწოდება ბრინ- 

ჯი ორი სახელით არის ცნობილი: ბრინჯის, რომელიც IX საუკუ- 

ნეში ახალი სპარსულიდან უნდა შემოსულიყო აღმოსავლეთ სა- 
ქართველოს გზით და „ორიზა” რომელიც ბერძნულიდან უნდა 

შემოსულიყო კოლხეთში. აქედან გამომდინარე, თვით ბრინჯის: 
კულტურის გავრცელებას დასავლეთ საქართველოში მიიჩნევს სა- 
ბერძნეთის გზით მოსულად, რომის ანდა ბიზანტიის ჰეგემონიის 
ხანაში45, 

მეთამბაქჭოეობა. გურიაში მეთამბაქოეობა მეურნეო- 
ბის ისეთი დარგია, რომელიც ძირითადად XIX ს. მეორე ნახევარ– 
ში განვითარდა და საპეურნეო ეკონომიკური მნიშვნელობა საბჭო- 
თა ხელისუფლების წლებში დაასრულა. მეთამბაქოეობა გურიაში 
მეჩაიეობამ შეცვალა. მიუხედავად მისი' ასე ხანმოკლე არსებობი- 

“სა, ჩვენ მიზანშეწონილად ჩავთვალეთ მეურნეობის ამ დარგს შევ– 

494 ვახუშტი, ·აღწერა, გვ. 103. 
4 გიულდღდენშტე დტი, მოგზაურობა, საქართველოში, ტ. 1, თბ., 

1962, გვ. 17, 67- 
4 ი. ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიური ისტორია, ტ- 

1, გე. 361. 
« ივ ჯავახიშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 360. 
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ხებოდით, რადგან გურული გლეხის სამეურნეო საქმიანობაში მას 

გარკვეული ადგილი ეკავა. 
როგორც ვახუშტის აღწერიდან ჩანს, საქართველოში თამბა– 

ქო მოჰყავდათ, მაგრამ მისი მოყვანა საოჯახო მოთხოვნილების და– 

კმაყოფილების ფარგლება არ სცილდებოდა. XIX საუკუნის მეორე 

„ნახევარში მეურნეობის ამ დარგს გარკვეული აღმავლობა განუც- 

დია. ზოგიერთი გლეხური ოჯახი თამბაქოს 0,5 ჰას თესდა თამ- 

ბაქოდან გლეხობამ დიდი შემოსავალი გაიჩინა. მეთამბაქოეობის 
მასიურად წარმოება როგორც გაზ „კავკაზი“ (1875 # 146) 

კორესპონდენცია იუწყება, 1860-იანი წლებიდან დაწყებულა. წე- 
რილის ავტორის აზრით, 1860-იან წლებში მძიმე მდგომარეობაში 

აღმოჩნდა მევენახეობა, ხოლო 1960-იან წლებშე მეაბრეშუმეობა. 

როგორც ერთიდან, ისე მეორე დარგიდან საკმაოდ კარგი შემოსა- 

ვალი მოაკლდა ადგილობრივ მოსახლეობას. დაცემული მეურნეო–- 
ბის გამოსწორებისათვის ზრუნვა ამავე პერიოდშე დაიწყო. ორიენ- 
ტაცია აღებულ იქნა მეთამბაქოეობაზე. პირველი, ვინც გურიაში ამ 
დარგს მიაქცია ყურადღება, იყო კონსტანტინე ვახტანგის ძე ერის- 
თავი. მან 1860 წელს თურქეთიდან შემოიტანა საუკეთესო ჯიშის 
თამბაქოს თესლი და თან მოიყოლია თამბაქოს მომყვანი თურქი 
სპეციალისტები. თამბაქომ პირველ წელსავე ერთ ქცევაზე 30--40 

მანეთი სუფთა მოგება მისცა. 1865 წლიდან კ. ერთისთავის წამოწ– 
ყებას მხარი აუბეს გურიის აზნაურობამ და 1870 წლისათვის თამ- 

ბაქოს მნათესებმა 60 ქცევამდე მიაღწია. საიდანაც 1000 ფუთი 

თამბაქო იქნა მიღებული, ფუთი თამბაქოს გასაყიდი ფასი შეად–- 

გენდა 3--5 მანეთს. 

თამბაქოს მოყვანა დაიწყეს ჩოხატაურის ახლომახლო სოფ- 

ლების მოსახლეობამ (ბასილეთი, ჯვარცხმა, აკეთი, ერკეთი და სხვ.) 

თამბაქო ორი ჯიშისა –- სამსუნისა და ტრაბიზონისა ითესე- 
ბოდა. უმეტესად არჩევდნენ სამსუნის თამბაქოს. ჯერ სანერგეს 
დათესავდნენ თებერვალში, ხოლო მაისის თვეში ხდებოდა ნერგე- 
ბის გადანერგვა ძირითად ნაკვეთებში. სანერგე ძირითადად ეზხო- 
კარმიდამოს ტერიტორიაზე ჰქონდათ მოთავსებული. მაისში იწყებ– 

დნენ ნერგის გადარგვას საგანგებოდ მომზადებულ მიწის ნაკვეთხე. 
1875 წლისათვის „კავკაზის ცნობით“ მეთამბაქოეობას მის- 

დევდა გურიის 120 აზნაური და თავადი და' 1500 კომლი გლეხი. 

თამბაქოს ნათესების საერთო ფართობი 1000 ქცევას მაინც შეად- 

გენდა. ერთი ქცევა საშუალოდ 15 ფუთ მშრალ თამბაქოს იძლეო– 
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და. 1974 წელს 15 ათასი ფუთი იქნა მოწეული, რაც ფულზე გა- 
დაყვანილი 80 ათას მანეთამდე შემოსავალს იძლეოდა. 

მიწა, რაზედაც თამბაქო უნდა დაერგოთ, ორგზის უნდა გადახ- 
ნულიყო –– სიგრძეზე და სიგანეზე. ორგზის გადახნულ მიწას „და- 

ჩელტავდნენ“, შემდეგ კი კავით დაკვალავდნენ.ი იმისათვის რომ 

კვლებს შორის სწორად დაეცვათ მანძილი, ხშირად კავის ნაცვლად 
თოხით იცოდნენ კვლების გატარება. მანძილი კვლებს შორის 50 

სმ უნდა ყოფილიყო, ხოლო სიგრძივ ნერგიდან ნერგამდე 20-– 
25 სმ. 

„თამბაქოს თოხი ორხელ, სამხელ უნდოდა, მნიშვნელობა ჰქონ- 

და პირველ და მეორე თოხნის ხარისხს. თამბაქოს ფოთლის შეტეხ- 
ვა ივლისის დამლევს (25) იწყებოდა პირველი შეტეხვიდან 10 

დღის მერე მეორე შეტეხვა ტარდებოდა. სულ 4-ჯერ იცოდნენ 
შეტეხვა“. თამბაქოს ფოთოლს ყუნწებით ბაწარზე ააცმევდნენ და 

კიდებდნენ ე. წ. „მაშინაში“. მაშინა წარმოადგენდა ოთხი ფიც- 

რისაგან შეკრულ ჩარჩოს, რომელსაც სიგრძე 4 მეტრი და სიგანე 

2,5 მეტრი ჰქონდა, ბაწრები, რომელზედაც თამბაქო იყო აცმული, 

მაშინაში ჩაებმებოდა და ისე შრებოდა. ღამღამობით „მაშინები“ 

ფეჰქონდათ ფარდულებში რომელსაც კაზარმას უწოდებდნენ. 

თამბაქოოს ფოთოლი 15 დღეში შრებოდა. გამშრალი თამბაქოს ორ 

სამი აცმა-ბაწარს მოკეცავდნენ და კიდებდნენ კაპებზე, თითოეულ 
ასეთ ანაკრეფს „ხეფენგს“უწოდებდნენ. შემდეგში ხეფენგებს ხუთ 
სხვადასხვა ხარისხად აწყობდნენ, რასაც ტეხად დალაგება ერქვა. 

დახარისხებულ თამბაქოს ადგილზევე იძენდნენ შემსყიდვე– 
ლები, რომელთაც თან მოჰყავდათ თამბაქოს ცალებად შეკვრა-შე- 

"ფუთვის მცოდნე პირები, შეფუთული თამბაქო გადაჰქონდათ ქ. ბა– 
თუმში“ (მთხრობელი იოსებ ივანეს ძე დოლიძე, ს. განახლება ჩო- 

"ხატაურის რაიონი, 1978 წ.). 

ნაკვეთში დარჩენილი ღერებიდან იღებდნენ სათესლე მასალას. 

-თვით ღერებს კი წვავდნენ ან შეიძლებოდა მისგან მახორკის გაკე–- 

თება, მაგრამ გურიაში ამ დანიშნულებით ღერებს არავინ იყენებ- 
და. 

თამბაქოს გარდა საბახრო დანიშნულებისა, თავადაც იყენებ- 
დნენ, ეწეოდნენ ჩიბუხით და ქაღალდში გახვეული სახითაც. თამ- 
ბაქოს ღეჭვა გურიაში არ დაგვიმოწმებია. როგორც ადგილზე შეკ- 
რებილი მასალიდან ჩანს თამბაქოს ჭრიდნენ საგანგებო დანების 

საშუალებით, რომელსაც ადგილობრივი მჭედლები ამზადებდნენ 
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(იხ. სურ. 13). დანას ჰქონდა ორი ყუნწი და თხელი, ბრტყელი პი- 

რი. ერთ ყუნწს გააჩნდა ნახვრეტი, მეორეზე ეგებოდა ტარი. ნახ–- 
ვრეტიანი ყუნწი ჩამაგრებული იყო სადგარში, ტარის აწევ-დაწე- 
ვით თამბაქოს კონებს ჭრიდნენ და შემდეგ იყენებდნენ. 

  

  

  

  

  

წ 

სურ. 13. თამბაქოს საჭრელი. 

თამბაქოს მოვლა-მოყვანა მძიმე სამუშაო პროცესების შემ- 
ცველია. ცუდად მოქმედებს ადამიანის ჯანმთელობაზე და ალბათ 
იმიტომაც, რომ ჩაის კულტურა უფრო მომგებიანი აღმოჩნდა, ვიდ– 

რე თამბაქოს მეურნეობა, ამ დარგმა გურიაში შემდგომი განვითა- 
რება ვერ ჰპოვა. 

90X-II2858#)1136 I. 8. 

CI#L6Iნ II II0C8ხIC X039ICI8LCILIIIნIC LMVIIნIX”V0ნ6I 
8 I VXIIII 

X031I0M0C 

8 ივ3601C 1201 X20მMX700MCIMMმ X038LIICI86MIM0L0 C6LხIXმ 
I V0MM. ცLI1040Mხ%I! M M#M3V9CIIხI 0CM08IხI6 0108მCIMVM C0MხCM0L0 X0- 
389082; 70)X68001C+80, I1268X0807C180, იMC080ეC»80 I ყ2880;1- 

ვ7



Cჯ8ი. II0CMC VCXIმM08MCII9 C0807CM0M 8M2CIM ს I იV3II# 0CII08- 
#0M 010820M0I0 C0M#ხCM0L0 X039MCI82 8 I V0MM C+მX–X0 92080MVCI180. 
8 036076 00MCსხI88010XC9 I600MCMLსI, I100VICIICIII /C 8 X039MCX8CM- 
#0M M CCMCIM0M 6სხIIV IV0MMI2C8 8 C8იMვI!! C იმ38IIIMCM M20680/- 
0188. 

8 ი?60X2 #8IV, CI8IIMCXMV0C%MIM II0123070/Iხ I 20M38010C786M- 
#0L0 6სII2 0M600108ხIX M0/XMVX0308, 381IMMმ)0IILIVIXCლი 92080)I0180M; 
II3 CIXმXI10+MXM 8M9M9MV9M0, MX0 #82XMხIM +ი0V00C00006MხIM VI6IV I0/- 
X03მ, I09IV 6M0M9VI6C8M0 38897 ს Iმ2 VმM6ხIX იIმIX0IIM#9/X. LILგ 0C- 
#08: CIმIIMICIXIIM0CMIX Mმ700MმM08 298700 I6გ22. 8580, MX0 
ყმ08010X80 8 I იV3II 98X#9CIC9 80XIVIIICM, 2 IმM2#6 XნCVII0CMM0M 
970204900 00M#სCM0:0 X039MC7X8მ, X0C6VI0LICM M0CXმ8მVM3მLLIMI0 M 0L- 
00MXMVI0 3121021V 0მ06090M CMVLI.



თ. გელაძე 

კოლექტიური შრომის ფორმები გბურიაში 

კოლექტიური შრომა კაცობრიობის ისტორიის მთელ მანძალ- 
ზეა ცნობილი და მას, როგორც ისტორიულ კატეგორიას, სახოგა- 
დოების განვითარების სხვადასხვა სტადიაზე სხვადასხვა ფორმა 
ჰქონდა!. 

შრომის მარტივი კოოპერაცია ჩაისახა წინაკლასობრივ სახო- 

გადოებაში, ნ. ზიბერი შრომით კოოპერაცის „პირეელყოფილი 
ეკონომიკური წყობილების არსებობის პირობას“ უწოდებს?. წი- 

ნაკლასობრივ საზოგადოებაში წარმოქმნილი შრომითი კოოპერა- 
ციის ფორმები განაგრძობდნენ : არსებობას საზოგადოების განვი- 

თარების მომდევნო სტადიაზე, კოოპერაციის ძველ ფორმებში, 
რომლებმაც გადნონაშთის სახით მოაღწიეს XX საუკუნემდღე, 
მეტ-ნაკლებად შეცვლილი ბუნებით, დაცულია სხვადასხვა დროისა 

და სოციალური წყობილების დამახასიათებელი წესები. ამიტომ 

მათი თავდაპირველი ბუნების აღდგენა შესაძლებელია კოლექტი- 
ური შრომის ამა თუ იმ ფორმის „მოცემულ სოციალურ გარემო- 

ში მისი კონკრეტული სახით შესწავლისა და ისტორიულ ასპექტ- 
ში განხილვიL საფუძველზე“მ. ამ თვალსაზრისით საინტერესოა გუ- 
რიის ეთნოგრაფიული მასალა. ჩეენი ინტერესები ამჯერად ისა- 
ზღვრება მემინდვრეობასთან დაკავშირებული კოლექტიური შრო- 
მის ფორმებით გურიაში. 

ჩვენს ხელთარსებული ეთნოგრაფიული მასალა ასახავს XX ს. 
დასაწყისის სურათს. ეს პერიოდი სოფლის ცხოვრებაში გარდატე–- 
ხის პერიოდს წარმოადგენდა ეკონომიკურმა უთანასწორობამ, 

  

1M. M39XMC0. MმიMXმ», 1. I, 1951, C. 340. 
1I. II. 3#60ეი. 0900MM ილ0ი806ა+M0!ს 3M0M0MMVლCM0M IMVIხIVხ!, 

M., 1937, გვ. 12. 
მ ალ. რობაქ იძე, შრომის ორგანიზაციის ფორმები ძველი საქართველოს 

სახალხო მეურნეობაში, თბ., 1941, გე. 14. 
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გლეხობის ქონებრივმა დიფერენციაციამ, სოფლად კაპიტალისტურ 
ურთიერთობათა განვითარებამ თავისებური დაღი დაასვა მის ყო- 
ფას, კერძოდ, კოლექტიური შრომის ძველმა ფორმებმა ახალ ვი–- 

თარებაში მნიშვნელოვნად შეიცვალეს. სახე. ასეთ შემთხვევაშე ად- 
გილი აქვს ხოლმე თავისებურ სინკრეტიზმს, –– განვითარების სხვა– 
დასხვა სტადიისათვის დამახასიათებელი მომენტების თანაარსე– 

ბობას4,. 

შრომის ორგანიზაციის ამ მრავალფეროვნების სისტემატიზა–- 
ციის მიზნით, საჭიროა კოლექტიური შრომის თითოეული ფორმის 

დეტალური ანალიზი. კოლექტიური შრომის სხვადასხვა მხარეე– 

ბის -- მიწათსარგებლობის, კოლექტიური შრომის ორგანიზაციის, 

მონაწილეთა უფლებრივი დამოკიდებულების “შრომის განაწი- 
ლების, შრომითი მონაწილეობის ხარისხისა და შორმის შედეგის 

განაწილების, ასევე კოლექტიურ შრომასთან დაკავშირებული 

ადათ-ჩვეულებების ანალიზი საშუალებას იძლევა თვალი გავადევ– 
ნოთ კოლექტიური შრომის ფორმების განვითარებასა და გარდაქ- 
მნის პროცესს. | 

გურიაშე ფართოდ იყო გავრცელებული შრომითი ურთი- 

ერთდახმარების ფორმა, რომლის დროსაც მეზობლები ეხმარებო– 

დნენ ერთ ოჯახს, ამ უკანასკნელის მოწვევით. სამუშაოს პატრონი 
მოწვეულ პირთ, ჩვეულებრივ, უმასპინძლდებოდა. ასეთი სახის 

შრომითი დახმარება) ხდებოდა ანაზღაურების გარეშე. კოლექტი– 

ური შრომის ეს ფორმა გურიაში ცნობილე იყო ნადისა და ხარნა–- 

დის სახელწოდებით. ურთიერთდახმარების ამ ფორმას მიმართავ– 

დნენ მემინდვრეობასთან დაკავშირებული თითქმის ყველა სამუ'მა– 
ოს დროს. გურიაში XIX საუკუნეში მემინდვრეობის კულტურები– 
დან ძირითადად სიმინდი მოჰყავდათ5. ამიტომ კოლექტიურ "მრო–- 

მას მიმართავდნენ ძირითადად სიმინდის მოყვანასთან დაკავმირე- 
ბული სამუშაოების დროს. ასეთები იყო: ხვნა-თესვა, თოხნა მო–- 

სავლის აღება, გადატანა, სიმინდის გარჩევა და დაფშვნა. თოხხნის. 

მოსავლის აღების, სიმინდის გარჩევისა და დაფშვნის დროს მოწ–- 

ყობილ კოლექტიურ შრომას ნადი ეწოდებოდა, ხოლო ხვნასა და 
მოსავლის გადატანის დროს მოწყობილ კოლექტიურ შრომას (სა- 

დაც გამწევი ძალაც გამოიყენებოდა), ხარნადს ეძახდნენ. 

“ალ. რობაქიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 14. 

ბე... I0009MVყM. MM35IX3#%, I, 1885, გვ. 750, 
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ნადს განსაკუთრებით ხშირად მიმართავდნენ თოხნის დროს.. 
რადგან ეს უკანასკნელი მეტად შრომატევად სამუშაოს წარმოად– 
გენდა. სიმინდს ორჯერ თოხნიდნენ. პირველ გათოხნას უწოდებ- 
დნენ „მარგვლას“. ეს ხდებოდა აპრილის ბოლოს. ორი კვირის 'მემ– 

დეგ მეორედ უნდა გათოხნილიყო. ეს იყო „გათოხვა/, მოროდი“.. 
ზოგჯერ მესამედაც თოხნიდნენ. განსაკუთრებით მძიმე სამუ'მაოს. 
წარმოადგენდა მარგვლა. გარდა ამისა, მთიან ადგილებში, რომლებ- 

საც კავი ვერ მიუდგებოდა, მიწას თოხით ამუშავებდნენ. ისე, რომ' 
ნადი იმართებოდა მარგვლისას, გათოხვნისას და თესვის დროს (ეს. 

უკანასკნელი მთიანი ადგილებისათვის იყო დამახასიათებელი). 
ნადში მოწვეულ მუშათა რაოდენობა სხვადასხვა იყო, მაგრამ” 

რვა კაცზე ნაკლები არ შეიძლება ყოფილიყო. როგორც ა. წულაძე: 
წერს, „ნადის რიცხვი ისახღვრებოდა მომღერლების მიხედვით.. 

ერთ პირ ნადში 8--12 კაცი შედიოდა, ორპირში--16--24, ხშირად. 

უფრო მეტიც“. თოხნის დროს ნადში მხოლოდ კაცები მონაწილე-. 
ობდნენ. 

შრომას სიმღერა აადვილებდა და ხალისს მატებდა. თოხხის 
დროს მღეროდნენ ყანურს ანუ ნადურს. ამ სიმღერას რვა კაცი 
სჭირდებოდა: 2 დამწყები (მთქმელი), 2 გამყივანი (გადამძახებელი) 

და ორ-ორი ბანი (შემხმობი), თოხებს სიმღერის ტემპს აყოლებ- 

დნენ როგორც მომღერლები, ისე არამომღერლები. თოხების დარ–. 

ტყმა და სიმღერა რიტმული უნდა ყოფილიყო. თოხნის დროს ჭა-- 

მა ოთხჯერ იყო მიღებული: საუზმე, სადილი, ზარმელი და ვახ– 

შამი. საუზმე და ვახშამი სამუშაოს პატრონის სახლში იმართებო–- 

და, ხოლო სადილი და ზარმელი, თუ მინდორი ახლოს იყო, სახლ- 

ში, ხოლო თუ შორს იყო, მაშინ მინდორში მიჰქონდა ქალს იმ 

ოჯახიდან, ვისი მიწაც ითოხნებოდა, ჭურჭელიც თან მიჰქონდათ.. 

თუ მინდორი შორს იყო, მაშინ ურმით მიჰქონდათ. სადილად წვნია– 

ნი, ხორციანი საჭმელი იყო ხოლმე, ხოლო ზარმელზე, უმეტესად. 
მშრალი. 

სიმინდის მოსავლის აღების დროს ნადი შერეული იყო--მო- 
ნაწილეობდნენ როგორც ქალები, ისე კაცები, შრომა მათ შორის 
განაწილებული იყო. როდესაც ოჯახი დამოუკიდებლად, თავისი ძა– 

ლებით იღებდა სიმინდის მოსავალს, მაშინ ბავშვებიც იღებდხენ 
მონაწილეობას, ხოლო ნადში არა. 

გურიაში, ჩვეულებრივ ჯერ ტაროს ტეხდნენ და მერე დარჩე– 

  

ბ ა, წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., 1977, გე. 21. 

“!



'ნილ ჩალას ჭრიდნენ. თუ ნადი მცირერიცხოვანი იყო, მაშინ ჯერ- 
ტაროს ტეხდნენ ნადით, მეორე დღეს ჩალას ჭრიდნენ და მესამე 
დღეს ზვინავდნენ. იმ შემთხვევაში, თუ ამინდი ცუდი იყო ახ ჩალა 
ნედლი იყო, მაშინ ჩალაL ტოვებდნენ და რამდენიმე დღის შემდეგ 
ჭრიდნენ. ' 

როდესც ერთდროულად ხდებოდა ტეხვა, ჩალის ჭრა და 
დაზვინვა, მაშინ მომუშავეთა შორის შრომა ასე იყო განაწილებუ- 

ლი. მომუშავეთა ნაწილი ტაროს ტეხდა და კალათებში ყრიდა. ესე–- 
ნი იყვნენ „მტეხავები„ მტეხავი შეიძლებოდა ყოფილიყო რო- 
გორც კაცი, ისე ქალი. ამათ მიჰყვებოდა „მეხვავე?, ჩვეულებრიე, 
კაცის ზურგზე სახვავო გოდორმოკიდებული, მტეხავები კალათე- 

ბიდან ტაროს უყრიდნენ მეხვავეს გოდორში. მეხვავეს მიჰქონდა 
გოდორი და ახვავებდა ან კალოზე, რომელიც იქვე ყანაში იყო, 

ან ურემთან (იმ შემთხვევაში, თუ მოტეხილი ტარო სახლში მიჰ- 
ქონდათ). 

მომუშავეთა ნაწილი რომ ტეხდა, ხოლო ნაწილი ახვავებდა, 
ამ დროს ნაწილი ჭრიდა, ნაწილი კონიდა, ნაწილი ზვინავდა. „ჩა- 
“ლის მჭრელები“ უმთავრესად კაცები იყვნენ, თუმცა ქალებიც არ 
იყო გამორიცხული. ეს დამოკიდებული იყო ქალებისა და კაცების 
"თანაფართობაზე ჩალას ჭრიდნენ ნამგლით. ჩალის მჭრელები კო- 

'ნას (ჩალის იმ რაოდენობას, რომელსაც მჭრელი დაიჭერდა ერთ 
ჯეოზე, ჩვეულებრივ 25--40 ჩალა) იქვე დებდნენ. მჭრელებს მიჰ- 

ყვებოდა ამკონავი (უფრო ხშირად კაცი), რომელიკ თითოეულ 
კონას შეკონიდა ღომის ჩალით და 10--15 კონას ერთად დააწყობ- 
'”და. შემდეგ ჩამოივლიდა ურემი, რომელსაც ემსახურებოდა ორი 
კაცი. ურმით ჩალა მიჰქონდათ საზვინე ხესთან, რომელიც იქვე ხაკ- 
უეთში იყო ხოლმე ან პირდაპირ სახლში. ერთ ურემზე დაახლოე- 
ბით 100--150 კონა: ჩალა ეტეოდა. 

საშუალოდ 5-7 მტეხავზე 1 მეხვავე უნდა ყოფილიყო, 2--3 

მომჭრელზე –– 1 ამკონავი. ურმების რაოდენობა დამოკიდებული 
იყო მანძილზე. 

მოსავლის აღების დროს ჭამა სამჯერ იყო მიღებული: საუზმე, 

სადილი, ვახშამი. ზარმელი მოსავლის აღების დროს არ იყო, რად- 

გან ამ დროს შედარებით მოკლე დღეა, საუზმე და სადილი მინდორ- 

“რში მიჰქონდათ. თუ ახლოს იყო ყანა, მაშინ ცხელი საჭმელი მიჰ- 

ჟონდათ, თუ შორს იყო, მაშინ დილით ურმით მიჰქონდათ კალათე– 
ბით, გოდრებით. ვახშმობდნენ სამუშაოს პატრონის სახლში. 
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სიმინდის რჩევის (გაქურჩვნის) დროსაც ნადღს შეიწევდნენ 
ზოლმე. ამ დროსაც ნადი შერეული იყო –- მონაწილეობდნენ ქა- 

ლები და კაცები, როგორც ახალგაზრდები, ისე ხნიერები. სიმიხდს 

ჩვეულებრიე, ღამე, მთვარის ან ჭრაქის სინათლეზე არჩევდნენ. მუ- 

“რაობა შუაღამემდე გრძელდებოდა. სიმინდის რჩევის დროს მღე- 

როდნენ „კალოს ხელხვავს, ნადისათვის განსაკუთრებული მხია- 

რულება იყო დამახასიათებელი. მიღებული იყო სხვადასხვა სახის 

გართობა-ხუმრობა. იცოდნენ „ყარყუმობიე"-ს თამაში მუშაობის 

დროს ნადს მიართმევდნენ ხოლმე მოხარშულ სიმინდსა და გოგ- 
რას. სამუშაოს დამთავრებისას, გეიან ღამით მასპინძელი ვახ"მამს 
მართავდა. 

სიმინდის დაფშვნისას ქალების ნადს შეიწევდნენ ხოლმე, დია- 
სახლისი პატიჟებდა, იგი საღამოობით ეწყობოდა და ყველა ასა- 

კის ქალები იღებდნენ მონაწილეობას. 
ხარნადს (ხვნის დროს კოლექტიურ შრომას) მიმართავდნენ 

შედარებით შეძლებული ოჯაჯსები. სამუშაოს პატრონი მეზობლებს 
დახმარებას სთხოვდა და 5-7 კაცი თავისი სახვნელი იარაღითა 
და გამწევი ძალით მივიდოდა მიწის პატრონთან და გასამრჯე–- 
ლოს გარეშე უხნავდა. მიწის პატრონი მოწვეულ პირთ გულუსვად 

უმასპინძლდებოდა. ხარნადს ხვნის დროს არ ჰქონდა მასობრივი 

ხასიათი, ოჯახების უმრავლესობა „დამოუკიდებლად ხნავდა, რაღ– 

გან კავი არ იყო ძვირადღირებული იარაღი და ამასთანავე 

გამწევი ძალა მხოლოდ ორი უღელი იყო საჭირო. იმ შემთხვევაში 
კი, როდესაც არ ჰყოფნიდათ გამწევი ძალა, მიმართავდნენ კოლექ– 
ტიური შრომის ფორმას, რომლის შესახებ ქვემოთ გვექნება საუ- 
არი. 

ხარნადი ეწყობოდა აგრეთვე მოსავლის გადაზიდვის დროსაც. 

კოლექტიური შრომის განხილული შემთხვევები განეკუთვნე- 

ბიან კოლექტიური შრომის ერთ სახეობას –– სამუშაოს პატრონის 
მიწვევით, გამასპინძლებით. ისინი. ერთმანეთისაგან განსხვავდებიან 
სამუშაოL მიხედვით, რომლისთვისაც დგებოდა აღნიშნული შრო- 

მითი გაერთიანება. ყველა შემთხვევაში ეს ეწყობოდა ერთი დღით, 
მონაწილეებს ჰქონდათ საკუთარი იარაღი, არ იყო შეპირობებული 

ნათესაური კავშირით. მტკიცედ იყო დადგენილი შრომის, კვებისა 

და დასვენების რეჟიმი. აღნიშნული ჯგუფები შეიძლებოდა ყო- 
ფილიყო ქალების, კაცების ან შერეული. ეს დამოკიდებული იყო 
სამუშაოს ხასიათზე. 
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უნდა ითქვს რომ"? კოლექტიური შრომის აღნიშნული 
ფორმის დროს შრომას განსაკუთრებით საზეიმო ხასიათი ჰქონდა. 
აქ უფრო ზედმიწევნით სრულდებოდა კოლექტიურ შრომასთან. 
დაკავშირებული წესები და! რეჟიმი. 

აღნიშნული სახის შრომითი ურთიერთდახმარება ფართოდ იყო, 
გავრცელებული მთელ "საქართველოში–დასავლეთ საქართველო- 
ში, კერძოდ იმერეთში, ნადის, სამეგრელოში ნოდის, რაჭამი მეშ– 

ველის7, ხოლო აღმოსავლეთ საქართველოში დაძახილის, მამითა- 

დის, მუშის, ულამის სეფეს სახელწოდებით. შრომის ორგანიხა- 

ციის ასეთი ფორმა გარდა მემინდვრეობისა, სხვა სამუშაოების 
შესრულებისასაც ნადის სახელწოდებით იყო ცნობილი. ფ. გოგი- 
ჩაიშვილი აღნიშნავს, რომ მატერიალური დახმარების ის სახეები. 
რომელსაც მეზობლები ანაზღაურების გარეშე უწევენ ოჯახს სიკვ- 
დილისა და ქორწილის დროს. „უეჭველად თავისი არსით მჭიდროდ. 
არის დაკავშირებული ნადთან..“ თუმცა ასეთ შემთხვევაში ისინი 

თვითონ მიდიან, მათ არ „სთხოვენ“, რადგან ეს მათ მოვალეობად 

მიაჩნიათ, მაგრამ ამით საქმის არსი ნამდვილად არ იცვლება“ზ. 
შრომითი ურთიერთდახმარების ამ ფორმას მრავალი ანალოგი 

მოეპოვება კავკასიაში კერძოდ, ოსეთში აღნიშნული Lახით 

შრომითი გაერთიანება ცნობილი იყო „ზიუს“მ!, დაღესტნის სხვა- 

დასხვა ნაწილმი „გვაის“!ს, „მარშას“!, „ვუკას“12, ხოლო აზხერ–- 

ბაიჯანში „იმეჯილიკიL“!1, უზბეკეთში „ურუკ “ხაშარის“14 სახელ- 

წოდებით. 

აღნიშნული სახის ურთიერთდახმარებას ეთნოგრაფიულ ლი- 

ტერატურაში არაერთი მკვლევარი შეხებია. მიღებულია აზრი იმის 

7 ალ. რობაქიძე, რაჭის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის მოკლე ანგარიში. 

ი ფუ. გოგიჩაიშვილი, ხელოსნობა ძველ საქართველოში, თბ., 1976, 

გვ. 69. 

98 M. 0. 006080 M. 3IსიიმთI8 M MCI00M9 «88Xმ32, M., 1961, C. 80. 
10 C. X. #0ი-M98+MXM0C38, I1C100MM0- 5MM0-ი2მდMV906MMM 0Vყ60M X039MC- 

+882 გ880L68, M8X29Mმ»მ, 1967, C. 57. 

11 ს. 0Mმ0ი03 #M8MXM X#M8VI XM82MXMM, C600MMM% C801CIIMM 0 Mმ8M23CMMX 
ჯ0ინII8X, 8LII. IV, 1870, C. 9--16. 

1. LგუX#M MVX»X0მ1 #MM0ი09 8. Cი0/M Lიის08 C0800M0-0 IIვ8700- 

X2M2, C600IMMXMX C8010MMM% 0 M#28M23CMMX 100IIმX, 8ხI!ი. IV, C. 76. 
ქ M, გბ. IVIMხტვ. ?%IგჩIაIM080-C78ი გ /#ვლიინი!#29ხლ, #81006- 

დიიგ2I, 5მMV, 1966, C. 22. 

1 M #61VXV0C2მ2MM089. I100CX#MIXMM C0MხCX0# 06IILMIMხI 8 XV 36C6MCM0M 
MMIII/2M0, XVMCმM (XIX M2ყ. XX 88), C2, 1959, # 4, C. 49. 
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მესახებ, რომ კოლექტიური შრომის ეს ფორმა დამახასიათებელი 

იყო პირველყოფილ-თემური წყობილებისათვის დღა თვით მისი 
არსიდან გამომდინარეობდა!5, 

აღნიშნული სახის შრომის ორგანიზაციის თავდაპირველ სა- 
ხეში მნიშვნელოვან მომენტს წარმოადგენდა ურთიერთდახმარების 
'ფაქტორი!ნ. 

შრომითი ურთიერთდახმარება საყოველთაოდ იყო გავრცელე– 

ბული და აუცლებელი პირველყოფილ-თემური წყობილების დროს. 

აღნიშნული სახის შრომის ორგანიზაცია განაგრძობდა არსებობას 
სასოფლო თემის პირობებშიც და გადმონაშთის სახით მან მიაღწია 
XX საუკუნემდე!?, მაგრამ, გადმოდის რა შემდგომ ფორმაცგიებში 

უს ეგ. წ. „გვაროვნული ურთიერთდახმარება“! იძენს კლასობრივ 

ნიშნებს!9. ეს უკანასკნელი სწორედ იმაში გამოიხატება, რომ ურ- 

თიერთდახმარების აღნიშნულ ფორმას ზოგ შემთხვევაში ჩამოშორ- 
და ურთიერთდახმარების აუცილებელი პირობა?ი. 

როგორც არსებული ლიტერატურის, ისე ჩვენი საველე ეთხო- 
გრაფიული მასალის მიხედვით საქართველოში ურთიერთდახმა- 

რების ამ ფორმის არსებობა XX საუკუნეშიც დასტურდება. ამას–- 

თან შრომის ორგანიზაციის აღნიშნულმა სახემ ამ დრომდე მოაღ- 
წია მეტ-ნაკლებად ტრანსფორმირებული სახით. 

ჩვენი საველე მასალის მიხედვით, მემინდვრეობაში შრომი- 
თი დახმარება (სამუშაოს პატრონის მოწვევით) საკმაოდ იყო გავ- 

"რრცელებული, მაგრამ მისი ანალიზი გვიჩვენებს, რომ ამ ინსტი–- 

ტუტის ფუნქციები ყოველთვის ერთნაირი არ იყო. ერთ შემთხვე- 

ვაში ის წარმოადგენდა ურთიერთდღახმარებას, სხვა შემთხვევაში კი 

'მას ჩამოშორდა ურთიერთდახმარების აუცილებელი პირობა და გა– 

დაიქცა სოფლის მოსახლეობის შეძლებული ნაწილისათვის მუქთი 

მუშახელის შოვნის საშუალებად. ღარიბ გლეხობას არც ჰქოხდა 

საშუალება გულუხვად გამასპინძლებისა. სოფლად ქონებრივი დი- 

ფერენციაციის გაღრმავებისა და კულაკობის გაჩენის, შედეგად 

შრომის ორგანიზაციის აღნიშნულმა მარტივმა ფორმამ ხშირ შე– 

მთხვევაში დაკარგა ურთიერთდახმარების პრინციპი და გადაიქცა 

15 II, ტ. სნVIMM9M09. I1მიV0Cხ! II030M I 8MMCV, M., 1968, C. 80. 
18 M. 0. #0060806M. 3IMინხვდMიM M IVCო00M% Xე8Mევე, M., 1961, C. 16. 

17 I. LCL0 MX#98MსIსMMV. დასახ. ნაშრ., C, 77. 
18 M. # L0C0C8061M. CCMCMM8ი M 06VIM2 ი2+00MMMM9, M., 1960, C. 113. 

19 M. 0. #00806M, დასახ. ნაშრ., C. 114.. 

ვი LI. ტ#. 5VIMM08. დასახ. ნაშრ. C. 27. 
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შრომით დახმარებად, რომელსაც უწევდნენ შედარებით მეტი მი– 
წების მფლობელ შეძლებულ გლეხებს. ასეთ დახმარებას გამასპინ– 
ძლების ფასად ხშირად უწევდნენ სოფლის მოხელეებსა და სამღე– 

დელოებას, ასევე აზნაურებს. უკანასკნელ შემთხვევაში ნადი გან–- 
საკუთრებით ხალხმრავალი იყო და მისთვის დამახასიათებელი იყო 

ის, რომ სამუშაოს პატრონი თვითონ მონაწილეობას არ .იღებდა. 

გლეხი კი მოწვეულ პირებთან თანაბრად თვითონაც მუშაობდა. 

აზნაური, ჩვეულებრივ, მიმართავდა შუამავალს, რათა ნადი მოე- 

წვია მისთვის. ამაში შუამავალს ფულსაც უხდიდნენ ხოლმე. ხ'მი–- 

რად გლეხიც მიმართავდა ასეთ საშუალებას. მაგრამ ამ დრო» გა- 

მორიცხული იყო ფულის გადახდა, რადგან ნათესაობისL ფაქტორი 

გარკვეულ როლს თამაშობდა. ასეთ ნადს „მოყვრის ნადი“ ეწოდე- 
ბოდა. 

მთხრობლის გადმოცემით, „მოყვრის ნადი ისაა, მაგალითად, 

მე მყავს ნათესავი. იმას ვეტყოდი, მე მინდა ამდენი კაცი და ის 

მოიყვანდა ნადს. ის თუ ისე მასახელებდა, მე წავუყვანდი მერე. 

მე იმისი მემართა. ეს იმ შემთხვევაში, თუ დასჭირდებოდა, მაგრამ 

არ იყო აუცილებელი“. 

შრომითი გაერთიანების ერთ-ერთ მარტივ ფორმას წარმოად- 

გენდა ქვრივ-ობლების, დროებით უმამაკაცოდ დარჩენილი ოჯახის, 

უხარო ოჯახის შრომითი დახმარება ყოველგვარი ანაზღაურების 

გარეშე. ასეთი სახის შრომის ორგანიზაცია, როდესაც რ»ამდენიმე 

მოსახლე ანაზღაურების გარეშე, თავისი იარაღით, ხშირად თავისი 

საგხლით, მიდიოდა და ეხმარებოდა გაჭირვებულ ოჯახს, ცნობილი 
იყო მემინდვრეობის ციკლში შემავალ თითქმის ყველა სამუშაოს- 

თან დაკავშირებით (ხვნა, თოხნა, მოსავლის აღება, გადაზიდვა და 

სხვა). 

გაჭირვებული ოჯახის დახმარება (არა მარტო შრომითი, არა- 

მედ მატერიალურიც) წარმოადგენს თემური წყობილების გადმო- 

ნაშთს. ამ მოვლენაში გამოხატულია პირველყოფილ-თემური წყო- 

ბილების იდეოლოგია. ამის შესახებ ფ. ენგელსი წერდა: „რამდე–- 

ნიმე დღის განმავლობაში, რომელიც მე ირლანდიაში გავატარე, 

ნათლად დავინახე, როგორ გამსჭვალულია იქ ხალხი ჯერ კიდევ 
გვაროვნული ეპოქის წარმოდგენებით.. ყოველი შეძლებული 
გლეხი ვალდებულია დახმარება გაუწიოს თავის ნაკლებად შეძლე- 
ბულ მეზობელს, როცა ეს უკანასკნელი რაიმე გაჭირვებას განიც- 
დის. ეს დახმარება სამოწყალო კი არაა, იგი კლანის ღარიბ წევრს 
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უფლების ძალით ერგება უფრო მდიდარი წევრისა და მეთაურისა-. 

გან“2?, იგივეს აღნიშნავს ფ. ენგელსი, როდესაც ახასიათებს გვა- 

როვნულ წეს-წყობილებას: „შეუძლებელია, რომ ღარიბები და გა-. 
ჭირვებულები არსებობდნენ –– კომუნისტური ოჯახი და გვარი 
ზრუნავენ მოხუცებულთა, სნეულთა და ომში დაავადებულთა შე- 

სახები22, 
გურიაში არსებობდა გაჭირვებული: ოჯახის დახმარება მემინ-. 

დვრეობასთან დაკავშირებული სამუშაოების დროს. ამის შესახებ 
ა. წულაძე წერდა: „სოფელში თუ ყანაში მუშაობის დროს მუშა-- 
კაცი ავად გახდებოდა, კვირას ეკლესიაში მოითათბირებდნენ, და-. 
ნიშნავდნენ დღეს და ავადმყოფის ყანას ნადურით ამუშავებდნენ.. 
რეაქციის ხანაში პოლიტიკურ გადასახლებულის ან მოკლულის, 
იმპერრტალისტური ომის დროს სათადარიგო ჯარისკაცს ყანასაც- 
ასევე კოლექტიურად ამუშავებდნენ. ზოგჯერ გამასპინძლებას ყა– 

ნის პატრონს არ ავალებდნენ, თავიანთი ხარჯით მუშაობდნენ. იLე-. 

თი შემთხვევაც ყოფილა, რომ პატრონს ყანის დამუშავება მეორე– 

მესამე დღეს გაუგია423, ' 
ჩვენს მიერ შეკრებილი მასალის მიხედვით, გურიაში შრომი-- 

თი დახმარება ცნობილი იყო „შემწეობის“ სახელწოდებით. ამ 

დროს უმთავრესად საკუთარი ინიციატივით მიდიოდნენ დასახმა- 

რებლად. სოფლის ერთ-ერთი თავკაცი აიღებდა თავის თავზე ინი- 

ციატივას და წაიყვანდა ხალხს დასახმარებლად. თუ ოჯახი მე– 

ტისმეტად ღარიბი იყო, მომხმარენი თავისი საგზლით: მიდიოდნენ. 

იმ დროისათვის, რომელსაც ეკუთვნის ჩვენი მასალა, შრომის ორ- 

განიზაციის აღნიშნული ფორმა არ იყო შეპირობებული ნათესაუ– 

რი კავშირით. 
შრომითი დახმარების დროს ურთიერთობა მარტივი: იყო და: 

გამომდინარეობდა იმ შეგნებიდან, რომ გაჭირვების დროს მასაც 

დაეხმარებოდნენ. ხოლო ოჯახს, რომელსაც ეხმარებოდნენ, ჰქონდა 
მორალური ვალდებულება სხვისათვის გაეწია დახმარება საჭიროე- 
ბის შემთხვევაში. 

გაჭირვებული ოჯახის შრომითი დახმარება ფართოდ იყო 

გავრცელებული საქართველოს სხვა კუთხეებშიც. სამეგრელოში ეს 

  

1 ფ, ენგელსი, ოჯახის, კერძო საკუთრების და სახელმწიფოს წარმოშო-. 

ბა, თბ., 1938, გვ. 136. 
2 ფ-·. ე ნ გ'ე ლს ი, დასახ. ნაშრ., გვ- 98. 

9 ფულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 24. 
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ჯგამოიხატებოდა სპეციალური ტერმინით „შენწოობა“, ერწო-თია- 

ნეთში „სამადლო“, მესხეთში შრომის ორგანიზაციის ასეთ ფორ- 
მას „სანიჭარს“2 უწოდებდნენ, ოსეთში დახმარებას უწოდებდხენ 

„ანხოსს“235, დახმარების ეს მარტივი ფორმა მთელი მსოფლიოს 
მასშტაბით იყო ცნობილი?26. 

კოლექტიური შრომის საკმაოდ გავრცელებულ ფორმას წარ- 
მოადგენდა მაინდი (ნამაინდი), რომლის პრინციპი იყო შრომითი 
დახმარების აუცილებელი ანაზღაურება. 

ნამაინდს შედარებით ხელმოკლე ოჯახები მიმართავდნენ, შეძ- 
ლებულები კი იწვევდნენ ნადს, ხარნადს და დაქირავებულ შრომას 

მიმართავდნენ. ეს გაერთიანება არ იყო შეპირობებული ნათესაუ- 
რი კავშირით. თითოეულ წევრთან მუშაობდნენ დღეების თანატო- 
“ლი რაოდენობით. რიგს, თუ როდის, რომელ წევრთან უნდა ემუ- 
შავნათ, წევრები აწესებდნენ იმის მიხედვით, თუ ვისთვის როდის 

იყო მოსახერხებელი. გარდა იმ სამუშაოებისა სადღაც მუშაობა 

იარაღის გარეშე ან ხელით Lამუშაო იარაღით სწარმოებდა, ნამაინდს 

მიმართავდნენ აგრეთვე ისეთი სამუშაოების შესრულებისას, რო- 

მელშიც, გარდა ადამიანის. შრომისა გამოიყენებოდა მუშა პი- 

რუტყვი და ტრანსპორტი ან გამწევი ძალით მომუშავე შრომის 

იარაღი. კვების, დასვენების, მუშაობის რეჟიმი დადგენილი და და- 

მოკიდებული იყო სამუშაოზე, რომელიც სრულდებოდა. საჭმელი 

მიჰქონდათ იმ ოჯახიდან, ვისთანაც მუშაობდნენ. კვება ამ დროს 
უმთავრესად საკლავი გარეშე იყო ხოლმე. ნამაინდში ერთიანდე- 
ბოდნენ ან ქალები, ან კაცები. შერეული სანაცვლო მუშაობა არ 
დაგვიდასტურებია. ამ შემთხვევში ერთიანდებოდა ერთნაირი 

მდგომარეობის ხალხი (ღარიბი გლეხები) და მისთვის დამახასიათე- 

ბელი იყო მცირერიცხოვნობა. 

ნამაინდს––განსაკკუთრებით ხშირად მიმართავდნენ სოფლიდან 
მოშორებული მიწების დამუშავებისა და იქ მოსავლის აღების 
-დროს. 

ხშირი იყო შემთხვევები, როდესაც გურული გლეხები იჯარით 
იღებდნენ მიწას თავისი სოფლებიდან საკმაოდ მოშორებით მდე- 
ბარე ადგილებში. მაგალითად, ახლანდელი ჩოხატაურის რაიონის 
მცხოვრებნი მიწას იღებდნენ ლანჩხუთის რაიონში მდებარე ე. წ. 

  

94% ლ ბერიაშვილი, მიწათმოქმედება მესხეთში, თბ., 1973, გვ. 173, 
2 მ. ქანთარია, ერთობლივი შრომის ფორმები მთა ოსეთში, „მაცნე“, 

1971, გვ. 58. 
96 II. I. 3#606., დასახ. ნაშრ., გვ. 19. 
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ანჯელში კორძაიებისა და დიდიებისაგან. ამ მიწების დამუშავებისა 
და იქიდან მოსავლის აღების დროს გლეხები დროებით იქ დასახლ- 
დებოდნენ ხოლმე და უმთავრესად ნამაინდით ამუშავებდნენ მი- 
წას და მოსავალსაც ნამაინდით იღებდნენ. 

ექვივალენტური ურთიერთდახმარება დასავლეთ საქართველო– 
ში ცნობილი იყო ნადის, ნადური თოხნის, მაგიერობის (იმერეთი), 

ნოდის (სამეგრელო), აუჟმოსავლეთ საქართველოში ნაცვალგარდო- 

ბის, რიგ-რიგას სახელწოდებით. მას მრავალი პარალელი მოეპო– 
ვება როგორც კავკასიის?, ისე სხვა ხალხებში??. 

გურიაში გავრცელებული იყო შრომის ორგანიზაციის ფორმა, 
რომელიც ცნობილი იყო“ ხარების შეუღლების“ სახელწოდებით. 
შრომის ორგანიზაციის ამ ფორმას მიმართავდნენ ხვნის დროს. 

გურიაში ბუნებრივი გარემო ხელსაყრელ პიირობებს ქმნიდა 
მიწათმოქმედებისათვის?შ, ნიადაგის თავისებურება, ისევე როგორც 
საერთოდ დასავლეთ საქართველოში, არ მოითხოვდა მძიმე სახე– 
ნელს. აქ გავრცელებულ სახვნელ იარაღს წარმოადგენდა ხის კავი 
რკინის Lსახნისით ეს მარტივი იარაღი იყო. გლეხი თვითონ 

აკეთებდა. სახნისს მჭედელი ჭედდა. XX ს. დასაწყისში სახნისი 
ოთხი აბაზიდან ერთ მანეთამდე ღირდა. კავის შეძენა ყველა გლეხს 
შეეძლო. გამწევ ძალას წარმოადგენდა უღელი ხარი, მუშახელს 

ერთი ან ორი კაცი--მეხრე, რომელიც კავს „ეკიდა“ და წინამძღო–- 

ლი, რომელიც ხარL წინ მიუჰღოდა თუ საქონელი გაუხედნავი იყო. 

ასეთ პირობებში, ბუნებრივია, ხვნა-თესვას გურიაში ოჯახე- 

ბის უმრავლესობა დამოუკიდებლად ახერხებდა. იმ შემთხვევაში, 
როდესაც გლეხს მხოლოდ ცალი ხარი ჰყავდა და ამიტომ არ შეეძ- 

ლო დამოუკიდებლად მიწის მოხვნა, მიმართავდა „ხარების შეუღ- 

ღებას“. ორი ოჯახი, რომელსაც თითო ხარი ჰყავდა, ხარებს შეა- 

უოღლებდა. კავი და უღელი თითქმის ყველა ოჯახს ჰქონდა. ამიტომ 
კავსა და უღელს მიწის დამუშავების დროს ოჯახები თავთავისას 
ხმარობდნენ: იმ შემთხვევაში, თუ ერთ-ერთ მონაწილეს არ ჰქონდა 

კავი, „ამხანაგის“ კავს გამოიყენებდა საზღაურის გარეშე. კოოპე- 

რაციის წევრები თავთავისი მიწების დამუშავების დროს თეითონ 

„მოეკიდებოდნენ“ კავს. თუ ორი კაცი იყო საჭირო, ორივე ჯერ 

27 II. #. სX»XIMM08მ. დასახ. ნაშრ., გვ. 27. 
94.9 II II 3V60ი, დასახ. ნაშრ. გვ. 5), 

? I. I .I0ი0C08MVყ MII361M3M, C. 735. 
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ერთთან მუშაობდა, მერე მეორესთან. მაშასადამე, „შეუღლების“ 
მთავარი პირობა იყო მხოლოდ გამწევი ძალის ტოლი რაოდენობით 

მონაწილეობა. სახვნელი იარაღი და მუშახელი საკუთარი მიწების 

ხვნის დროს თავთავისი უნდა გამოეყენებინათ. თუმცა ამ პირობის 

დარღვევა შეიძლებოდა. კერძოდ, იარაღი ერთისა იქნებოდა, თუ 

მეორე წევრს იგი არ ჰქონდა. ასევე ხვნის მთელი პერიოდის მან– 
ძილზე შეიძლებოდა ერთი წევრი „მოჰკიდებოდა“ კავს, მაგრამ ამ 

შემთხვევაში ზოგჯერ ხდებოდა სამაგიეროს გადახდა სხვა სახის 

შრომით. ამხანაგობის თითოეული წევრი ხნავდა იმდენს, რამდენიც 
სჭირდებოდა. თუ სახნავე ერთ-ერთ წევრს მეტი ჰქონდა, მეორეს 
ნაკლები, ეს სხვაობა შეიძლებოდა გაეთანაბრებინათ. ე. ი. ვისაც, 
ნაკლები ჰქონდა დასახნავი ფართობი, იმას შეეძლო ხარები სხვა 

სამუშაოში გამოეყენებინა ან „ამხანაგი“ ხელის სამუშაოში მოხმა–- 

რებოდა. ზოგიერთ სოფელში იყო საამისოდ გამომუშავებული 
ნორმები, მაგალითად, ერთი ხარის ერთი დღით ხვნაში გამოყენება. 

უდრიდა ერთი მუშის ერთი დღით თოხნაში მოხმარებას. მაგრამ 

ასეთი ნორმირებული გათანაბრების ეს წესი არ იყო საყოველთაოდ. 

გავრცელებული. ზოგან საერთოდ არ იყო მიღებული „გათახაბ–- 

რება“, 

მაშასადამე, საქონლის თანაბარი რაოდენობით მონაწილეო- 

ბის პირობებშე მიწას ხნავდნენ არა მონაწილეობის პროპორციუ- 
ლად, ე. ი. თანაბრად, არამედ იმდენს, ვისაც რამდენი სჭირდებოდა. 

ერთ “შემთხვევაში არა ხდებოდა ამისი გათანაბრება, მეორე შემ- 

თხვევაში ერთგვარად თანაბრდებოდა (ნაზღაურდებოდა) შრომით 

ან ხარების თხოვებით, მაგრამ მტკიცედ დადგენილი ნორმები არ 

იყო. მესამე შემთხვევაში ნორმების მიხედვით ხდებოდა გათანაბ- 

რება. 
მსგავსი შრომის ორგანიზაცია იყო გავრცელებული იმერეთ- 

ში, ცნობილი „შეზიარების“ სახელწოდებით, სამეგრელოში „ქა- 

ლუსკვეთ“ ,„დიმაბუნე“, „დოცალუა“. 
ამ დროს შრომის, დასვენების და კვების რეჟიმი მტკიცედ იყო 

დადგენილი. ხვნის დროს ქალი შრომაში მონაწილეობას არ იღებ- 

და. ერთადერთე საქმიანობა, რომელსაც ქალი ეწეოდა, ეს იყო 

მინდორში საჭმლის წაღება (თუ მინდორი ახლოს იყო, სახლში მი–- 

დიოდნენ). საქმელი ამ ოჯახიდან მიჰქონდათ, ვისი მიწაც იხვნებო– 
და. ხვნის დროს ორჯერ ჭამდნენ (საუზმე და სადილი). ხარებს სა– 

დილობის დროს ასვენებდნენ, აჭმევდნენ, წყალზეც მაშინ მიჰ- 
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ყავდათ. ხარებისათვის საკევბიც იმ ოჯახიდან მიჰქონდათ, ვისი 

მიწაც იხვნებოდა. 

მაშასადამე, ხვნის დროს გავრცელებული იყო შრომის ორ- 

განიზაციის შემდეგი ფორმები: ხარნადი, რომელსაც შეძლებული 

ოჯახი აწყობდა, ნამაინდს საშუალო ოჯახი აწყობდა, და ბოლოს, 

საქირო რაოდენობის გამწევ ძალას მოკლებული გლეხობა მიმარ- 
თავდა–- ხარების შეუღლებას“, ვისაც ხარები საერთოდ არ ჰყავ- 

და, ისინი ქირით ახვნევინებდნენ ან „თხოულობდნენ“. ამ უკანას– 

კნელ შემთხვევაში სამაგიეროს შრომით იხდიდნენ. ერთი დღით 

უღელი ხარის გამოყენებაში "ამაგიეროდ ორ დღეს უნდა დახმარე– 
ბოდა თოხნაში ან სხვა სამუშაოში; თუ ხარებს პატრონი წაჰყვე- 
ბოდა, მაშინ სამ დღეს უნდა მოხმარებოდა სამუშაოს პატრონს. 

გურიაში დავადასტურეთ შედარებით ხანგრძლივი შრომითი 
გაერთიანება, როდესაც რამდენიმე ოჯახი ერთად ასრულებდა სი–- 

მინდის მოყვანასთან დაკავშირებულ ყველა სამუშაოს. 

შრომითი კოოპერაციის ამ ფორმის საფუძველს წარმოადგენ- 

და კოლექტიური მიწათსარგებლობა, რასაც იშვიათად, მაგრამ მაინც 

ჰქონდა ადგილი. ასეთი მიწების არსებობის ფაქტს დ. პ. ნოსოვი- 

ჩიც ადასტურებს3მ. 

მიზეზები კოლექტიური მიწათსარგებლობისა სხვადასხვა იყო. 

ერთ-ერთ მათგანს წარმოადგენდა განაყარ ოჯახებს შორის გაუ- 
ყოფელი მიწების არსებობა. 

ჩვენი საველე მასალის მიხედვით, გურიაში ოჯახის გაყოფის 
დროს ყველაფერი, მათ შორის მიწაც, იყოფოდა. განაყარი ოჯა– 
ხები ინარჩუნებდნენ ტერიტორიულ ერთობას, მაგრამ იშვიათად 

ჰქონდათ რაიმე საზიარო. ან საზირო ჰქონდათ მხოლოდ ის, 
რასთან დაკავშირებულე შრომაც პატარა ოჯახების ძალებს აღემა– 
ტებოდა. ასეთი იყო სოფლიდან მოშორებით მდებარე ზოგიერთი 

ნაკვეთი, რომელსაც ოჯახი გაყრისას არ ყოფდა და საერთო სარ- 

გებლობაში ტოვებდა. ამ მიწებს განაყარი ოჯახები ერთად ამუშა- 

ვებდნენ, ხოლო მოსავალს იყოფდნენ. ამ შემთხვევაში შრომითი 

მონაწილეობა თანაბარი უნდა ყოფილიყო. თანაბარი. მონაწილეო– 

ბის საფუძველზე მოსავალს თანაბრად იყოფდნენ. იმ შემთხვევაში, 

თუ ეს ოჯახები არათანაბრად მონაწილეობდნენ შრომით თუ გამ–- 

წევი ძალით, მაშინ ეს არათანაბარი მონაწილეობა უნდა გაეთა–- 
ნაბრებინათ სხვა სამუშაოებში. ნორმები ამ დროს იგივე იყო, რაც 
ზემოთ მოყვანილ შემთხვევებში. 
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კოლექტიურ მიწათსარგებლობას და ამ მიწების კოლექტიურ 
დამუშავებას ადგილი ჰქონდა მაშინაც, როდესაც გლეხების გარ- 
კვეული ჯგუფი „ზიარად" იღებდა მიწას იჯარით. ამას ეძახდხენ 

„სამოდოდ“, უფრო გვიან კი „სანადელოდ“ მიწის აღებას. ხოლო 

მონაწილეები იყვნენ „მოზიარეები4.,. იჯარით მიწის აღება გურია- 

“ში მცირემიწიანობის პირობებში გლეხობის არსებობის ერთ-ერთი 
საშუალება იყო. იჯარით მიწის აღების დროს პირობა ასეთი იყო: 
მოსავლიდან მიწის პატრონისათვის ნახევრიდან ერთ მეოთხედამდე 
უნდა მიეცა მიწის ხარისხის მიხედვით. როდესაც იჯარით მიწას 

მოშორებით იღებდნენ, ხშირად რამდენიმე ოჯახი (2--10-მდე). 

ერთიანდებოდა. 

ეს ოჯახები აერთიანებდნენ შრომის იარაღს, გამწევ ძალას, 

შრომას და სიმინდის მოყვანასთან დაკავშირებულ ყველა სამუშაოს 

ერთად ასრულებდნენ. მონაწილეობდნენ თანაბრად, მოწეული მო- 
სავლიდან 1/3 აძლევდნენ მიწის პატრონს, ხოლო დანარჩენს ერთ- 

მანეთს შორის თანაბრად ჰყოფდნენ. მოგვყავს მასალა: „ანჯელ- 
ეკალას ტერიტორიაზე, რიონგაზოღმა მეგრული “სოფლებია. აქ 

ბაბუაჩემს და ხუთ მოსახლეს ერთად ჰქონდათ აღებული მიწები 
გიგო დიდიასაგან. იქ გლეხებს ერთ ადგილას დადგმული ჰქონდათ 

სასიმინდეები. ამ ადგილს ახლაც „ჯარნალიუბი“ ჰქვია. მოზიარეებს 

დაქირავებული ჰყავდათ მცველი, რომელსაც მეველე ერქვა. სულ 
ორი მეველე ჰყავდათ. მათ უხდიდნენ სიმინდს, როცა რამდენიმე 

კაცი ერთად იღებდა მიწას სანადელოდ, ისინი ერთად აკეთებდნენ 
ყველა სამუშაოს და დაფშვნილ სიმინდს გაყოფდნენ. აუცილებე- 

ლი იყო თანაბარი სამუშაოს შესრულება. სამუშაოზე ყველას თა- 

ნაბრად გამოჰყავდა მუშახელი და გამწევი ძალა. ამ დროს თვითონ 

ოჯახის წევრები მუშაობდნენ. მოსავალსაც თანაბრად იყოფდნენ" 

(სევერო ნიკოლოზის ძე ჩხიკვიშვილი, 78 წლისა, სოფ. ზემო ფარ- 

ცხმა). 

XX ს. დასაწყისისათვის გურიაში საკმოდ გავრცელებული 

ჩანს ქირით მუშაობა. ჩვეულებრივ, დამქირავებელი იყო 'მეძლე- 

ბული. ადგილობრივნი შრომის საფასურად ფულსაც იღებდნენ 
და სურსათსაც–--დღეში ხუთ გირვანქა სიმინდის ან სამ-ოთხ აბახს. 

განსაკუთრებით დამახასიეთებელი იყო სოფლიდან გაLვლა ქი- 
რით სეზონურ სამუშაოებზე. როგორც პ. გუგუშვილი წერს. „საშო- 

გვარზე გასვლის მთავარი მიზეზი მაინც მიწის ნაკლებობა ანუ სოფ- 

ლად ზეღმეტი მუშახელის გაჩენა იყო. საშოვარზე წასვლა მცირემი- 
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წიანი გლეხობისათვის საარსებო სახსრების მოპოვების ერთ-ერთ 
საშუალებას წარმოადგენდა. ფეოდალური ხანის საქართველოში სა– 
შოვარზე სიარულის შესახებ ბევრი საბუთი არსებობს”!. 

ჩვენს მიერ შეგროვილი საველე მასალიL მიხედვით, გურიის 

სოფლებიდან ქირით მიდიოდნენ სათოხნად სამეგრელოში, ჩვეუ– 

ლებრივ, ჯგუფებად –-– რამდენიმე კაცი ერთად მიდიოდა ერთი 
კვირით ან ათი დღით. ჯგუფს ჰყავდა ხელმძღვანელი, რომელიც 
წინასწარ მოურიგდებოდა ხოლმე სამუშაოს პატრონს, მუშაობ- 

დნენ დღიურად და ნარდადაც, დღიურად მუშაობის დროს დღეში 

5 გირვანქა სიმინდს ან სამ ოთხ აბაზს იღებდნენ. ფასი სხვადასხვა 

დროს სხვადასხვა იყო. აღნიშნული ფორმა შრომითი კოოპერაციი- 

სა დამახასიათებელი იყო კაპიტალისტური წყობისათვის. 

მაშასადამე, XIX ს. ბოლოსა და XX ს. დასაწყისში გადმონამ– 

თის საით განაგრძობს არსებობას კოლექტიური შრომის ძველი 

ფორმები. ამასთანავე, მოტანილი მასალა გვიჩვენებს, რომ ახალ 
ვითარებაში ძველი წესები და ტრადიციები ხშირ შემთხვევაში 

მნიშვნელოვნად იცვლებიან. 

1. III. IC)I#I13C 

#0ICL1I8I6IC თ06MLCI II0CX)I1#ჩ 8 I XVIIII4 

0C03I0MC 

8 I VნMIM 8 C893M C I0M68ხIMM 0260+8MM C0CLმმ»9»IICხ 8ი06- 
MCIIMხICL X+9VI08LILC 06X0MMIMCIM9, 0102X2I0IIIIIC 023Mს1C CX2)1MM 
#MC700MM 08238IIIM#% 0ი0-”2MII38მ1III"I +L0VXIმ. 

II0 97ყ0-08თM90CMIIM Mმ1060MმX2M VCIM08M#6CMხI C6LVI0IILIM6 
დინ0M%I M0XIVI6CMXV89M0L>0 XVVXIIმ. 

სც03803M063IMმ9 X0VI00მ9 00M0Lხ 60CIMIMIV «1IICMIC06მ» 
(ი0M0MILს), #0100VI0 38მ92CIVI0C C0C00IM 0Mმ3LI8მVII I0ოC C06CI86IM+- 
9#0წ MIMIMIM27X#86. რ 

  

1 პპ გუგუშვილი, საქართველოს და ამიერკავკასიის ეკონომიური 
განვითარება XIX--XX სს., ტ. 1I, 1956, გვ. 776; პ. ინგოროყვა, სვანეთის 
საისტორიო ძეგლები, II, 1941; დოკუმენტები საქართველოს სოციალური ისტო– 
რიიდან, 11, ნ. ბერძენიშვილის რედაქციით, თბ., 1953; ო. სოსელია, ნარკ- 
ვევები ფეოდალური საქართველოს გლეხობის ისტორიიდან, თბ., 1967, გვ. 175. 
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I იVი08მი I0M0სIს 603 803MCIIICIIII9 –- IIმ.III, Xმი9Mმ II. 119 
X)2მM9MM0! თ00M0 M0MI0MI#M8I00 IიVIმ MხიიLს9M6 ლ06I0მVIICხ 90 
ყმიM”თ მ1)CIIM1)0 8MგIM0Iხს2 30MXIM. CX6CIMIVCIL 0IM0IIIIხ, 910 /28V- 
#მ9 Cთ00Mმ M#0M90MIM8M0M0 »იVIმ 8 I0ცსხ» VCX)08M9X (IM0IM0IL 
XIX –– ყგმყმI0 XX ც8.) 390მ9MII0,სII0 X083MCთ00MIV0VCICM, 

დინMმგ M0MX02CMIMცხ00 წიVIმ 0ლიI0ცსმMMყმი” MVმ უდიIIIIILIIIC 
ი693810/ხ90:0 803M06LICMI9 387ი0მMყლVIM000 #იVIმ – MმMმIMIMM,. 
Cი0იVყმCXIIIMLM იმ601მXI! IMV6VL V 0VI2 028I00 X0IVI9060X80 /IICVM. 

LიVყIი8მი 830IM0ი0M0სსV იი! IმXმIIVM – «X0006MC IIIC- 
VII66მ» (00092XMლMIC 80/08). 8 VCXI0სM9MX იიIMლიM0 იმ8M0L0 
ჯყმCIII9 ც ”0VI030/! #«0იI0იმLIIIVI I2X0IIნIM 00VIMM0CM, XVIII080! 
CIMII0M IM XIIMVIIხIM +0VI0CM, C0VVყმCIVIIM4M I2XმXIV 30M/IL I0 II0IX- 
006100IM – Mმ1ხI! 30:მ0XM8ნმI C1IX0XIხX0, CM#M0XხM#0 6ხII0 CMV 
#M606710)71IMIM0. 

ც ყმIIM IM ც I VIII 0110, ხIხ ი06Mსს ILILC6·. 38IMMMმ)01ლ09 
I0IMV680MC180M IM 00C70M#სMV 38MI100Lმ3829IხC დ00MხI! X0VM080M% 
#00ი6იმI#9#V) თVIMIIMCIII0VI0ო0”I 8 #3M6CICIIM0M პ9ხI> IV0M ცხI!ი0ი/”- 
IICIIII XCI6CIIMსIX ი0მ60L (II0II MI007ი0MM „0Mმ2, ი0M# I0CXმ23M%6C 
C700M70MXხ900X0 M8700MმX8 VI 7. #.).



მ. მაკალათია 

მესაქონლეობასთან დაკავშირებული 
რწმენა-წარმოდგენები გურიაში 

მესაქონლეობასთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგეხების 
გადმონაშთები გურიაში დასავლეთ საქართველოს სხვა დახარჩენი 

კუთხეების წეს-ჩვეულებათა ანალოგიურია გურია ადრე „შეე- 

ლია“ ძველ რელიგიურ წეს-ჩველებებს და ჩვენ დრომდე მოღ- 
წეულ რწმენათა ფრაგმენტული გადმონაშთები არ იძლევა იმის სა– 
“შუალებას, რომ თემასთან დაკავშირებული ყველა საკითხი სრულ- 
ყოფილად იქნეს წარმოჩენილი. 

გეოგრაფიული პირობებით გამოწვეულმა მეურნეობის თავი–- 
სებურებამ, ერთგვარი ასახვა ჰპოვა მეცხოველეობასთან დაკავში–- 
რებულ რწმენა-წარმოდგენებშიც, კერძოდ, ზღვის რბილმა ჰავამ, 
არამკვეთრმა სეზონურმა ცვლილებებმა, მდიდარმა ტყემ, რაც მეც- 

სოველეობის განვეითარებიLათვის არ მოითხოვდა დიდ შრომით და- 
«აბულობას, რთული სამეურნეო პირობების მქონე კუთხეებთან 
“შედარებით, განაპირობა მესაჭქონლეობასთან დაკავშირებულ რი- 
ტუალთა შედარებითი სიმცირე. აღნიშნული რიტუალები, ძირი- 

თადად, წლის დასაწყესის დღესასწაულებით შემოიფარგლა-–-ბარ- 
ბალობა, კალანდა, ბოსლობა, ილორობა, თედორობა. 

ჩვენ აქ ვერ შევხვდებით პირუტყვის ბაგური კვებიდან საგა- 
ზაფხულო საძოვრებზე გადაყვანასთან ან საზაფხულო საძოვრებზე 
არეკვა-ჩამორეკვასთან დაკავშირებულ რიტუალებს და წეს-ჩვეუ- 
ლებებს, -რაც ასე დამახასიათებელია საქართველოს აღმოსავლეთ, 
დასავლეთ და სამხრეთ მთიანეთისათვი. გურიაში მისდევდნენ 
როგორც მსხვილფეხა, ისე წვრილფეხა პირუტყვის მოვლა-მოშე- 
ნებას. მსხვილფეხა პირუტყვს იყენებდნენ სარძევე დანიშნულებით 
და გამწევ ძალად. 

მსგავსად ზემო იმერეთისა, მას შემდეგ, რაც მეგრელი შეჯო– 
გეები გურიაში გამოჩნდნენ, აქა-იქ მეჯოგეობამ იწყო განვითარება. 
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ეთნოგრაფიული მონაცემებით მეჯოგეთა რიცხვი ორმოცდაათამდე 
აღწევდა. ჩვენს მიერ მოპოვებული მასალის მიხედვით, საბჭოთა 
ხელისუფლების დამყარების შემდეგ დასავლეთ საქართველოში, 
კერძოდ, ზუგდიდსა და ცხაკაიამი (სენაკე ჩამოყალიბებულა მე- 
ჯოგეთა კავშირი, რომლის მიზანს საქოვრებით სარგებლობეს მო- 
წესრიგება, მეჯოგეთა პროდუქტების რეალიზაციის ორგანიზება და 
მეჯოგეობასთან დაკავ მირებული სხვა საკითხების მოგვარება შე–- 
ადგენდა. 

მეჯოგეთა კავშირი შემდგომში ორად გაიყო დღა ორმოცდაა- 
თამდე მეჯოგე ზუგდიდის კავშირს მიეკედლა, მიუხედავად იმისა, 
რომ მათთან ტერიტორიულად ცხაკაია უფრო ·'ახლოს იყო. ზუგ- 
დიდის მეჯოგეთა კავშირს განაგებდა ვინმე გვაჯავა, ცხაკაიასას კი–– 

ხოფერია. მეჯოგეთა ზუგდიდის კავშირმა საყასბბო და ყველის სა- 

რეალიზაციო პუნქტი გახსნა ბახმაროში, მახარაძეში ბათუშ'მი 
(სერგო ივლიანეს ძე რამიშვილი, 70 წლისა, ს. ვანი. ჩოხატაურის 

რ-ნი) მთხრობელთა გადმოცემით, ბევრი გურული არც კი კად- 

რულობდა ჯოგის დევნას. ამის შესახებ თ. სახოკია შემდეგს წერს: 
ოზურგეთის ბაზარზე მას შეხვედრია ჯვარელი მეჯოგე, ვინმე კვა– 
რაცხელია, რომელიც ყველს ყიდდა. შეკითხვაზე –-– თუ რას აკე- 
თებს იგი აქ?, კვარაცხელია პასუხობს –- „ბატონო ჯოგი გვყავს 
გურიაში, ჩვენით უდგათ სული გურულებს – ჩვენ, რომ არ მოვ- 

დიოდეთ სამეგრელოდან, მთელი გურია უყველოდ დარჩებოდა: 
ჩვენს მეტს არავის ჰყავს საქონელი. მთებში ზაფხულობით სულ 

ჩვენი, მეგრელების საქონელი ბალახობს. აქაურ კაცს სირცხვილად 
მიაჩნია მწყემსობა; თუ ჯოგს გაჰყვა, მისი აზრით, თავი მოეჭრება. 
იმას რჩეობენ ყველი იყიდონ ჩვენგან, ვინემ თვითონ გაიჩინონ 
საქონელი, თაკილობენ. მეჯოგე როგორ უნდა გავხდე ერთი სუ- 
ლუგუნიზაო.?!“! 

რა თქმა უნდა, ის აზრი, რომ გურიაში მეგრელ მეჯოგეთა 

გარდა, არავის არ ჰყავდა საქონელი, სინამდვილეს არ შეეფერება. 

გურიაში განვითარებული იყო ძირითადად ე. წ. ბარული მესაქონ– 
ლეობა; აქ ადგილი ჰქონდა საზაფხულო საძოვრების გამოყენება- 
საც, მაგრამ მეჯოგეობა გურიაში თავისით მაინც არ განვითარებუ– 

ა. 
“ ახლა გადავიდეთ უშუალოდ მესაქონლეობასთან დაკავშირე–- 

ბული რწმენა-წარმოდგენების განხილვაზე. 

თ. სახოკია, მოგზაურობანი, გურია, აჭარა, სამურზაყანო, აფხაზეთი, 
თბ., 1950, გვ. 23. 7.79 4. · 
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ბარბალობა. საერთოდ როგორც ცნობილია, „ბარბალო- 

ბის“ დღე იმერეთში, გურიაში, რაჭა-ლეჩხუმში და ქართლში ში–- 
ნაური ფრინველების გამრავლებისათვის მიძღვნილი დღეობა იყო, 

რომ ბარბალობა დღეს ირჩევდნენ საახალწლო მეკვლეს (ქართლი, 
სვანეთი, სამეგრელო, იმერეთი, გურია) და რომ ბარბალობას იმე- 
რეთში ფეხადობა და ქათმის ლოცვა ეწოდება. გურიაში-–ფეხადო– 

ბა და ქათმის ფერხვა?. როგორც ვ. ბარდაველიძე წერს: „ქართველ- 
თა ბარბალობის მეკვლეობის ძირითად დანიშნულებას, საზოგა- 
დოდ ნაყოფიერების და გამრავლების მინიჭება წარმოადგენს. მაგ– 
რამ ამასთან სხვადასხვა კუთხის ბარბალობის მეკვლეობას გარკვე– 
ული კონკრეტული მიზანდასახულობაც ახასიათებს, რის გამოც 
მეკვლეობაში მოცემული მოქმედებაც “სხვადასხვაგვარია. სვახუ- 
რი ბარბალობის მეკვლეობა მსხვილფეხა საქონლის და ადამიანის 
გამრავლებას უაკავშირდება, ლეჩხუმური ბარბალობის რიტუალი 
(მეკვლეობითურთ) აგრარულ კულტსა სახავს, ხოლო დანარჩენი 
კუთხეების აღწერილი ბარბალობის მეკვლეობა უმთავრესად შინაუ– 
რი ფრინველების გამრავლებას ემსახურება“ჰ, გურული მონაცემები 
წარმოაჩენს იმ ფაქტსა, რომ ბარბალობა, ქათმის ფერხვის გარდა, სა– 

ქონლის ფერხვის დღეც იყო. თუ რატომ უნდა ყოფილიყო ახალი, 
წლის მსგავსად ბარბალობა ბედობის დღედ მიჩნეული, ეს საკითხი 

ვ. ბარდაველიძეს შესანიშნავად აქვს ნაჩვენები სხვა კუთხეების მა-. 
გალითზე და გურული მონაცემები მას კიდევ ერთხელ დაადასტუ-. 
რებს. აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ ქათმის ფეხადობა ანუ ფერხვა. 
გურიაში, ბარბალობის გარდა, კალანდის მეორე დღეს, 2 იანვარსაც: 
იცოდნენ და 2 იანვარი მხოლოდ და მხოლოდ ქათმების ფერხვისა-. 
თვის იყო განკუთვნილი4. 

ჩვენს მიერ მოპოვებული დამატებით შეგროვილი მასალით. 
ბარბალობა დღე გურიაში მარტო ქათმების ფერხვის დღე. კი არ. 
იყო, არამედ საქონლის.·. და ზოგ შემთხვევაში ადამიანისაც კუ. 

მოვიტანთ მასალას: „ბარბალობა არის კაცის, საქონლის დ» 
ქათმის ფეხადობა, ის ყველაფრის ფერხვა არის, წლის ფერხვა. 
არის. მერე კალანდას ვიცით ფერხვა (ს. საქორია, ნაბეღლავი, ბა– 

სილეთი); „ბარბალობას ქათმის ფერხვა იცოდნენ, საქონლის ფერ– 

  

1ვ ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტორი– 
იდან (ღვთაება ბარბარ–-–ბაბარ) თბ., 1941, გე. 34--35. 

შვ. ბარდაველიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 40. 

4 I. MეM8#8/30. Mი00IMVC06MIV80 IM ი08იდხიე MV9IMMIC8, CM0MIILIILC .. 
1IMრთMMC, 1893, C. 34. §?



ხვასაც უძახდენ, უფრო საქონლისა იყო. თუ საქონელი ეზარალე- 
ბოდათ, იტყოდენ –- ბარბალობას კაი მფერხავი არ ყოფილაო. მო–- 

სულ მფერხავს შეასმევდნენ ღვინოს, არაყს და მისცემდნენ სი- 
ბინდს. მფერხავი შემოივლიდა ნალიას და სახლს, დახედავდა Lა- 

ქონელს, ყველაფერს დახედავდა და თან სიმინდს ფანტავდა და 

ამბობდა –– იმრავლე პატრონიანათო. ის მფერხავი კალანდის მეორე 

დღესაც, ქათმის ფერხვა დღესაც მოვიდოდა (ს. ხიდისთავი), „ბარ- 

ბალობას მფერხავი ჩხოს (გაუცეხვავი ღამის თავთავი) ჩამოყრიდა, 
ის მფერხავი 2 იანვარსაკც მოვიდოდა და ჩხოჩაყრილ კვახს 
ფეხს ჩაარტყამდა და დაფანტავდა, ვითომ ბევრი წიწილები გამო- 

იჩეკებიანო (ს. ერკეთი)“. „ბარბალობა არის ოთხფეხის ფეხადობა, 

ადამიანისა არ არის, ადამიანის ფეხადობა კალანდაა, მის მეორე 
დღეს ქათმის ფერხვაა (ს. ტობაჩხო)“. 

მიუხედავად იმისა, რომ ახალი წლის დღესასწაული ბარ- 

ბალობიდან პირველ იანვარს იქნა გადატანილი: გურიაშიც 
მსგავსად სხვა კუთხეებისა ბარბალობა დღეს ქათმის ფერხვასთან 

ურთად საქონლის ფერხვაც სცოდნიათ და, როგორც გაირკვა, ბარ– 

ბალობა დღე გურულებისათვისაც ყველაფრის ანუ წლის ფერხვაც 
ყოფილა. 

ამრიგად, გურული მონაცემები ერთხელ კიდევ ადასტურებს 

-ვ. ბარდაველიძის მიერ დადგენილ იმ ფაქტს, რომ ბარბალობა უნ- 

და ყოფილიყო ძველი ქართული ახალწელიწადი. მკვლევარი წერს: 
„თითქმის ყველგან ქართულ მოსახლეობაში რომელთა შო- 

რის ამ დღეობის არსებობის შესახებ ცნობები მოიპოვება, ბარბა- 

ლობა ახალწელიწადის მსგავსად ბედობა დღედ იყო მიჩნეული და 

ფართოდ იყო გავრცელებული. ახალწელიწადის მსგავსად სრულ- 
დებოდა ბარბალობას მეკვლეობის წეს-ჩვეულება. მას სვანები 
დღეობების თავს (ღგნარი თხუმ-ს), რაჭველები და ლეჩხუმელები 

დიახალწლების თავს, გურულები ახალი წლის თავს უწოდებდნენ. 
ამგვარად, ყველა ეს ფაქტი, მოცემული ერთად, დღეობა ბარბა- 
ლობას ასახავს, როგორც კალენდარული წლის დასაწყისის უძველეს 
დღეობას. და, რომ ბარბალობა ზამთრის ნაბუნიობის დღეობა იყო; 

მთლიანი წლის დასაწყისის დღეობას. მიუხედავად იმისა, რომ 

ბარბალობა ძველი ახალი წლის დასაწყისის დღეობა უნდა ყოფი- 
ლიყო, ჩვენამდე მოღწეული მონაცემებით საქონლის ფერხვის მი- 

  

ზე, ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტო- 

რიიდან, (ღვთაება ბარბარ––ბაბარ), თბ., 1941, გე. 91--93, 

§8



'ლოცვა მხოლოდ ერთი ფრაზით ამოიწურება--“ კარგად იყავით 
“თქვენი პატრონიანა“, მაშინ, როცა ბედობის დღისათვის დამახასია– 
თებელი მუსაქონლეობასთან დაკავშირებული ძირითადი წეს-ჩვეუ- 
“–ლებები სრულდება ახალ წელია (კალანდას) და ბოსლობა-ილო- 
რობა დღეს. ამ ფაქტს უთუოდ თავისი ახსნა მოეპოვება. 

საქონლის ფერხვა, როგორც უკვე ითქვა, კალანდა დღესაც 
"იცოდნენ. ჩვენ აქ არ მოვიტანთ საახალწლო რიტუალის მთლიან 
“აღწერილობას, მხოლოდ შევჩერდებით იმ მომენტებზე, სადაც მე- 

'საქონლეობასთან დაკავშირებული წეს-ჩვეულებები აისახა. 

როგორც მამალაძე წერს, კალანდა დილაა სახლში შემოსვლის 
წინ, ოჯახის უფროსი მამაკაცი ჩიჩილაკით ხელში დაიძახებს:-– 
გაგვიღეთ კარი! დიასახლისის შეკითხვაზე––-რა მოგაქვს? კაცი პა- 
სუხობს –- წმ. ბასილე მობრძანდება, მოაქვს კაცთა მშვიდობა, 
თეთრი და “საქონელი მრავალი. ამას გაიმეორებენ სამჯერ. შემ– 

დეგ შედიან სახლში, სადაც შეაქვთ ღორის თავი, დოქით ღვინო, 
ჩიჩილაკი, ღომის მარცვლით სავსე ქოთანი, შიგ ჩადებული კვერ- 
ცხით (აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ ღომის მარცვლით სავსე ქოთა- 
ნი, შუაში ნახევრად ჩაფლული კეერცხით, ფერხვის დროს გურულ 
მეფერხეს ბარბალობა დღეს და კალანდა მეორე დღესაც დაჰქონ- 
და). ღორის თავს გობზე დებენ. ეს მომენტი ყველაზე საზეიმოა 
მთელი დღესასწაულის მანძილზე: ყველა მამაკაცი, ბავშვებიც კი 
უკან მიჰყვებიან ოჯახის უფროსს, რომელსაც ხელში უჭირავს ჩი- 
ჩილაკი. პროცესია სამჯერ შემოუვლის სახლს. ვისაც ღომის მარ- 
ცვლიანი ქილა უჭირავს, მსვლელობის დროს მარცვალს აბნევს 
ძირს, რითაც გამოიხატება ყველაფრის გამრავლების სურვილი. შე- 
სამედ შემოვლის შემდეგ ჩიჩილაკს გამოსაჩენ ადგილზე კიდებენ. 
მამაკაცები იწყებენ ლოცვას. ოჯახის უფროსი მამაკაცი სთხოვს 
წმ. ბასილე მღვდელმთავარს, რომ დამდგარი ახალი წელი, მისთვისა 
და მისი ოჯახისათვის ბედნიერი იყოს, რომ მან ყველას მოუტანოს 
ჯანმრთელობა, კეთილდღეობა, ყველა საქმეში წარმატება და სიმ- 
დიდრე. მამაკაცი ლოცვის დროს ღვინოს ასხამს მიწაზე და საკმე– 
ველს აკმევს (ნაღვერდლებზე ყრის), თან ატრიალებს საფერხავ 
გობს და ღომიან ქოთანს მარჯვნიდან მარცხნივ. ასევე დაილოცე–- 

ცებიან დანარჩენი მამაკაცები და ბავშვებიც კი. ამ რიტუალს მოს– 
დევს თოფების სროლა, რის შემდეგაც იწყება ცეცხლისათვის საა- 
ხალწლო მილოცვა. ამისათვის ოჯახის თითოეული წევრი იღებს 
ცხემლის ნედლ ხეს და ცეცხლს უკეთებს; „თან წარმოსთქვამს––„ცე– 
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ცხლო, ღმერთმა კალანდა მშვიდობით გაგითენოს შენე ბატონია- 

ნა“. როცა ცხემლის ხეები ისე დაიწვის რომ მუგუზლად გადაიქ- 
ცევა, მაშინ იწყება შინაური ცხოველებისა და ფრინველების მი- 
ლოცვა. ის, ვინც ფეხბედნიერად ითვლება, მიდის თავლაში, ბო– 
სელში და საქათმეში, თან მიაქვს მუგუზალი და დებს სადგომის 
კართან ისე, რომ გამოსულმა პირუტყვმა ფეხი გადააბიჯოს, თან. 

წარმოსთქვამს ლოცვას –– „ცხენო, ძროხავ და ა. შ. ღმერთმა მრა– 

ვალი კალანდა შვიდობით გაგითენოს შენი პატრონიანათ“,. ამით 

მთავრდება ახალი წლის შეხვედრა, რასაც გურიაში „გალოცვა“ 

ეწოდება", 
„გალოცვის, დილის ცეცხლთან დაკავშირებული რიტუალი 

გედარებით განსხვავვებულად არის აღწერილი მ. თავდუმაძის 
მიერ?. 

„კალანდა დილით, გალოცვის დაწყების წინ ოჯახის უფროსი 
მამაკაცი გადიოდა გარეთ და თაან გაჰქონდა საფერხავი გობი (რო– 

მელზედაც იდო დედო პური, ყველიანი ჩაჭაპური. ღორის თავი და 
საჯიქიო –-– ზურგიელი ანუ კეფა, პატარა თიხის ქოთნით ღომის 

გაცეხვილი მარცვალი, შიგ ჩადებული კვერცხით, მოხარშული ქა– 

თამი, ოქრო-ვერცხლი, აბრეშუმის შულო, ზვარაკი და ტკბილეუ- 

ლი, ზედ მიკრული სანთლით), ჩიჩილაკი და ღვინის ჭურჭელი; იგი 

მარანზე გავიდოდა. ახდიდა ჭურს და ლოცულობდა –- მრავალ 

ახალწელს “დაესწარი პატრონიანა, კარგად გყოლოდეს და იღებ–- 
და ღვინოს. პირველად გაავსებდა დოქს და დადგამდა საფერხავ; 

გობთან, შემდეგ ამოიღებდა ახალწელს დასალევ ღვინოს დიდ ჭურ– 

ჭჰელში, დაიჩოქებდა და ღმერთს შესთხოვდა: –- „ღმერთო მოგვე– 

ცი კაცთა მშვიდობა, ჯამრთელობა, მხიარულება, კარგად ყოფნა, 

ოქრო და ვერცხლი უთვალავი, რქოსანი საქონელი და ღორი ჯო- 
გათ, ქათამი, ბატი გროთ, მარანი ღვინით სამსე, ბეღელი ღომით 

და პურით სამსე, ნაჭუჭი გულით სამსე“. შემოაბრუნებდა საფერ- 
ხავ გობს წაღმა სამჯერ და სახლისკენ წავიდოდა. კართან მისული 

დაუძახებდა დაისახლისს: „კარი გამიღე!–დიასახლისი უპასუხებ- 

და –– რა მოგვაქვს? 

–- კაცთა მშვიდობა, ჯამრთელობა, მხიარულება, კარგად ყოფ– 

8 I. M83M8»/ 87430. LI2000IMLMIC 06სIყ2M M M0808ხ9 IV0MII68, CMC0CMIIVII# 

ჩხ. XVII, I#Mდ»MC, 1893, C. 27--30. 
?მ. თავდუმაძე, „ბედობა ანუ საახალწლო დღესასწაული გურიაში“, 

ხელნაწერი, მახარაძის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმის არქივი, # 1, საქმე 72. 
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'ნა ოქრო-ვერცხლი უთვალავი, რქოსანი საქონელი, ღორი ჯოგათ. 

ქათამი, ბატი გროთ, სიმსუყე, უხვი მოსავალი, მარანი ღვინით სამ– 

სე, ბეღელი ღომითა და პურით სამსე, ტყავი ხორცით სამსე, ძვა- 
ლი ტვინით სამსე, ღონჭოპო (ნაჭუჭი)) გულით სამსე, კარი გამი– 
“ღე!“ ეს კითხვა-პასუხი სამჯერ უნდა განმეორებულიყო. შესდგამ- 
და თუ არა სახლში ფეხს, მიულოცავდა სახლს, შემდეგ დადგამდა 
გობს და ჩიჩილაკს შუა ადგილზე: ოჯახის უფროსი გავიდოდა გა- 

რეთ და შემოიტანდა ცხემლის შეშას, მიულოცავდა ცეცხლს-- 
ცეცხლო, მრავალ ახალწელს დეესწარ, შენი პატრონი კარგად გყო- 
“ლოდეს და გადაიხარხარებდა. ასევე იქცეოდნენ ოჯახის სხვა. და- 
ნარჩენე წევრებიც. შემლეგ ყველანი გობთან დაიჩოქებდნენ და 
'ოჯახის უფროსი მამაკაცი შესთზოვდა ღმერთს –– ღმერთო მოგვე- 
ცი კაცთა მშვიდობა და ჯამრთელობა და კვლავ მეორდებოდა ხე– 
მოთ მოტანილი ლოცვა –- რქოსანი საქონელი და ღორი ჯოგათ.... 
თან საფერხავ გობს და ჩიჩილაკს ატრიალებდნენ, რის შემდეგაც 
სუფრაზე დაიდებოდა ყველა ნივთი და სათითაოდ შეახებდნენ ყვე- 
ლანი ხელL; მერე ერთმანეთს მიულოცავდნენ ახალწელს და 
ტკბილს ჩაუდებდნენ პირში. გარეთ გავიდოდნენ და თოფს გაიტან– 
დნენ, ოჯახის უფროსი ცეცხლს შეუჩუჩხუნებდა მუგუზლით ისე, 
რომ ნაპერწკლები ავარდნილიყო და თან ლოცულობდა--,ღმერ- 
თო მომეცი ამდენი ძროხა, ამდენი ხარი, ამდენი ღორი, ამდენი ქა– 

თამი, ამდენი ბატი, ამდენი იხვი, კაცთა მშვიდობა და კარგად 

ყოფნა“. 

ამრიგად, სასახალწლო რიტუალში ცეცხლის ლოცვა გურიაში 
ისეთივე სახით დასტურდება, როგორც ამას ადგილი ჰქონდა სა- 
ქართველოს სხვა კუთხეებში (ხევსურეთი, ფშავი, მთიულეთი, გუ–- 
დამაყარი, ქართლი, სამცხე–ჯავახეთი, იმერეთი და სხვა). ზოგ კუთ– 
ხეებში ცეცხლის შეჩუჩხუნების წინ ცეცხლში ერბოს ასხამდხენ 
და ავარდნილ ალს! |„ალავს“ (მესხეთი) შესთხოვდნენ საქონლის 
გამრავლებას. რამდენი ნაპწკიელი (იმერეთი), სკევი (ხევსურეთი), 
:ლავი' (მესხეთი). ავარდებოდა, იმდენი ძროხის, ხარის ცხენის, 
ცხვრის (იმისდა მიხედვით, რომელ კუთხეში რა სახის “შინაური 
„პირუტყვი ჰყავდათ) გამრავლებას შესთხოვდნენ ცეცხლის ალს. 
ამრიგად, თითქმის მთელ საქართველოში გავრცელებული წეს-ჩვე– 

ლება, ახალწელს ცეცხლის მილოცვისა და ცეცხლისათვის შინაუ- 
რი პირუტყვის და ფრინველის გამრავლების გამოთხოვა, უთუოდ 

- ცეცხლიL ღვთაების დიდ კულტზე უნდა მიუთითებდეს. ჩვენ თავის 
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დროზე აღნიშნული გვქონდა, რომ ცეცხლის ალი მამაკაცური ბუ- 

ნებისა ჩანს („წითელი ხარის ნაწოლხე ბალახი აღარ ამოვა“), 
როგორც ცნობილია, ახალი წლის დღესასწაული ბუნების ძა–- 

ლების აღორძინების წინ სრულდებოდა და ამ ძალების აღორძი- 

ნების იდეას უკავშირდებოდა. ადამიანები ცდილობდნენ მთელი 
წლის სიკეთე წინასწარ დაებევებინათ და უზრუნველეყოთს. ამ 

თვალსაზრისით, არც გურიის ახალი წლის რიტუალი წარმოადგენ– 

და გამონაკლისს. 

როგორც უკვე ითქვა კალანდის მეორე დღე ითვლებოდა ქათ- 

მის ფერხვის დღედ. როგორც მამალაძე წერს, 2 იანვარი არახაკ– 
ლები დღესასწაულია, ვიდრე პირველი იანვარი. ამ დღეზეა დამო– 
კიდებული არა მარტო ფრინველია, არამედ მთელი ოჯახის ბედ- 

ნიერებაც. 

ჩვენ არ შეგვიძლია არ შევჩერდეთ ქათმის ფერხვად წოდე- 
ბულ დღეზე, რადგან ეს საკითხი დანარჩენ რიტუალებთან ერთად 
წარმოაჩენს გურიის მეურნეობის სპეციფიკას. აღნიშნული სპე- 
ციფიკა, მთის რაიონებისაგნ განსხვავებით დამახასიათებელია. 

ბარის რაიონებისათვის, სადაც კარგად ჩანს, ის ფაქტი, რომ ადა– 

მიანის მიერ მეცხოველეობის დარგებისადმი წაყენებული მოთ– 

ხოვნების მთელი სიმძიმე მხოლოდ მსხვილფეხა მესაქონლეობას 

კი არ აწვებოდა, არამედ ნაწილდებოდა სხვა დარგებზედაც--მე- 
ღორეობა (ხორცი), მეფრინველეობა (ხორცი, კვერცხი), მეთხეობა 

(რძე, ტყავი, ხორცი). როგორც ვიცით, 2 იანვარს ქათმის ფერხვას 

ბარბალობას არჩეული მფერხავი ასრულებდა. როგორც მამალაძე 

წერს, მფერსავს, გარდა თავისი შინაგანი თვისებებისა (კეთილმო– 

სურნეობა, სიკეთე), უნდა გააჩნდეს შემდეგი ფიზიკური ნიშნები: 

1) არ უნდა ჰქონდეს ფიზიკური ნაკლი, 2) არ უნდა იყოს დაბალი, 

3) მისი ტანსაცმელი არ უნდა იყოს არც ძალიან გრძელი და არც 

ძალიან მოკლე (თუ გრძელი ჩოხა აცვიათ, კალთებს აიკეცავენ და 

სარტყელში ჩაიტანებენ); 4) სახლში შესვლისთანავე უნდა მოიხა- 

დონ ქუდი, 5) ნაბადი უნდა დატოვონ ჭიშკართან ან სახლის წინ. 

თუ მფერხავს ფიზიკური ნაკლი აქვს, ეს იმას ნიშნავს, რომ წი- 
წილებიც ნაკლულნი იქნებიან: თუ მფერხავი პატარა ტანისაა, ქათ–- 

"მაკალათია, მესაქონლეობასთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდ- 
გენები სამეგრელოში, კრებ., „სამეგრელო“, 1979, გე. 83, 

93. ბარ დაველიძე, ქართული (სვანური) საწესო გრაფიკული ხე- 
ლოვნების ნიმუშები, თბ., 1953, გვ. 61--62. 
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მებიც პატარა გამოვა, თუ მფერხავი მოკლე ტანსაცმლით არის, 

ნაშინ ქათმები შიშველნი იქნებიან, ხოლო თუ გრძელი ტანსაცმლით. 

მოვა, ქათმებს ფრთები დაშვებული ექნებათ და „მოფუზულნი“ იქ–- 

ნებიან. მფერხავი 8––9 საათზე მოდის და, გადმოდგამს თუ არა ფეხს, 
იტყვის--აქა მშვიდობა, რომ მისი ფეხი ამ სახლში ბედნიერი იყოს. 
მფერხავს აძლევენ ღომით სავსე ქოთანს, რომელშიც კაკლები აწ- 
ყვია; ცდილობენ, რომ კაკლები საღი იყოს. მფერხავი წინ მიდის. 
და კრუხს განასახიერებს ხოლო მას უკან წიწილებივით მიჰყვე– 
ბიან ბავშვები (ბავშვებიც სწრაფად უნდა მოძრაობდნენ, თორემ 
წიწილებიც მობუზული იქნებიან). პროცესია საქათმეში შედის და. 
სამჯერ შემოუვლის მარჯვნიდან მარცხნივ, შემდეგ ქოთანს მიწაზე 
დაახეთქებს და იფანტება მარცვალი ნამტვრევებთან ერთად. ღომის 
მარცვლებს ქათმები ჭამენ. თუ კაკლები აღმოჩნდება საღი, მაშინ 
კვერცხებიც საღი იქნება. 

ამის შემდეგ მფერხავთან ერთად სადილობენ, რომლის თავი- 

სებურებას შეადგენს ის, რომ მამაკაცებისა და გაუთხოვარი ქალე– 
ბისათვის დამზადებული წვენი განსხვავდება გათხოვილი ქალე– 
ბისათვის შემზადებული წვენისაგან. გათხოვილი ქალებისათვის 
წვენი შემდეგნაირად მზადდება: მას აკეთებენ საკალანდოდ დაკ– 
ლული ნასუქი ქათმებისს მნაწლავებისაგან რომელსაც საკაკვავი 
ეწოდება, რის ჭამაც ეკრძალებათ, მამაკაცებსა და გაუთხოვარ ქა- 

ლებს. საკაკვავისათვის დხვება აგრეთვე განსაკუთრებული ხაჭა- 
პური, რომელშიც დებენ მოუხარშავ კვერცხს და ღორის უკანა 

ბარკალს, რომელიც ყოველთვის მოკაკულია. მფერხავი თუ დარჩა 

სადილად, მას ასაჩუქრებენ წინდებით ან ხელთათმანებით, აგრეთ– 
ვე ქისით თამბაქოსათვის. 

ამ დღეს აკრძალულია: 1) ხმაური, რადგან თუ ხმაურია, ქათ- 

მებიც მთელი წლის განმავლობაში იკაკანებენ; 2) თავის მოქექვა, 
რადგან ქათმები ისლით გადახურულ ნაგებობის სახურავს გადა- 
ქექავენ; ამ დღეს ზოგან არ ჭამენ ღორის ხორცს, რადგან, თუ ღო– 
რის ხორცი შეჭამეს, მთელი წლის განმავლობაში ღორები ქათმებს 
და წიწილებს დაუწყებენ ჭამას!მ. 

მ. თავდუმაძის აღწერილობით: 2 იანვარს სანამ ქათმები ხი- 
დან ჩამოიკრიფებოდნენ, დიასახლისი ან მამაკაცი წავიდოდა სამ- 
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ზარეულო სახლში, გააჩაღებდა ცეცხლს, აანთებდა „სანთელს, აი- 

ღებდა კოთხოს (ხის ჭურჭელი), რომელშიც ჩაყრილი იყო ჩიჩილა–- 

კიდან ჩამოღებული კურკანტელი და სუროს მარცვალი, ჩხო (გაუ- 

ცეხვავი ღომი), მოაბნევდა სახლში და იტყოდა. „აკეთე ჯერ ორ- 

ფეხი, მერე ოთხფეხი და მესამე ფრინველები იმდენი, რამდენიც 

ტყეში სურო და კურკანტელია, ეწერში გიმარაა, ზღვაში ქვიშაა, 

ცაზე ვარსკვლავები“ ასეთი სიტყვებით და მარცვლის ბნევით სამ- 
ჯერ შემოუვლიდა კერას. კოთხოში ცოტა მარცვალს დატოვებდა, 

ვინიცობაა ვინმე შემოსულიყო და მასაც უნდა დაებნია მარცვალი 
ამავე სიტყვებით. შემდეგ შესჭამდა ქათმის თფერხვისათვის Lაგან- 
გებოდ გამომცხვარ ყველიან პურს, შესვამდა ღვინოს, ფეხის ჩარ- 

ტყმით გატეხავდა მწარე ხაპს და თესლს დააჩხრიალებდა, რაც 
გამოხატავდა წიწილების გამოჩეკის პროცესს“!!. 

ჩევნი მასალებით, როცა ორ იანვარს მფერხავი კვლავ გაიმე–- 

ორებდა ჩხოჩაყრილი ხაპისათვის ფეხის ჩარტყმას და ჩხოს დაფან- 

ტვის რიტუალს, და ამასთანავე ღომის მარცვლებს მიმოაბნევდა, 

იგი წარმოსთქვამდა –– „ასი დედალი, ასი მამალი, ასი მისი მოჩ- 

ხოროკი“. ამ სიტყვებს სამჯერ გაიმეორებდა. ზოგან მოჩხოროკის 
ნაცვლად ბოჩხოროკს ამბობდნენ (ს. საჭამიასერი). ტერმინი მოჩ- 

ხოროკი წიწილებს უნდა აღნიშნავდეს და შესაძლოა მეგრული 

ტერმინისაგან –– „ოჩხოტია“, მომდინარეობდეს (ოჩხოტია–დასაკ- 

ლავად წამოზრდილი წიწილა). 

ანალოგიური რიტუალი იმერეთშიც სრულდებოდა – ბარბა- 

ლობა დღეს ჩხოიანი კვახის გატეხვა აქაც სცოდნიათ როგორც 

ბარდაველიძე წერს, იმერეთში აღნიშნულ რიტუალს ახალი წლის 

მეორე დღესაც იმეორებდნენ!?. 

ჩვენ აქ განგებ ვრცლად მოვიტანეთ ქათმის ფერხვის რიტუა- 
ლი, რათა გვეჩვენებინა ის გარემოება თუ თავის მაგიურ ქმედე- 

ბათა მრავალფეროვნებით ქათმის ფერხვა როგორ აღემატება ყვე- 
ლა სხვა სახის პირუტყვის ფერხვას, რაც კიდევ ერთხელ მიუთი- 

თებს მეფრინველეობის დიდ როლზე გურულთა სამეურნეო 'ყო- 

ფაში. 

2 იანვარს ქათმის ფერხვის რიტუალში არ ფიგურირებს ღვთა- 

ება ბარბალე, რომელიც, როგორც ვ. ბარდაველიძე ი. მეგრელი- 

. მ თავდუმაძე, დასახელებული ხელნაწერი. 
# ვ. ბარდაველიჰე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტო- 

რიიდან (ღვთაება ბარბარ-ბაბარ) თბ., 1941, გვ. 36. 
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ძის მასალაზე დაყრდნობით წერს –-– გურულებს შინაური ფრინ- 
ველის გამამრავლებელ უზენაეს არსებად ჰყოლიათ წარმოდგენი- 

ლი. თუ გავითვალისწინებთ, რომ 2 იანვარი ახალი წლის დღესას- 

წაულზე ნაკლებად არ ითელება, მითუმეტეს, ფრინველების გამამ–- 

რავლებელი უზენაესი ღვთაება ბარბალე რაიმე ფორმით ამ დღე- 
საც უნდა ეხსენებინათ; მაგრამ ამაზე პასუხის გაცემას ამჯერად 

ჯირს. 

დღესასწაულ ბოსლობის არსი, ღვთაება ბოსლეს ბუნება და 
ფუნქცია შესწავლილია ვ. ბარდაველიძის მიერ!, ხოლო რაჭულ 

ბოსლობას სპეციალური გამოკვლევა მიუძღვნა კ. სოხაძემ!4. ბოL- 
ლობის სახელწოდებით არსებული დღესასწაული თითქმის მთელ 
დასავლეთ საქართველოში იყო გავრცელებული, „ილორობა“ კი 
მხოლოდ გურიაში გვხვდება, და ისიც მხოლოდ ლანჩხუთსა და 

მახარაძის რაიონებში შემავალ სოფლებში. გურული ბოსლობის 

ყველაზე ადრეული აღწერილობა მოცემულია ტტ მამალაძის მიერ15, 
ბოსლობის აღწერილობა დაცულია აგრეთვე ა. წულაძის ნაშრომსა!6 
და მ. თავდუმაძის ხელნაწერში, რომელთაც აღწერილი აქვთ 

აგრეთვე ილორობის დღესასწაული. აღნიშნულ დღესასწაულთა შმე- 

სახებ გურიაში დღემდე კიდეე იძებნება ეთნოგრაფიული მასალე– 

ი. 
მოგვიანო ხანის სპეციალურ ლიტერატურაში რატომღაც გვერ- 

დი აქვს ავლილი გურულ ბოსლობასა და ილორობას. 
ტ. მამალაძის აღწერილობით, ბოსლობას ყოველთვის ყველიე- 

რის წინა კვირის შაბათ დღეს დღესასწაულობდნენ. ამ დღეს მუ- 
შაობა არ იკრძალება. ბოსლობა ეძღვნება შინაურ ცხოველებს 
და მის თავისებურებას წარმოადგენს დიღი ზომი. ჩხაჭაპუ- 

«ი, რომელსაც გულში უკეთდება სააალწლოდ დაკლული ღორის 
დამარილებული ქონი. მასს საღამოხე აცხობენ და ვახშმად 
მიირთმევენ. ხაჭაპურის გამოცხობის შემდეგ ასრულებენ რიტუალს, 

  

11ვ ბარდაველიძე, ქართული (სეანური) საწესო გრაფიკული ხე– 

ლოვნების ნიმუშები, თბ., 1953 წ. 

კ. სო ხა ძე, ქართველი ხალხის სამეურნეო ყოფის ისტორიიდან (რაჭული 

ბოსლობა), ხელნაწერი, 1955. 

MM +. M8M8/87/30. IIეი0MIIხC 06ხIMმ1 MX I080069 IV IIIIII28, CMCMI1IIIC 

1893, C. 48. , 
M ა, წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, 1971, გვ. 114. 

17მ. თავდ უმაძე, დასახ; ხელნაწერი. 
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რომლის დროსაც მოიხსენიება ბოსლე პატიოსანი, შინაურ ცხო- 

ველთა მფარველი რიტუალი მდგომარეობს შემდეგში: ხაჭაპურს 

გობზე დებენ. რომელზედაც აწყვია კაკლები და მიკრულია სანთე– 

ლი. გობი ქალს, ოჯახის დიასახლისს უჭიოავს. მას თან მიჰყავს 

ბიჭი. რომელააც მიაქვს წყლით სავსე დოქი და ანთებული სანთე- 

ლი. ასე მიდიან ბოსელში. ბიჭი დგება ძროხებსა და ხარებს შორის, 

ქალ“ კი მიL საპირისპიროდ, ბაგის აქეთ. 

ქალი ეკითხება –-– ბოსლე. შინა ხარ? 

–- შინა ვარ ბატონო! 

–- ძროხას მომცემ? 

–- ბევრს ბატონო! 

–- ხარს მომცემ? 

–- ბევრს ბატონო! 

–- ცხენს მომცემ? 

-- ბევრს ბატონო! 
“კაცთა მშვიდობას მომცემ? 

–– ფრინველს მომეემ? 

ეს დიალოგი სამჯეო მეორდება, რის შემდეგაც კაკლებს ბაგაში 
ჩაყრიან. ხოლო ქალი და ბიჭი უკან ბრუნდებიან. წყლით სავსე დო– 

ქი ნიშნავს იმას, რომ ძროხები ბევრს მოიწველიან. კაკლებით სა- 

ქონლის გამრავლების სურვილია გამოხატული. ქონიანი ხაჭაპური 

კი, საქონლის სიმსუქნის საწინდარია. 

ამის შემდეგ ყველანი ვახშმობენ და პირველი ჭიქით თითოე- 
ული მათგანი ბოსლე პატიოსანს შესთხოვს ყოველივე მას, რაც 

დედამ ან მამამ გამოსთხოვა. აღნიშნულ დღეს საკმეველს არ აკ- 

შევენ, სანთლების რაოდენობა შემოიფარგლება იმ ორი სანთლით, 

რომელიც ქალსა და ბიჭს ეჭირა, როცა ბოსელში შევიდნენ!ზ. 

ა. წულაძე შემდეგნაირად აგვიწერს დღესასწაულს: საღამოს 

გამოაცხობდნენ ქონიან მჭადს, რომელზეღაც დიდი ჭიქით აღნი- 

შნავდნენ და ამბობდნენ: 

– ამდღენი ცხენის ჯოგი, პატარა ჭიქით–- ამდენი ძროხის ჯო- 
გი. ორკაპი ფიჩხით--ამდენი თხის, ცხვრის და ქათმის ჯოგი. მჭადს 
სანთელს შემოუნთებდნენ. ოჯახის უფროსი კაცი იკითხავდა. 

–- ბოსლე, შინა ხარო? –-– ერთი პასუხობდა –- შინ გახლა- 
ვარო! : 

18 + MმმMმ»ი9 130. 1Iგი0Mხ)ლ 0192 # იინაისხ8M VV0III0I68, CM0CMIII1X. 
1#MძMMC, 1893. C. 48. 
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– ცხენი რამდენი გყავსო? .-- ჯოგი, –- იროხა? ჯოგი, 
–-. ცხვარი და თხა? –- ჯოგი, –– ღორი? –- ჯოგი, ქათამი? 
–ჯოგი და თავდებოდა ამით!?. 
ჩვენი მასალის მიხედვით, ბოსლობა ჩეულებრივ ხორციელის 

შაბათს მოდიოდა. მოზელდნენ სიმინდიL ფქვილისაგან ()რძა. გა- 
ყოფდნენ ორად და ერთ ნაწილს ცხელ კეცზე დააკრავდხენ, მას–- 

ზე დაღებდნენ საკალანდოდ დაკლული ღორის გვერდია» ქონა 
ე· წ. პანას, რომელიც წვრილად იყო დაჭრილი და შერეული ჰქონ– 

და პილპილითა და ასახვით მეზავებული შეფეშხავილი (0;ხე-ალად 
დანაყილი) ნიგოზი. ზემოდან გადააკრავდნენ ცომის მეორე ხა- 
წილს. ქონიანი მჭადის ხედაპირს „მოაჭიკჭიკებდნენ ძროხას, 
რადგან ჩლიქი აქვს გ გაყოფილი, გამოსახავდნენ. გულამოღებული 
ალის ღეროთი, თუ კვიციანი ცხენი ჰყავდათ, მაა ძრგვალი ღელო- 

თი გამოხატავდნენ (ცხენს გაუყოფელი, მრგვალი ჩლიკი აქვს) 

ოამდენჯერაც მოაჭიკჭიკებდნენ (ჩაჩხვლეტდნენ), იმდენჯერ იძე- 
ორებდნენ: ამდენი ძროხა, ამდენე ხარი, ამდენი ღორი, ამდენი ქა– 
თამი, ამდენი ბატი (ს. ხევი, ჩოხატაურის რაიონი). ზოგ სოფელშ“ 

(ბუკის ციხე, ნაბეღლავი) საბოსლობო მჭადის ზედაპირს ატმის 

ბოლით (ტოტი) ან ორპოტიკა (ორტოტა) ატმის ტოტით მოაჭქრე- 

ლებდნენ და თან იტყოდნენ: –- ასი, ძროხა, ასი ხარი, ასი ფხოი, 

ასი ცხენი, ასი კვიცი, ასი ცხვარი, ასი ღორი გაგვიმრავლე. ზოგი 

საბოსლობო მჭადს კი არ მოაჭიკჭიკებდა, არამედ ძროხის ცურის 
ფორმას მისცემდა (ძროხის („ურნეს გააკეთებდა). აქვე უნდა 'შევ– 
ჩერდეთ ატმის ტოტის საკულტო დან-შნულებაზე: სამეგრელო'მი 

გერცემულ ძროხას მხოლოდ ატმის ტოტით ულოცავდნენ: ტოტი 
მიჰქონდათ მის ყურთან ახლოს და გერცემულის ლოცვას წარმო- 
თქვამდნენ. აქ უთუოდ თავს იჩენს მსხმოიარე ხის კულტის გად– 
მონაშთი. იმ კუთხეებში, სადაც ხეხილი არ გვარობდა, „მყოვანი“ 
ხის ტოტები მოჰქონდათ და საქონელს ბაგაში უყრიდნენ გაზა- 
ფხულზე (არხოტი), ან საქონლის რქებს მინდვრის ყვავილებით 

ამკობდნენ (ს. შუაფხო). აქ უთუოდ საქმე ისეთ მაგიურ ქმედებას– 
თან გვაქვს, რომელსაც საფუძვლად «უდევს რწმენა –- მსგავსი 
მსგავსს იწვევს –– ნაყოფიერ ხეს ნაყოფიერება უნდა გამოეწვია. 

საბოსლობო მჭადის გამოცხობის შემდეგ ქალს მიჰქონდა ქო- 
ნიანი მჭადი, კაკლები და წყალი ახორში. იგი ბიჭს ჩააყენებდა პი- 
რის ბაგაში, სანთლებს რქებზე მიაკრავდნენ საქონელს და იწყებო– 
და დიალოგი: 

1ხ 

  

ა. წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია), 1971, გვ. 114.



ქალი ეკითხება ბიჭს –-– ბოსლო, შინა ხარ? 
–- შინა, ბატონო! 

–- ძროხას მიკეთებ? 

–- ბევრს, ბატონო! 

–- ცხენს მიკეთებ? 
–- ბევრს, ბატონო! 

–- ცხვარს მიკეთებ? 

–- ბევრს, ბატონო! 
–- ღორს მიკეთებ? 

–- ბევრს, ბატონო! 

ზოგი ფრინველსაც ახსენებდა. ამას Lამჯერ , გაიმეორებდნენ 
და დამთავრებისას ქალი წყალს გადაასხამდა საქონელს და კაკლებს 
ჩაყრიდა პირის ბაგაში, რათა „სიმსუქნე ყოფილიყო ოჯახში“, 

მეორე დღეს ბავშვები დილაადრიან გარბოდნენ ახორში, რა- 
თა კაკლები ამოეკრიფათ პირის ბაგიდან. 

დასავლეთ საქართველოს სხვა კუთხეების ბოსლების ვარიან- 
ტების გამოკვლევის საფუძველზე, ენობრივი და ეთნოგრაფიული 

მონაცემების შედარების საფუძველზე ვ. ბარდაველიძე მივიდა 

დასკვნამდე, რომ ბოსლობაში ასახულია სქესობრივი განაყოფიე- 

რებისა და გამრავლების მფარველი ღვთაება ბოსელი (ბოსლო, 

ბოსლა), რომელიც ამ სახელთან ერთად მოიხსენიება დღეობის 

ლეჩხუმურ ვარიანტში კოტრას ეპითეტით და სვანურ ვარიანტებ- 
ში კოტრას შესატყვისი კიტისა და ბამბუღუ, ბე-მბღუ, ბოქბღა, 

ბობღა- სახელწოდებით.. და, რომ ბოსლობაში ბოსელის ხატი ისე 
ნათლად გამოკვეთილი არაა, როგორც სვანურ ლიფანალსა და სვა- 

ნურ, მთიულურ და გუდამაყრულ ახალწელიწადში ამ ღვთაების 

სახე. მაგრამ, მიუხედავად ამისა, მაინც ხერხდება ბოსლობაში წარ- 

მოდგენილი ღვთაებრივი პერსონაჟის გარეგანი გამოსახულების 

ზოგად ხაზებში აღდგენა. ამ მხრივ, უწინარეს ყოვლისა, შეინი შნე- 
ბა ის, რომ ქართველების ზემოგანხილული დღეობა ყველა ან თით- 

ქმის ყველა თავის მონაცემით ·ღვთაება ბოსელს შინაური ცხოვე- 
ლების სქესობრივ განაყოფიერებისა და გამრავლების მფარველო- 

ბას მიაწერს. განსაკუთრებით მნიშვნელოვანია მის სახელზე გან- 

კუთვნილი მთავარი რიტუალის თავისებურება: კულტის მსახურნი 

ღვთაების თაყვანისცემასა და მსახურებას ცხოველური სახის მოქ- 

მედებით და ცხოველური ხმის გამოღებით („ბუ-უ“, „მი-ჰი-ჰი“) 
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გამოხატავდნენ29...... სვანური და რაჭული ვარიანტების მიხედვით, 
ღვთაების საკულტო წესები სრულდებოდა მაინცდამაინც მსხვილ– 

ფეხა რქოსანი საქონლის სათავსოს, სვანებთან ე. წ. გუალია" წინ, 
რაჭველებთან კი ბოსლისაკენ წაკვლის დროს გზაში და თვით. ბო– 
სელში?!. მკვლევარი დაასკენის, რომ ბოსლობაში ასახული ღეთაე- 
ბა თავდაპირველად ცხოველური სახის არსება უნდა ყოფილიყო. 
ბოლო შინაური მსხვილფეხა რქოსაი (ცხოველებიდან ქართვე– 
ლებშე გაღმერთებული უეჭველია, ხარი იქნებოდა, ვ. ბარდაველი– 

ძეს ეკუთვნის, აგრეთვე ის დებულება, რომლის მიხედვითაც თვით 

ღვთაება ბოსელი მიწათმოქმედების მეურნეობასთან არის დაკავში– 

რებული და ანთროპომორფული სახე აქვს ჰიღებულია სხვა ასტრა– 
ლურ ღვთაებათა მსგავსად, რომელთა წრეშიც ის არის მოქცეუ–- 
ლი. მკვლევარს მიაჩნია, რომ აღნიშნული ღვთაება ბოსლობასთან 
შედარებით აქ უფრო მეტი ფუნქციებით ხასიათდება, მისი მსახუ- 
რების ფორმებიც, რომლებიც ახალი წლის ციკლის დღეობებშია 
მოცემული, უფრო მდიდარი და მრავალფეროვანია, ამასთანავე, 

უფრო რთულ მოქმედებებში გამოხატული. ვ. ბარდაველიძის ახ- 

რით, ახალი წლის ციკლის დღეობებში ეL უძველესი ითიფალური 
ღვთაება (იგულისხმება ბოსლო) ბასილის სახელს ატარებს და, მა- 
შასადამე, ღვთაება ბოსელ-ბომბღას კულტი ბასილის კულტად არის 
აღიარებული??, 

ამრიგად ვ. ბარდაველიძეს მიაჩნია, რომ ღვთაება ბოსლო ის 
ითიფალური ღვთაებაა, რომლის კულტი არა მარტო ბოსლობის 

რიტუალში აისახა, არამედ მოცემულია ახალი წლის ციკლი დღე- 

სასწაულებში და ბასილის სახელს ატარებს, მის კულტად არის აღი– 

არებული. ასევე საინტერესოა აკ. სოხაძის მოსაზრება, დღესას- 

წაული ბოსლობის არსისა და ღვთაება ბოსლოს ბუნების შესახებ. 
მისი აზრით, „ბოსლობა უპირატესად მსხვილფეხა საქონლის–– 
ხარებისა და ძროხების გამრავლებისა და კეთილდღეობისათვის 
იყო განკუთვნილი. ამას გარდა მის მიზანდასახულებას შეადგენდა 
სხვა შინაური ცხოველების, შინაური ფრინველებისა და მათი მომვ– 

ლელი ადამიანის გამრავლება და კეთილდღეობა, ყანა-ვენახებისა 
და სათიბების მოსავლიანობის გადიდება და დაცვა. ეს გარემოება 

90 დღესასწაული „ბუაობას დროს ცხოველურ ხმებს გამოსცემდ ნე ნ ბუ-უ4 , 
„ბუ-უ“. ტიპონიმი „ბუასკრები/“ მთიულეთში მეტად გავრცელებულია. 

წ ვ. ბარდაეელიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 103. 
99 ვ, ბარდაველიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 104. 
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/ცხადჰყოფს, რომ ბოსლობა ფართო დანიშნულების საოჯახო დღე- 
“ობა იყო, რომელიც აერთიანებდა ქართველი გლეხის რთული მე- 
ურნეობის ამსახველ ნაირი სახის წეს-ჩვეულებებს“. ისეგე რო- 
გორც ვ. ბარადა:ელიძე, აკ. სოხაძეც იმ დასკვნამდე მივიდა, რომ 

დღეობა თავდაპირველად მარტოოდენ მესაქონლეობის წარმატე- 
ბებს ემსახურებოდა. აკ. სოსაძეს მიაჩნია, რომ ბოსლობის“ მსგავ- 

სად ასეთივე ფუნქციისა (იგულისხმება მიწათმოქმედების. მეLა- 

ქონლეობის, მეფრინველეობის გამრავლებისა და დაცვის ფუნქ- 

ცია) და ფართო დანიშნულების ხალხური დღეობების ჯგუფს გა- 
ნეკუთვნება: ბარბალობა, ახალე წელიწადი, ყეენობა –- ბერიკაო- 

ბა და სვანური მურყვამობა??, 

ამო”გად, ჩვენი წინამორბედი მკვლევარნი აღიარებენ ერთი 
მხრივ ღვთაება ბოსლოს და ბასილის იდენტურობის (ვ. ბარდაეე- 

"'ლიძე), ხოლო მეორე მხრივ, ბოსლობის დღესასწაულს თავის ფუნ- 

ქციით იგულისხმება მესაქონლეობის, მიწათმოქმედების, მეფრინ- 

ქელეობის გამრავლების და დაცვის ფუნქცია) და ფართო დანიშ- 

ხულებით განაკუთვნებენ ისეთ ხალხურ დღეობათა ჯგუფა, რო- 

გორიც არის ბარბალობა, ახალწელიწადი, ყეენობა –- ბერიკაობა 
და სვანური მურყვამობა (აკ. სოხაძე). 

მართალია, გურული ბოსლობის რიტუალში არ არეს შემორ- 

ჩენილი ღვთაება ბოსლეს თაყვანისცემის გამოხატვა ცხოველური 
სახის მოქმედებით და ცხოველური ხმის გამოღებით, მაგრამ აქ 

"გვაქვს გამოთქმა-- „მიკეთებ“, –– ძროხას მიკეთებ?. ხარს მიკე- 

თებ? ცხენს მიკეთებ? და ა. შ. რაც გამანაყოფიერებელი ანთროპო- 

მორფული ღვთაების მოქმედების გამომხატველია. გურიაშიც ბოს- 

ლობის ძირითადი რიტუალი მახვილფეხის სადგომში ტარდებოდა, 
მიუხედავად იმისა, რომ რიტუალის შესრულების დროს თითქმის 
ყველა სახის შინაური პირუტყვი (რასაც კი გურიაში აშენებდნენ) 
და ფრინველი მოიხსენიებოდა. 

ამრიგად, გურული ბოსლობის დღესასწაული თავისი არსით 

დასავლეთ საქართველოს სხვა კუთხეების ბოსლობის ანალოგიუ- 

რია. 

ღვთაება ბოსლოს თაყვანისცემის რიტუალი (იგულისხმება 
“შინაური ცხოველების გამრავლების მიზნით ბოსლობა –- ბემბღუ 
ღამეს გადაჭარბებული ცოლქმრული ურთიერთობანი (ს. იელიში, 
იფარის თემი, სვანეთი და ბოსლობის ლეჩხუმური ვარიანტი) ერ- 

99 აკ სოხაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 14--15, 
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თხელ კიდევ ადასტურებს იმ მოსაზრების სი-წორეს, რომელიც 

“ჩვენ თავის დროზე გამოვთქვით –- ძველი რწმენების მიხეღვით 
სამყარო აღიქმება ადამიანთა და ცხოველია ფ“ზიოლოგიურ ერ- 
თიანოპბაში, 

ზ. კიკნაყე თავის ნაშრომში „შუამდინარული მ”თოლოგია", 
ეჰკქვეშ აყენებს ვ. ბარდაველიძის მიერ გამოთქმულ მოსაზრებას 
იმის შესახებ, რომ ღვთაება ბოსლო, რომლის სახელწოდება "სა- 
ქონლის სადგომის სახელწოდების ანალოგიურია, მამაკაცური ბუ- 
ნების მქონე ნაყოფიერების ღვთაებაა. მა» მიაჩნია, რომ ღვთაება 
ბოსალო ქალღმერთი უნდა იყოს. როცა ის იხელავს მეამდინალე- 
თის მითოლოგიურ მონაცემებს იმის შესახებ, რომ ბოსლის (ე. ი. 

სადგომის) სახით წარმოდგენილია მშობიარე ქალღმერთი, ღვთაე- 

რივი ფური. შილამი, რომლის ხატოვანი ნიშააი იგივეა: რაც არ- 
ხუშისა (საშო)--„ბოსელში ჩახატული დედრი“, წერს რომ „აქვე 

უნდა მოვიხმოთ ანალოგი ჩვენში (განსაკუთრებით რაჭა-ლეჩხუმ- 

სა და სვანეთის სოფლებში) დადასტურებულ შინაურ ცხოველთა 

ნაყოფიერების ღვთაებასთან, რომელიც იმ შენობის სახელს ატა- 
რებს, სადაც იბადება მისი პირუტყვი და, რომელსაც წელიწადის 
გარკვეულ დროს, გაზაფხულის პირზე, ბოალისაკენ ძღვენით მიმა- 
ვალნი უხმობენ; ბიოსელ, ბოსელ. ბეუ... (ვ. ბარდაეელიძე). ქარ- 

თულ ბოსელშიც ეჭვი არ არის ნინთურას 2იპის ღვთაებაა,-- 
არა მამრული ბუნებისა მაგ. „გაღმერთებული ხარი“ (ვ. ბარდავე- 
ლიძე, გვ. 108), არამედ დედრი, რადგან სწორედ შობის და ხაყო- 

ფიერების ქალღმერთი განასხეულებს თავის სამოს პირუტყვის 
სადგომს წიაღში და სახელწოდებასაც მისგან იღებს. ეს ის სა- 
შოა, საიდანაც მითოსური აზრით იბადება ყოველი დაბადებული24. 

რაც არ უნდა მიმზიდველი გვეჩეენებოდეს შუამდინარულ მო- 
ნაცემებთან ქართულის შეხების წერტილების ძიება, სინამდვილეს 

გვერდს ვერ აუვლით. ქართული მონაცემებით ღვთაება ბოსლო// 
ბოსლე მხოლოდ და მხოლოდ მამაკაკური ბუნებისაა "მესა- 
ძლოა ეს ღვთაება, რომლის სახელწოდება სადგომის სახელწო- 

დების იგივეობრივია, მართლაც და ქალღმერთს განასახიერებდა. 
მაგრამ ჩვენამდე მოღწეული რწმენები წინა პლანზე აყენებს მამა– 
კაცური ბუნების მქონე ღვთაებას. 

გურიაში ბოსლობის დღესასწაულს უშუალოდ მოსდევს ასე- 
ვე მესაქონლეობასთან დაკავშირებული დღესასწაული „ილორო- 

  

31%. კიკნაძე, შუამდინარული მითოლოგია, თბ., 1976, გვ. 81-80, 

7!



აა“. აღნიშნულ დღესასწალულს, რომელიც ყველიერის ხუთშაბათს 
იმართებოდა, არ იცნობს ჩოხატაურის რაიონი. ამ დღესასწაულს 

იხდიდნენ მახარაძის და ლანჩხუთის რაიონებში შემავალი სოფლე- 

ბი. ელორობის დღესასწაულის აღწერილობა მოეპოვება წულაძე- 
სა და თავდუმაძეს. 

მოგვაქვს წულაძისეული აღწერილობა: ილორობას ანუ ყვე- 

ლიერის ხუთშაბათს გამოაცხობდნენ ძალიან დიდ ხაჭაპურს, რაც 

შეიძლება მეტი ყველით სავსეს, ძროხა კაი მეწველი იქნებაო. გა- 

აკეთებდნენ ძროხის ცურნესავით ცომს, ამას ყველს უზამდნენ და 
გამოაცხობდნენ. საქონლის რქებზე სანთლებს დაანთებდნენ და 
ლოცულობდნენ: „ღმერთო და ილორის წმ. გიორგიო, იხსენი ჩვე- 
ნი საქონელი ჭირისა და ფათერაკისაგან, ნადირის კბილისაგან, ძვა– 

ლი ტვინით გუუფსე, ცურნე რძით გუუფსე, ტყავი ხორცით გუუფ- 
სე და პატრონს მშვიდობაში და სიამეში მოახმარე“. საქონელხე 

თავშემორებული სანთელი ეკლესიაში მიჰქონდათ და წმ. გიორგის 

ხატს უნთებდნენ?5. 

თავდუმაძე შედარებით განსხვავებულად აგვიწერს ილორო- 

ბის რიტუალს. იგი „ილორობას“ მოიხსენიებს, როგორც „ძროხე- 

ბის და ხარების სალოცავს“: ილორობას ანუ ძროხებისა და ხარე- 

ბის დღეობას უქმობდნენ წინათ ყველიერის ხუთშაბათს. აღხიშ- 

ნულ დღეს საღამოთი გამოაცხობდნენ საგანგებოდ ამ დღისათვის 

ყველიან ხაჭაპურს, რომლის ზევითა მხარეზე გამოხატული უხდა 

ყოფილიყო ძროხის ცურნე და ძუძუები. ყველთან ერთად ჩააყო- 

ლებდნენ სუფთა ვერცხლის ფულს. ყველიერის ხუთშაბათ საღა- 
მოს, როცა დაბნელდებოდა, ოჯახის უფროსი შევიდოდა ახორში 

(ბოსელი), რომელიც კარგად იყო დასუფთავებული და ძროხებს, 

ხარებს და დეკეულებს მიაკრავდა რქებზე, ოჯახში ჩამოქნილ თაფ- 
ლის სანთელს და ილოცავდა –-– ღმერთო გაგვიკეთე და გაგვიმრავ– 
ლე საქონელი და დაიცავი იგი ნადირისაგან, ბოროტი თვალისა და 

სულისაგან, როცა სანთლები ისე დაიწვებოდა, რომ რქას მიუახ- 

ლოვდებოდა, მოხსნიდნენ ოთხად გაყოფდნენ და მიაკრავდნენ 
ახორის ოთხსავ კუთხეში, ამის შემდეგ შევიდოდნენ სახლში და ვახ- 

შმად დამჯდარნი ღვინოს სმის დროს დაილოცებოდნენ: „ღმერთმა 

გაგვიკეთოს და გაგვიმრავლოს საქონელი და დაიცვას (დაიფაროს) 

იგი ნადირისაგან და ბოროტი თვალისა და სულისაგან“. ვახშამხე 

გაჭრიდნენ ხაჭაპურს იმდენ თანასწორ ნაწილად, რამდენი წევრიც 

2ს აა წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 114. 
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იყო ოჯახში და ვის ნაჭერშიც აღმოჩნდებოდა ვერცხლის ფულიო, 
ის ითვლებოდა იმ წელიწადს იღბლიანი, როგორც ვხედავთ, ილო–- 
რობაც ძირითადად ძროხებისა და ხარების დღეობა იყო და ილო- 
რის წმინდა გიორგის მიეწერებოდა შინაური რქოსანი პირუტყვის 
გამრავლება, ნაყოფიერება და ნადირის კბილისაგან დაცვის ფუხ- 
ქცია ამ დღეობის თავისებურებას, განსხვავებით ერთი კვირით 
ადრე ჩატარებულ ბოსლობასთან შედარებით შეადგენდა ყველის 
გულიანი ძროხის ცურის ფორმის დიდი ზომის ვერცხლის ფულ- 
ჩატანებული ხაჭაპური (ჩვენ ზემოთ ვაჩვენეთ, რომ ბოსლობის. 

დროსაც სცოდნიათ მჭადისთვის ძროხის ცურის ფორმის მიცემა). 
აპ. წულაძისა და მ. თავდუმაძის მასალაში არ ჩანს ილორობის 
დღეობის რიტუალში ბოსლეს თაყვანისცემის ელემენტები, მაგ– 
რამ ჩვენს მიერ შეგროვილი მასალით მახარაძის რაიონის ზოგი- 

ერთ სოფელში აღმოჩნდა, რომ (ს. ვაკისოფელი, ქვემო ბახვი), აქ 
ილორობა დღეს ღვთაება ბოსლე ხსენდებოდა: ილორობას ყველი- 

ერის ხუთშაბათს ქონიან მჭადს აცხობდნენ, ქალი მჭადს გობხე 

დებდა, კაცს გარეთ გაუშვებდა, თვითონ კი კართან დგებოდა. გა– 
რეთ გასული ეკითხებოდა: –ბოსლე, შინა ხარ? 

–- შინა, ბატონო! 

–- ძროხა შინა გყავს? 

–- შინა, ბატონო! 

–- ღორი შინა გყავს? 

–- შინა, ბატონო! 

–- ქათამი შინა გყავს? 

–- შინა, ბატონო! 

შემდეგ მამაკაცი სახლში შედიოდა და ყველანი მაგიდას მიუს-- 

ხდებოდნენ. აქ, როგორც ჩანს, ბოსლობის ეს ვარიანტი შერყვნი- 
“ლი სახით გვაქვს მოცემული –– ბოსლეს როლში ქალი გამოდის. 

ჩვენ ვვარაუდობთ, რომ დღეობა ბოსლობა და ღვთაება ბოს- 
ლეს თაყვანისცემა საყოველთაო მოვლენა უნდა ყოფილიყო გუ- 
რიაში, ხოლო, რაც შეეხება ილორის წმინდა გიორგის ხსენებას 

ყველიერის ხუთშაბათა, მაშინ, როდესაც მისი ხსენების უმთავრეს 
დღეებად 23 აპრილი და 23 ნოემბერი იყო, ერთი შეხედვით გაუგებ– 

რად გვეჩვენება. მაგრამ თუ გავითვალისწინებთ, რომ წმინდა გიორ–- 

გის მრავალი ფუნქცია მიეწერებოდა, მაშინ აღნიშნული ფაქტი გა– 
საგები გახდება. ს. მაკალათია წერს: წმინდა გიორგი, როგორც 
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მითრა მიწის მუშაკთა და განსაკუთრებით მწყემსთა მფარველად 

იყო აღიარებული?ნ ალმოსავლეთ საქართველოს მთაში საერთოდ, 

ხალხი მას მგზავრ ა ნ გე ლოზს, უყმო ყმათ მეშველს უწოდებდა 
და შესთხოვდა- თუ რა ცუდი, საზიანო საქმე გესედებოდეს, გვი- 

შველე და გვიმაშვლე. გადაგვაცილე და აგვაცილე, ყეელა უბედუ- 
რება, მაცილე, ფათერაკი, გვიხაენი (ფშავი, ხევსურეთი. მთიულე- 

თი, ხევი). ილორის წმინდა გიო“გი მთავარი ღვთაება იყო მეგრელი 

მეჯოგეთათვის, რადგან ისინი სულ გხამში «იყვნენ, ყველასაირი 

დახმარების გაწევას შესთხოვდნენ მას. 

ზემოთ მოტანილი მასალა ნათლაღ გვიჩვენებს, რომ ბოსლო- 
ბის ოიტუალში უხვად არის მოცემული ახალი წლის ანუ ბედობის 

დღისათვის დამახასიათებელი ელემენტები: ბოსლობა-ილორობა 

დსღეს ცდილრბდნენ მთელი წლით დაებევებინათ შინაური პირუტ- 

ყვისა და ფრინველის გამრავლება, ნაყოფიერება, ავი თვალისა და 

სულისაგან და აგრეთვე ნადირისაგან დაცვა. 

ასეთი უნივერსალური, ყოვლის მომცველი ფუნქციები, რო- 

გორც ვიცით, წლის შემცვლელ ღვთაებას უნდა ჰქონოდა. ამასთა- 

ნავე ისეთი რიტუალური ხაჭაპურის თუ ღორის ქონიანი მჭადის 

გამოცხობა, რომელიც ძროხის ცურს გამოსახავდა, საერთოდ აღ- 

მოსავლეთ საქართველოს მთასა თუ ბარში სრულდებოდა მხოლოდ 

და მხოლოდ ახალი წლის რიტუალში. ბოსლობის დოოს გამომცხვა- 

რი ღორის ქონიანი მჭადის „მოჭიკჭიკება/“ –- დაჭრელება. თითოე- 

ული შინაური პირუტყვის ფეხის მინაგვარი ჯოხით თუ ჩალის ღე- 

როთი და შეძახილები – ამდენი ძროხა! ამდენი ხარი! ამდენი ცხე–- 
ნი, ამდენი ღორი და ა. შ. ასევე მხოლოდ და ზხოლოდ წლის და- 
საწყისის ბედობა დღისათვის არის დამახასიათებელი. საქონლისა 
და საერთო შინაური პირუტყვის გამრავლების დაბევების მიზნით 
ასეთი შეძახილები სრულდებოდა მთელ საქართველოში, ახალ- 

წელს, ცეცხლისათვის მილოცვის დროს. 

ამოიგად, მესაქონლეობასთან დაკავშირებული ორი დღესას- 

წაული გურიაში თებერვლიL თვეში სრულდება. ამას თუ დავუმა- 
. ტებთ მარხვის პირველი კვირის შაბათი დღის თედორობის დღესას- 

წაულს, რომელიც ცხენების გამრავლებას ეძღვნება –– „თედორო- 

ბის კვირეში კვიცი ცხენის კიდეში“, მაშინ ნათელი გახდება, რომ 

  

2? ს, მაკალათია, ჯეგე-მისსრონის კულტი ძველ საქართველოში, თბ., 

1978, გვ- 25. 
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აღნიშმნული დღესასწაულები ერთ ღვთაების, მამაკაცური ბუნებია 

მქონე ეითიფალური ღვთაების თაყვანისცემას ასახავს. უნდა აღი- 

ნიშნოს, რომ მეგრულ-აფხაზური ჟინი ანთარის ლოცვის რიტუა- 
ლი. როდესაც. საქონლის გ:მრავლების მიზნით, ყველიანი პჭადი კე- 
რახე ცხეებოდა და რომელიც იქვე უნდა დაეჭრათ, ასევე სთებერ- 

ვლის თვეში, ყველიერის აღება ღამეს ცხეებოდა. აღნიშნული ნაყო- 

ფიერების მფარველი ღვთაების სახე იმდენად ტრანსფოომირებუ- 
ლია. რომ, ერთი შებედვით, სხვადასხვა ღვთაებად გვეჩვენება. ჩვენ 
ვფიქრობთ, რომ ბოსლობის რიტუალში აისახა ისეთი ელემენჯებიც, 
რომელიც ცეცხლის ღვთაების თაყვანისცემას გამოავლენს. კერძოდ, 
ბოსლობის სრული სახის მქონე ქვემო +ვანური და რაჭულ-ლესჩაუ- 

მურ რიტუალებში ძირითადი წეს-ჩვეულება კერი გარშეძო სრულ- 

დებოდა. თუ გავითვალისწინებთ აგრეთეე იმ მასალას, რომელიც მე– 

საქონლეობასთან დაკავშირებით ცეცხლის ღვთაების კულტს ა„სა- 

ხავს, კერძოდ, ცეცხლისათვის საქონლის გამრავლების გამოთხო- 
ვას. მაშინ დავრწმუნდებით ზემოთ დაშვებული მოსაზრების სის- 

წორის შესაძლებლობაში. ზემოთ თქმულს ამაგრებს საყოველთაო 
ქართული ცეცხლის დღესასწაული ლამპრობა, რომელსაც თებერვ- 

ლის თვის დასაწყისში იხდიდნენ: ხევი (ამპარრობა, იანვრის კუდის 

მოწვა), ხევსურეთი (ლამპრობა, ზამთრის განახეერება--გიორგო- 
ბის ათიდან ათი კვირის შემდეგ ლამპარობაა, ლანპარობ-დან ათი 
კვირის გასვლის შემდეგ ოცობა-დღეღამეთა სწორობა. ასევე 
ცეცხლმოკიდებული გუჯინას მთიდან დაგორება). თუშეთი (მარხვის 

ტყეპა, ცეცხლმოდებული გოდრის დაგორება); გურული და სეა- 
ნური ლამპრობა ასევე ცეცხლის დღეობის ხასიათის მატარებელია. 

ამდენად, ჩვენ გვეჩვენება რომ ბოსლეს ცეცხლის ღვთაე- 

ბის ფუნქციაც აქვს მითვისებული; რამდენადაც ვიცით მიწიერი 
ცეცხლი მამაკაცური ბუნებისაა („წითელი ხარის ნაწოლზე, ბალა- 

ხი აღარ ამოვა"). 

ჩვენ მიგვაჩნია, რომ მესაქონლეობასთან დაკავშირებული რი- 

ტუალები, თავისი არსით მზის თაყეანისცების დღესასწაულებს 

უკავშირდება –- ბარბალობა ლამპრობა ოცობა. ეს არც უნდა 

იყოს გასაკვირი, რადგან ხალხი, რომელიც ძირითადად, მზის კა- 

ლენდრით სარგებლობდა, მისი სითბოს თანდათანობით მატების 

აღსანიშნავად და გასაძლიერებლად, ცეცხლის დღეობებს აწყობ- 
და, რომელიც შეიცავდა მეურნეობის ძირითად დარგებთან დაკავ- 
შირებულ წეს-ჩვეულებების შესრულებასაც. 
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ამრიგად, მესაქონლეობასთან დაკავშირებული რწმენა-წარ– 
მოდგენების გადმონაშთები გურიაში დასავლეთ საქართველოL მე– 
სობელ კუთხეთა წეს-ჩვეულებების ანალოგიურია. 

აღნიშნული რიტუალები ძირითადად წლის დასაწყისის დღე-- 
სასწაულებით შემოიფარგლება –- ბარბალობა, კალანდა, ბოსლო- 

ბა, ილორობა, თედორობა. 

ახალი წლის ძველი დღესასწაულის ბარბალობიდან კალანდას. 

(1 იანვარი ძვ. სტილით) გადანაცვლებამ გამოიწვია ბედობის დღის 

რიტუალთა განმეორებით შესრულება: საქონლის ფერხვა--ბარ“ 
ბალობასა და კალანდას, ქათმის ფერხვა –- ბარბალობასა და კა- 
ლანდა მეორე დღეს (2 იანვარი), გარდა ამისა, საქონლის ფერხვის 
რიტუალი (ბოსლობა, ილორობა, თედორობა) შემდგომშიც სრულ- 
დებოდა. 

გურული მონაცემები მთელი საქართველოს ეთნოგრაფიულ 
მასალებთან ერთად ნათლად გვიჩვენებენ მესაქონლეობასთან და 
აგრეთვე მიწათმოქმედებასთან დაკავშირებულ რიტუალთა მზის 

სითბოს, თანდათანობითი ზრდის პერიოდების დასაწყისის დღე- 

სასწაულებთან მჭიდრო კავშირს, რომელიც იწყებოდა მზის სა- 

ზამთრო ბუდიდან („დათვი ხვრელსა, მზე ბუდესა, შუა ქრისტი- 
შობის თვესა“) გამობრუნებით და მთავრდებოდა მის საზაფხულო 

ბუდეშე მისვლით (ბარბალობა, ახალი წელიწადი, ლამპრობა, ოცო- 

ბა, ამაღლება), დროის აღნიშნული მონაკვეთი ხალხში მიჩნეული 

იყო აღმოცენებისა და ზრდის პერიოდად. მომდევნო ხანის რიტუა- 

ლები შედარებით განსახვავებული ხასიათის მატარებელია და კვლავ 
მზის კალენდარს უკავშირდება. 

M/#M%M#)XI#ტXII§L M. LL. 

ნCIIIIIII10C3.9MI6IC 8ს608ჩI1M919 II 0§6ი0:1IIს| C8513#LIIIნ6IC 
C0 CM0IC80)/ICI8CM 8 I1XVLIIII 

X2C63+(-.M06 

II600XMIM## 06XVIIIV9MV03MხIX 8600ცმMMIს M# 06ხიXხ, C89%3მ#M- 
#ხI6 C0 CM010801C180M 8 I VVCMM, მ9მ)0I”IMყ8ს C +მ#08ხIMM 3მ- 
დM9M#CM9M00881MIხIMM# 8 C0C0IIIMX ი2M0Iმ» 328M00მ11M0M I ნV3IIM. =XVI 
სიMMIVმს 3100 8IMის #LIმ8IხM «C960030M, 8 ი0)MILM9M03IხIC 
იიგ31MMMს #მყმ»გ I0უმ –– ჩმინმM»0ი6მ, M#გI2ხ)მ, )60CM06მ, 
MIსX0006მ, 16M0ი068. 
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CXმი0LI# I0V3I(0C#MM I080-0MVMM II0მ5XIIII%, C08ლიII2გ8IIIIIM- 
C8 4 168609 ი0 ლ”I200MV CIMIII0C (სგი6მ»–06მ), M8M II300CXI0, 
6ხII 00600M0C0M Iგ 1 #Iსმი? ი0 CIXმ20ი0MV CI (Lმ»მV/8გ). 
59IIM 06VCX08X#6V0 8სI00MM0CMV6 ყ030-0MIIIIX დIXVმ08მ, იიV- 
382M9MIMIხIX V80MIMVყMI1ს 023MI9M0274IIMC IM იM0M000MVIთღ CM0Iმ, I827#- 
#ს, #2# ც I6VIხ ნმი62/06მ, »მV M 80 800M% XL მ/8მII4Mმ. 

ჩხყმუ0”ყMIVნ6IC 0IMIIVმMხI (I03M028X/6LMM6 CL01მ2 M I0.) #0810- 
იჩმუIლხ I #98 უიმ3/MIMIMVM28X, C0IMVI0IIIX 38 II0Cს0L0/IIIMM (00C40- 
621, IIოიიიი6გ, ICM0006მ). MM0”0LC02+M0C #001000M9VC ი0IIIV2უ00 
8ხI382II0, 09068MXVL0 X6M, V10 0MIII 1CCM0 C893მIIხI C 1023IMM20M11 
Xმყგ»გ2 I00M00082X70/)ხMMIX 312008 #M0070იCIII0ი-0” IIმ020IმMII#M 
00M9M069V0L0 #6IMმ (8მი6მგ#06მ, IIმMიიი6მ, 01062, #MმIXM062), 
#07170006 I89ML2XM00ნ 8 I6Mხ 3MMM000 00MLIL0C0109MMII9 IM 32V8მ1IIMII- 
8მულლს XC0CIIIIM 09MIM9I00109III0M. 270+ II60II0ს CVIII0მMXC9% 8 IIმ- 
0018 80ი0M096M II006VXXI6CIIII9 # ხ00Xმ XXIM3IM0MMხIX CIIII. 

ნმიMVმXხ 00C9MV6/MVI0II60 800M6IMM IL0C9M+ MC0CM0)ხM0C IMI0IL 
X202MX06ი0, X0I#% # C8მწემ3M9MხI! 7მMXM6 C 00XMIM0MIხIM Mმ/0MIMმ00M. 

MI3VVყCIMVC ILV0IMCMIX I023XIIIIM%08 ს0CI06მ M III0იი06მ II0- 
Mმ32XM0, ყ10 0MIII II0MI06II0 C8მMCM0MV M 0მV99VCM0MV სნ600XM06მ, 
MMC6XM .II0MსI0 083MII0X0IM#M0 CM0I2 I V80IVყცის> ლIL0 VIII0/0- 
ხიI9ხ9. 

IIიგ3)IMVIXC ნ60ლM06მ, #XმX 1I380C1I0, VCIიგIსმმული 8 M0CIს 
60X06-ლ82 – II0M008M70M% CM0L1მ – )150C.10//60C4#0. 

8 LIVნ6IM 3I# I003MVM%IM VCXI0მM0მMIICხ 8 დ680მ»M6C 10 MმMმგ- 
გ 80MV9VM0-0 I0CXმ2 ––- 500060 8 CV660IV M9000#L8 II IIM0ი006მ 
8 Mყ01860L Mმ046MI/Lნ--IMCI0C000M0186M0 8CM0M 38 CIმ0ხIM ჯ#ვხ!- 
V06CMMM „იხმვ3IIII08 იI9I9 –- /I2M0006მ8 (2 თლ8იმ»ი). 

X2გნხმMIX60 9IMX I0020X3MIMIM#08 I0LMმ83ხI8010”, MX0 0II# 010 2XL2- 
I0I ი9MIVმXIხI! II0MII0I6III9 #MIMCთ2გXMXხM0CMV 60X:0CIL8V, #01000C 0XI!- 
I0CI800990 MVXXCM06 IმV270.



ც, ბეზარაშვილი 

ქალის ტანსაცმელი გბურიაშმი 

ქართული კოსტუმის მრავალფეროვნება გურიაში გავრცელე- 

ბულ სამოსელსაც მოიცავს ლიტერატურაში „გურულაღ" წოდე- 

ბულ ამ ტანსაცმელში მამაკაცის სამოსიდან „ჩაქურად“ ხმობილი! 

და ქალის შესამოსელიდან ის სახეობაა ნაგულისხმევი, რომელიც 

„ქართული ჩაცმულობის“ შემოსვლამდე იყო "გავრცელებული. 
აღნიშნული ჩაცმულობისათვის საჭირო მასალამი ფაბრიკულ.· 

თან ერთად ადგილობრივი საფეიქრო ნაწარმიც ერია. XIX ს. მი- 

წურულისათვის შინნამზადი ქსოვილების როლი საგრძნობლად 

მცირდება. მათ შორის თითქმის აღარ გვხვდება დასავლეთ საქართ- 

ველოსათვის ტრადიციული დარგების სელისა და კანაფის კულტუ- 

რებთან დაკავშირებულე ქსოვილები, თუმცა მათგან მიღებული ძა- 

ფის მრავალმხრივ გამოყენებას XX საუკუნეშიც არ დაუკარგავს თა- 

ვისი მნიშვნელობა?. ჯერ კიდევ „ბერძენ მწერალთა მიერ შენიშნული 

და საგანგებოდ მითითებული კოლხური სელის ბადეების სიკაოგე 

ნოხუც გურულებსაც მოსაგონებლად აქვთ გამხდარი. აქ სცოდნიათ 

ზერეული ძაფის (აბრეშუმი და სელი) ბადეების ქსოვავბ. ს. ნაბეღ- 

ლავში დღესაც სინანულით იაჯსენიებენ ბადის მქსოველი ქალი: ეფ- 

როსინე მგალობლიშვილის სახელს. მის ნახელავს, რომელიც კანაფის 
ძაფით იყო დამზადებული, სამი კაცის ქირით ყიდულობდნენ. იმ 

დროს დღიური მუშის ფასი ერთი მანეთი ყოფილა). 

მთხრობელთა გადმოცემით, სელისა თუ კანაფის ე. წ. „კედის“ 

ძაფს სიმაგრე ჰქონია და ფაბრიკული ძაფის გავრცელებამდე დიდი 

  

1 მეგზური საქართველოს ურთიანი ეთნოგრაფიული გამოფენისა, შემღგ. გ., 

ჩაჩამვილი, თბ., 1958, გვ. 51. 

% დასავლეთ საქართველოში კანაფისა და სელის გამოყენების შესახებ იხ. 

ჯ რუხაძე, ხალხური აგრრიკულტურა დასავლეთ საქართველოში, თბ., 1976, 

გვ. 62--84. 

მფ, გოგიჩაიშვილი, ხელოსნობა საქართველოში, თბ., 1976, გვ. 84.. 

4 გურიის 1978 7ლის ექსპედიციის მ„სალები, რვ. # 2, გვ. 132. 
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გასავალი. გაჭირვების ჟამს, ამ იაფით ქსოვდნენ სახლში სახმარ 
ფაჩუჩ-კარაჭინებს; კანაფის ძაფს გრეხდნენ და შინაურობაში სა- 
სიარულო ფეხსაცმელებს ძირად უდგამდნენ. ძველი ტრადიციის ვ»- 

მოძახილად უნდა მივიღოთ ბამბისა და კანაფის ძაფის ნაერთიო 

დიდ ჩხირებში მოქსოვილი ე. წ. „ხაბუკე# (მაგარი) კაბების არ- 

სებობის ფაქტიც. 
წინა საუკუნეთა მაგავსად, XI1X საუკუნეშიც „ხელოანურ წარ- 

მოებას მისდევდნენ. ცალკეულ საოჯახო მეურნეობებში თითქმის 

ყოველი გლეხის ოჯახი თვითონ ამზადებდა არსებობისათვის სა- 

ჭირო პროდუქტებს: ამუშავებდა მიწას, მისდევდა მეღვინეობას, კე– 
ოავდა საკუთარი ან ნაყიდი მატყლის, ბამბის ან აბრეშუმისა თუ სე– 
ლის ტანსაცმელს, აკეთებდა ხისაგან სხვადასხვა „ურჭელს და ა, შ“?. 
ასეთი მდგომარეობა იყო გურიაშიც. ცნობილი მოგზაური გამბ), 

რომელსაც XIX საუკუნის დასაწყისში უმოგზაურია საქართველომ“, 
დზენიშნავდა. რომ მრეწველობა კოლხეთში ოჯახებშია კონცენტ“ი- 
რებული, ქვეყანას არ შეეძლო შეექმნა ფაბრიკები ან მანუფაქტუ- 
რები“, იმ დროისათვის, წერს ამ სტრიქონების ავტორი ფ. გოგიჩაი- 
შვილი. ეს შენიშვნა ეხებოდა არა მარტო სამეგრელოს (კოლხეთს), 
არამედ მთელ დასავლეთ საქართველოსო. 

1873 წ. გაზეთ „დროებაში“ ოზურგეთიდან მოწერილ კორეს- 
პონდენციაში ეკითხულობთ: „..უწინ სანამდის საქზღვარგარეთის სა- 

ქონელი შემოვიდოდა ჩეენში, ჩვენი ხალხი კმაყოფილდებოდა თა- 

ვისი ნაწარმოებით. ის თავის მოქსოვილს დარაიას, შალს იცვამდა, 
ხარის ტყავს გაახმობდა და იმისაგან თვითონვე შეიკერავდა ჩუსტებს, 

წაღებს... რაკი სხვა ქვეყნებთან ერთობა გაჩნდა, ვაჭრებმა მოიტანეს: 
ჩითი, ნარმა, ჭიქა, კარგი მაუდი, კარგი გამძლე ტყავები... რაკი რომ 

ჩვენმა ხალხმა ნახა უვარგისობა თავისის და ვარგისობა უცხო ქვეკ- 
ნის ფართლის, დაანება თავი (საჭიროების დაგეჯრად) შალის ქსოვა", 

დარაიას, და იცვამს, იხურამს სულ სხვა მალებს, მაუდება, წა- 

ღებს46., უფრო გვიან, 1899 წელს საკვირაო გაზეთი-- „კვალი“ 

სოფლის ცხოვრების და კერძოდ, ნიგოითის დახასიათებიL დროს ში- 

ნაური წესით დამზადებული ქსოვილების მოსპობის საკითხსაც ეხე– 

ბა: „.. წინათ სანამ ჩვენი ცხოვრება „გაქალაქდებოდა“, დედაკაცს: 
ბევრი საქმე ჰქონდა ოჯახში. გარდა საოჯახო ყოველდღიური საქმძეე- 
ბისა, ქალი ოჯახის წევრთა საყოფ ტანისამოსს, მატყლეულოა და ბამ– 
ბეულს ქსოვდა და თითონვე ჰკერავდა. შემდეგ, როვა „ქვეყანა გა– 

ხფ. გოგიჩაიშვილი, დასახ. ნაშრ., გე. 48. 
9 კორესპო5დენცია ოზურგეთიდან, გაზ. „დროება“, # 42, 1873, ·



„ქალაქდა“ საზოგადოებაში ის აზრი დატრიალდა, რომ ქალების წი- 

ნანდებური შრომა სირცსვილიაო, „მატყლის ბრუშნას“ (ჩეჩვას) და 

“ომის ცეხვას რავა იკადრებს პატიოსანი ვარგებული ქალიო-–ასე 

გაშინჯეთ. სასიძონი პირობას აძლევდნენ ქალის მშობლებს, შენ 

„ქალს ღომი არ გავაცეხვიო, ყანაში სადილი არ წავაღებიო და სხე. 

ამ აზრის გამავრცელებელი და მაგალითის მიმცემი რასაკვირველია, 

მაღალი საზოგადოება (თავად-აზნაურობა და სამღვდელოება) იყო"?, 

გურიაში საქსოვ დაზგაში დგიმ-სავარცხელში დამზადებული 
„ქსოვილებიდან პირველ რიგში უნდა დავასახელოთ წმინდა ქსოვილე- 
ბი: შალი, აბრეშუმი და ტილო; ასევე შერეული ძაფის პროდუქტი: 

“შშალ-აბრეშუმი, შალ-ბამბა, ბამბა-აბრეშუმი, რომელთა მისაღებად 
რამდენიმე ხერხს მიმართავდნენ-: ქსელში ძაფის მონაცვლეობა, და- 

·საძახავი ძაფების ერთად შეცალება და უფრო გავრცელებული ქსე- 
“ლად და ზედად სხვადასხვა ძაფის მოხმარება. ამ: უკანასკნელის გა- 
მოყენების დროს ზოგჯერ ფერსაც ურჩევდნენ (ქვედა თეთრი აბრე- 
შუმი ზედა შავი შალი). ასეთი წესით მიღებულ ნაქსოვს „ტიღრედი“ 

ერქვაზ. 
მთხრობელთა დამოწმებით ძველად ტერმინი „ხამი“ კანაფისა 

-და ბამბის ნაქსოვს აღნიშნავდა, რომელსაც გამოუხარშავი კანაფის 

ძაფის სიუხეშე ნაქსოვშიაც შერჩენილი ჰქონდა. სწორედ ამ თვი- 

სების გამო ეს ქსოვილი ქალის შიდა ბოლოსა და კაცის ხალათე- 
ბად ე. წ. „ბლუზებად“ გამოუყენებიათ. დასახელებული სახელწოდე- 
„ბიდან უნდა იყოს წამომდგარი გურიაში უხეში კაბის სინონიმებად 
„ნახმარი ტერმინები ,ხაბუკე“ და „ხამუდა“. 

სატანსაცმლე მასალის გასაკეთებლად ადგილებზე მოიპოვებო- 
ღა ნედლეული. ზოგიერთი სოფელი ბამბის ნაკლებობას განიცდიდა, 

“ზოგი მატყლისას. მატყლი ძირითადად ახალციხიდან შემოჰქონდათ, 
-აბრეშუმის პარკით კი ყველა გამრჯე გლეხი ქალის ოჯახი იყო მომა- 
რაგებული, ს. ჩიბათის მაგალითზე XX საუკუნის დასაწყისში თითო 
ოჯახზე საშუალოდ ორი თუმნის პარკი მოდიოდა? როგორც ცნო- 
ბილია, ამიერკავკასიაშე მოყვანილი აბრეშუმის პარკი საზღვარგა- 
რეთაც იგზავნებოდა. ამაში გურული ქალის 'სნახელავიც ერია. გუ- 
„რიაში ამ საქმიანობის საუკეთესო ადგილად ლანჩხუთი იყო მიჩნე- 

ული)მ, 

  

? სოფელი, სოფლის ცზოერება, გაზ. „კვალი“, # 35, 1899. 
ბზ გურიის 1977 წლის ექსპედიციის მასალები, რვ. # 2, გვ. გე- 11, 12. 

9? სიმ ჯორბენაძე, ჩიბათი (გურია), გახ. „კვალი“, M 18, 1903, 

10 გურია, გაზ. „კვალი“, # 27, 1899.



საფეიქროდ გასამზადებელი ნედლეულის დამუშავება იმ დროს 
იწყებოდა, როცა გლეხი „ტეხა-კრეფას“ მორჩებოდა. ეს სამუშაო 
საკმაოდ რთული და შრომატევადი იყო. ამიტომ ხშირად მიმართავ– 

დნენ კოლექტიურ დახმარებას -––- „ნადს"“. „ქალებმა იცოდნენ 
სტვაზე ნადი. იყო ჩერიების ბრიალი" ––- გვიყვება ერთი მთხრობე– 

ლი. ზოგიერთი სამუშაოს შესრულების დროს დალოცვაც სცოდნი- 
ათ, კაი ხვავი, კაი ყოლაო; ზოგჯერ, მაგალითად შალის მოთელვის 
წინ, ასეთ წესს ასრულებდნენ: წინდაწინ ძაღლს დაუძახებდნენ, რის 
შემდეგაც ფეხადობის აღარ ეშინოდათ!!. 

აბრეშუმის პარკს ოთხ ჯგუფად ახარისხებდნენ. აქედან პირვე- 

ლი და მეორე ხარისხიდან ქსოვილებისათვის საჭირო ძაფL იღებდ- 
ნენ. პარკს ჯერ წვრილი ძაფი მოსდევდა, მერე მსხვილდებოდა. პირ– 

გელად ამოხვეულით წმინდა აბრეშუმს („დარაია“, „ქათანა“ –– ჩა- 

ზადნაკეთები დარაია ყოფილა) მოქსოვდნენ, მსხვილსა და დაუხვე– 

წელ ძაფს „ჩიჩონჩათ“ წოდებულ ქსოვილზე ხარჯავდნენ. მესამე 
და მეოთხე ხარისხის პარკიდან ყაჭის ძაფს ამოიღებდნენ, რომლი- 
საგან გრძელ წინდებს თუ მოქსოვდნენ. ამ ძაფის ამოსაღებად პარკის 

საგანგებო დამუშავება სცოდნიათ. ჯერ მიწაში დამარხავდნენ ორი 
კვირით მაინც, მერე ამოიღებდნენ, გარეცხავდნენ და რამდენიმე, 
ღამით გარეთ ტოვებდნენ –– ცვარში „აბუმბუზებდნენ“. საქვეყ– 
ნოდ ყოფილა ცნობილი ლანჩხუთელ ქალთა ნახელავი!?, 

აბრეშუმის შინნამზადი ქსოვილების შესახებ საინტერესო ცნო– 
ბა შემოუნახავს გაზ., „ივერიას“ „..,.დგილ-ადგილ მოჩანან სოფლის 

ღარიბული მცირე ნაწარმოები: თიხისა და ხის ჭურჭლეულობა, აბრე- 

შუმები, სოფლათ ნაქსოვი სხვა და სხვანაირი შალები, რომელთა შო– 
რის ზოგჯერ შეხვდება კაცს ძლიერ რიგიანათ ნაკეთები; დარაიები 
სხვადასხვა შალები, ზოგი ისრე ლამაზათ და ნაზათ ნაკეთები (ქა– 

თანა) რომ არ გჯერა, თუ ეს ხელობა რომელსამე ქარხანაში გამოვ– 
ლილი არ არისო“19. თუ ადრე აბრეშუმის პარკი იქცევდა ყურადღე- 
ბას, შემდგომში წმინდა აბრეშუმის ნაქსოვი –– „დარაია“ ქცეულა 
დაინტერესების საგნად. მიმწოდებლად ისევ დაბა ლანჩხუთია და- 

სახელებული, შემსყიდველებად-––ქალაქები: მოსკოვი, პეტერბურ- 
გი, ვარშავა, სადაც ჩინეთიდან შემოტანილი ამგვარი სახის, მაგ– 
რამ ნაკლებ გამძლე ქსოვილი Lაკმაოდ ძვირად იყიდებოდა. 

  

# აპ. წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., 1971, გე. 102, 
12 მგზავრი, კორესპონდენცია (ლანჩხუთი), გაზ. „ივერია“, # 99. 1895. 

13 უერილი გურიიდან. გაზ. „ივერია«, # 37, 1878. 

14 II2M9XVIMყI, Lმ3. «IL206Xმ3», # 64, 1906. 

6. გურიის მასალები 8!



XIX საუკუნის II ნახევარში, ფაბრიკული ქსოვილების გვერდით, 
საოჯახო ნაწარმსაც თავისი მომხმარებელი ჰყავდა. ამ მდგომარეობას 
გამოხატავს გურიაში დღემდე დაცული სახელწოდებანი: „დარაიას. 

ქიცა“ და „საალაბე ქიცა“ (ქიცა ––- თავსაფარი). უნდა'ისიც ითქვას, 

რომ შინნამზადი ქსოვილების ამსახველი ზოგადი ტერმინების და- 

სახელებას ერიდებიან და ხშირად გაიგონებთ; საჩოხე, საყაბალაზე, 
საკაბე, საშალვრე და ა. შ. 

XIX ს. თან მიჰყვა საოჯახო წესით დამზადებული ქსოვილების 
წარმოებაც. „„ფაბრიკულმა ნაწარმმა სიიაფითა და სილამაზით კონ- 

კურენცია გაუწია შინაურ ნაწარმოებს და ყველგან დაამარცხა“ –-. 
ვკითხულობთ 1899 წლის ქართული გაზეთის ფურცლებზე!ს. ამასვე. 
ამოწმებს 1905 წელს რუსულ ენაზე გამოსული გაზეთიც!ნ. 

XXს. დასაწყისში გურიაში ფაბრიკული ქსოვილების ასორტი- 

მენტი საგრძნობლად იზრდება. საზამთროდ იყიდება: დიაგონალი, 
ტერნო, ყარამანდულა, შივიოტი, ინდიგო, კავერკოტი. წელიწადის 
სხვა დროს ჩასაცმელად გამოიყენება: ლეპერტინა, პოპლინი, ცინ- 

დელის სატინა, ატლასი, აბრეშუმი; ჯუკანეთი –– ფოთლებიანი „ბა- 
ტისტია“, „ქისაია“-- ჯვრისწერის კაბად გამოსადეგი უთხელესი Lა– 
კაბე. ჩამოთვლილთაგან კარგი ხარისხის მასალა საგარეო სამოსელის 
დამჩადებას ხმარდებოდა, საშინაოდ ჩითეულობა და სატინაც საკ- 

მარისი იყო, საცვლებად ბატისტები და მარკიზეითი მოსწონდათ, 
აქედან „მაიდაპოლანის“ ბატისტი საუკეთესოდ ითვლებოდა და მისი 

ფასი ათი –– თორმეტი კაპიკი იყო; ორმაგი ბატისტი თხუთმეტი კა- 

პიკი ღირდა ჩითი –– ორი, ხუთი შაური; „ცინდელის“ სატინას, რო- 

მელსაც მუჭში მოიმწყვდევდნენ, ექვსი აბაზი უნდოდა, ამაზე ზე- 

გით მხოლოდ კარგი ხარისხის აბრეშუმი და შალი იყიდებოდა. საუ- 
კეთესო შალის ფასი რვა აბაზს არ გადასცდებოდა. სიიაფის მიუ- 
ხედავად, კარგი ხარისხის ქსოვილის შეძენა ღარიბი გლეხის საოცნე- 
ბო საგანს წარმოადგენდა. 

გურულები ტანსაცმლის მასალას ადგილებზე გახსნილ სავაჭ- 
რო დუქნებში იძენდნენ. გარდა ამისა, ფართალს ბაზრობის დროსაც 
ყიდულობდნენ, რომელიც დაბებსა და მსხვილ სასოფლო ცეხტ- 
რებში კვირის განსაზღვრულ დღეებში იმართებოდა. დღეების მიხედ- 
ვით ბაზრობებს ერთიმეორისაგან "ანსხვავებყნენ: ზოგი ოთხშაბათო- 
ბა იყო (ნაგომარი) და ზოგიც პარასკეობა (ოზურგეთი, ჩოხატაური). 
ყოველწლიური, მრავალდღიანი ბაზრობა –– „იარმუკობა“, რომელ- 

1 სოფელი, სოფლის ცხოვრება, გაზ. „კვალი“, # 35, 1899. 

1 I10 IV0CM#M (ი 00)0/XV)#CMMC), L23. «ML 28X037, #ი 100, 1905. 
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საც აქ „ქალაქობაც“ ერქვა, უფრო დიდ არჩევანს სთავაზობდა მო– 
სახლეობას. აღმოსავლეთ საქართველოსაგან განსხვავებით, სადაც 
ხელზე ვაჭრობა იყო გახშირებული, დასავლეთ საქართველოსათვის 
სწორედ ეს საკვირაო და ყოველწლიური ბაზრობები ყოფილა და- 
მახასიათებელი!7. გ. გოგიჩაიშვილი დასავლეთ საქართველოში მის- 

თვის ცნობილ 12 წლიურ ბაზრობას ასახელებს, რომელთაგან 6 ორ– 
კვირიანი, 8 თითო კვირიანი და 3 თითო დღიანი იყო. მათ შორის 

უნდა ვიგულისხმოთ გურულებისათვის კარგად ცნობილი „ქალაქო- 
ბანაც“ –– საჯავახოში, ჯუმათში, კოხნარში, ერკეთში და ყველაზე 
პოპულარული ორკვირიანი ნაგომრობა, რომლის სავაჭრო ოპეოაცია, 
თ. სახოკიას დამოწმებით!მ, აღემატებოდა წუმათისა და საჯავახოს 
ოპერაციებს. 

„ნაგომრობა“ 13 ივლისს იწყებოდა და ორ კვირას გრძელდებო– 
და. მთხრობელთა გადმოცემით ელიობას „შუა ქალაქობა იყო“. ამ 

დღეებს ემთხვეოდა დღესასწაული--„მარინობაცი, რის გამოც. ბაზ- 
რობა უფრო ხალხმრავალი ხდებოდა. თ. სახოკიამ ასე აღწერა ეს 

ბაზრობა; „ნაგომრობა ერთ საუკეთესო ბაზრობად უნდა ჩაითვა- 
ლოს... ვაჭრობის საგანი ფართლეული და სოფლებიდან შემოტანილი 

ნაწარმოებია, ყველაზე მეტად შემოაქვთ აბრეშუმი, ძაფათ ამო–- 
ღებული აქაური. აქაურებისავე ნაქსოვი დარაია, რომლის ალაბი 

ექვსი შაურიდან სამ აბაზამდე იყიდება. ნაქსოვი საზოგადოდ, 

ტლანქია, გაცილებით ჩამოუვარდება ს. ხონში ნახელ-საქნარ და– 
რაიას. აქვე ჰყიდიან დარაიის სახაფხულო ყაბალახებს; თითოს 

2 მ.«19, ამ ბაზრობაზე ვაჭრები მოდიოდნენ აგრეთვე ქობულეთიდან, 
ბათუმიდან, ახალციხიდან, კულაშიდან ქუთაისსა და თბილისიდან. 
აღნიშნულს გარდა გურულებს გასაყიდად გამოქონდათ; ფრთოსანი, 
ოთხფეხი, ხილი, თაფლი, ღვინო, არაყი; ასევე ხელოსნური ნაწარმი; 

გიდელ-გოდორ-კალათა, ჭილოფი, ხისა და თიხის ჭურჭელი და სივ. 

ვახუშტი ბატონიშვილის ცნობით, XVIII. ს. დასავლეთ საქართ– 

ველოში ვაჭრობას სომხები და ებრაელები მისდევდნენ. შემდგომში, 

გურიაში ამ საქმეში ლაზები და ჭანებიც ჩაებნენ. XIX ს. 70-იანი 

წლებიდან, როცა დახლთან დგომას გურიაში აღარ თაკილობდნენ??, 

ამ საქმიანობას ძირითადად გურულები წარმართავდნენ. ასეთი 

  

7 ფ. გოგიჩაიშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 134. 
11 თ. სახოკია, მოგზაურობანი, თბ., 1950, გვ. 67. 

# იქვე, გვ. 67, 
2 I M.სნგXნიმაუვ30. #ტიX00M0”VV00X06 I/ICVICC18M6 10 I V0MIM M #I- 

შგიბ (C 21IX300M), Cმ9MMII6XIC96V-L, 1878, C. 3. 
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მდგომარეობაა ხელოსნობაშიც. მოვაჭრეთა რაოდენობის მხრივ გუ- 
რიის თემებიდან ყველას ლიხაური გამოეყოფოდა, ვაჭრული თვისე– 
ბებით კი ოზურგეთლები „და ხიდისთაველნი, რომელთაც უსწორო 

ყანთარით და მოკლე ალაბით უმოწყალოდ უყვლეფიათ გურიის 

მცხოვრებნი. 
საბაზრო დღეთა საგანგებო შერჩევა შემთხვევით არ მომხდარა 

აქ ანგარიში გაეწია სამუშაოთა განაწილების იმ ძველ წესს, რომ- 
ლიL მიხედვით კვირის ყოველი დღე გარკვეულ სამუშაოს ჩასატა- 
რებლად იყო ვარგისი. 

გურიაში არსებული ძველი რწმენის თანახმად, კვირის დღეე- 
ბიდან ზოგი წარმო იყო და ზოგიც უკუნი. გურულ მთხრობელთა 
გადმოცემით, წარმო უკეთესი დღეა, უკუნი იმის მიმდევარი. ორ 

კვირაში ენაცვლებიან ერთმანეთს, წარმო კიდევ დაგვჭირდება, უკუნი 

ერთხელ; წარმო ნათელია და უკუნი ბნელი. ერთი საარქივო მა- 
სალით?! წარმო დღეებში მცენარის ორგანიზმში წვენის მოძრაობა 
სწარმოებს, უკუნში არა. ძველად გურიაში საქმეებსაც ამის მი- 
ხედვით ანაწილებდნენ. წარმო დღეზე დაწყებული საქმე ადრე ღა 
წარმატებით თავდებოდა??. 

აპ. წულაძის მონაცემებით, ახალ მთვარეზე ხუთშაბათი და შა- 

ბათი უკუნია დანარჩენი ––- წარმო, ძველზე პირიქით. მ. თავდუ- 
მაძის მასალებით ოთხშაბათი და კვირა არც წარმოა და არც უკუნი, 

პარასკევი კვიმატია, დარჩენილთაგან ორი წარმოა და ორიც უკუჩი. 

ტრადიციული, მაგრამ ამჟამად უკუგდებული წესებით უკუნზე 

იმარხებოდა მიცვალებული -––- უკუნისამდე აღარ მოაკითხავდა 
ოჯახს; ამ დღეებში სჭრიდნენ ხეებს, განსაკუთრებით „სასხო ხე- 
ებს“, რომლითაც საწნახელს, ნავსა და სახლის ფიცრებს ამზადებდ- 
ნენ; ბეღელსა და ხულასაც პირველად უკუნზე „შესძრავდნენ“ და 

ახალ სახლშიაც ამ დროს გადავიდოდნენ?) დასახელებულ დღეებშა 
თავს არ დაიბანდნენ, მაკრატელს ხელს არ ახლებდნენ ––- ცუდად 
წავა ოჯახის საქმეო. ძველად სწამდათ ბუჯერობა (ბარაქა) და ხე- 

ლადი (კაი ხელი), უკუნ დღეებში ოჯახიდან თარაფერს არ გასცემდ- 
ნენ–– ხელი გადაყვებაო. თუ აუცილებელი იყო წესის დარღვევა. 
მაშინ ან ცოტას მოაფცქვნიდნენ, ანდა მიწაზე დასდებდნენ; ზოგიერ- 
თი მორწმუნე კი ვაზის ქვეშ გაატარებდა ოჯახიდან გაცემულ ნივთსა, 
ხელი არ გადაჰყვეს და ოჯახს ბარაქ. არ გამოელიოსო; წარმოზე 

2L მაკარი თავდუმაძის მასალები, დაცულია ქ. მახარაძის მხარეთმცოდნეობის 
მუზეუმის არქიეში, ინვ. # 34, გვ. 21. 

“ %%აპ წულაძე, დასახ. ნაშრ,, გე. 156. 

33 იქვე, გვ. 122. 
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სცოდნიათ საძირკვლის დასკვნა, თმების შეკვეცა, დათესვა დარ- 

გვა, დამყნა, ყამირი მიწის გაკაფვა, Lამგზავროდ წასვლა. ახალ ტან- 
საცმელს წარმოზე დაჭრიდნენ, კიდევ შეიკერავსო. 

უფრო ძველია გურიაში დაცული სხვა წესი, რომელიც სამუ- 
<აოს შესრულებას მთვარის ფაზებს უფარდებს. საერთოდ მიღებუ- 
ლი აზრით, საქმისათვის კენტი მთვარე ყოფილა კარგი. ცუდაღ 
მიაჩნდათ ორი და თორმეტი მთვარე. არც შვიდში დაიწყებდნე5 
საქმეს –– გაგიმტყუნდებაო. ისე სხვადასხვა თვის ზოგიერთი დღეც 
საქმისათვის არ ყოფილა სასურველი23. 

ძველი მთვარის დადგომამდე რამდენიმე ეტაპს გამოყოფდნენ: 

ივილ მთვარეს, შუა მთვარეL, მატებიან და შევსებულს-–ცხოომამ– 
დე. ოთხ დღემდე მთვარის სიჩვილის გამო ზოგიერთი საქმის დაწყე–- 
ბას გაურბოდნენ. გასული საუკუენის მიწურულში ტრ. მამალაძეს შე– 
ნიშნავდა, რომ არცერთი საქმეს ახალ მთავარეზე არ იწყებდნენ, 
ელოდებოდნენ სავსე მთვარეს?25. მამალაძის ცნობის მიხედვით გამო– 
დის, რომ ყველა საქმის დასაწყებად სავსე მთვარე იყო სასურველი. 
მთხრობელები კი გვიყვებიან, რომ ამისათვის მატებიანი მთვარეც 
არ იყო ურიგო, რადგან სავსე მთვარის მსგავსად ამ დროს შეL–- 

რულელებული ზოგიერთი საქმე (მაგალითად ტეხა-კრეფა, არყის 
გამოხდა და სხვ.) ხვავიანი იქნებოდა. ამ მხრივ სრული მთავრე სა– 
უკეთესო პერიოდი იყო საერთოდ და კერძოდ, ახალი ტანსაცმლის 
”დასაჭრელადაც. 

სხვა საქმიანობის აკვეთასთან ერთად კვიმატ დღეს არც ტან– 
საცმელი იჭრებოდა. „ამ დღეებში დაბადებული გამოვიდეს საწყალი, 
ღარიბი, დღემოკლე. ყიდვა-გაყიდვა არ ვარგა, მგზავრობა, ქორწი- 
ნება. ავად გახდეს ძნელად მორჩეს. თესვა, აშენება, დაჭრა-შეკერვა. 
ყოველგვარი მოძრაობა გაუგებარია (ნაგინებია) #26, 

ჩამოთვლილ დღეთა გარდა, წელიწადის კალენდარული დღე– 
საასწაულებიდან, (ე. წ. მაგარი დღეები), ზოგიერთი ესევე საბძნი– 
ლო ყოფილა. 29 აგვისტოს ნათლისმცემლის თავის კვეთის დღეს 
სისხლი არაფრისათვის არ უნდა ედინებინათ. ამ დროს მუშაობა სა– 
ფუძვლიანი არაფრისა ვარგოდა. ბარბარობას თმებს არ დაივარც- 

9 მასალა მთვარის დღეების შესახებ დაცულია ჩოხატაურის მხზარეთმცოდნე- 

ობის მუზეუმის არქიეში. 

% 10 MეMმ» 8130. Lეიი1MII6 06ხIVყ9IMI M M08C0M9M IV0MMVC9, C60ჩ- 
MMM M0160M8XM08 XI9 00MCმMM#M M0C +II%>CI M MMCMლM MX28Mმ30, წხი. XVII, 0LI. 
II 1107MC, 1893, C. 114. 

% გურიის 1978 წლის ექსპედიციის მასალები, რვ. # 2, გვ. 170; ქსენია 
კარსანიძის ჩანაწერები. 
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ზნიდნენ. ქათმები სახურავს აგვიბუდნიანო, არც შეკერავდნენ––ქათ- 
მები ჩხუბს დაიწყებენო?,. საკალანდოდ სახლში შეტანილი ჩიჩი- 
ლაკი 6 იანვრამდე რჩებოდა იქ. მერე მას მარანში გაიტანდნენ, სა-- 

დაც რამდენიმე წელიც ეკიდა ხელშეუხები. მისი გატანის დრომდე 

იმ ოთახში, სადაც ეს საახალწლო მოსალოცი იდგა, დართვა და 

კერვა არ შეიძლებოდა?ზ. დიდმარხვის პირველ დღეს ყვავილმოუხ- 
დელი ქალები თმებს არ დაივარცხნიდნენ, წიგნს არ წაიკითხავდნენ 

და არც შეკერავდნენ რამეს. სჯეროდათ, რომ რამდენი კბილიც 
ჰქონდა სავარცხელს, რამდენი ასოც იყო წიგნში და რამდენ ნაკერ- 
საც გააკეთებდნენ, იმდენი ნიშანი დააჩნდებოდათ??, 

ძველი დროიდან მომდინარე ამ წესებმა სახეცვლილი სახით 
მოაღწიეს ჩვენამდე. გურიის ექსპედიციებში (1977, 1978 წწ) ჩაწე- 
რილი მასალების მიხედვით, გურულებს ტანსაცმლის დასაჭრელად 

სამშაბათი, ხუთშაბათი და შაბათი ჰქონიათ შერჩეული. ეს დღეები 

დაბედების დღეებად ითვლებოდა და ლოცვაც ამ დღეებში იყო 
შემრგე. აქედან, სამშაბათს დაჭრილს შავი მოუწევსო, ამიტომ ამ 
დღეს მხოლოდ სამგლოვიარო ტანსაცმელს გამოსჭრიდნენ. თან შა- 

ვის დაჭრამდე მაკრატელს ფერად ქსოვილს გააჭრევინებდნენ, ოჯახს 
შაი არ დაებედოსო. გადმოცემით იციან, შავს რომ იკერავ, წარმო 

დღე არ უნდა შეგვხვდეს, კიდევ. დასჭირდებაო. შაბათი, როგოოც 
ნაკლული დღე მოზარდის სამოსელის გამოსაჭრელად არ ვარგოდა. 
დღენაკლები იქნებაო. ეს დღე, როგორც მთელს საქართველოში 
შუადღის შემდეგ საუქმო იყო. „უკანასკნელ ნემსსაც არ იხმარდნენ, 

არ იყო ნება. ზოგიერთი ქალი სუნელს არ დანაყავდა ისე ეკრძალე–- 
ბოდა4%90, კვირას დიდებისათვის შეეძლოთ ჩაLსაცმელის გამოჯრა, უფ- 

რო კოხტა გამოვა. კვირის დარჩენილი დღეებიდან ოთხშაბათს, კუ- 

დიანობის დღეს, დაჭრა არ ვარგოდა––მოკლე გამოვაო; პარასკევს 

ცეცხლში დაიწვებაო. ზოგიერთი ავტორი!!! პარასკევის აკრძალვას 
ქრისტეს ჯვარცმის დღესთან აკავშირებს, როცა ყოველი ქრისტია- 
ნისათვის რკინის იარაღის ხმარება აკრძალული იყო. 

დაჭრისათვის დილის საათებს ურჩევდნენ, მზის გადახრის ჟამს 

მუშაობაL უნდა დავეთხოვოთ მზე ჩადის და თან არ ჩავაყოლოთო. 

27 გურიის 1977 წლის ექსპედიციის მასალები, რე. #ი 1, გვ. 38. 

28 1, M2MგM8»X30. წX/Xმვ. C0ყ., C, 40. 
29 I გივIსI# 1360. I1085:) L0I # #იVIM6 06იიხ! IV0MMI68, LIმ3. «IL28- 

#23», M#M- 27, 1848. 

30 გურიის 1977 წლის ექსპედიციის მასალები, რვ. # 2 გვ. 15, 16. 

811 აპ წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 155. 
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ღაჭრის დროს ლოცვაც აუცილებელი ყოფილა: უკეთეს უკეთესის 
ფშეკერვაშიო, უანგარიშოს დაცვეთაშიო და ა. შ. 

ახალ ტანსაცმელს შობა-აღდგომისათვის იმზადებდნენ. აღ- 
დგომიL ტანსაცმელს წინა –– ვნების კვირაში დაჭრიდნენ და შეკერავ– 

დნენ. ამ კვირის ყველა დღე დიდი იყო. იტყოდნენ. დიდ ხუთშაბათს 
და დიღ შაბათს გამოჭრილი კარგია, პატრონს დიდი დღე ექნებაო. სა– 

მეგრელოში არსებული წესისაგან განსხვავებით, სადაც ახალ ტახ- 
საცმელს ისე არ ჩაიცვამდნენ, რომ ჯერ მარჯვენა ფეხით არ გაეთე–- 
ლათ?, გურიაში ახალი კაბით პირველად წყალს მოიტანდნენ, აღარ 
დაიწვებაო123, · ' 

გურიაში გავრცელებული ტრადიციული სამოსელი ძირითადად 

ადგილობრივი ძალებით მზადდებოდა. XX ს. ფეხმოკიდებული ახალი 
ფორმის ჩაცმულობას კი „მოდისტკებთან“ განსწავლული შეგირდე- 
ბი კერავდნენ. რადგან ამ პერიოდში საკერავი მანქანებიდან გრიელ- 

მაქოიანი „ცენტრალი“ და მრგვალმაქოიანი „ზენგერი“ ჯერ კიდე3 
არ იყო გახშირებული, ამიტომ ქალებს ისევ მამაპაპური წესით ხე– 
ლით უხდებოდათ მუშაობა. იცოდნენ გვირიშტითა და გაცუდვი» 

კერვა. ეს უკანასკნელიც მაგარი ნაკერი იყო, მაგრამ პირველზე ნაკლე– 
ბი. ლამბის სანაცვლოდ ხმარობდნენ ტერმინს –– „დალუხტვრა4 (ჩო- 
ხატაურის რ.). XX ს. დასაწყისში საკერავ მანქანებთან ერთად გუ- 
რიაში ჩულქის საქსოვი მანქანებიც შემოუტანიათ! ?!. თერძთან კა- 
ცის ტანსაცმელიდან ჩოხა-ახალუხის შეკერვა 3 მ. ღირებულა, „მო– 
დისტკას“ ქალის კაბაში 1 მ. უხდიდნენ. ზოგიერთი ოსტატი თანა- 
უგრძნობდა თურმე სოფლელ ქალებს და ზოგჯერ ნატურით (1 ბათ- 
მანი სიმინდი), ან ყანაში მოხმარებით იღებდა შრომის საფასურს?!. 

XIX საუკუნის ბოლო მეოთხედში გურიაში გახსნილ სამრევლო 
სკოლებსა თუ საქალაქო სასწავლებლებში ან შინა მასწავლებლებთან 
დანიშნული ხელსაქმის გაკვეთილები ხელს უწყობდა ჭრა-კერვის 
მცოდნე პირთა სიმრავლეს. ამ კუთხეში ბოლო დრომდე შემორჩენი- 
ლი ერთი ძველებური რიტუალიც, რომელიც ბავშვის ჭიპის მოჭრის 
დროს, დაბედების მიზნით, გოგონებისათვის მაკრატელსა ან ჩე- 

რიასათვის ხელის მოკიდებას ითვალისწინებდა, იმაზე მიგვითითებს, 

  

მზ არქანჯელო ლამბერტი, სამეგრელოს აღწერა, მთარგ. ალ. 
პყონია, მეორე გამოცემა, თბ., 1938, გვ. 147. 

39 გურიის 1978 წლის ექსპედიციის მასალები, რე. # 1, გვ. 121. 
% საპასუხო წერილი ზიდისთავიდან (გურია), გაზ. „კვალი“, # 11, 1901, 
3 აპ წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 84. 

30 გურიის 197? წლის ექსპედიციის მასალები, რვ. # 2, გე. 51. 
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რომ აქაც, საქართველოს სხვა კუთხეთა მსგავსად, დიდ მნიშვნელო– 
ბას ანიჭებდნენ ქალის ხელსაქმეობას. 

ტანსაცმლის ფორმათა გავრცელების ხარისხი დიდად იყო დრ- 
მოკიდებული მოსახლეობის ყველაზე მრავალრიცხოვანი ნაწი- 
ლის –– გლეხობის ქონებრივ ”შესაძლებლობახე ინფორმატორთა 

ცნობით, გლეხობა სამ ჯგუფად ნაწილდებოდა: მდიდარი ანუ ჭა- 
შალაშინებული, საშუალო ანუ სულმოდგმული „წამოპუჟურებუ- 
ლი“ და ღაჭაკი--სულმიღნავებ» ლი. გლესთა ამგვარ მდგომარეო– 
ბას ახლობლები და მეზობლები ოჯახის ქონების მიხედვით ამჩნევდ- 
ნენ, უცნობი და შორეულნი ტანსაცმელითაც შეიტყობდნენ. დღესაც 

იგონებენ მოხუცები: „ძველად სამნაირი გლეხი იყო კარგი ჩაცმუ- 
ლი –– თავადიშვილური ჩაცმულობა, საშუალო ჩაცმულობა -– გლე- 

"ხური და ღარიბული ჩაცმულუბა, გლახას ღარიბს ეტყვიან. ამას ქალა– 
მანიც დაგლეჯილი ეცვა, იგიც არ ქონდა ინახავდნენ“37/თუ ვერწმუ- 

ნებით მთხრობელთა ცნობას, XIX საუკუნის ბოლოსა და XX ს. და- 

საწყისში სოფლელის ტიპიურ სახეს საშუალო შეძლების გლეხი იპ- 

ლეოდა, რომელიც რიცხობრივადაც ორიეეს ჭარბობდა. ასეთ გლე- 
ხად ის ითვლებოდა, ვისაც რამდენიმე ქცევა მიწა ჰქონდა, კარგი 

სახლი ედგა და საქონელიც ყავდა. ყველაფერი ეს კი ახალი დროის 
მონაპოვარი იყო. ძველადო, იგონებდნენ მთხრობელები, გლეხებს 

საშუალებაც რომ ჰქონოდათ, უფლება იმის ნებას არ იძლეოდა, რომ 

ფიცრულ-ყელური სახლი აეშენებინათ მათ ტალახით შელესილ 

ფაცხაში უნდა ეცხოვრათ?8ზ. 
ახალმა დრომ ახალი მოთხოვნილების წინაშე დააყენა მოსახ- 

ლეობა. ძველი სახლი და ძველებური ავეჯი აღარავის მოსწონდა, 

არც ერთი ხელი „სამკვდრო-სასიცოცხლო“ შინ დამზადებული ტან– 

საცმელი აკმაყოფილებდათ. ცხოვრების ახალი წესით მოწყობას კი 

დიდი თანხა სჭირდებოდა. ძველად გურიაში მოწონებულმა ოჯახის 
„დაზენვილების წესმა“, რაც ძველი სიმინდისა თუ პურის შენახვას 

გულისხმობდა839მ, აზრი დაჰკარგა და მიწის მფლობელმა გლეხმა ოჯა– 

ხის ჭარბი პროდუქტი ბაზარში გაიტანა და ფულად აქცია. 
XIX ს. I ნახევარში გურიაში წამყვანი კულტურა ყოფილა 

სიმინდი, ღვინო და აბრეშუმი“? აბოეშუმს არც XIX ს. II ნახე– 

37 გურიის 1978 წლის ექსპედიციის მასალები, რვ. # 2, გვ. 126, 
შმ საარქივო მასალა, მიხეილ რამიშვილი, ს. ერკეთის ისტორი» 

(1962), დაცულია ჩოზატაურის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმში, 

ქმ სოფ. ნიგოითის (გურია) ქონებრივი მდგომარეობა, გაზ. „კვალი“, # 35, 1899. 

4 დ. M«---C-M#MM, I V0M% M 08 M0800 ი00M380MCX80, Lმ3. «#მ8#23», M 146, 

1875. 

88



ვარში დაუკარგას მნიშენელობა. ამ პერიოდში ზემო გურიაში 
თამბაქოს კულტურა იწყებს დაწინაურებას ღა აბრეშუმთან ერთად 
გლეხის სამოსელის შესაძენ ერთ-ერთ ძირითად წყაროდ იქცევა!!. 
„ცნობის ფურცელი“ გვაუწყებს, რომ ზემო გურიაში იშვიათად ყო- 

ფილა ისეთი გლეხის ოჯახი, რომელსაც წელიწადში 20--30 თუმხის 

თამბაქო არ გაეყიდა. თავად-აზნაურთა ოჯახებში ამ გზეთ მიღებული 
შემოსავალი კი 50-60 თუმანს შეადგენდა!?. ნაკლები მიწის მქო– 

ნე გლეხობამ ფულის შოვნის სხვა გზა მოძებნა. მან სამუშაოს სა– 
ფმოვნელად აზოვისა და შავი ზღვის სანავსადგურო ქალაქებს მია– 
შურა. ამავე მიზნით ზოგიერთი ციმბირშიაც მოხვდა! გურულთა 
ასეთ დენადობას არამარტო ფულის დაგროვება მოჰყოლია შედეგად, 
არამედ ტანსაცმლის მზა ფორმების შემოტანის წყაროც გამხდარა, 

რასაც არანაკლები მნიშვნელობა ჰქონია გურიაში ჩაცმულობის ახა- 

ლი ფორმების გავრცელებისათვის, 

ტანსაცმლის ახალი ტიპის შემოღების საკითხის გაშუქების 

დროს გასათვალისწინებელია კიდევ ერთი გარემოება. კერძოდ, გუ- 
რულთა ხასიათის ერთი თავისებურება, საქართველოში შეუმჩნევე– 
ლი არ დარჩენილა გურულთა ჩქარ-ცვალებადი ხასიათი. აკაკი წერ- 

და, რომ ასე ადვილად მიმბაძველი ხალხი ცოტა მოიძებნება ქვეყანა– 
ზე4, ამ მხრივ განსაკუთრებული მონდომებით არიან დახასიათებუ– 
ლი გურული ქალები, ისინი, რომელთა გარეგნობამ ზოგიერთს! 

სამხრეთ იტალიის ქალები გაახსენა. „ვინც გურიის ხალხს ცოტათი 

მაინც იცნობს, იმას არ გაუკვირდება აქაური ქალების ამგვარი ქცე– 
ვა. ბევრი ხალხი არ უნდა მოიძებნებოდეს ქვეყანაზე იმდენათ ბუ- 

ნებით ცოცხალი, მოძრავი, ყველაფერი! ახლის და უცხო რამესი 

ადვილად მიმღები და შემთვისებელი, როგორც გურულებია. ყველა- 

ფერL ახალს და უცხოს, როგორც კარგს, ისევე ავსაც, გურული ძა– 

ლიან მალე ითვისებს. ჩვენებური სოფლის ქალი ხედავს, რომ ოზურ– 
გეთის „განათლებული და სწავლული“ ქალები ძალიან ფრანტი, მდი- 

დრულად მოდაზე შეკერილი კაბებით ირთვებიან: მაშასადამე ტან– 

“! დ. ხიდისთავი და აქაური ჩარჩები (წერილი გურიიდან), გაზ. „ივერია4, 

# 174, 1897. 

42 ზემოგურული, გურიის მეთამბაქოეთა მდგომარეობა, გაზ. „ცნობის ფურ- 
ცელი“, M# 1651, 1901. 

49 აკაკი, ხასიათები, სტატია მესამე, გაზ. „დროება“, M# 8, 1875; კ. გ ვ ა– 

რამაძე, გურია; ეურნ. „მოგზაური“, M 1, 1901; წერილი გურიიდან, გაზ. „ ივე– 
რია“, # 37, 1878. 

44 II3 I VCMM, Lმ3. 4«IL80X23», #ი 30, 1865. 
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“საცმელშიაც განათლება ყოფილაო და ვინც სწავლული და განათლე– 

ბულია, უთუოდ ფრანტათაც უნდა ეცოსო! ამის მოსაზრე ჩვენებური 
ქალები მოსდგნენ და იკერავენ რათაც უნდა დაუჯდესთ, ძვირფას 
"კაბებს445. 

აკაკისაც აწუხებდა გურულის კოხტაობის საკითხი45, ნაგომარის 

იარმუკის ერთ-ერთი მხილველი წერდა „... წახდა, ბატონო, დრო, 

ქვეყანა გაირყვნა, ყველაფერში თვალთმაქცობა და მეტიჩრობა შე- 
მოვიდა. სხომის რომ დარაიას (შინ მომზადებული აბრეშუმის მა- 

ტერია) მოვქსოვდით და პერანგად შევიკერავდით, ხუთი წელიწადი 

მეცვა და კიდევ მოწონება ჰქონდა: ახლა რომ ნათლი–-მამას დარაიას 
საპერანგე გავუგზავნე, საყვედური შემომითვალა, რეიზა გამაგლე– 

ხეო, ახლანდელ დროში ტილო და მიტკალი გლეხსაც კი აცვიაო 
და მე ხომ ახნაურიშვილი ვარო! უშალისკაბოთ ქალი გარეთ ვერ 
გამომიყვანია; ჩვენებურს ყოლიფერს ფასი და მოწონება აკლდება, 

უცხოს და გარეშეს დღითი-დღე ემატება...4? ეს მდგომარეობა შეუმ- 
ჩნეველი არ დარჩენია ეგნ. ნინოშვილსაც4ზ. 

მოდურ ჩასაცმელს და „ტანცაობა–”“ თუ „ვიზიტების“ წესს, 

ცხადია, უპირველეს ყოვლისა მაღალი საზოგადოების ქალები შე- 
მოიტანდნენ და ისიც ოზურგეთში, სადაც ძველთაგანვე გურიელთა 
სახლი ევროპული კულტურის გადმოღების საუკეთესო მაგალითს 

იძლეოდა? მაგრამ მონაცემები იმის მაუწყებელნიც არიან, რომ 

ამ ხმას გლეხის ქალებიც აჰყოლიან. გურულ სოფლელ ქალთა ეს 
მიმბაძველობა გაზეთის ერთ-ერთ კორესპონდენტს5ი 'ძედარებული, 

აქვს ევროპის არისტოკრატთა იმ საქციელთან პარიზის ტანთ-ცმა 

და ქცევა ეტალიონად რომ გაიხადეს. ოზურგეთთან ერთად მისაბაძ- 
„მაგალითს ხიდისთავის მცხოვრებნიც იძლეოდნენ, რის გამოც ზემო 

გურიაში მას ხუმრობით „პატარა პარიზს“ ეძახდნენ. 

ზემოთ ვთქვით, რომ საშოვარზე გასული კაცების მეშვეობით 
ახალი ფორმის ჩასაცმელი გურიაში უშუალოდ რუსეთის ქალაქები- 

4 ქალების ერთგული, ნაგომრის იარმუკა გურიაში, გახ. „დროე- 

„ბა“, # 100, 1675. 
4 აკაკი, „ლუკმა გავარდესო, ჯამში ჩავარდესო4“, გაზ. „დროება4, # 450, 

1874. 

4? ქალების ერთგული, დასახ. სტატია. 
44 ეგნ, ნინოშვილი, იუმორისტული ფელეტონი, გურიის ამბები, 

-თხზ. სრ. კრ., ტ. III, ტფ., 1935, გვ. 9. , 

49 I. 1VXMM66Mხ -806,”» MI. II3 3მ0M00X 0 IV0MM (M00)(0/X6C- 
·8M6C), L83. 4«IL8გ8X203», M- 82, 1853. 

9 ქალების ერთგული, დასახ. სტატია. 
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დან "შემოდიოდა. მაგრამ ძირითად მიმწოდებლად ქალაქები ქუთაი– 
სი და თბილისი ითვლებოდნენ, სადაც ამგვარ ჩაცმულობას მტკი- 

ცედ ჰქონდა ფეხი მოკიდებული. 
მთხრობლები იცნობენ გურიაში გავრცელებული სამი ტიპის 

ჩასაცმელს „გურული“, „ქართული“ და „რუსული“ სამივე პირობი– 

თი ტერმინებია. მაგრამ პირველი გურულობას ვერ დაიმკვიღრებს. 
და ბოლოს სახელწოდებად „ევროპული“ უფრო მორგებული იქნება. 
გ წ. გურულ ტანLსაცმლად კაცის ჩაქურიანი კომპლექსი და ქალის 
ტანსაცბელიდან „ქართულ ჩაცმულობამდე, არსებული ფორმაა 
ნავარაუდევი. მთხრობელებს კარგად ახსოვთ ჩაქურიანი ერთობის 
ყველა ელემენტი, სამაგიეროდ ვერაფერს იხსენებენ ქალის ტან–- 
საცმლის შესახებ ამის მიზეზი კი ის უნდა იყოს, რომ ქალის ეს 
კომპლექსი XIX საუკუნის II ნახევარში გასულია მოხმარებიდან, 

მაშინ, როცა ჩაქურა ჩოხა-ახალუხის შემოღების შემდეგაც განაგრ– 
იობს არსებობას და XX ს. ინახავს თავს, როგორც მობურთალ- 
მოცეკვავეთა ფორმა. 

საქართველოს ერთიანი ეთნოგრაფიული გამოფენის მეგზურში 
ვკითხულობთ: „...გამოფენაზე წარმოდგენილია მაღალი წოდების 

გურული ქალის ტანსაცმელი ელეგი სახელოებიანი (ზედატანი), რო– 
მელსაც გაჭრილი სახელოების ნაწიბურები და გულისპირი მდიდ- 
რულად აქეს მოქარგული, ოქრომკერდის ნაქარგი სარტყელი და 
გულისპირი, ლეჩაქი, აბრეშუმის კაბა, და ტყავის ქოშები"სნ!. 

აღნიშნული კომპლექსი შერეული ხასიათისაა, მისი ერთი ნა- 
წილი, კერძოდ, კაბა, ლეჩაქი, დალალები და ქოშები შერჩეულია 
გურული ქალის იმ ერთობის შესავსებად, რომელიც მუზეუმში 
5-11 ნომრითაა აღრიცხული. ეს ნივთები მუზეუმში შემოსულია 
1911 წლის 29 აგვისტოს, ადგილად ქუთაისის გუბერნიის ოზურგე- 
თის მაზრის ქ. ოზურგეთია დასახელებული, მომხმარებლად გურუ- 
ლები, მეპატრონედ ნინო კაციას ასული გურიელი, დაბადებით დადია– 
ნი. კოლექცია 5 ელემენტისაგან შედგება და ეთნოგრაფიის განყო- 
ფილების საინვენტარო დავთარში გურული ქალის ძველებური კოს- 
ტიუმის სახელით არის გატარებული. კოლექციის შემადგენლობაში 
შედის ზედატანი, სახელოები, გულისპირი და სარტყელი. 

მოკლე ზედატანი (M#M 4--11), რომელიც გარეთი სამოსელის 
ფუნქციას ასრულებს შინდისფერი ხავერდისაგან არის დამზადე– 
ბული. იგი ხელითაა ნაკერი. ტანზე მომდგარი ეს სამოსელი მთლია– 
ნად დასარჩულებულია თეთრი მიტკლით; სახელოებს, რომელნიც 
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აღწერილობით ყურთმაჯებად მოიხსენიებიან, მოყავისფრო აბრეშუმი 
აქვთ გამოკრული ზედატანი შედგება წინა ორი კალთისა, უკან ზურ– 

გისა და გრძლად დაშვებული დეკორატიული სახელოებისაგან, რო- 

მელთა სიგრძე (48 ს.ე) იღლიის ძირიდან 15 სმ. მერე შეხსნილია; 

ზედატანი მხრებშია გაკერილი. ტანზე გამოწყობისათვის წინა მხა- 
რის ორ ადგილას (5 და 8 სმ. დაცილებით) შიგნიდან გრძლადაა 

გამოკერილი (ნაპირიდან პირველის სიგრძე 19 სმ. მეორისა 11 სმ). 
აქედან პირველი შედარებით სწორედ მიემართება. მეორე განზე 
იღლიისკენაა გახიდული. აირიბებული გვერდის ნაპირები ღრმაღ 
გადადის) ზურგში: ზედატანის ბოლო შემოქობილია 1,5 Lმ. სიგანის 
შვინდისფერი აბრეშუმით; შესაკვრელად დედალ-მამალი ხრიკაა და- 

კერებული. წელსზევით სამოსელის ეს ნიმუში უხვადაა შე'კული. 

გულისპირისა და სახელოთა შეხსნილ ნაპირებს შემოსდევს ოქროს- 

ფერი სირმის გრეხილი, რომლითაც ყვავილოვანი სახეებია გამო- 

ყვანილი. 

ქვედა სახელოები წ. (M 55–-11/2) მოყვითალო სახიანი ატ- 

ლასისა: ხელით ნაკერი. იღლიის ხაზი 11 სმ. Lიგრძის გაკერვიას მერე 

ბოლომდე გახსნილია. სახელოთა ნაპირების ოქრო"ფერი სირმით 

ყვავილოვანი ნაქარგი შემოსდევთ. დასამაგრებლად სახელოე“ს მხარ- 

თან მიტკლის ზონარი აქვთ მოკერებული. 

გულისპირი (M 5–--11/3) მოყვითალო, სახიანი ატლასისა: კი- 
სერზე მოდებული და წინ გულისპირში ჩაშვებული ორი გახსნილი 
ნაპირით. ნაპირები ცოტათია გადაკეცილი და ხელით ამოხვეული. 

შიდა მხარეს ოქროსფერი არშია აქვთ შემოვლებული. ნაქარგი ისე- 

თივეა როგორიც წინა ნივთებზე მოვიხსენიეთ. 

სარტყელი (M 5 --11/4) ატლასისაა, გამოკრული აქვს თეთრი 

აბრეშუმის სარჩული. ნაქარგია ოქროს ძაფით; სარტყელს მიმაგრე- 

ბული აქვს ორი ტოტი (M#M 5-–-11/5), რომელიც იგივე მასალისაა 

და მსგავსად შემკობილი. 

კომპლექსისათვის შერჩეული თეთრი კაბა აბრეშუმისაა, რომელ- 
საც სიგრძივ „მუარის“ თეთრი ზოლები დაუყვება. ხელით ნაკერი 

უს კაბა ორნაწილიანია. კაბის ზედატანი ტანზეა მოყვანილი. იგი 
ზურგში და გვერდებზეა გაკერილი. გულისპირი ღრმად, ოთხკუთ- 

ხედის ფორმაზეა ამოღებული აქვს გრძელი და მხრებთან Lწორად 
მიდგმული სახელოები, რომელთა სიგანე ბოლოსაკენ იკლებს და 

მაჯასთან პირისფერი აბრეშუმით დასარჩულებული ყოშით მთავრდე- 
ბა. იღლიის ძირში ხიშტაკებია შედგმული. ზედატანი ქვედასთან 
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სურ. 2. კაბის სახელოები, გულისპირი, სარტყელი



დაკავშირებულია მცირე სიგანი) ქსოვილით, რომელიც ღრმა ნა– 

კეცებით არის მიკერებული. ქვედატანი ხუთნაჭრიანია, შედგება სა–- 

მი დიდი განისა და ორი მომცროსაგან, რომელნიც ქვედატანის უკა- 
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სურ. 3. კაბა (თარგი) 

ნა მხარეზეა მოქცეული. ქობად თავისივე ნაჭერია გადაკეცილი. კა– 

ბა გამოირჩევა შემკულობით. მასალად ხახმარი აბრეშუმის ნაჭერი, 

რომელიც ზემოდან უხვადაა ნაქარგი ფერადი აბრეშუმის ძაფებით. 
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«ორნამენტის Lახე ყვავილოვანია; ნაქარგობაში ჩართულია ფერადი 

ფუშის სხვადასხვა ზომისა და ფორმის მძივები, ესევე ფირფიტებიც. 

აღნიშნულ კაბასთან ერთად კომპლექLის შესავსებად გამოყენე- 

ბული ლეჩაქი სამკუთხი ფორმისაა და ნაქარგი მცენარული სახე–- 

ებით შემკული; ქოში ყავისფერი ტყავისა, დაბალქუსლიანი. 

დახასიათებული ერთობის გარშემო თავს იყრის გაურკვეველ 

საკითხთა წყება: შემადგენლობა, გავრცელება, მოხმარება და სხვ. 

  

სერ. 4 კაბის შეპკულობა 

თავიდანვე ითქვა, რომ კამპლექსი გამოფენის მომწყობთა მიეღ 

არის შერჩეული. სხვა მონაცემებთან ერთად, ისინი, ცხადია, ხელ- 

მძღვანელობდნენ გურული ლექსიკონითაც, სადაც გურული შეძლე- 
ბული ქალის ტანსაცმელია აღწერილი: „ჯამფასის ნიფხავ-პერანგი, 

ყანაოზის კაბა, გრძელი, ნაოჭიანი, გულზხე აღილული. წელზე გრძე- 

ლი, ბრტყელი აბრეშუმის სარტყელი, რომელიც კაბის კალთის წინა 

ნაწილს შუაში ჩაჰყვებოდა წელიდან ორფად. კერმუხტის ქოშები; 

თავხურვა ანუ ჩიხტი კოპი; კაკვილები; თავსრაკი (თავსაკრი) მო- 
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ქარგული, „გურჯელაი“-თვლიანი ქინძისთავი ზედმიბნეული: ლა- 

ჩაქი (ლეჩაქი, თავსრაკ-ლეჩაქი); ქათიბი (ბეწვიანი ჩასაცმელი) “52, 
ზემოთ დახასიათებული კაბა ლიტერატურაში ქართული კაბის 

ვარიანტად არის მიჩნეული53 როგორც ვხედავთ, აქ ქართული კაბით 

შედგენილი აღმოსავლეთ საქართველოს ბარში ფართოდ და საქართ- 

ველოს სხვა კუთხეებში ნაკლებად გავრცელებული ერთობაა წარ- 

მოდგენილი. გამოფენილი ასე სრულყოფილად არ გამოიყურება და 
ძირითად სხვაობას ბეწეიანი ქათიბის უქონლობა და §ის სანა(ვ- 

ლოდ, მოკლე, წელამდე დასული სიგრძის, ჩასაცმელის ის ნიმუმი 

იძლევა, რომელიც საქართველოს ერთიანი ეთნოგრაფიული გამო- 

ფენის მეგზურში სახელოებიანი ელეგის სახელით არის სახელ- 

დებული. 
შეაძლებელია, დასავლეთ საქართველოს ბარის კლიმატური 

პირობები არც აყენებდა დათბილული ქათიბის გამოყენების აუ- 
ცილებლობას. ელეგის შესახებ კი მემდეგი უნდა აღინიშნოს: ამ 
სახელწოდებით გურიაში დღემდე მოხუც ქალთა წრეში თავს ინა- 

ხავს გულის დამჭერი, მოკლე, უსახელოებო, გულამოღებული და 

წინ ღილებით შეკრული სამოსელი. როგორც ქალის. ასევე მამაკა- 

ცი. გურულ-აჭარული "ამო'ელის ყველა კო” პლექსში ელეგს შიდა 
სამოსელის ფუნქცია აკისრია, გარეთა სამოსლად კი ზუბუნია დასა- 

ხელებული. სწორედ ქალის ასეთ გრძელ და წელამდე გვერდებშეს- 
სნილ ზუბუნთან (M 11--13/7), ამჟღავნებს სიახლოვეს ჩვენთვის 
საინტერესო ნიმუში, არა მარტო ფორმით, არამედ შემკულობითაც. 

ქარგვის მოტივის მსგავსებას თან ერთვის მოსაქარგავი “აშუა- 
ლებების ერთგვარობაც. ძველ (XVIII ს.) მზითვის წიგნებში?! კა- 
ბა-ქათიბთან ერთად ზუბუნიც არის მოხსენებული. 

ამრიგად, შეიძლება ვივარაუდოთ, რომ ზემოთ დახასიათებულ 

ერთობასთან წარმოდგენილი მოკლე ზედატანი, ძველად, გურიაში 

ქალთა წრეში გავრცელებული „აჭარულის“ მსგავსი ტანსაცმლიდან, 
კერძოდ, ზუბუნიდან უნდა მომდინარეობდეს. აქ განხილული ფოთ- 
მა ადგილობრივ “უნდა იყოს შემუშავებული და ქათიბის სანაც- 
ვლოდ მოხერხებულად გამოყენებული ქართული კაბით შედგენილ 

კომპლექსთან ერთად. ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ „ქართული ჩაც- 

:ბა კურული, ზემოიმერული და ლეჩხუმური ლექსიკონი, გერულის შემდგე– 

ნელი გ. შარაშიძე, თბ., 1938. 
ხე დასახ. მეგზური, გვ. 51. 

MM მასალები საქართველოს სოციალ–ლ-ეკონომიური ისტორიისათვის (მზითვის 

წიგნები), გამომც. მ. იაშვილი. თბ., 1974, გვ. გვ. 96, 107. 
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მულობის“ სრულყოფილება გურიაში თავსაბურავის ელემენტების. 

არასრული გამოყენებითაც ხშირად ირღვეოდა. უმეტესად, ქართულ 

სარტყელ-გულისპირიან კაბასთან მარტო ლეჩაქით სცოდნიათ თა- 

ვის დაბურვა, რომელიც აფხაზური წესით ჰქონიათ თავზე მოხვეუ- 
ლი55, გურული ქალის ეს ჩაცმულობა ქართული კაბით შედგენილი 

ერთობის ერთ-ერთ საინტერესო გამოვლენად უნდა მივიღოთ. 

აღნიშნულ კომპლექსში გაერთიანებული ელემენტები აშკა- 

რად ხდიან მისი კუთვნილების საკითხსაც. იგულისხმება, რომ მო- 
სახლეობის იმ მცირე ნაწილში, მაღალი საზოგადოების ქალთა გვერ– 

დით მდიდარი გლეხის ქალებიც უნდა მივითვალოთ. მისი გაგრცელე- 
ბის არეალად საქართველოს გურია-სამეგრელო, რაჭა-ლეჩხუმი და 
აფხაზეთია მოხაზული?ნ. 

აღმოსავლეთ საქართველოს ბარში ჩამოყალიბებული ქართული 

სარტყელ-გულისპირიანი კაბით და ქათიბით შედგენილი ჩაცმულობა 
ჯერ დასავლეთ საქართველოს ბარში, ხოლო შემდეგ საქართველოს 

მთიანეთის ზოგიერთ კუთხეშიც ვრცელდება რომელიც თითქ- 
მის ყველგან იმეორებს ქართლ-კახური ჩაცმულობისათვის დამა- 

ხასიათებელ ძირითად ელემენტებს. XIX L. II ნახევარში„ როც». 

ქართული კაბით მორთულ ქალებს „ახალი მოდის“ ჩასაცმელი მიუ- 

ღიათ, „ქართულ ჩაცმულობას" გლეხთა წრეში ვამოწმებთ, რო- 

გორც ჯვრის წერის დროს გამოყენებული სამოსელის ერთ-ერთ 
საუკეთესო ნიმუშს. 

საგვირგვინო სახლართავიანი კაბა (ოქროსფერი, ჩალისფერი, 

ვარდისფერი, ცისფერი), სარტყელ-გულისპირიანი ყოფილა დაძ- 

გრიალებულ-დაჯინჯილებული. ზემოდან მოსახურავი უნდოდა, ზაძ- 

თარში უბეწვო ქათიბი ან ტალმა და ზაფხულში „პელენიკა“, რო- 

მელიც ტატილებით (წვრილი მძივებით) ყოფილა გაწყობილი. სწო- 

რედ ამგვარი სამოსელის მოხმარებით უნდა აიხსნას გურიაში და- 

დასტურებული ზოგადი ტერმინების „საცმელ-სამოსელის“ არსე- 

ბობა. ტალმატოლომის სახელწოდებით ცნობილი ნაბდისებური ტი- 

პის სამოსელის გავრცელება დასავლეთ საქართველოს ბარში დო- 

კუმენტურად XVIII ს. მოწმდება". მისი გავრცელების წარ- 

მოასადგენ.ნდ გვინდა გავიხსენოთ შალიკაშვილების გვარის გუ- 

ხ5 გ. წერეთელი, „პირიმზე“ (რომანი), გაზ. „კვალი“, 1899, გვ. 194. 
50 დასახ. მეგზური, გვ. 51. 

ს? მასალები საქართველოს სოციალ-ეკონომიური ისტორიისათვის... 

გვ.გვ. 96, 107, 116. 
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რიაში დამკვიდრებასთან დაკავშირებული ერთი გაღმოცემა%ზზ, შავ- 
შეთიდან ოსმალებს გამოქცეული თავადი შალიკაშვილიL ოჯახი 
გურიის მთავარს მიუცია. ერთი ძმა გომში დაუსახლებია, დანარჩე– 

ნი--ს. ღვინელას. აღდგომა დილას წირვის დროს სოფელს მტერი 

დაახმია თავს, მღვდელი იქვე მოუკლავთ და სხვები ტყვედ გაუ- 
რეკიათ, მათ შორის 24 ტოლომიანი ქალიც. 

ქართული ჩაცმულობის დროს თავიც ქართულად უნდა დაე- 

ხურათ. შუამი ან ზემოთ ავარცხნილ თმას ორ ან ერთ ბწნად იკე– 
თებდნენ. ყურებთან თმები ჯანჯუხებივით ეკიდათ და თავზე თავხუ5- 

ვა ედგათ: ჩიხტი-კოპი. თავსრაკი შუბლსაკრავია ღა გაურჯელა-შუბ- 
ლის ქინძისთავი, თუმცა ზოგი მთხრობელი ამ უკანასკნელს კოპის 

აღსანიშნავად ხმარობს. თავსაბურავიდან ლეჩაქი ყველაზე პოპულა- 

რული ყოფილა. სიმღერად დარჩენილა ხალხში; „ლეჩაქი ქარმა წა- 
მართვა, მოსახურავი წყალმაო“. დასახელებულ ერთობას XIX საუ- 

კუნის ბოლოსათვის უკვე ქალაქური ფეხსაცმლებით ავსებდნენ. 
როგორც გაირკვა, წარმომავლობის მიუხედავად, ქართული 

ჩაცმით ყველას შეეძლო ესარგებლა. ნაკლებ სარწმუნოა, მაგრამ 

მთხრობელები აღნიშნავდნენ, რომ „ღარიბზე მეტი იყო მდიდარი 
გლეხი“, მაგრაე „პაწაი შეძლებულ გლეხ ქალებსაც ჰქონდათ თურმე 
ადრე სარტყელ-გულისძირიანი კაბა, რომელშიაც ჯვრის დაწერა იყო 
კარგი4“5ს, XIX ს. ბოლოს გურიაში მოგზაურობის დროს თ. სახო- 
კიას ოზურგეთში ოთხი მანდილოსანი შეხვედრია ქართულად ჩაც- 

მულ-დახურულინ, ეს მონაცემი გურიაში ხმარებიდან გასული 

ჩაცმულობის აღსარიცხავად გამოგვადგება მხოლოდ. 
იმერთა ზოგად დახასიათებაში ვახუშტის ერთი საინტერესო 

დაკვირვება მოეპოვება: „..ხოლო კაცნი და ქალნი, ვითარცა ვსთქუთ, 

ეგრეთცა იუწყე, გარნა უშვენიერესადცა და უუჰეროვნესადცა. ვი– 

ნაიდგან გლეხთაცა შვილნი მიგვანან წარჩინებულთა შვილთა-- 
სუფთანი, სამოსელთ გამწყსონი, ეგრეთვე ცხენთა, და იარაღთა და 
საჭურველთა46ნ!, ვახუშტის მიერ შემჩნეული ეს თვისება გურულებს 

დიდხანს გაჰყოლიათ და XIX ს. ბოლოსათვის იგი ისევ შესამჩნევი 

  

59 საარქივო მასალა წულაძეებისა და შალიკაშვილების გვარის გურიაში დ. 
სახლების შესახებ (1894 წლისა) საინვ. # 865, | დაცულია ეგნ. ნინოშუილის 
სახლ-მუზეუმში (ს. არჩეული). 

§9 გურიის 1977 წლის ექსპედიციის მასალები, რვ. # 2,” გე. გვ. 29, 36. 

ი თ სახოკია, დასახ. ნაშრ., გე. 35. 

0 ვახუშტი ბაგრატიონი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა (სა- 
ქართველოს გეოგრაფია), თ. ლომოურისა და ნ. ბერძენიშვილის რედაქციით, თბ., 

1941, გვ. 32. 
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ყოფილა. თ. სახოკიას გურიაში მოგზაურობის დროს დღიურში ჩაუ- 
წერია: „..აქაურებს ვერ შეამჩნევთ იმ კონტრასტს, რომელიც აღ- 

მოსავლეთ საქართველოს თავადსა. აზნაურსა და გლეხს შუა არის. 
განსაკუთრებით დღეობაში ქართლში და, სახოგადოდ, აღმოსავლეთ 

საქართველოში, დიდი ლარი და ხაზი არ უნდა, გლეხი თავადისაგან 

გამოიცნო, არც ჩაცმულობა და რაიმე დაახლოვებული მაინც მსგავ- 

სება, არც ქცევა-ლაპარაკში. ამ ორ წოდებას შუა უშველებელი უფ- 

“სკრულია, ხიდია ჩატეხილი, ქართლელ გლეხს რაღაც დაჩაგვრის, და- 

მონების ბეჭედი აზის სახეზედა. თამამად ორ სიტყვას ვერ ეტყვის 
ადამიანს. თითქმის რაღაცის ეშინიან, რაღაც აწუხებს, თავი მაღლა 

ვერ აუღია. წელში ვერ გასწორებულა, ახლა ნახეთ აქაური, გურუ- 

ლი გლეხი და შეადარეთ მის ქართლელ მოძმეს! შედარებაც კი არ 

შეიძლება, თითქმის ყველას გრძელი ჩოხა აცვია სუფთად და ფაქიზად: 
გლეხიც თავადივით პირდაპირ მოლაპარაკეა, თამამი მოსიყვარულე, 

დაშაქრული სიტყვა-პასუხის პატრონი, უმაღლესად ზრდილი და თა- 

ვგაზიანი“9), XIX L. საქართველოში ფართოდ მოარული „ჩატეხილი 

ხიდის" პრობლემა, ჩვენის ახრით თ. სახოკიას მიერ გაზვიადებით 
არის წარმოდგენილი. 

მოტანილი მასალა ქალის საგარეო და ძირითადად საქორწილო 
სამოსელს შეეხებოდა. არანაკლებ მზრუნველობას იჩენდნენ მიცვა- 
ლებულისა და გლოვის დროს სახმარი ტანსაცმლის მიმართაც. ძვე- 
ლად, გურიაში ქორწილი მილოცვიანი სცოდნიათ და ტირილი წა- 

ბურვიანი. ახალი წესისაგან განსხვავებით, ორივე მსუბუქი ვალ- 
დებულება ყოფილა და მძიმე ხარკად არ აწვებოდა გლეხის ოჯახს. 
მიცვალებულს ტრადიციული წესის მიხედვით დაიტირებდნენ და 
დაასაფლავებდნენ. დასაფლავების რთულ რიტუალში მიცვალებუ- 

ლის გაწყობასაც დიდ დროს უთმობდნენ. 
აკრძალული იყო მიცვალებულისათვის შალის ტანსაცმლის 

ჩაცმა, „ბწკენს და არც დიდხანს დნებაო%. ამ მოსაზრებით ხელმ1- 

ღვანელობდნენ მაშინაც, როცა მკვდარს უჭურჭლოდ, მარტო წმინდა 

სანთელში ამოვლებულ თეთრ ტილოში –– სუდარით გახვეულს აბა- 

'რებდნენ მიწას. არც ფეხსაცმელების გატანა ყოფილა კარგი, გან- 
საკუთრებით ერიდებოდნენ რეზინის ძირიანებს. რკინის ნივთის გა- 
ტანება ასევე წესი არ იყო, ოქრო-ვერცხლისა პირიქით. საყური- 

სა და ბეჭდების გარეშე არცერთი გურული ქალი არ იქნებოდა. 

  

%? თ სახოკია, დასახ. ნაშრ., გვ. 60. 
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დიდი მოწონება ჰქონდა აგრეთვე ქარვის მძივებსაც. მაგრამ აღნი- 
შნულიდან მიცვალებულისათვის საყურის გატანება იყო აუცილებე– 

ლი, ისე რომ დაემარხათ, იტყოდნენ. გველი გაატანს კუდსაო%!. 

მიცვალებულისათვის უხმარი ტანსაცმელი არ უნდა ჩაეცვათ, 
რადგან იმ ქვეყანაში ვეღარ იცნობდნენ. თუ ამ წესს დაარღვევდნენ, 
მიცვალებული სულ შიშველი ესიზმრებოდათ. თუ მიცვალებულს გა- 

რეთ ტანსაცმელი ისეთი ჰქონდა, რომ ახლის ჩაცმა აუცილებელი 
ხდებოდა, მაშინ საცვლებად მაინც ნახმარი უნდა გამოეყენებინათ ·-– 
პატრონის სითბო ექნებაო. მიცვალებულის ტანსაცმლის საუკეთესო 

ხელს ჯვრისწერის ტანსაცმელი ქმნიდა, ამიტომ თავიდანვე სიფრთ- 

ხილით ხმარობდნენ და სიკვდილამდე ინახავდნენ. ზოგიერთებს სწამ– 

დათ, ეს რომ გაიცვითოს, ბედი გვიღალატებსო. ღრმა მოხუცს ამა- 

ში არ გამოაწკობდნენ, თან ჩაატანდნენ, რადგან წესად ჰქონდათ მო– 
ხუცების მუჭ ტანსაცმელში დამარხვა. „შეკოჭვილს“ არაფერს არ 

ჩააყოლებდნენ -– შეწუხდება მკვდარიო. თუ ამ შემთხვევაში 
მკვდრის შეწუხებას ერიდებოდნენ, სხვა დროს პირიქით იქცეოდნენ. 
დამარხვის წინ ჭურჭლიდან რაიმე ნივთის ამოკლება და შინ წამო.- 
ღება სცოდნიათ ეწყინება და სახლს აღარ მოაკითხავსო. 

აღდგომა-ახალკვირის და შობას გარდაცვლილი ცხონებულად 
მიაჩნდათ, რადგან ამ დროს ჯოჯოხეთი დანგრეული ყოფილა და სა- 

მოთხის კარი ღია. ამ დღეებში გარდაცვლილის გამო არც დიდ ტი“ 
რილს გამართავდნენ და არც ისე იგლოვებდნენ. ზარის მაგივრად 

„ქრისტე აღსდგაო“ გალობდნენ თურმე და ძაძა-ფლასის სანაცვლოდ 

ნაკლებ სამგლოვიარო ეცვათზ?, სხვა შემთხვავაში კი გლოვა დიდი 

სცოდნიათ, მაგრამ არც ისეთი, როგორიც სვანეთსა და სამეგრელოში, 

როგორც ყველგან, აქაც ყველაზე მეტად ქმრის დაღუპვას აღ- 
ნიშნავდნენ, მერე შვილისას. ქვრივს ძაძა-ფლასი უნდა ეტარებინა, 

რომელიც იმ დროს გავრცელებული ტანსაცმლის ფორმის შესატყეი- 

სი იყო, მხოლოდ უბრალო მასალისაგან, ულაზათოდ დამზადებული. 

ამ სამოსელს ყველა ნაპირი შემოუტეხავი ჰქონდა. შავთან ერთაღ 

ყავისფერიც სამგლოვიარო ფერად მიაჩნდათზ?. ძაძა-ფლასში გახვე– 

ულს ძველად საცვლებიც შავი უნდა სცმოდა, ფეხშიშველი ეარნა და 

ულოგინოდ ხმელ ჭილოფზე დაეძინა. ძაძის განახლება ნებადართული 

არ იყო, ის ხევით უნდა გაეცვითათ. აკრძალული ჰქონდათ ზედ საკერა– 

%" მ, ხიზანიშვილის მიერ გურიაში შეგროვებული ეთნოგრაფიული მასალა, 

1977; რე. # 1. 
% აპ წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 228. 
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ვის დადებაც, რადგან მის განახლებას, ახალი უბედურება მოჰყვე- 

ბოდა. ძაძის ტარების ვადა 40 დღე ან 1 წელი ყოფილა, რის შემდეგ 
მას ეზოს გარეთ გაიტანდნენ დასაწვავად და თვითონ კი შეცვლით 
შავს ატარებდნენ ნაპირებშემოტეხილი შავით 3 წელს მაინე შეა- 
სრულებდნენ და მერე თალხებზე გადადიოდნენ. ამ ტანსაცმელშიც 
თეთრი და წითელი არ უნდა გამოერიათ. შავებით მოსილს არ შეეძ- 
ლო ბატონებიან ავადმყოფთან გამოჩენა და არც აღდგომის დროს 
წითელი კვერცხით ვინმეს მილოცვა?. 

კაი „ტან-ფეხი“ ანუ „საგარიოთ გამოსაჩენი“ ტანსაცმელი გუ-· 
რიაში განსხვავდებოდა საშინაოსაგან ზოგჯერ ფორმით, ხმირად 

მასალისა და შემკულობის მხრივ, საშინაოდ ქალL სადად--,ჩალინ- 
ჩათ“ უნდა სცმოდა. შესასწავლ პერიოდში ამ ტიპის ჩასაცშელის 
ძირითად ფორმას წელსზევითისა და წელსქვევითის ერთობა იი- 
ლეოდა. მათ გვერდით ვხვდებით ადრინდელი ჩაცმულობიდან მომ- 
დინარე წელში გადაჭრილი და ყელამდე ღილებით შეკრულ მთლია– 
ნი კაბის ნიმუშებს. საცვლებისა თუ სხვა დანიშნულების ტანსაც- 
მლის ნაირფეროვნება კიდევ ინახავს ადრეარსებული ჩაცმულობის 

ცალკეულ ელემენტებს. ზოგიერთს მთლიანად შეცვლილი აქვს ძვე- 
ლი ფუნქცია. 

1854 წ.. „კავკაზში“ გამოქვეყნებულ წერილში ნ. დუნკელ-ვე- 
ლინგი წერდა, რომ გურულ ქალებს უყვართ ღია ფერისა და საუკე- 
თესო ქსოვილის ტანსაცმელი, მაგრამ ისინი ყურადღებას მხოლოღ 

გამოსაჩენ სამოსელს აქცევენოზნზ. რამდენად მართებულია XIX საუ- 
კუნის შუა წლებისათვის ავტორის ეს სიტყვები ძნელი დასადგენია, 

მაგრამ ამავე საუკუნის ბოლოსათვის რომ საცვლები გურული ქა- 
ლის საზრუნავის ერთ-ერთ საგანს შეადგენდა, ეს ჩვენი მასალე- 
ბითაც აშკარაა მოხუც ქალთა წრეში ისევ მოსწონთ XIX საუ- 
კუნის შუა წლებიდან მოსული ორსართავიანი, ნაწილებიანი, უბით 
შედგენილი, ოთხზოლტიანი ქვედა საცვალი, რომელსაც თავისი წინა- 
პრის ყველა ნიშანი უსესხია, სიგრძის: გარდა. ასევე ვხვდებით ყელ- 
დახურულსა და გრძელი სახელოებით შედგენილ პერანგებსაც, მაგ- 

რამ ძირითად ფორმად ლარგაყრილი'ან ღილით შეკრული მოკლე ტო- 
ჟტიან ქვედასა და „მოხაპულ“ (გულმოხსნილ) მხრიან ზედას ასახე– 

ლებენ. ადრე არსებული მალული ქვედაბოლო და წელსზეითი ისეე 

განაგრძნობენ არსებობას და მათ მომხმარებლად დღესაც არაერთი 

  

ი? +. Mგ2ხმ”2130 XMიევ. C0ყ., C. 50. 
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სოფლელი ქალი გამოდის. გურიაში კარგად ახსოვთ ქვეშა „ორაბორ- 

კიანი იუბკა“, რომელსაც ზედა კაბა განზე უნდა დაეყენებინა. თუ 
ზაფხულში მალული ქვედაბოლოს დასამზადებლად ქსოვილებს იყე- 

ნებდნენ. საზამთროდ მატყლის ძაფებითა და ყაისნაღით ნაქსოკი 
სცმიათ. სათბურად დაბამბულიც უტარებიათ, რომელთაც გურია- 

ში „ლაბადა“ რქმევიან9, 

პერანგს ზემოდან „ელეგი“ ეცვათ. ის ფაქტიურად მოხაპული 
პერანგის ზედაა, მხოლოდ ტანხე მომდგარი და წინ ან გვერდში 

აღილული. ითვლებოდა ქალის გულმკერდის დამფარავ საშუალებაღ. 

ზამთარში სქელ მასალას ურჩევდნენ ან დაბამბავდნენ და ამით საო- 

ბილავი სამოსელის ფუნქციასაც იძენდა. მოხუცები ახლაც დაბეჯი- 
თებით ირწმუნებიან, რომ „თუ გინდ ჩითის რუბაშკა გცმოდა, მაინც 

არ გაცივდებოდი, იი რომ გადავარდა მას მერე დაავადდა ხალხი“ 9, 

შემდგომში, მხრიანი, მოკლე ზედაწელი, რომელიც ზოგჯერ სარტ- 
ყჯელშიც იყო მოქცეული, სამკლაურიანი გამხდარა და მოკლე პერან- 
გის მოხმარების «დროს მისი ადგილი პერანგის შიგნით გადანაც- 
ვლებულა. ამის მერე იგი წმინდა საქალო Lამოსელად ქცეულა. 

გურიაში დამოწმდა ერთი სათბილო სამოსელიც, რომელიც 
სახლში მოქსოვილ მხრის შალებთან ერთად დიდ სამსახურს უწევ- 
და გლეხობას. მას აქ „ზიპუნას“ სახელწოდებით იცნობენ და იგი 

ერთნაირად გამოიყენება როგორც ქალთა, ისე მამაკაცთა წრეში. ეს 
კაბასა და პერანგს შუა მოთავსებული ჩასაცმელი უსახელოებო ზე- 
დატანს წარმოადგენდა და შერჩეულ მასალასთან ერთად დაბამბუ- 
ლიც გამოუყენებიათ. ამჟამად მოსახლეობა მოქსოვილით კმაყო- 

ფილდება. 
საშინაოდ გურული ქალი ორი „ცახოცით“ იხურავდა თაეს. პირ- 

ველით, პატარა სამკუთხედის ფორმაზე მოყვანილით, შუბლს გაიკ- 

რავდა და მეორე ოთხკუთხედს, რომელიც უბეურად უნდა მოეკეც), 

“თავზე გადმოიფარებდა და წინ ყელთან ·დაიმაგრებდა. ზამთარში 
მათ სამკუთხედის ფორმაზე ჯოხებითა და ყაისნაღით მოქსოვილი 
„ღაზილა“ ცვლიდა ან დიდი ზომის თავშალი, დღისით სამხეურს 
“იხურავდნენ, რომელსაც გარშემო ფრთები ჰქონია და „წმელაის4“ 

პუდღს ანუ ჭიოლოფისას ყანაში მუშაობის დროს გამოიყენებდნენ. 

საყოველთაოდ ცნობილია, რომ ქართველი ქალის ეროვნული 

ჩაცმულობის რღვევა ფეხსაცმლით დაიწყო. მიუხედავად ამისა, გუ– 

9 9 დასახ. გურული ლექსიკონი. 

790 გურიის 1977 წლის ექსპედიციის მასალები, რე. # 2, გე. 64. 
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რიაში სამუშაოზე თუ შინ სახმარად ადრე არსებული ფეხსაცმელი– 

სა და ფეხსამოსის არაერთ ნიმუშს ვხვდებით. მათ შორის ყველაზე: 

პოპულარული წუღა, კაცის „ლეკურა" -- დახურულ წუღასაგან. 
განსხვავებით, „პირმოხაპული“ ყოფილა. წუღას ხარაზები კერავდ- 

ნენ. ქვეშ მთლიანი ტყავი ჰქონდა საძირედ, საპირედ -– „სამუგე“. 

ზოგიერთი საპირე მოსირმულიც ყოფილა. სცოდნიათ „ქუბიანი წუ- 

ღაც“, რომლსაც ჩვეულებრივისაგან განსხვავებით თავისივე ტყა- 
ვი ჰქონდა ქუბად ჩაყოლებული, დალბობილ ხსარაზულ ტყავს თარ–- 
გით გამოჭრიდნენ და ბამბის გასანთლული ძაფით შეკერავდნენ. შე– 

კერვით უკუღმა კერავდნენ, შემდეგ გადმოაბრუნებდნენ და კალა- 
პოტზე გააშრობდნენ. გაჭირვების ჟამს რეზინისიირიანი წუღებიც: 
სცმიათ, რომელნიც გამძლეობის გამო „ვირის წულების“ სახელით 
მოუნათლავთ გურულებს. წუღის მაგიერი ჩუსტების სახელწოდებად. 
აქ „პაპუცებია+“ დადასტურებული?!. 

არანაკლები მოწონებით სარგებლობდა ხის ქოში–– „ოჩოფენი“, 

რომელიც ადრე საგარეო სამოსელთანაც მოიხმარებოდა. „ძველად. 
ნახევარი გზობა ოჩოფეხები გვქონდა“ და „ახალ- ქოშებს პატარ- 
ძლებსაკც მიართმევდნენ ხოლმეო“ –– იგონებენ მთხრობელები??, 
ოჩოფეხის ძირად წიფლის ან თხმელას ხეს გამოჩორკნიდნენ, პირად. 

„პალატკაი, შალი, ტილო ან ქალაქურ ტყავს აირჩევდნენ. ფეხსაც- 

მლის ეს სახეობა ორგვარი ჰქონიათ: დაბალქუსლიანი ზაფხულში დ. 
მაღალქუსლიანი ზამთარში სატარებლად, რომ თოვლსა და ტალახში 
მოსიარულეს ფეხი სისველისაგან დაეცვა. საპიოის დაცვის მიზნით, 
გარშემო „ჟესტს“ შემოაჭედებდნენ. 

გურიაში სცოდნიათ აგრეთვე კანაფისძირიანი ფეხსაცმელების 
დამზადება. კანაფის ძაფს დაგრეხავდნენ და ძირის ფორმას მიაღე- 
ბინებდნენ, მერე ზედ საპირეს დაადგამდნენ. ასეთი ტიპის ფეხსაც- 
მელიც ორგვარი ყოფილა ქუსლიანი და უქუსლო: 

ქალები- იშვიათად გამოიყენებდნენ ქალამანსა და ქეჩხოს (ტყა- 
ვი). ოჯახში ქალის სახელზე ქალამნის ორი ცმა მაინც იქნებოდ» 

შენახულე, რომ საჭიროების დროს მათი მოხმარება შესძლებოდათ, 

ამ მიზნით, ძროხის ტყავს ხმარობდნენ, ფორმად კი მეგრული ერ–- 
ჩივნათ, რომელიც ნაკლებ თბილი აყო, მაგრამ კოხტა- -წუღის მსგავ– 

სი. ქეჩხოს თხის ტყავისაგან კერაგდნენ. ბეწვით გარეთ მოქცეული' 
ტყავის ამ სამოსელს სახელოებს არ უკეთებდნენ და გულისპირსაც; 

1 აპ, წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 83. 
?? გურიის 1977, 1978 წლების ე;ქსპედიციის მასალები, რვ. # 1, გვ. 13, რვ; 

#1, გე. 4, 
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ჩახსნილს უტოვებდნენ. მისი სიგრძე თეძოებს წვდებოდა. სიცე>- 

ვესა და ავდარში კარგი მოსახმარი იყო. 
წუღებში სითბოსათვი შალის ძაფისაგან ტერფის ფორმახე. 

მოყვანილ ფაჩუჩებს იცვამდნენ. ს. ნაბეღლავში მათ სახელწოდებად. 

„ფაჩაქულა“ გაახსენდათ. ისე მატყლის ძაფის მოკლე წინდებს „კა- 
რაჭინებს“ ეძახდნენ, გრძელს –- „თათებL", სხვა ტიპის ფეხსაც–- 
მელში აბრეშუმის კარაჭინები სცმიათ. წუღები რომ „დაგჯებოდა“, 

მერე „ჩხაპურტედ“ ეცვათ, რაც ქუსლებჩათელილ ფეხსაცმელებს. 
აღნიშნავს, სახლში ფეხზე მორთულ ფოსტლებს ახლაც ჩხაპურ–- 

ტებს უწოდებენ. 
გურიაში ფრაგმენტალურად შემორჩენილი ძველქართული წეს. 

ჩვეულებათა ნაწილის რიტუალური ქმედება ტანსაცმლის ცალკეუ:- 
ლი ელემენტების აუცილებელ მონაწილეობას ვარაუდობს.აLეთი: 
სახის ბრძნილობა, როგორც ამას გურიაში უწოდებენ, თუ მაგიუ- 
რი მოქმედება ადამიანის ცხოვრების სხვადასხვა სფეროს უკავშირ– 
დება, მაგალითად, ავი თვალისა თუ მავნე:სულებისაგან ადამიანის 
დაცვას, ეკლესიის კარზე ძღვნად მიტანის წესს, ტანსაცმლის მოვ-. 

ლა-შენახვის საკითხებსVMჩამცმელი ქალის სახელით ის ქალი სარგეა–.- 

ლობდა, ვისაც სამი ხელი საგარეო ტანსაცმელი მაინც ექნებოდა. 
მაგრამ გურული ქალი კარგი ქალობის სახელს მაშინ დაირქმევდა, 

როცა ამ ტანსაცმლის კარგი პატრონი და მომვლელი გამოვიდოდა. 

მოვლა კი პირველ რიგში მის ხშირ გამომზეურებაში გამოიხატებო-. 
და, რადგან წინააღმდეგ შემთხვევაში დასავლეთ საქართველოს ნეს-. 
ტიანი ჰავა თავის დაღს დაასვამდა. ამ საქმის შესრულება ყველა დღეს 

შეეძლოთ შაბათ-კვირასა და უქმის გარდა. განსაკუთრებით უფრთ-. 
ხოდნენ ხარება დღეს, რადგან ხარებაზე რომ რამე გამოეტანათ, უ5-- 
სენებელი ჩამოვიდოდა?ჰ. ამ მხრივ ტანსაცმელს განსაკუთრებულთ 

ყურადღება ივნისის თვეში სჭირდებოდა, როცა აქ გამუდმებული 

წვიმები იცოდა, რის გამოც ამ თვეს „ჩოხა დამპალესაც“ უწოდებდ- 

ნენ. ტანსაცმლის დამჭრელი ჭიის –– ჩინჩის დასაფრთხობად სუნია– 

ნი მცენარის ნიგვზისა და თამბაქოს ფოთლების ჩაწყობა სცოდნიათ 

ძველებურ კამოდ-ზანდუკებში. ამავე მიზნით გამოუყენებიათ ომ– 
ბალო, ანწლი, წალიკა (წვრილფოთლოვანი ბალახია) და ნიოდი.. 

მწერის არჩივის სახელწოდებით გურიამი ცნობილი რიტუალით?!,. 

რომელიც დიდმარხვის წინა ღამეს სრულდებოდა, ტანსაცმლის, 

დამჭრელი ჭიის ულუფაც იყო განსაზღვრული. აღების ვახშმის ნამ–. 
ცეცებით გატენილ კვერცხის ნაჭუჭს სახლიდან მოშორებით წაი-. 

9 მ. ხიზანიშეილის დასახ. მასალები. 

7 +. MგMმგ»ჯ ე730. წევ. (C0ყ., C. 47. 105,



“ღებდნენ და იქ ხის ფუღუროში დააბინავებდნენ. ფიქრობდნენ, რა- 

„კი მწერებმა თავისი წილი კერძი მიიღეს, ამ საზღვარს აღარ გა- 

დასცილდებიანო?5, ზოგიერთი დიასახლისი სიფრთხილეს იჩენდა და 
დამატებით მატყლის ან შალის ძაფის პატარა ნაჭერს სადმე მოათავ- 
სებდა და იტყოდა; „ჩინჩა ეს შენი არჩივია, ჭამე და იყავი მანდაო“19, 

გასარეცხად ნაცრის ძალას იყენებდნენ. სარეცხს რამდენიმე ღა- 
მით გარეთ ტოვებდნენ, ცვარს მიიღებს და გათეთრდებაო. შავი ტაა:- 
საცმლის მოვლაც განსაკუთრებული სცოდნიათ; წყალში ლეღვის 
ფოთოლს ჩაჰყრიდნენ და მოადუღებდნენ. ამ წყლით კარგად იწმის- 
დებოდა შავი ფერის სამოსელი?. 

სწამდათ ფეხადი, ხელადი და თვალავი ადამიანის არსებობა. 
ავი თვალისაგან დასაცავად ავგაროზს გამოიყენებდნენ, რომელიც 
წითელი ვაშლის ხისაგან გამოთლილ ჯვარს წარმოადგენდა ან წითე– 
ლი ტყავის სამკუთხედის ფორმახე მოყვანილ ნივთს, რომელშიც 
„წმინდა საგნები“ ეწყო, ხან ქაღალდზე დაწერილი ლოცვა. „ანგა- 

როზს“ ყელზე ატარებდნენ, ზოგჯერ ტანსაცმელს შიგნით მარჯვენა 
მხარზე ან გვერდში დააკერებდნენ. ასევე დიდი შიში ჰქონიათ კუ- 
დიანებისაც, განსაკუთრებით კვირიკობის (ივლისი) 20-ში და და- 

დეგს (1 სექტემბერი). ამ დღეების დადგომის წინ აუცილებელი ყო- 
ფილა ოჯახში ყველაფრის სანთლით შებეჭნა. ასეც იტყოდნენ, კვი- 
რიკობას შებეჭნილს ელვა აღარ მიუდგება და დადექობისა როკა- 
პის საჩუქრად აღარ ივარგებსო. საჩუქარი კი ზღვის პირზე უნდა 
მიეტანათ კუდიანების წინამძლოლთან, რომელიც ხნე ქალის სახით 

წარმოედგინათ. ზღვიდან ამოსულ როკაპს მისულები ზღვის კენჭებს 
ესროდნენ თურმე კბილებში „შემომიწირავს შენთვის სულიო“. 

ეს სული კი იმისი ყოფილა, ვისაც შებეჭნა დავიწყებია ან ვერ მო- 

“უსწრია და მზაკვავს მისთვის თვალი დაუდგია?ზ. 1 ენკენისთვე თ. სა- 

ხოკიას გამოთქმით, კუდიანების საბენეფისო დღე, ხალხური დაკვირ- 
ვებით ისეთი ყოფილა, რის მერე ხე აღარ გამოისხამდა, მხოლოდ 

"ნაყოფი მწიფდებოდა. „დადა შემოვიდაო“ -–- ამბობდნენ გურიაში, 

მოდის ტეხა-კრეფაო?. თუ ხალხი გამაფრთხილებელ ზომებს არ 
მიიღებდა, მაშინ მღალავი თავისუფლად შევიდოდა სახლებში და 

7?” მაკარი თავდუმაძის დასახ. მასალა, გე. 14. 
76 გურიის 1977 წლის ექსპედიციის მასალები, რვ. # 1, გვ. 48. 

27 გურიის 1978 წლის ექსპედიციის მასალები, რვ. M 2, გვ. 171, ქსენია კარ- 

სანიძის ჩანაწერები. 
79 მ. ხიზანიშვილის დასახ. მასალები. 

7? იქვე. 
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შეუბეჭნავ ადამიანს გულა ან ტანსაცმელს ნაჭერს ამოაცლიდა, 

რაც ამ ადამიანის დაძაბუნების საწინდალი იყო. 
ტანსაცმელთან დაკავშირებული სხვა წესებიც დადასტურღა 

გურიაში. მშობიარეს წელზე შემოარტყამდნენ სარტყელს, ღმერ- 
თიL წყალობით იოლად მორჩებაო. ბებიაქალი თვითონ მოიზსნიდა 
სარტყელს და თავზე შემოავლებდა: „ღვთის მშობელო დედაქ, გხაი 
ხსნილი მიეცი, მშვიდობით გადაარჩინე. ღვთისმშობელო, შენ გახსე– 
ნი მისი გზაო"%130, ამავე მიზნით აკეთში და სხვა შორეული სოფლის 

მცხოვრებნიც მძიმე მშობიარობის დროს მიმართავდნენ როსტომ 
თავდგირიძის ოჯახს, რათა მათგან „ნაოფლარი#« გამოეთხოვათ. წა- 
მოღებულ ნივთს თუ ქსოვილის ნაჭერს მელოგინეს ქვეშ უდებდნენ 
იმ იმედით რომ იგი მალე განთავისუფლდებოდა. ამ ჩვეულების 

ასახსნელად გურიაში ასეთი გადმოცემა არსებობს; გიორგი თავდგი- 

რიძეს დატყვევებული ჭინკა ქვევრიდან ამოუშვია, განთავისუფლე– 
ბულს დაულოცნია სახლი, ცეცხლი, ჯოგი და უთქვამს უჟმური 

(ავი სული) არ შეგვხდება არც შენ და არც შენი მოდგმიდან ვინმეს» 
-და იმასაც, ვისაც თქვენ ნაოფლარს მისცემთო. ასევე, სადაც თქვე– 
ნი ნაოფლარი იქნება, აქ, ორსული ქალი რაც უნდა „ირჯებოდეს“ 
განთავისუფლდებაოზ!, 

ძველად გურიაში სწამდათ, რომ თუ ცრუ ჩვენების მიმცემს და– 
ზიანებული მხარის რომელიმე მამაკაცთაგანი შეუხსნიდა პერანგის 

საყელოს, მას ჩადენილი ცოდვა აეხსნებოდაზ?; ფეხსაცმელების გამ– 
ყიდველი თუ გასაყიდ ცალებს ძირს მოწმენდდა, ოჯახის დოვლათი 
თან აღარ გაჰყვებოდა; ქალებს ეკრძალებოდათ თავშიშველი დაჯდო- 

მა ჯარზე ან „წელშიშველი“ -- შეურტყმელი პირჯვრის დაწერა, 

ასევე ოთხშაბათს ფერქცეული ტანისამოსის ჩაცმაზპ; გადაბრუნებუ– 
“ლი ტანსაცმლის ჩაცმა საწყენოს მიმნიშნებლად ითვლებოდა? და 
ა. შ. 

უკვე ითქვა და ახლაც ვიმეორებთ, რომ ახალი ცხოვრების 
«ფერხულში საქართველოს კუთხეებიდან შედარებით ყველაზე მე- 
ტად გურია აღმოჩნდა ჩაბმული. ამ მდგომარეობას ქართველებთან 

„ერთად უცხოელებმაც მიაქციეს ყურადღება. ბ. დუნკელ-ველინგი 
ამ მხრივ ამირეკავკასიაში გურულებს ანიჭებდა პირველობას. სხვა 

_–ე 
00 აპ, წულაძე, დასახ. ნაშრ., გე. 112. 
მშ ი. სახოკია, დასახ. ნაშრ,, გვ. 77, ?8. 

92 +. MვგვხევეივX30, 1XXმ3. Cიყ., C. 109. 

:ე აპ, წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 11. 
-M იქვე, გვ. 140 
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ავტორი ამტკიცებდა „გურულს ფუფუნებისაღმი მიდრეკილება 
აქვს, მისი ცოლი ევროპულად იცვამს, სახლიდან ცხენით სხვანაირად 

არ გადის, თუ არა ინგლისურ უნაგირზე, მეურნეობის მთელი ნამეტი 
მიდის კომფორტის საგნების შესაძენად, რაც ყოველი გურულის 
იდეალს წარმოადგენს495, მოტანილი მონაცემებისა და მთხრობელთა 
ჩანაწერების მიხედვით ივარაუდება, რომ აღნიშნულ პროცესში 
ჩაბმული აღმოჩნდა მოსახლეობის არც თუ მცირე ნაწილი. სწორედ. 
ეს სიმრავლე იყო თვალში საცემი, სხვა შემთხვევაში, გურიის გლე– 
ხობის გარკვეულ ნაწილში დასადგურებული სიღარიბის შესახე? 

ეგნ. ნინოშვილის ნაწერების გახსენება იქნებოდა საკმარისი. 

XIX ს. II ნახევარში საქართველოში ფეხმოკიდებული ტანსა– 

ცმლის ყველა ფორმა მთლიანი (მზარიანი კაბა, „კაპოტი“), თუ ორ–- 

ნაწილადი კაბებისა X„კაბა-კურტკა“, „კაბა-კერესი“, „კაბა-კოფთა“, 

„კაბა-რუბაშკა4“, „კაბა-კასტუმი“ და ა. შ.) და აგრეთვე გარეთი სა–- 

მოსელი („გეიშა“, „მანტო“, „საკი“, „პალტო“ და სხვ) გურიაშიც 

მოწმდება. ასევე დადასტურებულია მათთან დაკავშირებული თავსა- 

ბურავისა (ხაფხულში შარფები, ზამთარში –– თავშლები. „ფუსა“ 
უთხელესი შარფების „ფოიოსა“ და „ფულარის“ აღმნიშვნელი ზო- 

გადი სახელწოდებაა. ხმარობდნენ აგრეთვე ცხრა ან შვიდჯვრიანსა 
თუ ვარსკვლავიან შარფებს, სამკუთხედის ფორმის შემოტანილ 

„ლაკონკას“, ისევ მოსწონდათ სახლში დამზადებული ორმხრივი 

ჯინჯილოებიანი –– დარაიას შარფი და მგზავრობის დროს თავზე ყა– 

ბალახსაც მოიხვევდნენ. ზამთარში ეხურათ შალისა და მირინოსის. 

თავშლები. გლოვის დროს სათათრეთიდან შემოსული თალხი აბ- 

რეშუმის „უსკუდარის ცახოცით“ წაიკრავდნენ შუბლს) და ფეხსაც- 

მლის ელემენტები (უყელო, დახურული, ქუსლიანი თუ უქუსლო: 
„კონდრები“ და ყელიანი, წვრილქუსლიანი და წვრილწეერიანი 

„პოლსაპოშკები+« და ა. შ.). მათ შესახებ საუბარს აღარ გაგვაგრძე– 

ლებთ, რადგან ისინი იმერეთისა და სამეგრელოს მაგალითზე ჩვენს 

მიერ არის შესწავლილიზნ, 

% მოგვყავს ფ. გოგიჩაიშვილის დასახ. წიგნის მიხედვით, სადაც მითითებულია 

XIX. II. 10ლ08Mყ. X0ვი!ლჩCIMიC 10X0XCMM6C L0CVI20CI8CMMხIX C00CI09M 
03»–0L2CICM0M V0C310. M2700M2X#MI, I. 758. C. 76. 

0 იხ. გლეხი ქალის ჩაცმულობა იმერეთში, კრ. მასალები იმერეთის ეთნო- 

გრაფიული შესწავლისათვის, თბ., 1978 წ... ქალის ჩაცმულობა სამეგრელოში, 
კრ. მასალები სამეგრელოს ეთნოგრაფიული შესწავლისათვის, თბ., 1979 წ. 
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LL. II, 5C3#0#LI814IIM 

2C6CM#5I 016708 8 IVIIII 

0C3100MC0 

C0II2C090 3”IM0”02თდMVყ0040MV Mმ100Mმ»V 8 IVდხII 6ხ(108გ- 
»0 M0CM0XMMხM0 IIIIC8 0/10X(/ILხ!. 

II60ი8ხI# III M#0CXICMმ, M0700ხI! 8 VIM238MIM0M ი0LI0L6 IM2გ- 
3ხI8მ)0 «IV0VIIMCMIIM», 80 81000M I0X/.08IIMC XIX ზლგ 8ხ!IIლ! 
I3 VII0I066”6CMI9. 80CC712M08VM+ხ 0:0 M0M0LVII XC 316M6MIL%I ლ1მ- 
”MIIVI0I >XCIXCM#0M 0ICX:ხ! (M0XII. #9 5--11/I--5), #010იხI6 იიMII- 
#მ19/0X8+ Cთ0MMV IMმIVVM M #M0CII0M2 3I9M0”02გCII9ლCM0ილლ ი0I/0იე 
I0CVI20CX86MM0L0 MV30% I იVვI!! IIM. მMმ/. C. II. #«გVIმIIMმ. IM 
M0X08%IC 3-IV0L02დMM90CMXIMC M8X00M87სI. 

87000 #90 I. M. «I 9V3IIICMIIMI» (6+«C20IM0.1-„VIIICIIII0II2IV 
M#გ62» IM 800XM%9%9M 026XI8 «I.2XII6II») 6ხI იგ2Cი000ლ”0მM0ლM C06- 
MM 8ხICIICL0 00CI1I08M9. 8 3101 #L0CI0M Mმ209მIICხ I 38XIIX0ყ- 
MხIC M#000X69MMV 80 806M% იიხ3მგIMIVM08; C06/M IIIX 0M 6ხ6!708მ# 
ზიულ»ხ 10 XX 806Lმ, Mმ2M II0C6IIM2% ძა00Mმ C8მ)106M0!! 0/1CX/1სI. 

1ი0IMM III – 0680000MCMIII M0CII0CM (M0CM0/MხM0 ს20M2VM- 
X08 «I06XM>» M# «ნ0V6მLIIMIIL») XX 8. CI6M2MC% 00M08IხIM 8III0M VV- 
0MMCM0L0 XCIC%0L0 #0CXI0Mმ.



ლ მოლოდინი 

ლებგვის ხალხური წესები 

გურიაში 

სამღებრო საქმიანობა საქართველოში ხანგრძლივი ტრადიციე- 
ბისა და თვითმყოფი თავისებურების მატარებელი დარგია. სხვა დარ- 

გებთან ერთად ქართველი ხალხის ამ დარგში მიღწეული წარმატებები 

ძეელი კულტურული სამყაროსათვის კარგად ყოფილა ცნობილი. 
ბერძენი მწერალი ჰეროდოტე წერს, რომ კასპიის ზღვიდან დასავლე- 

თით გადაჭიმულია კავკასიონი, სადაც ცხოვრობს ადამიანთა მრავა- 

ლი ტომი. აქ იზრდება მცენარეები, რომელთა ფოთლები თავისებუ- 

რი მოყვანილობისაა, აქ ამ ფოთლებს ნაყავენ, ურევენ წყალს და 

ამით ხატავენ ტანსაცმელს, ხოლო ეს ნახატები კი არ ხუნდება, არა- 

მედ ცვდება დანარჩენ შალთან ერთად!. ღებვის ტექნოლოგიაზე 
რომ არაფერი ვთქვათ, როგორც ჩანა, ჰეროდოტეს ყურადღება გან- 
საკუთრებით ქსოვილის მცენარეებით მტკიცედ ღებვას მიუპყვრია. 

აქ მოტანილ მასალას კარგად ეხმაურება ბედენის ზეგანზე და არ- 

მაზციხეში (კაგინეთი) გათხრებით აღმოჩენილი ქსოვილის ნაშთები, 

რომელთაგან პირველი შვინდისფერი ნაზი ქსოვილი III--II ათას- 

წლეულით?, ხოლო მეორე ყვითელი და ყავისფერი ნართით დამზადე- 
ბული, ახ. წ. I საუკუნითაა დათარიღებული1?. ორივე, დღემედე ცოც- 

ხლად შემორჩენილი ფერით ანუ შეღებვის მაღალხარისხოვნებით, 

ფერის სიმტკიცით იმსახურებს ყურადღებას. 

  

1თ. ყაუხჩიშვილი, ჰეროდოტეს ცნობები საქართველოს შესახებ,. 
თბ., 19უე წ. 

88. გობეჯიშვილი, ბედენის აკლდამა, „მაცნე“, თბ., 1967 წ. 
3 ქ. ისაკაძე, საფეიქრო ბოქკოვან მასალათა დამუშავება ძველ საქარ- 

თველოში, მაცნე 4, 1969, გვ. 74; მისივე, საფეიქრო საქმე ძველ საქართველოში,. 

მაცნე, 4, 1967, გე. 185–-186, 
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ამ დროიდან მოყოლებული ლიტერატურასა თუ წყაროებში ამ 

საქმის ამსახველი სხვადასხვა ხასიათის მასალები სამღებრო საქმის 

მაღალ დონეს და ტრადიციულობაზე მიუთეთებენ!?, 
XIX საუკუნეში ქიმიის დარგში საოცარმა მიღწევებმა შესაძლე– 

ბელი გახადა მცენარეული და ცხოველური საღებავების სინთეზური 

საღებავებით შეცვლა. იაფმა ხელოვნურმა საღებავმა საშუალებებ- 

მა და ღებვის მარტივმა ტექნოლოგიამ ძლიერი ლახვარი ჩასცა ღებ– 

ვის ხალხურ ტრადიციებს. 

მიუხედავად იმისა, რომ ღებვის ქიმიურ ტექნოლოგიაში უდი- 
დეს მიღწევებს აქვს ადგილი, ძვირად ღირებული ხალიჩების მხატე- 
რული ეფექტის შექმნაში მაინც მცენარეული საღებავების როლი 
იქნა აღიარებული. ამიტომ XX საუკუნეში ხელახლა დადგა Lაკით- 
ხი უხუნები და მტკიცე ფერების მცენარეული საღებავების აღდგე– 
ნის შესახებ, რასაც მიეძღვნა ორი საკავშირო სესია (1936 წ. მოსკოკ– 

ში, 1939 წ. ბაქოში), ეს საკითხი არც შემდეგ მოხსნილა დღის წეს- 
რიგიდან. აზერბაიჯანსა ლდა სომხეთში საამისო პრაქტიკული 
ნაბიჯიც იქნა გადადგმული. ქ. ერევნის ფირმა „აიგორგმა“ სომხე– 

თის მინისტრთა საბჭოს წინაშე დააყენა საკითხი ხალიჩების წარმო 
ებაში -სახალიჩე ნართის შესაღებად გამოყენებულ იქნეს წარსულში 

სახელგანთქმული წითელ საღებავად ხმარებული ცხოველური წარ- 
მოშობის საღებავი „ვარდან კარმირ“, ხოლო ქ. ბაქოში „აზერხალი- 

ჩას“ სამმართველოს სამღებრო სახელოსნოში საექსპორტო ხალიჩე- 
ბის ნართის შესაღებად ხმარობენ ბროწეულის ქერქსა და კაკლის 

წენგოსზ5, ეს ღონისძიებები გვაძლევს იმის მაგალითს, რომ ხალხური 

ღებვის რეცეპტურა შეიძლება წარმატებით შეერწყას თანამედრო- 

ვე სამღებრო წარმოებას. მთავრობის ორგანოების სპეციალურ დად- 
გენილებაში „ხალხური მხატვრული სარეწების შესახებ“ზ. ხაზგასმუ- 

ლია ხალხური დეკორატიული გამოყენებითი ხელოვნების მნიშვნე– 
ლობა, რომელიც ისტორიულად შემუშავებულ ტრადიციებზეა და- 

  

“ივ. ჯავახიშვილი, მასალები ქართველი ერის მატერიალური კეულ- 

ტურის ისტორიისათვის, თბ., 1976, გვ. 193--194. შ. მესხია, ზხელოსნობა- 
ძველ საქართველოში, თბ., 1942 (საკანდიდატო დისერტაცია). გვ. 23. მისივე, «I 0- 
"იძუმ M# I0001CM0M CXი0M დიიჟეიხ90” I ნV3IIM 1939, გე. 23; გ. ჩაჩაშვილი, 

საქართველოს მუზეუმის საჩითავები, თბ., 1962 წ.; დ. აბჟანდაძე, დაჩითვის 

საქმის ისტორიისათვის საქართველოში (წეროლობითი წყაროების მიხედვით), სა- 

ქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის მოამბე, XXXIII თბ., 1978 წ. 
ხლ. მოლოდინი, 1970 წ. ბაქოსა და ერევანში მივლინების მასალები. 
ზ გაზ. „კომუნისტი“, 27 თებერვალი, 1975. წ. 

I!



'ფუძნებული. ამ ასპექტში ხალხური ხელმარჯვე ოსტატთა შემოქმე- 
“დების ერთ-ერთ განშტოებას ხალხური სამღებრო საქმიანობაც შე- 
„ადგენს. 

ქართულ ეთნოგრაფიულ სინამდვილეში ჯერ კიდევ შემონახუ- 
-ლია სამღებრო საქმიანობის უძველესი წესები, ტექნიკური ხერხები 
და საწარმოო გამოცდილება, რომელიც ძველი ხალხური მხატვრუ- 
ლი სარეწების ზემოაღნიშნული ასპექტით აღდგენაში შეიძლება 
წარმატებით იყოს გამოყენებული. ამ მხრივ საინტერესო მასალას 
შეიცავს ღებვის ხალხური წესები გურიაში; წინამდებარე შრომაც 

ამ წესებისა და სამღებრო საქმიანობის ამ დარგის კუთხური თავისე- 
„ზურების გამოვლინებას ისახავს მიზნად. 

ცნობილია, რომ სამღებრო Lაქმიანობა გულისხმობს შესაღები 

„მასალისა და შესაბამის საღებავ საშუალებათა არსებობას. გურია- 

მი აზ საქმიანობის „განვითარების ორივე პირობა იყო მოცემული. 

გურია კოლხეთის დაბლობის სამხრეთ პერიფერიულ ნაწილში 
"მდებარეობს, ამავე დროს იგი მოიცავს აჭარა-იმტრეთის ქედის ჩრდი- 

ლო-დასავლეთ განშტოებას?. ამგვარად, გურიაში დაბლობისა და 

':მთის გორაკბორცვიანი ბუნებრივი სამეურნეო ზონა გამოიყოფა. 
ამგვარი გეოგრაფიული მდებარეობის შესაბამისად გურიის ფარ- 
გლებში ბუნებრივი პირობების მრავალფეროვნებაა მოცემული. ამის 
კონკრეტული გამოხატულებაა ფართოფოთლოვანი მცენარეების“ 
მასივები, წიწვიანი ტყეები, ბუჩქები, რაც მცენარული საღებავე- 
ბის მდიდარ წყაროს წარმოადგენდა. ჩოხატაურის რაიონის სოფლის 
ისტორიისა და ტოპონომიკური მასალებიდან, რომელიც ჩოხატაუ- 
რის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმშია დაცული, ჩანს, რომ თითქმის 

ყველა სოფლის ფლორის თანხმლებ კულტურას შეადგენდა ლაფა- 

ნი (CIC-0CლმIV2 დიI0-0CმI0მ (MCMX), მუხა (დსიCს5), შქერი (Iჯხი- 
ძიძლიძლიი იიი Cსთ), წყავი (L2გV”0ლ0-გ50ვ იI”CIიმI> Iბ000) 
თხმელა (ჩეეულებრივი მურყანი #1ის§ ხმ-ხგ(გ C. #. M).ნიგოზი 

(კაკლის ხე ჩვეულებრივი-ჰსლ1გი§ ICCI8 L), ჭიაფერა (ნხVLიIვCმ 
გო6ICგიმ L), ანწლი (5მთხVCVს§ ტხს1ს5 L) და სხვა, რაც გურიაში 
“საღებავად გამოყენებულ საშუალებებს განეკუთვნება. გურიაში გაე- 
რცელებული საღებავი მცე ნარეების კიდევ უფრო გრძელი სიაა მო- 

7 რ. კვერენჩხილაძე, მახარაძე, ლანჩხუთის ქეერაიონის ზოგად 
ეკონომიურ-გეოგრაფიული ნიშნები; კრებული მახარაძე -ლანჩხუთის ქვერაი- 
«ონის/ გურიის/ ეკონომიურ-გეოგრაფიული ნარკვევები, თბ., 1964, გვ. 3. 

მ ჩოხატაურის რ-ნის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმში დაცული სოფლის ისტო–- 

-რიის მასალები. 
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ცემული ბოტანიკურ ლიტერატურაში?. სპეციალურ სამეცნიერო ლიტე- 
რატურაში აქვე მინერალური საღებავების ოხრისა და რკინის სურინ- 
ჯის საბადოების არსებობაც არის დადასტურებფლი. ოხრის საბადო- 
ებისათვის გურიაში ადგილობრივ მოსახლეობას ადრევე მიუკვლევია 
და მიწანელას სახელით საღებავადაც გამოუყენებიათ.!!. 

აქ დასახელებული მცენარეული და მინერალური საღებავებით 
გურიაში ადგილობრივ ფეიქრულ ნაწარმს ღებავენ. ეს ნაწარმი კი 
მრავალფეროვანი იყო. ვახუშტი ბატონიშვილის ცნობით, XVIII 
საუკუნის გურიაში მისდევდნენ ბამბის, აბრეშუმის მოყვანას. აქ– 
ვე არა მრავლად ჰყოლიათ ცხვარი!!. XIX საუკუნის გურიაში მეა- 
ბრეშუმეობა კიდევ უფრო დაწინაურებულა და შინამრეწველობის 
ერთ-ერთ მნიშვნელოვან დარგადაც ქცეულა. მას ფეხდაფეხ მიდევ– 
და ბამბისა და შალის ქსოვილების წარმოებაც. საერთოდ, ამ დროი–- 

სათვის საფეიქრო წარმოება აღმავლობის გზაზეა, გურია-იმერეთის 
ქსოვილები სამეგრელოსა და სვანეთშიც გააქვთ!?. XIX საუკუნის 
გურიაში თითქმის ყველა ოჯახში ყოფილა გამართული საფეიქრო, 
რომელზედაც ოჯახის წევრებისათვის იქსოვებოდა საჩოხე შალი, 

საპერანგე დარაია, ლოგინის გადასამოსავი ბამბის ხამი, ტილო შალ- 
აბრეშუმი, ყაბალახი და სხვ. საოჯახე წესით დამზადებული ჭარბი 
პროდუქტი ადგილობრივ ბაზარზეც გადიოდა:-–ლანჩხუთში (პარას– 

კეობაზე), „ნაგომარზე“ (15 ივლისიდან აგვისტოს დასაწყისამდე), 

იზურგეთში!, ადგილობრივ წარმოებული აბრეშუმის ქსოვილი 
წარმატებით უწევდა კონკურენციას მოსკოვის, პეტერბურგისა და 
ვარშავის ბაზრებზე იმავე რიგის საზღვარგარეთულ ნაწარმს14. ამგვარ 
ვითარებაში უნდა დავუშვათ, რომ აღნიშნული ქსოვილები, სათანა– 

დოდაც უნდა ყოფილიყო შეღებილი. აღსანიშნავია, რომ ჩვენ 

ხელთარსებულ ლიტერატურულ და სიტყვიერ მასალაში არ მოი–- 
ძებნება ცნობები გურიაში სამღებრო სახელოსნოების არსებობის 

  

9 #ტ. X. ნ0»»08. /IMM0იმლIVII8> იმ61ICIMIII X28%გ38, 1 IIდIMC, 1908. 
ზ. შენგელია, საქართველოს საჯებავი მცენარეები, თბ., 1958. 

10 115#M00MMხ6 060V0Cს 1 0V3MMCM0CL# CCჩ., I. II, M, 1931, C. 284--95; 
ე. კობახიძე, ნ. სულხანიშვილი, მახარაძე––ლანჩხუთის ეკონო- 
მიური ქვერაიონის ბუნებრივი პირობები დღა რესურსები. კრებ. მახარაძე- 

ლანჩხუთის ქვერაიონის (გურია) ეკონ. გეოგრ. ნარკვ. გვ. 29. 
# ვახუშტი, აღწერა სამეფო საქართველოსა, თბ., 1941, გვ. 176. 

1? საქართველოს ისტორიის ნარკვევები, ტ. IV, თბ., 1973, გე. 581. 
1 ივერია, # 163, -1891. 

M IX28%23, # 64, 18. III, 1906. 
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შესახებ!5. ამგვარად, გურიაში ღებვა მთლიანად ოჯახის პირობებში 

მიმდინარეობდა. შესაღები ქსოვილები სხვადასხვა მასალისა და და– 
ნიშნულებისა იყო, მაგრამ აქაური ქსოვილები ნაირფეროვნებით. 
არ ხასიათდებოდა. გურული გლეხის ჩაცმულობაში გაბატონებული 
ადგილი ეჭირა მუქ და ერთფეროვან გსოვილებს. ჩოხა და ჩაქურა. 
შავი ან ჟღალი შალისაგან იკერებოდა, შარვალი ისევ შავი, ზოლი– 
ანი, იშვიათად ლურჯი ფერისა იყო, ყაბალახადაც კვლავ შავს ან 
თეთრს არჩევდა. სხვა ფერები (წითელი, ყვითელი, მწვანე, ლურჯი) 
მცირე რაოდენობით მოიხმარებოდა, ისიც ზოლიანსა და კუბოკრულ: 
ხამის ქსოვილებში; რომლისთვისაც საქსელი და მისასხმელი ძაფი 
ლანდებად ამოხვეული იღებებოდა ეს მონაცემები გვიჩვენებს, რომ 

სამღებრო საქმიანობა გურიაში ფერთა გამით ღარიბ სპექტრს იძ- 
ლეოდა. მაგრამ აქაური სპექტრის გამომხატველი ტერმინოლოგიური: 
მასალა უფრო მდიდარ სურათს ხატავს, იგი გამოავლენს ფერთა 

სპექტრის ადგილობრივ თავისებურებებს, ხოლო ზოგ შემთხვევაში 
ფერთა თუ ტონთა აღქმის, გაგების შესაძლებლობასაც იძლევა. 
ჩვეულებრივ ძირითადი ფერებისაგან (წითელი, შავი, ლურჯი, მწვა– 
ნე, ყვითელი) განსხვავებით სხვადასხვა ტონისათვის შედარებით აღ- 
წერილობითი სახელები იხმარება; მოლისფერი, ციცარისფერი, ნა– 
ცრისფერი, ყავისფერი, ღვინისფერი, თაგვისფერი, ქვიშნისფერი, 

ფოთლისფერი, სუროსფერი და ა. შ. ამ რიგის მონაცემები ანალო– 

გიურია თუშეთის, ქსნის ხეობისა და სამცხე-ჯავახეთის შესაბამისი 

მასალისა. მათგან განსხვავებით სხვა ტერმინებთან ერთად შერეული 

ფერის, ჭრელის აღსანიშნავად, „ჭყიჟორი“ იხმარება. ჭყიჟორი ქ. 

ე· გ. ლექსიკონის მიხედვით ნესტიან წვიმიან ამინდს ეწოდება. მთხრო– 

ბელთა განმარტების მიხედვით, ჭყიჟორი წვიმის შედეგად ატალახე- 
ბულ, აჭრელებულ გარემოსთან-ჭყიჟორიან ამინდთან ასოციაციით 
არის შემუშავებული. თეთრი და შავი მატყლის გადაჩეჩვით მიღე– 

ბულ ფერს ლიჟღვი, ჟღალი ეწოდება, ამათგან შავ ფერმორეულს -– 
ბოცს ეძახიან თეთრით გადამეტებულს კი შეფქვეულად განმარტა- 

ვენ. სამგლოვიარო სამოსელთან დაკავშირებით აღსანიშნავია მისი: 

ფერის, ტონის მიხედვით დიფერენცირება, რომელიც ასეთი თანმიმ- 

დევრობით ლაგდება; ძაძა, ნიგრი და თალხი. ამათგან ძაძა უხეში, 

შავი ქსოვილის სამოსელი იყო, ნიგრი –– ღია შავი სატინის ქსოვი–- 

1 6. ბერძენიშვილი, სამღებროთა შესახებ XVIII ს. საქართველო> 

ში, მასალები საქართველოს და კავკასიის ისტორიისათვის, თბ., 1938, 
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ლისაგან იკერებოდა!90, ხოლო თალხი––შავ, სახიან ქსოვილს ეწოდე– 
ბოდა, რომელშიც წითელი და მწვანე არ უნდა ყოფილიყო შერე- 

ული. ზოლებიან ქსოვილს ფორჩხიანს, ტიხაროსაც უწოდებდნენ, ეს 

უკანასკნელი ჭრელ,ზოლიან საქონლის სახელსაც წარმოადგენს იმე– 
რეთსა და სამცხე-ჯავახეთში; თეთრი და შავი წვერით შეტოლებულ 
ძაფს ჭრელი ან ჯალა ფერით იხსენიებენ; ჭრელ, ფოთლისნ სახის ქსო– 

ვილს ფოტას ეტყოდნენ, ფერთა ზარისხიL აღსანიშნავი ტერმინებია 
მუქი ტონისათვის-– მუქი, ქუფრი, ღია ტონისათვის–--გალა, ტიალი, 

საინტერესოა, რომ სახელით ტიალი ან ზმნით-–იტიალა განთიადს, 

ალიონს ან მიL მოახლოებასაც აღნიშნავდნენ. მთლიანად ერთი ფერის 

საქონელს ზედსართავის ურწყის თანდართვით ეტყვიან ურწყ თეთრს, 
ურწყ 'შავს, ან ურწყ წითელს და ა. შ. აქვე დასტურდება ფერთა 

სინკრეტიზმის მოვლენაც. ცნობილია, რომ ეს მოვლენა ერთ შემთხ- 
ვევაში, „ორფეროვანი“ მხედველობის განვითარების სტადიას ასა–- 

ხავს, როცა მრავალი ფერის შეგრძნება დაყვანილი იყო ყვითელი 
ან ლურჯი ფერის აღქმის უნარამდე!. მხედველობის განვითარების 

ამ სტატიაზე გურიაში მიუთითებს მოხუც მთხრობელთა მიერ მწვანე 

ფერის ლურჯად, ზოგჯერ ნაცრისფრად სახელდება. ამგვარად, ზე– 

მოთ მოტანილი ფერთა თუ ტონთა სახელები სხვადასხვა ნიუანსებს 

გადმოსცემს. აქ დასახელებული მაგალითებიდან ნაწილს ახსნა სამ–- 

ღებრო ან საფეიქრო საქმიანობაში ეძებნება, მაგალითად, ფოტური 

პრელად ღებვას გულისხმობს, ტიხარი –– ფორჩხიანი ქსოვის პრო- 

ცესში ზოლებად დაჭრელებული ქსოვილია, ჟღალი, ლიჟღოვი–- 
სხვადასხვა ფერის მატყლის გადაჩეჩვით მიღებული ჭქრელის სახე– 
ლია, ჯალა სხვადასხვა ფერის წვერით შეტოლებული ძაფია. ამას 

ისიც უნდა დაემატოს, რომ ღებვა მიმდინარეობდა ინდივიდუალური 

გამოცდილების, მოთხოვნილების ან შთაბეჭდილების მიხედვით, ანუ 

ყველა ცალკეულ შემთხვევაში განსხვავებული იყო საღებავის დო 
პირება, ღებვის და დედების––ფერჭერის ხანგრძლივობა რაც 
უამრავ გარდამავალ ტონთა მიღებას უზრუნველყოფდა და თავისთა– 

ვად შესაბამისი ტერმინოლოგიით აღნიშვნის საშუალებასაც იძლეო–- 
და. ამგვარად, ჩვეულებრივად ტონთა სიმრავლეს გურიაში, სამ–- 
ღებრო საქმეც ჰქმნიდა. 

18 ჩვენ არ ვიცით რა კავშირშია ტერმინი ნიგროზინი სამგლოვიარო ტანისა– 
მოსის ფერთან-–- ნიგრთან. მაგრამ. ქ. ე·- გ. ლექსიკონის მიხედვით ნიგროზინი #II- 

წI%-–-– ერთგვარი მოშავო ლურჯი ფერის საღებავია. ქ. ე. გ. ლ. ტ. VII, გე. 19, 
7 C. C. 4X»XI6M0668, II861086I6CMIIC6, M., 1952, C. 54. 
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: სპეციალური ლიტერატურით ცნობილ უამრავ საღებავ მცე- 
ნარეთაგან გურიაში უკანასკნელ დრომდე ყველაზე ხშირად ხმარობ- 
დნენ ლაფნის ფოთოლს და კანს, კაკლის ფესვებს, ფოთოლს, ნაჭას 

"კანს, მუხის და თხმელის ხის კანს, ლუკუფხის მარცვლებს, ბროწეუ- 
ლის კანსIIქეჩხოს ჭიაფერას, ხაზარულას, ზაფრანას და ზოგ დფხვა- 

საც. საღებავ მცენარეთა არც თუ დიდი რიცხოვნების მიუხედავაღ 
მრავალფეროვანი ღებვის წესები, რომელიც სამეცნიერო ლიტერა- 
ტურაში დაფარვით პირდაპირი და ფერჭერით ღებვის ტიპებად 
ჯგუფდება, ამ საღებავ საშუალებათა სხვადასხვა კომბინაციით გა- 
'მოყენებას და ამ გზით ფერთა სხვადასხვა ტონის, მიღებას უზრუნ- 

ველყოფდა. 
ცნობილია, რომ დაფარვით ღებვა ღებვის უძველეს ტიპს გა- 

ნეკუთვნება, რომელიც სათავეს პირველყოფილი ადამიანის მიერ 
სხეულის შეღებვაში ღებულობს!ზ. გურიაშიც დაფარვით ღებვას 

ჭვარტლით ეწეოდნენ, დაფარვით ღებვის უძველესი დროიდან წარ- 
მომავლობის შესაბამისად ჭვარტლით ღებვა გურიაშიც ღებვის ერთ- 
ერთ უძველეს წესად წარმოგვიდგენია, რომლის შესახებაც აქ ძა- 
ლიან მცირე ცოდნაა შემონახული, ისიც არა უშუალო მღებავების, 
არამედ წინა თაობიდან გადმოსული გადმოცემებით. ამ ცნობით 
ჭვარტლს შალის შესაღებად ხმარობდნენ, თანაც განსაკუთრებული 

საღებავი თვისებებით წაბლის ჭვარტლი გამოირჩეოდა. უმეტესთა 
მახსოვრობაში ჭვარტლი დამოუკიდებელ საღებავს კი არ წარმოად- 
გენდა, არამედ ბროწეულის კანთან–-ქეჩნოსთან ერთად იხმარე- 
ბოდა. 

თუ დაფარვით ღებვაზე მცირე ცოდნაა შემონახული, სამაგიე– 
როდ პირდაპირი ღებვის წესით გურიაში ბოლო დრომდე ხელმძღვა- 
ნელობდნენ. ღებვის ამ წესით ღებულობდნენ სხვადასხვა ტონის 

ყვითელს, ყავისფერს, წითელსა და მათ შორის გარდამავალ ტონებს. 
პირდაპირი ღებვის საშუალებათა შორის აღსანიშნავია ზაფრანა, იგი 

გურიაში ყვითელი ფერის მნიშვნელოვანი წყარო იყო. 

ბოტანიკური მონაცემებით ნამდვილი ზაფრანა რუსული ზაფ- 

რანაა.––(IIIგთი 2119, (ლათ. CX0CV5 §8(IVVI5) გურიაში საღებავად გამო 
ყენებული ზაფრანის სახელით ცნობილ მცენარეს კი +გყმL0§ იხმჯს- 
18 L შეესაბამება, რომელიც ჩვენში სხვადასხვა სახელით არის გავ- 

რცელებული (ქართლი -–კაკია, იმერეთი– ყვითელი სუნელი, ხარჩოს- 

19 ზს, შენგელია, საქართველოს საღებავი მცენარეები, თბ., 1958, გვ.9. 
1 ალ, მაყაშვილი, ბოტანიკური ლექსიკონი, თბ., 1971. 

116



ყვავილი, სამეგრელო-– ქორთული ზაფრანი). აღსანიშნავია, რომ ეს 

ორი მცე ნარე ბოტანიკურ ლიტერატურაში საღებავ მცე ნარეთა ნომე ნ- 
კლატურას არ განეკუთვნება?9, 

ყვითლად ღებვისათვის ძაფზე ასხმულ ზაფრანას მზეზე შესაქ- 

კნობად გაჰკიდებდნენ სამი-ოთხი დღის შემდეგ მას მწვანე ყუნწებს 

მოაშორებდნენ და მოხარშავდნენ ფოთლებს კარგად ჩახარშვის 
შემდეგ გადასწურავდნენ, წვენში მარილს და შაბს დაუმატებდნენ, 

წყალმი დასველებულ აბრეშუმის შულოებს ზაფრანის ნახარშში 
წამოადუღებდნე ნ, მერე გამოდგამდნენ და შიგვე ამოაცივებდნენ, 

მეორე დღეს ცივ წყალში გარეცხავდნნ და გააშრობდნენ. 
ყვითლად გურიაში ცოცხისხაზარულას (§იწიჩს (0ლხი1ისთ IC00+ი) 
კაკლით ––მარცვლითაც ღებავდნენ. ხაზარულათი უმთავრესად ბამ- 

ბა იღებებოდა, რისთვისაც მის მარცვალს მოხარშავდნენ, წვენს 
გადასწურავდნე ნ, ქსოვილსა თუ შალებს ამ წვენმი მოხარშავდნენ. 
ანალოგიურად ღებავდნენ ამ საშუალებით იმერეთშიაც, სადაც იგი 
ჯიქურას სახელით ყოფილა გავრცელებული, მაგრამ მიღებული ფერი 

არსად არ იმსახურებდა მოწონებას. ანალოგიური წესით ღებავდნენ 

ყვითლად ბროწეულის ახალ ქერქში და ხახვის ქურჩენაში, მაგრამ 

ფერს გამძლეობას მაინცდამაინც ვერ უქებდნენ; სამაგიეროდ, ენდ- 
როში შეღებილს ფერის სიმტკიცეს განსაკუთრებით აღნიშნავდნენ. 
ენდრო (Iსხ18 (IიCL0IIმ2 L.) აქ ძალიან იშვიათად იყო გავრცელე- 
ბული, ისიც მთიან ნაწილში. ზემო სურებში ენდროს ღელის პირებ- 

ში პოულობდნენ. იმერეთის მოსაზღვრედ (ს. საჭამიასერი) მას საგან– 
გებოდ თესავდნენ. შესაღებად გამხმარ ენდროს ძირებს დანაყავ- 
დნენ, წყალს დაასხამდნენ, შაბს ჩაყრიდნენ და შიგ ქსოვილსა თუ 
შულოებს წამოადუღებდნენ; ეს საღებავი ერთნაირად კარგად ეკი- 
დებოდა ღაზლას, ბამბას და აბრეშუმსაც. წითელი ფერის მომცემ 
საშუალებას ჭიაფერაც (MიVI0I2ი-ლ8 მოCICგიგ L) წარმოადგენდა. 
საღებავად ჭიაფერას ნაყოფს წვრილ წითელ მარცვლებს ხმარობდნე ნ 
ნედლად ან ხმელი სახით ნედლ მარცვალს დაწურავდნენ, 

ხმელს კი წყალს დაასხამდნენ, ორივეს ცოტა შაბს და ძმარს დაუ- 

მატებდნენ, შესაღებ მასალას ექსტრაქტში წამოდუღების შემდეგ 

შიგვე ამოაცივებდნენ და მეორე დღეს გარეცხავდნენ. ჭიაფერა გური- 
აში აბრეშუმის საღებავად იყო აღიარებული. გურიაში ჩვენ ჭია- 

29 8. X. ინი»,»,08 XVMვვ. 0094. #. #. I(0000>”CIM, ხველIV0M6M6 
6ილგლლ8მე Mმ3M238, M., 1952: ზ.ა შენგელია, საქართველოს ზოგიერთი 
საღებავი მცენარეები, თბ., 1958. ' 
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ფერაში წითლად შეღებილი ბამბის ძაფი ვნახეთ. ჩვენი მთხრობე- 

ლები ჭიაფერაში მიღებული ფერის სიმტკიცეს საგანგებოდ აღნიშ- 

ნავენ. ეს მცენარე სამეგრელოში ჯამფეზიად არის წოდებული, რომ- 
“ლითაც აქაც ისეთივე წესით ღებავდნენ როგორც გურიაში, ხოლო 

ჯამფეზიში ღებვით მიღებულე წითელი ამ მცენარისათვის 

დამახასიათებელ ფერად იყო აღიარებული. ჯამფეზიას პერანგის სა- 

ხელიც ამ მცენარეში ან ამ მცენარეთი ღებვის დროს მიღებულ ფერ- 

თან უნდა იყოს დაკავშირებული. ყოველივე ეს მიუთითებს იმაზე, 

რომ მთელ დასავლეთ საქართველოში ქიაფერა წითელი ფერის მი- 
ღების ერთ-ერთი გავრცელებული საშუალება უნდა ყოფილიყო. 

გურიაში მწვანედ ლუკუმხაში (LLგიყს1გ მIიV0§ M11)). ლღებავ- 
დნენ. ლუკუმხა იგივე ხეჭრელია. შესაღებად ხეჭრელის ნედლ ნა- 

ყოფს-- მარცვალს ხარშავდნენ და ჩვეულებრივ, ზემოთ აღწერილი 

წესის მიხედვით ღებავდნენ. ამგვარადვე ე. ი. პირდაპირი ღებვის 
წესით ღებავდნე ნ ყავისფრად მუხის ქერქით, კაკლის წე ნგოთი, ქერ- 

ქით და ფესვით, დაფნის ფოთლითა და ქერქით. მათ შორის ფერის 

სიმტკიცით მუხის ქერქში შეღებილ გამოირჩეოდა. აქ ჩამოთვლილი 

საღებავი საშუალებები იმავე დროს შავად ღებვის მასალასაც შეად- 

გენდნენ. ყავისფრად ღებვა შავად ღებვის შემადგენელი ეტაპი იყო 

და ცალკე ფაზასაც წარმოადგენდა, ამიტომ, ყავისფრად ღებვაზე 
ცალკე აღარ შევჩერდებით, მით "უმეტეს რომ ამ ფერის მასალა 

გურიაში მცირე რაოდენობით იყო გამოყენებული. სამაგიეროდ, 

ყველაზე დიდი მოთხოვნილება შავ ფერსა ჰქონია, რაც შავი ფერის 

ტრადიციულობით და ქართული სენამდვილისათვის ძველთაგან დამა- 

ხასიათებელი შავი ფერის სამოსელის"! ხმარებით უნდა აიხსნას. 

ცხადია, ყველაზე ხშირად ქსოვილს შავად ღებავდნენ. ამ ფერის 
მიღების წყაროს შეადგენდა ერთა მხრივ, მცე ნარეულობა კაკლის 

წენგო II ნაჭა IL ლოგორა, ქერქი, ლაფნის ფოთოლი, მუხის ქერქი, 

ბროწეულის ქერქი და მეორე მხრივ, მინერალური საღებავი-––მი- 

წანელა, რომელთაც ფერის გამაგრებისათვის აშველებდნენ ჟანგი- 

ანი რკინების, კინაწილის ან ნაცრის ნაყენს-- ნაცარძალს II ნაცარ- 

გალოს. ზემოთ დასახელებული ეს მცენარეები საქართველოში ფარ- 

თოდ გავრცელებული და ბევრგან (ქართლი, იმერეთი, თუშეთი, 

ქიზიყი, სამეგრელო), შავად ღებვის აღიარებული კულტურებიცაა; 

რაც შეეხება მიწანელას, იგიც ფართოდ გავრცელებულ მინერალურ 

1 ც. ბეზარაშვილი, თუში ქალის ტალავარი, კრებული,-–თუშე- 

თის ეთნოგრაფიული შესწავლისათვის, თბ., 1967, გვ. 186----187, 
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რაღებავად გამოყენებული მიწაა. ამ მიწის სხვადასხვა სახელწოდებათა 

შორისწლია (იმერეთი), ლეკი (კახეთი), მიწალები (რაჭა) ტყვილ 
სვანეთი), ტლაპო (სამცხე-ჯავაზეთი) მიწანელა ენობრივად გარკვეულ 

მსგავსებას იჩენს მიწალებთან. 
ნ. ბერძენიშვილი ფიქრობს, რომ „მიწანელა”“ ნილ-ნაწილის 

შემცვლელი სიტყვაა, რომელიც ინდიგოსა და ლურჯის შინაარსს 'მე- 

ესატყვისება22. ივ. ჯავახიშვილი მიწალების შესახებ წერს, რომ ამ 
სიტყვაში ლები ლურჯი მიწის აღმნიშვნელი ნაწილია2), სულხან-საბა 

ორბელიანი მიწალებს უწოდებს ლებს?! იმავე ლექსიკონის სხვა 
ვარიანტში კი განმარტავს „შავი საღებავი მიწაო4“25, უკანასკნელ- 
თან დაკავშირებით ანგარიშგასაწევია ვ. ნოზაძის მიერ „ვეფხისტყა- 
ოსნის“ სათანადო ადგილების ანალიზიც, რომლის მიხედვით ლები 

შავი ფერის მნიშვნელობას უტოლდებაბ?ნ. იმისგან დამოუკიდებლად 
მიწალები და მიწანელა ენრობრივად ერთნაირი ცნებებია თუ არა, 
ზემოთ წარმოდგენილი საბუთიანობის საფუძველზე ორივე სახელი 
საღებავ საშუალებად წარმოგვიდგება. ეთნოგრაფიული მასალა კი 
ამ მიწის შავ საღებავად გამოყენების სასარგებლოდ ლაპარაკობს/გუ- 
რიაში „მიწანელას“ განმარტავენ როგორც დამპალ, სუნიან ტალახს, 

რომელსაც დაჭაობებულ II ჭონჭყო ადგილებიდან მოჰქონდათ. ასე– 
თი ადგილები კე ბევრი ყოფილა ს. ძიმითთან –– ჩუნია, ს. ლესას–- 
თან–-ჭვათირი, ს. ვაკიჯვართან––ზეზაურის ძირები, ს. გომთან-–- 
დოლაური, ჩვენია, კვიცსახტომი, ს. აცანასთან-–ჩიტილა, ოფიშტია. 
L. ზემო სურებთან--ნაჭიანები,ს, ნაგომართან––ჟანაური, ს. ხიდის- 
თავთან––ლუგუბაის პირი, ს. ხომლეთთან-––მერობა, ს. საჭამიასერ– 

თან –– ჩონეთის პირი და სხვ. ამ ადგილთაგან ძველად ზოგი (ნა- 
გომარი, სურები) კუსტარული დამუშავების ობიექტიც ყოფილა?, 
როგორც ჩოხატაურის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმში დაცული სოფ– 
«ლის ისტორიის ამსახველი მასალებიდან ჩანს, ნაჭიანების (ზემო სუ- 
რები) და ჟანაურის (ნაგომარი) საბადოებით 900-იან წლებში უც- 

ხოელი მრეწველებიც დაინტერესებულან. საბჭოთა პერიოდში კი 

96 ბგ ერძენიშვილი, სამღებროთა შესახებ XVIII ს. საქართველო- 
“მი, მასალები საქართველოსა და კავკასიის ისტორიისათვის,.თბ., 1937, გე. 149, 

389 იკ ჯავახიშვილი, საქართველოს ეკონომიერი ისტორია, წ. 

II, 1935, გვ, 122. 
4 სულზან-საბა ორბელიანი, სიტყეის კონა, თბილისი, 

# სულხან-საბა ორბელიანი, ქართული ლექსიკონი, თბ., 
1928 7. 

% ვე, ნოზაძე, ფერთამეტყველება, ბუენოს აირესი, 1959 წ., გვ. 44. 
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თბილისის სამღებრო ქარხანაშიც დაუწვყიათ?მ მისი დამუშავება. ინ– 
ტერესი ამ მიწისადმი არც შემდეგ შენელებულა და იგი სპეციალური 
შესწავლის ობიექტადაც ქცეულა. 1931 წ. მოსკოვის მინერალოგიის. 
სამეცნიერო-კვლევით ლაბორატორიაში დასახელებული საბადოე- 
ბი ქიმიური ანალიზის მიხედვით ნაგომარის მიწა უმაღლესი ხარისხის 
ოხრის ნორმებს ექვემდებარება, რომლის შემადგენლობის უმთავ– 
რესი კომპონენტია L0ე0ვ, ხოლო ზემო სურების საბადო რკინო–- 

ვან სურინჯს წარმოადგენს??, ახლა ამ საღებავი მიწის ყველა საბა- 

დო მიწითაა დაფარული, მიუხედავად ამისა, მთხრობელთა დახმა- 

რებით, მოვახერხეთ ს. ძიმითიდან იაშა დოლიძის ეზოდან მიწანე- 
ლას წამოღება. მუზეუმის ქიმსარესტავრაციო ლაბორატორიაში 

ჩატარებული ანალიზის მიხედვით გაიCკვა, რომ მიწის შემადგენლო– 
ბაში შედის ორვალენტოვანი რკინა" 2, რომელიც დაჟანგვის შემდეგ 
სამვალენტოვან“ 3 რკინად იქცევა. ნაგომარის მიწას თავის შემადგენ- 
ლობით უახლოვდება მათხოჯის საბადო. ს. მათხოჯიდან (იმერეთი) 

წამოღებული ტალახის ანალიზის საფუძველზე მუზეუმის ქიმსარეს- 

ტავრაციო ლაბორატორიის გამგე რ. ბახტაძე დაასკვნის, რომ მათ- 
ხოჯის ტალახში შემავალი რკინისა და გოგირდის შენაერთით მიიღება 
შავი ფერის ნალექი. რამდენად შეესაბამება მიწანელას ასეთი ქი– 
მიური შემადგენლობა მის მღებრობაში გამოყენებას ეს კიდევ და- 
მატებით შესწავლასა და კვლევას მოითხოვს. აქ საგანგებოდ უნდა 
მოვიგონოთ ის, რომ სამეცნიერო ლიტერატურაში საღებავი მრეწვე- 

ლობის გაუმჯობესების მიზნით სხვა საღებავთა შორის განსაკუთრე– 
ბით გამოყოფილია და დაყენებულია საკითხი ნაგომარისა და მათხო–- 
ჯის საღებავი მიწის დეტალური ძიება-შესწავლისაჭმ, ამ გზაზე მი- 
წანელათი ღებვის ხალხური ტექნოლოგიაცაა გათვალისწინებული. 

მიწანელათი გურიაში შალს, აბრეშუმს და შერეულ ქსოვილს 

შალ-აბრეშუმს ღებავდნენ. აქ საგანგებოდა იყო შეფასებული მი- 

წანელათი ღებვის ხარისხი, ამიტომაც ამბობდნენ: „რასაც მეტი შრო–- 

მა უნდოდა, ამით იმას ღებავდნენო“. შავი ფერის ხარისხის ძიება- 

ში გურიაში სხვადასხვა რეცეპტისათვის მიუგნიათ. ისინი იმდენად 

მრავალფეროვანია, რომ მათზე თვალის გადევნება ცალკეული სოფ- 

99 “ეMC, კობახიძე, ნ სულხანიშვილი, მახარაძე––ლანჩხუ- 

თის ეკონომიური ქეერაძონის | ბუნებრივის პირობები და რესურსები, კრებ. მა- 

ხარაძე––ლანჩხუთის ქვერაიონის (გურიის) ეკონ. გეოგრ. ნარკვევები, გე. 19. 
20 II0M00XIMXMILC ი0CV0CხI | ი9V3MMCM0#M CC, +. 1I. 
30 I1ეყი0MMMI6 თლCVიCხ! 1 0V9მMMCM0M CC, +. II, C. 288. 
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ლების მიხედვითაც კი აჩენს განსხვავებას. მაგრამ ჩვენ აქ ღებვის 
ისეთ წესებზე ვისაუბრებთ, რაც გურიისათვის მეტ-ნაკლებად იყო 

დამახასიათებელი. 
როგორც ვთქვით, მიწანელა გურიაში გავრცელებული საშუა– 

ლება იყო და ღებვაშიც სხვადასხვა წესით იხმარებოდა. მათგან ერთ– 
ერთი ხერხი მისი დამოუკიდებელ საღებავად ხმარებაც იყო. ამ დროს 

მიწანელას წყლიან-ჭონჭყოიან ადგილიდან მოიტანდნენ, თავზე მომ-– 

დგარ წვენს ცალკე გადმოასხამდნენ, შეათბობდნენ, შიგ შესაღებ 
მასალას ჩაალაგებდნენ და ორი სამი საათის შემდეგ დაფესვილ ქსო–- 
ვილს ამოიღებდნენ და შეაშრობდნენ. ახლა დარჩენილ წყალში წვენ– 
ში მიწანელას გაჰქნიდნენ, გახსნიდნენ, საცერში ან დოლბანდში გა- 

დასწურავდნენ, მასში ქსოვილს წამოადუღებდნენ და შიგვე დასტო– 

ვებდნენ ამოციებამდე. ამგვარად შეღებილს მონაცრისფროდ გან- 
მარტავენ. სხვა შემთხვევაში ასე იქცეოდნენ: სქელი კონსისტენციას 
მიწანელაში შესაღებ მასალაL ორ-სამ დღეს დააყოვნებდნენ. მიწა- 
ნელა, რომ არ ამომშრალიყო, ზევიდან ნეშოს (კაკლის ფოთოლს) და– 

აფარებდნენ. ამ წესით შეღებილს ს. საჭამიასერში ბოც ფერს უწო– 
დებდნენ. მაგრამ არც ასე შეღებილი ქსოვილი გამოირჩეოდა ფერის 
ხარისხით, ამიტომ ღებეის ამ წესსაც იშვიათად მიმართავდნენ. სრუ– 
ლი შავი ფერის მიღება უფრო რთული პროცესი იყო, საამისოდ მი– 
წანელასთან ერთად შალის შესაღებად ყველაზე ხშირად ლაფნის 
ფოთოლს ან ქერქს ხმარობდნენ. აქაური მოსაქმე ქალების დაკვირ– 
ვებით ნედლ ფოთოლს ან კანს მეტი წვენი და ძალა ჰქონდა, ქვირ– 
თით (მხრით რასაც მოიტანდნენ) რა რაოდენობის ფოთოლსაც მოი- 

ტანდნენ, კარდალში ხარშავდნენ, სანამ წვენი გაშავდებოდა, მერე კი: 
მას გადასწურავდნენ და შიგ ძმარში დამჟავებულ ჟანგიან რკინის ნა– 
ყენს დაუმატებდნენ; ზოგჯერ ჟანგიან რკინებს ლაფნის ფოთოლთან 

ერთად ხარშავდნენ. ს. საჭამიასერში, ლაფნის წვენში შეღებილ ქსო– 

გილს გამონახარში ჟანგიანი რკინები» დაჯორგავდნენ (დააწყობდ– 
ნენ), მიღებულ ექსტრატში შესაღებ ქსოვილს ჩაალაგებდნენ და შიგ– 
ვე დატოვებდნენ. მთხრობელთა სიტყვით „შეღებვას ჯერე დაჭერა 
უნდოდა და მერე მიწანელა/“, ამიტომ მოყავისფროდ დაფესვილ 

ქსოვილს ახლა მიწანელაში შეღებავდნენ. სქელ მიწანელას ქსოვი– 
ლი არ მიიღებდა, ამიტომ მას ლაფნის თბილი წვენით გაახავებდ– 
ნენ, ნადუღის სისქის ნაზავში ჩალაგებულ ქსოვილს ღამე დატოვებ- 

დნენ, მეორე დღეს კი კარგად გარეცხავდნენ. თუშეთსა და ქვემო 
იმერეთში შავად ღებვისათვის ლაფნის ფოთოლთან, კაკლის ქერქთან · 

ან ფოთოლთან ერთად ძაღას ხმარობდნენ. ლაფანთან ერთად ნიგვ– 
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'ზის კანით ან წენგოს ნაჭით ღებვა არც გურიაში ყოფილა უცხო. 
ლაფანს ხშირად ენაცვლებოდა კაკლის ნაჭა II ლოგორა ან ქერქი. 
კაკლის ახალ, ნედლ ნაჭას II ლოგორას შეალპობდნენ, რისთვისაც 
მას რაიმე ჭურჭელში ჩატენიდნენ„ რომელსაც ორი-სამი დღის შემ- 
დეგ მოხარშავდნენ. საცერსა ან დოლბანდში გაწურულ წვენში მი- 
წანელას გახსნიდნენ და შიგ ღაზლას შეღებავდნენ. ასე შეღებილი 
ყურყუმა შავი გამოდიოდა. ასეთივე წესით ღებავდნენ შავად მი- 
წანელასთან ერთად კაკლის ნაჭით, მუხის ქერქით და ბროწეულის 

ქერქით. ამათ შორის ბროწეულის ქეჩხოს აბრეშუმის შესაღებაღ 
მიმართავდნენ, რომელთან ერთად სხვადასხვა მღებავი შაბს, მარილს, 

'ნაცარძალს II ნაცარგალოს, ჟანგიან რკინებს ან კინაწილას იშვე– 
ლიებდა. (კინაწილა ეწოდება სამჭედლოში რკინის დროს წყლიან 
როფში ჩალექილ რკინის მტვერს). 

აქ დასახელებულ საშუალებებთაგან უკანასკნელ ორს შემდეგ- 
ნაირად ხმარობდნენ: ჟანგიან რკინებს ან კინაწილას საღებავ მცენა– 
«ეებთან ერთად ხარშავდნენ, ან ცალკეც აყენებდნენ, რისთვისაც 

ჟანგიან რკინებს, გინდ კინაწელას ძმარში ან მოძმარებულ ღვინოში 

ერთ თვესაც კი გააჩერებდნენ„ ან წყალში ხარშავდნენ. მიღებულ 
წვენს საღებავი მცენარეების ნახარშს ჩაუმატებდნენ. 

საგანგებოდ გვინდა შევჩერდეთ შავად ღებვის ერთ ვარიანტ- 
ზე. იგი ასე მიმდინარეობდა: გამლილ, სწორედ დაფენილ შესაღებ 

ქსოვილსა თუ შულოებზე II ლანდებზე ლაფნის ფოთოლს დაალა- 
გებდჩნენ. ქსოვილს გადაახვევდნენ და ამ სახით ადუღებდნენ წყალ- 
ში. აქედან ამოღებულ ქსოვილს შეაშრობდნენ და ხელახლა წამო- 

ადუღებდნენ, ასე გაიმეორებდნენ სამჯერ, რის შემდეგაც დარჩენილ 
წვენში მიწანელას გასძრავდნენ წვენს გაწურავდნენ და ლაფნის 
ფოთლის დაფენილ ქსოვილს ახლებურად შემზადებულ წვენში 

წამოადუღებდნენ, რომელსაც მეორე დღემდე ქვაბში დატოვებდნენ, 
იგივე წესით ღებვის დროს ს. ძიმითში ლაფნის ფოთლებს თუჯის 

ქვაბში -- ჩანახში მოშუშავდნენ, დარბილებულ -–– გაყავისფერებულ 

ფოთლებით ქსოვილს მთლიანად დაფარავდნენ, შემდეგ მრგვალად 
დაახვევდნენ და სიგრილეში, უცეცხლო ოთახში დებდნენ. მას ზე- 
ვიდან სიმძიმეებს დააწყობდნენ და ერთ დღე და ღამეს გააჩერებ- 
დნენ. მეორე დღეს მას ზემოაღწერილი წესით შეღებავდნენ შავად 
მიწანელაში ან ყავისფრად კაკლის ქერქის ნახარშში. პროფ. ფ. გო- 

გიჩაიშვილი თავის შრომაში „ხელოსნობა საქართველოში“ შავად 
ღებვის ზემოხსენებული წესის რამდენიმე განსხვავებულ ვარიანტს 
გვაწვდის. ღებვის ზემოთ მოტანილი წესისაგან განსხვავებით ლაფ– 
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ნის ფოთლებით დაფენილ და დახვეულ ქსოვილსა წამოდუღებია 
შემდეგ ამოიღებდნენ. ჩახარმულ ფოთლებს შემოაცლიდნენ, ახალ 
ფოთლებს დააფენდნენ და ისევ წამოადუღებდნენ. ეს პროცესი რამ- 
დენიმეჯერ მეორდებოდა და ბოლოს ქსოვილს ქვაბში ამოსაციებ- 

ლად დასტოვებდნენ?!. 
ცნობილია, რომ ფ. გოგიჩაიშვილი დასახელებული მონოგრა- 

ფიის წერის დროს მასალებს ღებულობდა იმერეთიდან, გურიიდან, 

სვანეთიდან, მთიანეთიდან და სხვა ადგილებიდან. თუ გავითვალისწი- 
ნებთ. ივ. ჯავახიშვილის თაოსნობით შეკრებილ ”შმინამრეწველობიას 
მასალებს, სადაც ღებვის წესებს შორის ზემოხსენებული წესით ღებ- 
ვა მხოლოდ გურიის მიხედვით არის აღწერილი, მაშინ, ალბათ, შეც- 

დომა არ იქნება, თუ ვიტყვით, რომ ფ. გოგიჩაიშვილი თავის შრო- 

მაში ლაფნის ფოთლების დაფენვით ღებვას გურიიდან მიღებული 

მასალებით აღწერს.41962 წ. ჩვენ ბორჯომის რაიონის ს, გვერდის– 

უბანში ოს მოსახლეობაშიც დავადგინეთ შალის შულოების ნედლ 
რძიანათი –,„,ხსირ ქარდაგ“-ით ყვითლად ღებვიL ანალოგიური 

ტექნიკა. ამის მიუხედავად ლაფნის ფოთლის დაფენით შავად ღებვის, 

გურული წესი ღებვის ქართულ წესებს შორის მაინც სპეციფიურია. 

თუმცა იქვებ ლებვის ანალოგიური წესი ივარაუდებოდეს ღებვის, 

“თუშურ ტექნიკაშიც. ამ წესით ქვაბში შესაღები მასალისა და საღე– 

ბავი მცენარეების ურთიერთმონაცვლეობით ისე გაწყობა, ჩალაგება 

-და ღებვა, როცა ქსოვილი ან შიტები (თუშეთი) მთლიანად საღება– 

'ვი მცენარეებით არის მოფენილ–დაფარული, რამდენადმე ქსოვილის 
-ლლაფნით დაფარვის მსგავსია ტექნოლოგიურად რამდენად დასა– 
შშვებია ღებვის აქ მოტანილი პროცესების ანალოგიურობაზე მსჯე- 
ჟლობა, ეს ცალკე და სხვა დარგის შესწავლის სფეროა. 

ამგვარად, შავად ღებვისათვის მცენარეები იხმარებოდა, ღებ- 

ვის რეცეპტიც მრავალნაირი იყო, მაგრამ შავად ღებვის ყველა 

ვარიანტის გამაერთიანებელ ნაწილს მიწანელა წარმოადგე ნდა. 

მთხრობელთა ნათქვამიდან, რომ შავად ღებვას „ჯერ ფერის და- 

ჭერა უნდოდა, მერე მიწანელეთ“, ჩანს, რომ ამ საქმიანობის მიმ- 
დევარნი ღებვაში გამოყოფე ნ ორ ფაზას: ფერის დაჭერას, რასაც აქ 

დაფესვა ეწოდებოდა და ღებვას. ტექნიკის ენაზე ამ წესით ღებვა ფერ- 
ჭერით ღებვის სახელს ატარებს. ფერჭე რით ღებვაში კი გადაჯვარე- 
დინებულია პირდაპირი და დაფარვითი ღებვის ტიპები. შავად ღებ- 

  

98 ფ, გოგიჩაიშვილი, ხელოსნობა საქართველოში, თბ., 1976, 

გვ. 91. 
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ვის გურული წესიდან დაფარვით ღებვას მიწანელაში ღებვა შეესა- 
ბამება, პირდაპირი ღებვა კი დაფესვით მიმდინარეობდა. შავად 

ღებვის გზაზე დაფესვა იგივე ღებვაა კაკლის ფესვებში, ქერქში, 
ან მუხის ქერქში და ლაფნის ფოთოლში, კინაწილაში. მოყავისფროდ 
დაფესვილი მასალა ჩვეულებრივი სახმარი პროდუქტია, სამაგიეროდ 

ბროწეულის ქეჩხოში დაფესვილი ასეთად ვერ გამოდგებოდა, ამი- 
ტომ ბროწეულის ქეჩხოში ყვითლად დაფესვილს მიწანელაში, მუ- 
ხის ქერქში ან ხელოვნურ საღებავში ღებავდნენ. ამგვარად, 
გურიაში, ჩანს, სათანაოდ ერკვეოდნენ აღნიშნული მეცნარეების 
ღებვის ხარისხში ღებვის ტექნიკასაცკ მცენარეთა ღებვის 
უნარიანობის მიხედვით წარმართავდნენ, მღებავთა ეს (ცოდნა 
განსაკუთრებით ფერჭერით ღებვაში იჩენს თავს, ამ მხრივ ფერ- 
ჭერის გურული წესი--დაფესვა საინტერესო) მომენტებს შეიცავს» 
იგი ფერქერის) სხვ ხალხურ წესებთან მოჯაკვა (სამეგრელო), 

დატიტბვა (ქიზიყი) დადედვა (თუშეთი, სამცხე-ჯავახეთი), და- 
წერვა (იმერეთი) ურთიერთობაში ფერქერის განვითარების გარ- 
კვეულ საფეხურსაც ასახავ. თავის მხრივ ფერჭერის ზემო- 
ხსენებულ წესებში ღებვის ტექნიკა ან ფერჭერის თვისება იგულის- 

ხმება, მაგალითად: დატიტბვა ბროწეულის ქერქში– ტიტიბში ხარ- 

შვაა, რომლის დროსაც შესაღები ქსოვილი ყვითლად შეფერადდება, 
მთხრობელთა ახსნით წერი კაკლის ქერქია, ხოლო დაწერვა კაკლის 
ხის ქერქის ნახარშით ქსოვილის მოყავისფროდ შეფერადებას ეწო- 
დება. აღსანიშნავია, რომ ხშირად დაწერვას სხვა მცენარეებში ხარშვა- 
საც უწოდებდნენ. თუ ეს ასეა, მაშინ დაწერვა შეიძლება „წერ“ 
ცნებასთან კავშირშიც იყოს განხილული, რომელიც ჭრას, კვეთას, 

დაჭრელებას, კვალის გავლებას უნდა აღნიშნავდეს? მაშინ კაკლის 
ქერქის სახელი „წერიც“ მის საღებავ თვისებას და ამ გზით ღებ- 
ვის ტექნიკას დაუკავშირდება. უნდა გავიხსენოთ ისიც, რომ იმერე- 
თში ღებვის პრაქტიკაში კაკლის ფესვებით ფერჭერაც დაწერვა და 
თანაც გავრცელებული ღებვის საშუალებაა. აქ,იბადება კითხვა გურულ 

დაფესვაში–– ფერჭერაში შემონახული ხომ არ არის მცენარული ფეს- 
ვების გამოყენების სტადია? თუ ეს ასეა, მაშინ დაწერვა, დატიტბვა, 

დაფესვა იგივე ფერჭერაა, მაგრამ სხვადასხვა საშუალებით წარმოებუ- 

ლი. ასეთი ვითარება უნდა იგულისხმებოდეს, როცა ვ. პეტროვი წერს. 

«M27060Mმ4/%Iხ16 4#C10M9IIMMM# 19 11I0MVVCIIM#§ 0000#M0.1CIIIMI0L0 #მCი 

ჰე ი სურგულაძე, „წერა“ ცნების გაგებისათვის, მასალები საქარ- 
თეელოს ეთნოგრაფიისათვის, XVI–-XVII ს. თბ., 1979, 280––-282. 
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CM)II5ხIL0IL0 3აCდ08M78 18XC 38 1100ICI2X 10I0 XC C2M0L0 0#08IIIM826- 

M0I0C" M2100Mმგ2, MC00CIM90CMMI I 0C1282I/MCხ ი0C10#MLMI(6IM1I738. 

ამ წყაროთა დროში მონაცვლეობა სრულიად აშკარად ჩანს. ჩვენს 
შრომაში მოტანილი ღებვის მრავალფეროვანი რეცეპტები, ხოლო 
გურიაში შავად ღებვის წესში არსებული ფერქერა-დაფესვა საერთო 

ქართული ღებვის ს ტექნიკის ლოკალურ საფეხურს უნდა 
მიეკუთვნოს. 

თუ ერთფერად ღებვის ტექნოლოგიაში გურიაში გურული 
მღებავის ცოდნა და გამოცდილება კარგად ჩანდა, ჭრელად ღებვაზე 
ანუ ქსოვილების დაჭრელებაზე ეს არ ითქმება. 

საერთოდ ქსოვილების დაჭრელების ორგვარი წესია ცნობილი: 

ღებვით და ფერადი ძაფებით ქსოვით. გურიაში ღებვით დაჭრელე–- 
ბას შულოების დაკვანძის საშუალებით აღწევდნენ. მაგრამ დაჭრე- 
ლების ამ წესს იშვიათად და ისიც მხოლოდ ლანდების II შულოების 
შესაღებად მიმართავდნენ, რომელსაც ჭრელი წინდის, კარაჭინის LI 

პაიჭის საქსოვად ხმარობდნენ. უფრო ხშირად ქსოვილის დაჭრელება 
ქსოვით სცოდნიათ. ასე ქსოვდნენ ჭრელ, ზოლიან-ფორჩხებიან ხამს, 
რომელშიც ფერადი ძაფებით დაქსელილ ფორჩხებს ერთი ფერის 
ძაფს მიასხამდნენ. ქსოვილით დაჭრელების სხვა სახეობას კუბოკრუ- 

ლი ქსოვილი წარმოადგენდა, რომელიც ფერად ზოლებად დაქსელილ 
ფორჩხებზე ფერადი ძაფის მისხმით იქსოვებოდა. ამგვარ ჭრელს გუ- 
რიაში ფოტურს უწოდებდნენ. ც. ბეზარაშვილი წერს, რომ ფოტური 

ფუთურის სინონიმია, მას იმერეთში ფუთური ორი მნიშვნელობით 
დაუდასტურებია: ქსოვილისა და ნაქსოვში დაყოლებული ზოლის 
სახელად?პ4, მაგრამ ფუთურს აქვე მესამე მნიშვნელობაც უნდა ჰქო– 
ნოდა, კერძოდ, ფუთური ღებვით დაჭრელებულ ქსოვილს, ხოლო 
დაფუთურებული––დაჭრელების წესს აღნიშნავდა დაჭრელებისა–- 
თვის კი ასე იქცეოდნენ. ალაგ–ალაგ, გარკვეულ მანძილზე ორად გა– 
კეცილ ხამს ძაფს შემოახვევდნენ ან ნემსით რამდენიმე წვერს ამოუ– 
გდებდნენ, ნაოჭს სხვაგვარადაც აკეთებდნენ: გარკვეულ მანძილებს 
შორის თანაბარი ზომის კენჭებს ან თხილებს გამოკრავდნენ: ამგვა– 
რად, დაკონილ ხამს, შეღებვის შემდეგ დახსნიდნენ; რომელსაც ძა– 

ფით დაკონილი ნაწილი შეუღებავი რჩებოდა და შეღებილ ფონზე 

  

შვე 8. #. I8ჯი08. 0იMI XMM20CM0VMM8VMM X#0მCMIMხMსხX დ08070MMM #M 

ხვიუ!ობინMხ)X X0800M. ! 
მშ ც. ბეზარაშვილი, ქალის ქვეშეთი სამოსელი საქართველოს მთი- 

ანეთში (მასალები ქართული სამოსელის ატლასის შესადგენად), საქართველოს სა– 
ხელმწიფო მუზეუმის მოამბე, XXXI-ე, თბ., გე. 162--163. 
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ჭრელ სახეს ქმნიდა. ასე დაფუთურებულ ქსოვილს გურიიდან და– 

ფოთლილი სახიანი ფოტური ცახოცი შეესაბამებოდა. გამოდის, რომ' 
ფუთური 11 ფოტური, საერთოდ სახიანი ქსოვილის სახელია, რომ– 

ლიL მნიშვნელობა ითავსებს როგორც კუბოკრული ისე ფოთლიანი 

სახის ქსოვილსაც. ამავე დროს ამ უკანასკნელის მნიშვნელობა ფო- 

ტურს/ფუთურში იქნება უადრესი ან პირველადიც იყოს ფუთური- 

ფუთ-ძირისა და ურ- სუფიქსით ნაწარმოები სიტყვაა, სადაც ურ- სუ- 

ფიქსი აღნიშნავს თვისებას, სათანადო საგანთან მიმართებით (მაგ., 

ქალ-ურ-ი, მგლ-ურ-ი, მხეც-ური)პ5, ფუთ-აქ. ე. გ. ლექსიკონში გან– 
მარტებულია ბოხჩად3%, ბოხჩა ქსოვილის ოთხკუთხი ნაჭერია, რო- 

მელშიც გამოაკრავენ ნივთებს, ასეთ ნაჭერში გამოკრული რამ, თვი– 

თონ-ასეთი ნაკრაულია?, ამ მონაცემების მიხედვით ფუთურიც ფუ- 
თაში გამოკრული რამ,ნაკრაულია. გურულად ფუთა იგივეა რაც ფო- 

ტა, ხოლო ფოტურიც ფოტაში გამოკრულს უნდა ნიშნავდეს რო- 
მელშიც ფუთურის ანალოგიურად ღებვით ქსოვილის დაჭრელების 
წესი უნდა იგულისხმებოდეს. ამის მიხედვით უნდა დავუშვათ, რომ 
ფუთური II ფოტურით დაჭრელების ტექნიკას გურიაშიც იყენებდ- 
ნენ. ფოტური–ცახოცი. რომელსაც აქ სახიან ცახოცად განმარტავენ. 

მარტო ორნამენტოვან მოტივის სახელად კი არ უნდა იქნეს მიჩნე– 

ული, არამედ ფოტურში II ფუთურში დაჭრელების ტექნიკაც იგუ- 
ლისხმება. მაშასადამე, ფოტურ ცახოცში ღებვით დაჭრელების თავ– 
დაპირველი მნიშვნელობაა შემონახული, რომელიც შემდეგ ორნამენ- 

ტული სტილის განურჩევლად ჭრელის ზოგად სახელად იქცა. 

ჭრელ ქსოვილთა შორის სამყადის სარტყელსაც მოვიხსენიებთ. 

იგი რამდენიმე ფენად წელზე შემოსარტყმელი მამაკაცის აბრეშუ- 

მის სარტყელია. სამყადის სარტყელი გურიაში დიდღი მოწონებით 

სარგებლობდა. გურიის სოფლებში სამყადის სარტყლის ქსოვაში 

დაოსტატებული ქალებიც იყვნენ ცნობილნი. ბოლო დრომდე მოწო- 
ნებით სარგებლობდა ს. ლიხაურში მოქსოვილი სამყადის სარტყლე- 
ბი. ხუთი ფერითაც უქსოვიათ იგი, რომლის შუა თეთრით დაქსე- 

  

15 ა, შანიძე, ქართულიენის გრამატიკის საფუძვლები, თბ., 1973, გვ. 128. 
შტ ქ, ე. გ. ლექსიკონი, ტ.'VII, თბ., 1962 წ. 
87 ქ. ე. გ. ლექსიკონი, ტ. L, თბ., 1950 წ. 

შ9 ქართული კილო-თქმათა სიტყვის კონა, შეადგინა ალ. ღლონტმა, თბ., 1975, 

გე. 163. 

80 გრ. შარაშიძე, გურული ლექსიკონი, გურული ზემოიმერული, ლეჩხუ– 

მური ლექსიკონები, თბ., 1938. 
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ლილ ფორჩხებს “ერთ მხარეს წითელი, ლურჯი, მეორე მხარეს ცის- 

ფერი და ყვითელი ფორჩხები იყო გაწყობილი, მას კვლავ თეთრი: 
და მისი მომდევნო ფერების ფორჩხები მოსდევდა. ფერების ასეთი– 
ვე თანმიმდევრობა მეორდებოდა განივ მისხმული ფორჩხებითაც!?. 
ფერთა ამგვარ თანმიმდევრობას გურიაში ცისარტყელასაც ადარებ- 
დნენ, საერთოდ სხვა აქაური ქსოვილები ფერთა სიჭრელით აო ხა– 
სიათდებოდა. ბამბის II ხამის ქსოვილები ორი-სამი ფერით იქსოვე– 
ბოდა-–-წითლითა და შავით; ლურჯითა და წითლით; წითლით, მწვა- 

ნითა და შავით; წითლით, ლურჯითა და თეთრით. ამგვარი შეწყვილე– 

ბა-შეხამების ზოგადი კანონით აღიარებული დადგენილი წესია. რო– 
გორც ჩანს, გურული ქალები ფერთა შეხამების არსშიც კარგად ერკ– 
ქეოდნენ, და მაინც, ქსოვილების მოჭრელება გურიაში დიდ ყურად- 
ღებას არ იმსახურებდა. ძირითადს ღებვის საქმიანობაში შავად ღებ– 

ვა წარმოადგენდა, რაც როგორც დავინახეთ, რთული და შრომატე- 

ვადი პროცესი იყო. სოფლებში ამ საქმეში დახელოვნებული და გა– 

წაფული მოსაქმენიც გამოირჩეოდნენ. ეს მოსაქმენი ღებვას ხშირად 
ღელის პირებში აწარმოებდნენ: „სადაც წყალი იყო ცეცხლს იქ. 
ანთებდნენო“. იქნებ ს. ფარცხმის ტოპონიმიკაში დადასტურებული 
ჯღებრის გორის“ სახელის ახსნაც ამ ადგილებში სამღებრო საქმიანო– 
ბას დაუკავშირდეს. მაშინ აქ პროფესიონალ მღებავზეც შეიძლება 
ფიქრი. სოფელში ღებვის საქმემი დახელოვნებული მღებავებიც 
ხომ ღებვას დაკვეთით ეწეოდნენ, ხოლო სახღაურს ფულით ან ნა- 
ტურით იღებდნენ, რომლის ოდენობა მკაცრად კი არ ყოფილა გან– 
საზღვრული, არამედ ურთიერთ შეთანხმებაზე იყო დამოკიდებული, 

უფრო ხშირად დამკვეთის სურვილით წყდებოდა. მიუხედავად ამგვა– 
რი შემთხვევებისა, გურიაში ღებვა ბოლომდე ოჯახური მრეწველო- 
ბის ფარგლებში რჩებოდა. 

ხარისხიანი ღებვისათვის პრაქტიკულ ცოდნასთან ერთად გურუ- 

ლი მოსაქმე ქალი მაგიურ-რელიგიურ ღონისძიებასაც მიმართავდა, 

ამათგან ზოგს ემპირული ცოდნა-გამოცდილება ედო საფუძვლად. ამ 

მხრივ აღსანიშნავია ძველ მთვარეზე ღებვის უპირატესობა ე. ი. მა– 

შინ, როცა მთვარე დამცხრალი და სავსე იყო; როცა მთვარე პატარა: 

იყო. ახალ მთვარეზე იტყოდნენ: საღებავს დასწვავსო. სხვადასხვა 

საქმიანობათა შორის ახალ მთვარეზე ხის მოჭრასაც ერიდებოდნენ. 
ლ. ბედუკიძე ხალხური ავეჯის შესწავლის საფუძველზე წერს, რომ: 
ამ ხალხურ ჩვეულებას თავისი საფუძველი გააჩნია, რომელიც შეიძ- 
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ლება იქიდან გამომდინარეობდეს, რომ ახალ მთვარეზე „ხის ჭია" 

იღვიძებს, აქტიურდება, ხეში წყალს ამოძრავებს და ხის ყოველგვარ 
სინესტეს ფესვებიდან და აირუკუ აბრუნებს, ხე „ამღვრეულია“, 

რადგან მთვარე მოწოს ამოძრავებასთან ერთად ჭიასაც აცოცხლებ- 
სო. ხოლო ჭიანაჭამი ხე მდარეა და ავეჯისათვის გამოუყენებელი. 
მაშასადამე, წელიწადის განსახღვრულ დროში მოჭრილი ხე მთვარის 
გარკვეულ ფაზაშიც უნდა მოქცეულიყო4მს. Lაავეჯე ხის მასალისათ–- 
ვის დაშვებული ეს ვარაუდი, არც ღებვის დროს უნდა კარგავდეს 
ძალას, რადგან ჭიანაჭამ და დასუსტებულ ხეს, რომლის წვენიც 
მთვარის გარკვეულ ფაზაში განზიდულია, ღებვის ხარისხის უნარიც 

“ნაკლები ექნებოდა. 
სხვა წეს-ჩვეულებები ირაციონალური ხასიათისა იყო. აქ ყუ- 

რადღებას იქცევს შეხედულება ავ თვალზე. ამ დროს უცხოსთან ღებ- 

ვას ერიდებოდნენ და თუ უცხო თვალი ღებვას მაინც შეესწრებოდა 
და თავის აღტაცებას, „ვაი რა კარგია“, სიტყვებით გამოხატავდა. 

მაშინ ამ შეპახილის გასაბათილებლად ასეთ მაგიურ მოქმედებას 
მიმართავდნენ: შემოსწრებულ უცხო პირს თმას ჰპარავდნენ, დაწ– 
ვავდნენ „და მასვე ჩუმად გადააყრიდნენ თავზე. 

ღებვაში ფეხის დაცდაც იყო ძალაში, რასაც აქ სხვა ამგვარ 
-ჩვეულებებთან ერთად ბრძნილობას ეტყვიან. 

„ ღებვახე დაბადებასთან დაკავშირებული აკრძალვის წესიც 
„გრცელდებოდა, იგი შემდეგში გამოიხატებოდა: ოჯახს სიკვდილი, 
რომ არ დაბედებოდა, ძმაზე ან მამაზე მწუხარეს სამგლოვიარო სა- 
მოსელის შავად ღებვა საკუთარ (ქმრის) ოჯახში ეკრძალებოდა, 
საერთოდ სამგლოვიარო სამოსელს თვით მიცვალებულის ოჯახში 
ღებავდნენ. 

აქ დასახელებული წეს-ჩვეულებები მარტო ღებვისათვის არ 
ყოფილა დამახასიათებელი, იგი საერთო ქართულ წარმოდგენათა 

სისტემის ორგანული ნაწილია და მისგანვე მომდინარეობს, 
ამგვარად, როგორც ვხედავთ, ღებვის გურულ წესებში კარგად 

აისახება ხალხის საწარმოო –– შემოქმედებითი: უნარი. მაგრამ, ჩვე– 
ულებრივ, ამ დარგს აქაც კარგა ხანია გამოეცალა საფუძველი. აქა- 
ური მოსახლეობა ხელოვნურ საღებავს იმთავიდანვე მიეტანა, რო- 
მელსაც დაუბრკოლებლად იძენდნენ ბაზრობაზე, სოფლის დუქნებ- 

ში ან ებრაელებისაგან. კარდაკარ მოსიარულე ებრაელების ე. წ. 
„ბარგის წამალში“ გუნდა-ლახოსტაკს და სხვა საწვრილმანო საქო- 

  

404 ლ ბედუკიძე, სვანური აეეჯი, სვანეთის ეთნოგრაფიული შესწავ- 

ლისათვის, თბ., 1970, გვ. 170. 
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ნელთან ერთად ხელოვნური საღებავების არჩევანი მოეპოვებოდათ. 
ხელოვნურმა საღებავებმა გურულ ქალს გაუმარტივა ღებვის შრომა- 

ტევადი პროცესი, რამაც ხალხური საშუალებების ღებვაში გამოყე- 
ნება შეზღუდა, ხოლო ღებვის ბევრი ხალხური წესი დავიწყებას 

მიეცა. ამ ხასიათის მასალა ახლა ფრაგმენტულია. მიუხედავად ამისა, 

ღებვის ხალხური ტექნოლოგია გურიაში მეტ-ნაკლები სისრულით 

მაინც შეიძლება აღდგეს. 

VI. LI. M010XI4MIIM 

1I#800/IIIნხIC CII0C06LI M6#IILILIIII 8 L+?IIII 

ხი8310XC 

II2 0C908მMII#V I3Vყლყყი 319M0”იმთIყლლლი0ი MმI0იI!მX3 
VCI8M08X6C90, 910 M0მIIICIMC M2I00ILMხIM C00C060M 8 I VლIIVI Xმ- 
ხ2M700M3V6109 წCMII X6C II0II39MმIL2გMI, M#0100ხIC 80CX0M9MI M# 06- 
ILI0C6V31IICMIIM +0მ8MLLII9M. 

M8700MVმ»–0M 0M020#V) #8M9%IMICხ M390XII 113 VIლC0CIII, IIC- 
M2 M# XI0III2I06VMმXMხIC LII3)16/III# (016X228: 90Xმ, 60I0MM, I0- 
ჰ08MLCI6 III 2I+MI, 0090, 2092 XX9 M0C0% I M0”08ML, II2CICხ- 
M0L0 60Mხ9%. ა Iმ3მIV6ხILC M0ლ0IMM06+Iხ 0MემIIIმმIICხ 8 023MხIC 
ს8ც07მ, 8 00:908M0M 8 ყ0იMსხII. 

IIგ მMXI8II0ც 0838IIIM6 3გM9IIII 371010 002 VIMმ3ხI82C1I CV- 
II6ლ”მლ8მე/IIბ 1Iთ6ილCIII08მMV9V0 “+60MIII0I0IVI MI# 0006/ლ6- 
IC IM8 M0C0IIM0CLI0 CI6MIVმ. 8 IVიII 0IIIIV929I 0CM08Mხ2 #0მC- 
MI, 0XM6/MხIMხIC 1082 M #მVყ06C788 I861მ. CXM08MსI6 I801მ 0I0C- 
ებეიMMCხ C06CX80MIMხIMM IM0I8MV «M02CMხIV>», «:60IIხIM», «CM- 
IIIII>, 1098 IL80108 C0818MIMX0CM-ხM0 – 0VXIIIC210/6MხIVII 11MCI2 MI: 
M0თდCMILLIV, 8IIIMIMხIV, 8M9IIM68ხII, L8CI I»ი0მ8ხ! M 1. I. IL 09ყ6CI182 
I8078 C80+V7IL6ILI M +0MM9MხI!ს IIMCIM082XIMMCხ –- XC6MI(ხIM--«4«MVII0IIX 

MV C80/76ხIM –- «IIIმI/I», «”მ/8გ». 
IIC70MIMIIMX2MM ლICMIიმ 8 IV0III 38I9XMCხ MVIხ1IV0MLხI6 V0- 

0მ01ხI M060IM01 თ)0ჩ0ხI # MIIM6C0მ/I6MMI6 8CIII6C18მ – «MIIVმM6Iგ» (90 

XMMMV6CC%VM მ9M2IM32M 0Xი02). 8 #29007186 CხI0ხM II89 M0200M# IIC- 
900#0ხ308მMIMCხ M00მ, CM00»VI2 # X9VCIნ8 IL90CIIM0I0 0006Xგ (ჰსყ- 
1805 L6CC1მ), Mმ069მ (ILსს1მ (IიC(0II2 L) #00გ L0მMმ+მ M Iნ- 

LIგ 0Cლყ08მVMM +6XIM0X0LIIV6CM0L0 მIM0MM3მ M02IIICIM#% IV20011- 
#ხIM CII0CC060M, 8 IV0Mხ VCI290830Mხ, CI00ლ06ხ, 110M0LხI8M0L0, 
MX09MVM0LX0 # იM001028M0-0 #0მIIICIII. 0IMM C0Cლ188M90L CIV0CVII 
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0238III9 16XIV0I0ILIIM 0L02CMII, VM23სI82I00I066 Mმ M0CXM06 Iიე0- 
M#CX0XIVCIIC 310) 0102C»ჩI! X0391C182 MVICM 80Cი0I9IM9 M0CI- 
MIX M00CIIX0IხM1LMIX 00CV06CC08. 

Cიხბე# 8ხI!6ი0ილVMCMCIMIMIX M0მ2CM/IVნIMხIX C00ICXც IC6M010- 
ხხIბ 988990109 ც6328MCMMსხIMM M#0მ0M02MM, 2 ყმCXს II0IMM6VI#6C7XC8 
C I0M0119M)0 I090ჯ1ი088LL. 

IL. I001028I0MV M#ნმIICIII0 06ლ0მI!Iმ2MMCხ 80 806M% ყლ00M0M 
0M02CVII. ც 310M CXVVყმ6 ი0010280M CIIVXMIმ M00მ IV6მ, 04Xხ- 
XI, LI0CLM0I0 000Xმ, მ ყ009V0M #0მCM0L LI6VMM6C6M9XIM MMILC60მ»Xხ- 
MVI0 #0 მCMV «MIIII20IMI0I28» 

ც I0X90/0”IMს M#02მ0IICIMM9ი Iი0M60მ„ M# 32IM0060MX0/სIM0MV 
ლ0ნ0MXCI9V, #8MIIM 98IMVIMMCხ I0X7მIს, X#66I063ვყმი”ი დXმგ9VIIM8 IIII 
#82I6CV29 X6CM0C39Mმ/M 0IIIIIM2 – «MIIM92IMIMჩ8». 8 IVდIIMI ვ3გC8#- 
10X0ხC07808მ9Mმ +X0X9VMMმ I10C100-0 M#08მ1ICIIMI9 – «ი0IVVM». 8 
#M2VMII0II III7602IV0C I CI0ც209X «I01IVნI>» 06-909M001ლ0წ M#მX 
#ოაგწყმXმ29 MI XIIMI9VICIIM29 XIM2Mხ. 8 „იVIC მც70ი CIმ20გ07ლი I0- 
M2321ხ, 910 «00IVლII> 0603,ეყმწ» +C6XVMMV #6CX00L0 Mიმ1I6C- 
89MM. 8 LM20108ILICC ც0CM9 II0388IIMC –- «II0IV0MX» IM0CMX I6CX0ხI6:· 
#უგI9Mმ+სIC IMმVMIII. 

დვგ3გ იიიჯიმპვყიხძთ #დ020II0MV%, უ8ხ)0მXC6Iყგ2ი “I60MMIM0M 
«უმიბლმმ» (10Cლ908M#0 I 00”იგ8M9329M6C XV9CIხMს M»Mს M000ს 
ხგიII") #8M90IC8 023M0სII0ხ0CIხითი ი00”0მ88XV8გMIL9, M010- 
008 ი00M3801VXM0C60ნ 020IXI70/ს9MხIMM X00LIIMI. II V0IMMCM06 იი00- 
7იმ8MI82გMC – «უმიბლნვ» MX0Mმ/6MMIL 8მ0VმI+I 061I0-0V3MM- 
CM0M #6XIIIIMM# #080LIIICII118.



ნ. ღოღობერიძე 

ხალხური ბართობა-თამაშობანი 

გბგურიაში 

თამაშის გავლენა ამა თუ იმ ხალხის ბუნების ჩამოყალიბებაში 

ჩანს გურიის მაგალითზე. ჩამოთვლის რა XIX ს. საზ. მოღვაწე ტ. მა– 
მალაძე გურიაში გავრცელებულ თამაშებს, დასძენს, რომ „თამამთა 

გავლენა ჩანს ამ კუთხის მცხოვრებთა ზხასიათზედაც. გურულები მოქ– 

ნილები, ცქვიტები, გამბედავები, საზრიანები გონებამახვილები 

არიან. ამ თვისებათა ჩამოყალიბებას ხელი შეუწყო გურულებისა- 
თვის საყვარელმა თამაზებმაც! ამავე დროს, თუ გავიხLენბთ იმ ის– 

ტორიულ ვითარებას, რომელიც არსებობდა საუკუნეთა მანძილზე, 

გასაგები გახდება აუცილებლობა ისეთი თამაშებისა, რომლებიც ადა- 

მიანებს გამოუმუშავებდნენ სათანადო ჩვევებს ყოველგვარი გასა- 

ჭირის გადასატანად. 

გურულ გართობა-თამაშობათა შესახებ ცნობებს ვხვდებით 

მოგზაურთა ნაწერებში, ა. წულაძის წიგნში, გ. ლომთათიძის, 

ა. თოიძის საარქივო მასალებში. მხატვრულ ლიტერატურაში და სხვ, 

გ. ლომთათიძის და ა. თოიძის შეკრებილი მასალა სპორტულ თა– 
მაშებს ეხება, ამიტომ აქცენტი გადატანილია შეჯიბრებითი ხასია– 
თის გართობაზე და მასალაშიც მოყვანილია ისეთი გართობა-შეჯიბ– 

რი, რომელიც უფრო ვაჟის ფიზიკურ წვრთნას ემსახურება. ასეთე– 

ბია: წონასწორობა, თითის, ფრჩხილის „წკიპარტი“, ბეჭის გატეხვა 

ცერზე, „კენწლობიე“ ფეხით, ჯოხით, უმოძრაო კაცის აყვანა, მჯიღის 

გახსნა, მუშტებით აყვანა, „მკლავაყვანიე“, ფოთოლის „გატკლეცა", 

ცურაობა, „ჩორხიალი“ (თავდაღმართზე ჩამოსრიალება) და სხვა. 

  

11.M 8M8»X#282736C. Iჰგი00XIIL6 06LM2M # ი0860ხ9 I VნIIIIIC8, CM0MVIIM, 
I6., 1899, LV. I, C. 59. 
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როგორც ვხედავთ, ჩამოთვლილ გართობებს არავითარი სიუჟეტი არ 

გააჩნია და ისინი თამაშებად არც ჩაითვლებიან. ამრიგად, მიზანშე– 

წონილად ჩავთვალეთ არსებული მასალების, ლიტერატურული წყა- 
როების მოშველიებით, ძირითადად მაინც ჩვენი მთხრობელების 

ნაამბობს დაეყრდნობოდით. აქვე აღვნიშნავთ, რომ ჩვენი მთხრობე- 

ლებიც ასახელებენ ზემოაღნიშნულ შეჯიბრებითი ხასიათის გართო- 

ბას და ჩვენ იმათ აღარ გავიმეორებთ. 

გურიაში ბავშვს დაბადებისთანავე ხელზე და ფეხზე ჯერ ციე 

წყალს გადაავლებდნენ -–- „ხელში წადგომა არ ეცოდინებაო“ (ხე- 

ლები არ გაეყინება), მერე––თბილს. წესით აკვანი ქალის მშობლებს 

უნდა მოეტანათ. ხოლო თუ ვერ მოხერხდებოდა, მაშინ ვინმესგან ით- 

ხოვდნენ, გარეცხავდნენ და მკლავზე გადაკიდებულს ცეცხლზე „გა- 
დააშვერდნენ-გადმოაშვერდნენ, თან გაიძახოდნენ: „წმინდა გიორგი 

-და 365 ანგელოზნო დაიცავი, იხსენ ყოველი ბოროტისაგან“. ამის 
„შემდეგ ბავშვს ჩააწვენდნენ აკვანში. ლეიბის ქვეშ ჩაუდებდნენ ყა- 
ვარს, რომელიც საშიბაქე ადგილას ამოჭრილი იყო და ირგვლივ 

შემოწყობილი ჰქონდა შქერის ფურცელი. ბალახს დასველებისთანა- 
-ვე გადაყრიდნენ და შეცვლიდნენ მშრალი ფოთლებით, სასთუმალ- 
ქვეშ შემოუწყობდნენ დანას, სავარცხელს, მაკრატელს, ტაგანას (ფო- 
თოლი). ტაგანას იმდენად განსაკუთრებულ ძალას მიაწერდნენ, რომ 
საყმაწვილოთი დაავადებული ბავშვის შელოცვისას ტაგანასაც ახ- 
სენებდნენ. „ლილა, ქალბანა, ტაგანა, პილა პოლიტანი. სახელითა 
მამითა, ძითა ღვთისითა, ამ ბაღანაის ტანიდან გამოდი, გამოეცალე, 
გაქრი და გაიპარე, ფეხის ჭვინთში გაიარე“, ავი თვალისაგან დასაცა- 
ვად და თან გასართობად აკვნის ხელზე ჩამოკიდებდნენ ხოლმე პან- 
ტის ჯვარს, აბოს კბილს, ტატილეს (ფერად მძივებს), ქარვას, ბატის 
'ხორხს, ზღვის ლოკოკინას, აგრეთვე აკვანზე წაუსვამდნენ ხოლმე 
კუპრს. ზოგჯერ კი ყურს უკან ულაგებდნენ დამწვარ ასანთის ღე- 
'როებს და თან ბავშვს ასუნებინებდნენ. როცა დედა გადიოდა ოთა- 
“ხიდან, მაშინ აკვანზე ან ჯოხს მიაყუდებდა, ან სკამს მიადგამდა. 
თან ხმამაღლა წარმოთქვამდა: –-მე ამ ბაღანას მარტოს არ ვტო- 
ვებ“ როცა ბავშვი ფეხს აიდგამდა, ოჭივარაში სვამდნენ და იქ სწავ- 
ლობდა სიარულს. : 

ამ კუთხის გართობა-თამაშობანი დავალაგეთ შემდეგნაირად: შე- 
ჯიბრზე აგებული, სამონადირეო, საყოფაცხოვრებო, გონების სა- 
„ვარჯიშო. ასაკობრივ თუ მივუდგებით, ბიჭები თამაშს იწყებდნენ 
5-6 წლიდან და თამაშობდნენ 14-–15 წლამდე. გოგონები კი 5–45 
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წლიდან ვიდრე 10--11 წლამდე, შემდეგ კი ებმებოდნენ საოჯახო 
საქმიანობაში. 

სიმარდის გასავითარებელი წვრთნა იწყებოდა ჯერ ადვი– 
ლად შესასრულებელი სავარჯიშოებით. მაგ. სირბილი გარკვეულ 

მანძილზე დანიშნულ საზღვრამდე, ზოგჯერ ცალ ფეხზე. როგორც 
მოსალოდნელი იყო, ასაკის მომატებასთან ერთად მატულობდა გა- 
საქცევი მანძილიც, იყო ტომარაში ჩამჯდარი ბავშვების სირბილიც. 
სირბილზე იყო აგებული თამაში კოდილე. დანიშნული ადგი- 

ლიდან გამოქცეული ერთ-ერთი მოთამაშე რომელიმეს ხელს დაარ- 

„ტყამდა, მიაძახებდა „კოდილეს“ და განაგრძნობდა სირბილს. თუ 

»დაკოდილებული“ დაეწეოდა და ხელს დაარტყამდა, მაშინ იგი გან+ 

თავისუფლებულად ითვლებოდა და ახლა ის „დაკოდავდა“ ვინმეს, 
თამაშ ხიტირიას დროL ერთ-ერთ თვალახვეულს მიუახლოვდე- 
ბა მეორე მოთამაშე, რომელსაც ისეთი საგანი უჭირავს ჭახუნის 
ხმას რომ გამოსცემს. იგი ყურთან გაუჭახუნებს და თან მიაძახებს: 
„ხიტირია“!, „ხიტირიაო“, თვალახვეული გამოუდგება და თუ დაი- 

პირა, მაშინ იგი გამარჯვებულად ითვლება და ახლა თვალებს აიბ- 
ვევს დაჭერილი. 

იყო სხვადასხვა სახეობის ხტომაც. ადგილიდან, სიგრძეზე მიწ- 
ყობილი ფეხებით (ამს ფეხმუწიე ერქვა), გამოქცევით, ჩხირ– 

ზე, სიმაღლეზე, რომელიც შემდეგნაირად ხდებოდა: ხის ორ, სწორ 

ტოტს გასხლავენ ისე, რომ შეარჩენენ მხოლოდ მცირე ტოტების წა- 
ნაშვერებს (3--5 სმ. სიგრძისა). გასხლულ ორ ტოტს ჩაარჭობენ მი 
წაში, ერთმანეთისაგან 1–-1,5 მეტრის დაცილებით, ტოტების განახ- 

ხლავ მცირე შვერილებზე ჰორიზონტალურ მდგომარეობაში ჩამოა– 
დებენ სწორ შოლტს ან თამასას, მხრომელთა შესაძლებლობის მი– 

ხედვით, შოლტს გადაუნაცვლებენ ქვევიდან ზევით. გამარჯვებულად 
ის ჩაითვლება, ვინც შოლტზე წამოუდებლივ ყველაზე მაღლა გა- 
დახტება. იცოდნენ აგრეთვე ზურგზე გადახტომაც და ნაბადზე გა- 
დახტომაც. თამაში იწყებოდა ერთი ნაბდით და თანდათან უმატებდ- 

ნენ ნაბდების რაოდენობას. ამრიგად, ნაბდის კალთების სიგრძის მი- 
ხედვით საზღვრავდნენ ნახტომის სიგრძესაც. ასეთი რთული ნახტო– 
მის შესრულებას ახერხებდნენ, რასაკვირველია, მოზრდილები. გა– 

დახტომაზეა აგებული თამაში კლასობიე. · დახაზავდნენ უჯრებს 
და ფეხით გადაჰქონდათ ქვა უჯრიდან -– უჯრაში, ვინც მოახერხებდა 
ქვის გამოტანას უჯრიდან ისე, რომ ქვა რომელიმე უჯრის ხაზზე არ 

მოხვედრილიყო –– ის გამარჯვებულად ითვლეტოდა. 

წონასწორობის გრძნობის გამომუშავებას ემსახურებოდა 

ხის ტოტი .ან მსხვილი თოკი, რომელზედაც გადი-გამოდიოდნენ. 
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ფერდობებზე და მთებზე ცოცვამდე ეჯიბრებოდნენ ერთმანე»ს 
უტოტო, სწორ ხეზე ასელაში. გამარჯვებულად ითვლებოდა ის მო- 

თამაშე, რომელიც ყველახე უფრო მაღლა მოახერხებდა ასვლას. 

იცოდნენ აგრეთვე ტანგამართულად ჭოკზე აცოცვა, რაც შემდეგში 

გამოიხატებოდა: აიღებდნენ თხილის სწორ ჭოკს ან ვენახის გრძელ 
ლერწს და ხის ტოტზე მიაბამდნენ ბაწრით. ჩამოკიდებული ბოლო- 

დან ბიჭები ტანგამართულად აცროცდებოდნენ ჭოკსა თუ ვენახზე. 

აქაც, გამარჯვებულად ის ჩაითვლებოდა, ვინც მოახერხებდა ჟყველა- 

ზე უფრო მაღლა ასვლას, 

ღონის გამოსაცდელად კი ეჯიბრებოდნენ ერთიმეორეს ხე- 

ლების გადაწევაში, ვენახით მოქაჩვაში. ამ დროს, არჩე- 
ვან-არადანის გათვლის შემდეგ მოთამაშეების ორი ჯგუფი ერთი- 

მეორეს პირდაპირ დგებოდა. შუაზე გაავლებდნენ ხახს. ხელს ჩა- 
აელებდნენ თავისუფალ ბოლოებზე ვენახის მოგრძო ლერწს; რომე- 

ლი ჯგუფიც იმ ხაზს გადმოაცილებღა და თავისკენ გადმოსძალავდა, 
გამარჯვებულად ითვლებოდა. ძალ-ღონის გამოსაცდელად ერთიმეო- 

რეს ეჯიბრებოდნენ ჭიდაობაში, რაც განსაკუთრებით იმარ- 

თებოდა ხოლმე დღეობებში. მწყემსი ბიჭები კი ჭიდაობდნენ მცე- 

ნარე გვიმრებით და ამას კაკვობიე ერქვა. გვიმრის ტოტების 
ამონაყარებს მოტეხავდნენ და ფოთლებს შემოფცქვნიდნენ. მიღე- 

ბულ მხრეულებს აჭიდებდნენ, ვისი გვიმრაც გატყდებოდა, ის ით- 
ვლებოდა დამარცხებულად. როგორც ყველგან, აქაც ეჯიბრებოდნენ 
აგრეთვე მძიმე ქვის აწევაში. 

ხელის სიმარდის განვითარებას ემსახურებოდა ისეთია 

თამაშები, როგორიცაა: კენჭობიე, რომელსაც თამაშობდნენ 

ხუთი კენჭით, ყველგან გავრცელებული წესისამებრ. ილეთების სა- 
ხელები იყო: ერთობიე, ორობიე, სამობიე, ოთხობიე, გორობიე, გო- 
ჯობიე, ჯიღობიე, ციდობიე. ტკაველობიე, კლავობიე, მუხლობიე, 
ფხარობიე, ჩუმათობიე, ხაჭურობიე, ცისკარტობიე. ამ თამაშისLა- 
თვის მდინარე სუფსას ნაპირებზე სპეციალურ კენჭებსაც კი ეძე- 
ბდნენ ხოლმე. 

ჯოხობიეს დროს ჩხირებს წვრილ ნაჭრებად დატეხავდნენ 
და კენჭობიასავით თამაშობდნენ. გამარჯვებულად ის ჩაითვლებოდა, 

ეისაც ხელში კენტი ჩხირები შერჩებოდა. 

რაც შეეხება თამაშ დანობიე.:ს ზოგი მას თხის პოჭოკობს 

ემახდა. ვინც ვერ შეასრულებდა საჭირო ილეთებს (ხურგი, მუჭო, 

ნეკმედო, თავო, წარბო, ცხვირო, კბილო, წკიპარტო, და სხვა), ისჯე- 

ბოდა და მას კბილით უნდა ამოეღო მიწიდან ჯოხი. ხელის მოქნილო- 

ბა იყო საჭირო აგრეთვე თამაშ წკიპარტას დროს. სხვადასხვა ადგი- 
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ლას დალაგებული სამი ქვა წკიპურტით ისე უნდა გაეგდოთ, რომ 

სამივე ერთიმეორისათვის მიეახლოვებინათ. ვინც ამას მოახერხებდა, 

გამარჯვებულად ითვლებოდა. 

ჩხირობიეს სხვადასხვა რაოდენობის ჩხირებით თამაშობ- 

დნენ და წესებიც ოდნავ განსხვავებული იყო. წინასწარ შეთანხმდე–- 

ბოდნენ ქულათა რაოდენობაზე. ხან ხელის გულზე დალაგებულ ათ 
ჩხირს მაღლა აჰყრიდნენ, ხელს გადმოაბრუნებდნენ და ხელის ზურ- 
გით დაირჩენდნენ. შემდეგ საწინააღმდეგო ილეთს შეასრულებდნენ. 
რამდენ ჩხირსაც დაირჩენდნენ და არ ჩამოაგდებდნენ, ის ქულაღ 

„ეთვლებოდათ. ზოგჯერ ჩხირებს თავისი სათვალავი ჰქონდა. ვისაც 
"მეტი ქულების რაოდენობა დაუგროვდებოდა, ის გამარჯვებულად 

ითვლებოდა. იყო ასეთი ჩხირობიეც: ქვაზე დადებდნენ მოგო- 

ძო ჯოხს და ზედ დაალაგებდნენ ჩხირებს. ორი მოთამაშე ბავშვი გა- 

მოიქცევა, დაარტყამს ფეხს ჯოხს, ჩხირები მაღლა ახტებიან და მი- 

წაზე მიმოიფანტებიან. ვინც მოასწრებს მეტის აკრეფას, ის გამარჯ- 
გებულად ითვლება. თამაშ რუეუკატობიას დროს კი ამოთ- 
ხრიან ორმოს, ზევიდან დაალაგებდნენ სამ ჯოხს. მოზრდილ ჯოხს და- 
არტყამენ ერთ-ერთ ჯოხს, ის სადღაც დავარდება, იქიდან სასროლო 
ჯოხით გადაზომავდნენ მანძილს, ამ თამაშშიც მანაწილე ორი ბავმვი 

“წინასწარ შეთანხმდებიან ქულათა რაოდენობაზე, გამარჯვებულად 
ჩაითვლება ის, ვინც შეასრულებს დათქმულ ქულათა რაოდენობას. 

ვეზირობიას თამაშობდნენ უფრო მწყემსად გასული ბი- 
ჭები, დაახლოებით 7--15 წლის ასაკამდე. თამაშობდნენ სამნი. ხის 

სწორ ტოტს, სიგრძით 5--7 სმ. გააპობენ სიგრძეზე ორ თანაბარ ნა–- 
წილად. მიწაზე წრედ შემომსხდარი ბიჭები დაიწყებდნენ გაპობია- 
ლი ჯოხების მიტყუპულად ასროლას და დაყრას. თუ განაპობი პირით 

ორთავე ნაჭერი მიწისკენ დაეყრება, დამყრელს მიეკუთვნება „ვეზი- 

რის“ წოდება, მას ჩაბარდება ტყავის ქამარი და ეძლევა უფლება 
„მეფის“ ბრძანების შესრულებისა . „მეფედ“ ის მოთამაშე ხდება, 
რომლის მიერ აყრილი ჯოხები პირით მაღლა დაცვივა. „ბატის ქურ- 
დად“ კი ის ჩაითვლება, რომლის ასროლილი განაპობი ჯოხები დაე- 

„ცემა ერთი პირით დაბლა და მეორე მაღლა. ბოლოს „მეფე# უბ- 

რძანებს „ვეზირს“ „ბატის ქურდის“ დასჯას, რაც გამოიხატება ან 

'!ხელის გულზე ქამრის დარტყმით, ან სხვა სახის სასჯელით. 

თორმეტ-თორმეტაობას გურიაში ასე ასრულებდნენ: 
აიღებდნენ წალდს ან დანას და წვერით სცემდნენ მიწახე ან ფი- 

„კარზე, თან თითოეულ დაკვრას ზედ აყოლებდნენ შემდეგ ტექსტს: 
„თორმეტ, თორმეტ თოთრმეტაო, თუ გამოხვალ თორმეტაო, დანა შენ 
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და პირი მეო“. დაითვლიდნენ წალდის წვერით დაჩხვლეტილ ადგი- 
ლებს -და, თუ თორმეტი გამოვიდოდა, მოგებულად ითვლებოდა. აქ- 
ვე უნდა აღინიშნოს, რომ საქართველოს ბევრ კუთხეში (განსაკუთ- 
რებით აღმოსავლეთ საქართველოს მთაში) „თორმეტაობა“ ზოგჯერ 

გათვლის ერთ-ერთ წესად ითვლება, ზოგჯერ კი გონების სავარჯიშო- 
ჭადრაკის მსგავს თამაშად?. 

სიმარჯვეა საჰირო ლახტის თამაშის დროსაც, რასაც გუ- 
რიაში უფრო ქამრობიას ეძახდნენ და ასრულებდნენ ყველ- 
გან გავრცელებული წესის მიხედვით ჯაფარიკ.იაფც (რიკ-ტა– 
ფელას მსგავსი) საყვარელ გასართობს წარმოადგენდა არა მარტო 
ბავშვებისათვის, არამედ მოზრდილებისათვისაც. 

იმ თამაშებიდან, რომლებსაც საფუძვლად უდევთ ნადირობა, 

შეიძლება დავასახელოთ: ბატობიე. ამ თამაშისას ბატების 
პატრონი საძოვარზე გარეკავს ბატებს. ორი ტურა კი, ერთი მამა- 

ლი ბატის გარდა ყველას მოიტაცებს და დამალავს თავის სადგომ- 
ში, ბატების საძებრად წასული პატრონი შეხვდება ტურას, რომე- 

ლიც უარჰყოფს ბატების მოტაცებას, მაგრამ პატრონი მაინც მიაღ- 

წევს იმ ადგილამდე, სადაც ხელიხელ გადანასკული ბატები არიან 
დამწყვდეულნი. პატრონი ულტიმატუმს წამოუყენებს ტურას, მხო- 
ლოდ ის ბატები გერგება, რომლებსაც ხელებს გაუხსნიო, ტურა ჩა- 
ატარებს ამ მოქმედებას და დიდი წვალების შემდეგ ნაწილი მას 
დარჩება, ნაწილი კი პატრონს დაუბრუნდება ქორა-ბუდეშიც 
არის ბრძოლა ქორსა და კრუხს შორის. ქორის ბუდესთან მივა წი- 
წილებმობმული კრუხი და შესძახებს: „–– ქორო, ბუდეს დაგიშლი“, 

ამაზე ქორი უპასუხებს –- „-–- მე წიწილას წაგართმევ“, „დაიწყე- 

ბენ ბრძოლას. კრუხი ცდილობს ბუდის დაშლას, ხოლო ქორი კი თან 

იცავს თავის ბუდეს კრუხის თავდასხმისაგან, თან კი ცდილობს წი– 

წილის წართმევას, ბრძოლაში თუ ქორი დამარცხდა, ის უთმობს 

ადგილს კრუხს, ხოლო თუ კრუხი დამარცხდა, თავის ადგილს უთ–- 

მობს მომდევნო წიწილას. ნესვობიეს თამაშობდნენ მარტო: 
გოგონები ერთ-ერთი მოთამაშე „დიასახლისი“ იჯდა ცალკე. 

„ნესვები“ კი მოშორებით. მეზობლები ყველა ნესვს გაიტყუებენ. 

ბოლოს, ნესვების უკან დასაბრუნებლად გაიმართება ბძოლა „დია-. 
სახლისსა“ და „მეზობელ-დამტაცებლებს“ შორის. 

თვალსაზომის, მიზანში მორტყმის უნარის. 

განვითარებას , ემსახურება მიზანში ქვის სროლა, რასაც „ქვის 

3? კრებ. თუშეთის ეთნოგრაფიული შესწავლისათვის, ნ. ღოღობერიძე, 
თუშური საბავშვო გართობა-თამაში და სათამაშოები, გე- 241. 
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დაყუდებას“ ეძახიან. თამამ პოკუჩის ან როგორც ზოგ” 

ეძახის ზუ კუტური:-ას დროს კი პატარა ქვას შემოდებენ დიდ 
ქვაზე და შორიდან ესვრიან რიგ-რიგობით. ვინც მორტყმით გადა- 
აგდებს ქვას, ის შეაჯდება დამარცხებულს ზურგზე და მიაყვანინებს 

ქვამდე. 
ორმობიას დროს კი ამოთხრიან რამდენიმე ორმოს. თითო-. 

ეულ ორმოზე განკუთვნილი იქნება ქულების გარკვეული რაოდენო– 
ბა. წინასწარ დათქვამენ გასამარჯვებელ ქულათა რიცხვს, მოთამაშე 

ბავშვები დაიწყებენ რიგრიგობით თხილის ან კაკლების ჩაყრა. რო-- 
მელი მოთამაშეც ადრე შეასრულებს დათქმული ქულების (ფორა) 

ნორმას, მას მიეცემა ყველა თხილი ან კაკალი, რომლებიც ორმოებ– 

ში ჩაცვივდა. 

ნიგვზობიას სხვადასხვანირად თამაშობდნენ. ხან კო- 

ჭებივით დაწყობილ ნიგვზებში ისროდნენ როგორც ნიშანში და ეჯი-. 
ბრებოდნენ ერთიმეორეს მასში მოხვედრებაში, ვინც მოახვედ- 
რებდა, იღებდა კაკალს. ხან, რამდენი მოთამაშეც იყო, იმდენ ნიგოზს- 
დააგროვებდნენ, ვისიც ყველას გაუსწრებდა ის გამარჯვებულად 

ითვლებოდა და დანარჩენ ნიგოზსაც დაეპატრონებოდა ხოლმე. 

იცოდნენ ასეც: კაკლის ზომაზე ამოაღრმავებდნენ მიწას, ერთ-ერთი: 
მოთამაშე ისეთნაირად მოათავსებდა ხოლმე კაკალს ორმოში, რო3 
მარტო თავი უჩანდა ზემოთ. მეორე მოთამაშე თავის კაკალს დაარტ-. 
ყამდა ზემოდან, ვისი კაკალიც გატყდებოდა, მთელს პატრონი აი- 

ღებდა. 
მშვილდისარს-ბზიკალ-კოდალს აკეთებდნენ თხი– 

ლისას, ისარს –– კოდალს კი შქერისას ან ცოცხის ღეროსაა, მასში 
ჩაარჭობდნენ ნემსს. ლურსმანს, წინდის ჩხირის წანატეხს და ის-- 
როდნენ ან ნიშანში ან შინაურ ჩიტებში (ბეღურა, სკვინჩა, თავშავა.. 

კვირხილა). 

თამშ ფირალობიას დროს, ორ ჯგუფად გაყოფილები, 

ერთმანეთს ებრძოდნენ ბზიკალ-კოდალებით. რაც შეეხება შუ რ-- 

დულს,. (ხოგი მთხრობელი მას ქვის სასროლ ჯოსს ეძახის), მასაც, 

იყენებდნენ უფრო შეჯიბრში, თუ ვინ უფრო შორს ისგრის ქვას., 

ზოგჯერ კი შურდულს იყენებდნენ ყანიდან დათვის გასაგდებად · --. 
დასაფრთხობლად. გარდა ყველგან გავრცელებული შურდულის სა– 

ხეობისა (ბაწრით ნაქსოვი), ხმარობდნენ აგრეთვე თხილის ჯოხს ან.. 

ჩალის ღერს, რომელსაც გაუპობდნენ თავს, შიგ ჩადებდნენ შესაფე– 

რისი დიამეტრის კენჭს, ჯოხს ღონივრად მოიქნევდნენ და კენკი 

137



უჯაიტყორცნებოდა გარკვეული მიმართულებით. ეს სახეობა შურ- 
დულისა ჰგავს სვანურ ბირეჭყვს3. 

გურიაში, აგრეთვე ძალხე გავრცელებული ყოფილა ცხე- 
ნოსნობა, ჯოხზე გადამჯდარი პატარა ბავშვები ერთმანეთს ეჯი- 
ბრებოდნენ დათქმულ ადგილამდე მისვლაში და ამასობაში ისეთ 

წვრთნას გადიოდნენ, რომ ცნობილი მოჯირითეები ხდებოდნენ, უფ- 
«რო მოზრდილები კი კაც-ცხენობიას თამაშობისას შეაჯდე- 
·ბოდნენ ზურგზე ერთიმეორეს, გადაუქნევდნენ შოლტს და „ცხენი“ 

„გაჭქენდებოდა. ამ თამაშთან დაკავშირებით გურიაში შეიქმნა ლეგენ- 

და სათაურით: „როგორ გაჩნდნენ ქართველები სტამბოლში“, «გი 

“მოგვითხრობს შემდეგს: ეშმაკმა გურულს უთხრა: „ცხენობია“ ვი- 
თამაშოთო, რიგ-რიგობით შევასხდეთ ერთმანეთს ზურგზე სიმღერი- 

თაო. შეასხდნენ და, როცა გურულმა „ია-უა“--,ია-უა“-ს სიმღე- 

რით Lტამბოლამდე წაიყვანა, ეშმაკი. გურიაში „დაბრუნდა, გუ–- 

რული კი სტამბოლში დარჩა და გამრავლდა“. არქივის ამავე ნომ- 

რით (M 35) აღნიშნულ მასალებში შემდეგი ცნობაცაა: „1923 წელს 

საქართველოში ჩამოვიდა ფერეიდნელი ქართველი სეიფულა იოსე- 

-ლიანი, ბათუმის აკადემიურ თეატრში ზ. ჭიჭინაძის თხოვნით მან სა- 

'ზოგადოებას გააცნო ფერეიდნელი ქართველების საყოფაცხოვრებო 
ადათ-ჩვევები. სხვათა შორის თქვა: „პატარძლის მოყვანის დროს 
მაყრები გადავაჯდებოდით ჯოხის ცხენებს და ეზოში დავაჭენებ- 
·დითო“. 

ა. ცამციშვილიც აღნიშნავს, რომ „გურულების გაწაფულობა 

თვალსაჩინო ხდებოდა... ნაგომრის საასპარეზოზე, სადაც ე. წ. „ქა- 

·ლაქობას“ თავს იყრიდნენ გურულები, მეგრელები და აჭარლებიო%5, 

ამავე ავტორის ცნობით, უცხოეთში სახელის მოხვეჭა გურულებმა 
დაიწყეს იმით, რომ „თავდაპირველად კირილე მაქსიმელის პე 

ჯორბენაძემ ამერიკელ თომა ოლივერს შესთავაზა ცხენოსანთა გუნ- 
დიL შექმნა. განაზრახი კიდევაც მოიყვანა სისრულეში ·და ცნობილი 
მოჯირითეების ლუკა ნინიკოს ძე ჩხარტიშვილისა და ფოლტა ცინ- 

ცაძის მონაწილეობით შეადგინა გუნდი და უცხოეთში დაიწყო მოგ- 

“რ აურობა.. ქართველი ცხენოსნები წარმატებით გამოდიოდნენ იტა- 

ლიაში, საფრანგეთში, გერმანიაში, ინგლისში, შეერთებულ შტატებ- 

“ში, არგენტინაში, ბრაზილიაში, მექსიკაში და ყველგან ხიბლავდნენ 

მ კრებ. სვანეთის ეთნოგრაფიული შესშავლისათვის, ნ. ღო ღობერიძე, 
"ხალხური აღზრდის წესები სვანეთში, 1970, გვ. 206. 

4 მახარაძის სამხარეთმცოდნეო მუზეუმი, არქივი # 35, „მასალები ხალხურ 
სპორტულ თამაშობათა შესახებ გურიაში4 (ჩამწერი ა. თოიძე). 

ზა, ცამციშვილი, ცხენოსნები უცხოეთში, 1958, გვე. 9. 
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მაყურებელს. ქართველ ცხენოსანთა გუნდში მომეტებული ნაწი- 

ი გურულები იყვნენ. მაგ., ივანე (პატარა) მალაქიას ძე მახარაძე, 

(„ჩოხაგრძელი“), ვასო ერაჯის ძე, ირაკლი, დათა ჭყონიები, დიმიტ- 
რი მგალობლიშვილი, ბესარიონ, მელიტონ ცინცაძეები, ლევანტი 

ჯორბენაძე, მოსე გურგენის ძე გიგინეიშვილი და სხვაზ. 

ჩოხატაურის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმის არქივში ინახება 

ბიძინა გოგიბერიძის მიერ შედგენილი სოფელ ქვემობანის ისტორია?, 

სადაც აღნიშნულია უკვე სახელოვანი მოჯირითე ქალების გვარები. 

ესენი იყვნენ დები: ბარბალე სპირიდონის ასული ზაქარეიშვილი-– 

იმნაძისა და მარო სპირიდონის ასული ზაქარეიშვილი--კვიტაიეშვი- 
«ლისა, ქალებს გათხოვებამდე კარგად სცოდნიათ ცხენოსნობა. გათხო– 
ვების შემდეგ კი მეუღლეებთან ერთად შევიდნენ ცხენოსანთა იმ: 

გუნდში, რომელსაც ლუკა ჩხარტიშვილი ედგა სათავეში, ეს ის ლუ- 
კა ჩხარტიშვილია, რომელიც ა. ცამციშვილს დასახელებული ჰყავს, 

როგორც საქვეყნოდ ცნობილი მოჯირითე. 

დოღი, როგორც წესი, იმართებოდა ბახმაროზე სეზონის დამ– 
თავრებისას, დაახლოებით 17 აგვისტოს. აქ ერთმანეთს ეჯიბრებოდ- 

ნენ რაიონები. მაგ., ჩოხატაურის რაიონში განთქმული იყვნენ: ლა–- 

დო ბერძენიშვილი, ლაზარე ცინცაძე და სხვები. როგორც ვხედავთ, 
ცბენოსნობას საპატიო ადგილი ეკავა გურიაში, მაგრამ კიდევ უფრო 
საყვარელ გართობას წარმოადგენდა ბურთაობა, რომელიც 
უმთავრესად ტარდებოდა ამა თუ იმ სოფლის სათამაშო მოედანხე. 

პატარები ბურთს უფრო ცხოველების ბალნისაგან ამზადებდნენ. 
ხორკლიან. მრგვალ კენჭზე ირგვლივ შემოახვევდნენ ბალანს, ხელში 

მოთელავდნენ, თან ხელის გულით აგორებდნენ, სანამ არ მიიღებდა 
მრგვალ ფორმას. მოზრდილები კი ბურთს ხარის ტყავისაგან ამზა- 
დებდნენ. ტ. მამალაძე ასახელებს მხოლოდ სამი სახის ბურთაობას. 
ესენია: ჭაკუნობა, გაგდება და გატანა (გატანა, ბევრი მთხრობელის 

ცნობით, იგივე ლელობურთია)ზ. ჩვენი მთხრობელები კი ამ თამამის 
სხვა სახეებსაც გვამცნობენ. პრიმიტიულ თამაშად ითვლება ფე ხ- 
გორია. როგორც თვითონ სახელწოდებიდან ჩანს, ამ თამაშის 
დროს ბურთს ფეხით აგორებენ. თამაშობდა ორი ბავშვი, უფრო უმ- 

ცროსი ასაკისა. ისინი ერთმანეთის პირისპირ დგებოდნენ თავთავიანთ 

ზ.ა, ცამციშვილი, დასახ, ნაშრ., გვ. 17, 18, 22. 
7 ბიძინა გოგიბერიძე, სოფ. ქვენობანის ისტორია, ინახება ჩოხატა- 

ურის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმში. 
ზ.ზ დასახ. ნაშრ., გვ. 51. 
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ლელოს ხაზზე. წინასწარ შეთანხმდებოდნენ ქულათა რაოდენობაზე, 
რასაც „ფორას“ ეძახდნენ. თითოეული მოთამაშის მიზანი იყო ბურ- 

თი გადაეცილებინა მოწინააღმდეგის ლელოს ხაზისათვის და დაეგ–- 
როვებინა დათქმულ ქულათა რაოდენობა. გაგდებ-გამოგდე- 

ბის დროს არჩევენ-არადანით გაყოფილი ორი ჯგუფის წევრები. 

ცდილობენ თავისი ჯგუფის ხელში მოხვდეს თამაშის დასაწყისში 

ერთ-ერთი მოთამაშის მიერ მაღლა აგდებული ბურთი. ამა თუ იმ 
ჯგუფის წევრი, რომლის ხელშიც ბურთი ჩავარდა, სწრაფად გადას–- 
ცემს ბურთს თავისივე ჯგუფის წევრს, ეს, უკანასკნელი სხვას და, ამ- 

რიგად, გამარჯვებული ის ჯგუფი გამოდის, რომლის ხელშიც ბურთი. 

უფრო დიდხანს არის. 

ხელგაკვრიას დროსაც ორ ჯგუფად იყოფიან. თითოეულ. 
ჯგუფს თავისი საზღვარ-ლელო აქვს. თუ რომელი ჯგუფი დაიწყებს 

თამაშს, ეს წყდება წილიL ყრით (დანიშნული ქვის მაღლა აგდებით), 
შემდეგ უფლებამოსილი ჯგუფის ერთ-ერთი წევრი შუა ადგილი- 
დან აისვრის ბურთს და ხელის გულით გაჰკრავს მოწინააღმდეგის ბა- 

ნაკისაკენ, რომელიც ცდილობს ბურთი ჰაერშივე დაიჭიროს და იმ ად– 
გილიდან საცა დაიჭირა, ისეთივე წესით გამოგზავნოს მოპირდაპირე, 
მხარეს, გამარჯვებულად ის ჯგუფი ითვლება, ვინც დათქმულ მიჯ- 

ნას გადააცილებს. ამ თამაშით უფრო ერთობიან 10–-12 წლის ბავ- 

შვები. ტ. მამალაძეს აღწერილი აქვს თამაში მ ა ია, რომლის 
დროსაც არჩევან-არადანით გათვლის შემდეგ ორი ჯგუფი ერთმანე– 

თის პირისპირ განლაგდება. თითოეული პარტია მოეწყობა თავის 
კვალზე, ამ კვალის პარალელურად გაჰყავთ მეორე კვალი. კვალთა. 
შორის მანძილს (ჩვეულებრივ ერთ მეტრამდეა) მაია ჰქვია. თამაში 

შემდეგნაირად მიმდინარეობს: პირველი პარტიის რომელიმე მოთა– 
მაშე გამოეყოფა თავის ჯგუფს და დადგება მოწინააღმდეგე ჯგუ- 

ფის პირველ კვალზე (უკანა კვალზე, როგორც ვიცით, დგანან მო– 

წინააღმდეგენი) ეს მოთამაშე გარბის თავისი ბანაკისაკენ. მოწინა–- 
აღმდეგე ჯგუფის ერთ-ერთი მოთამაშე მას გამოეკიდება დასაჭე– 

რად. გამქცევი გადააფურთხებს „მტრების“ მაიაზე და შესძახებს: 

„ფუი შენს მაიას“, იგი ვერც კი მოასწრებს ნახევარი გზის გავლას, 

რომ პირველი პარტიიდან გამოიქცევა რომელიმე ამხანაგი მის და– 

სახსნელად. თუ მღევარი გაქცეულს ვერ დაეწევა, ხელს არ დააკა– 
რებს და თავის ბანაკისაკენ ვერ მოაბრუნებს, ამ დროს კი ამხანაგის 

დასახსნელად გამოქცეული მოთამაშე ამ მდევარს დაიჭერს, მაშინ 

იგი ტყვედ ჩავარდნილად ითვლება. ტყვედ ჩავარდნილი ჯგუფის 
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წევრები კი გხავნიან ახალ მდევრებს, რათა ამზანაგი დაიხსნან „მტრე– 
ბისაგან“ და თვითონ იწყებენ „მტრების“ დაჭერას. „ტყვეებს“ აყე- 

ნებენ იმ ბანაკთან ახლოს, რომლებმაც ისინი ტყვეებად ჩაიგდო ხელ- 
ში. მათი განთავისუფლება ხერხდება მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ 
მათივე ჯგუფის მოთამაშეები მოახერხებენ მხარზე ხელის დარტყმას. 
გამარჯვებულად ითვლება ის პარტია, რომლის მოთამაშეებიც ნაკა- 

ჟლებ არიან „ტყვედ“ ჩავარდნილები. 

როგორც ტ. მამალაძე დასძენს. ამ თამაშით ერთობიან ბავშვები 

8 წლიდან ვიდრე 20 წლამდე?. რაც შეეხება ლელოგატანიას, 
იგი ყველაზე გავრცელებული ჩანს ამ კუთხეში და, ბავშვების გარ- 

და, მისით ერთობიან ახალგაზრდები და უფროსი ასაკის ადამიანე- 

ბიც. ლელო-ბურთისL სათამაშოდ ახალგაზრდები ტილოს ტანსაცმელ- 
საც კი იკერავდნენ წინასწარ, რათა თამაშის დროს მათთვის ტანზე არ 
შემოეგლიჯათ ყოველდღე სახმარი ტანსაცმელი. ლელო-ბურთის თა- 
მაში უფრო ხშირად აღდგომას იწყებოდა და გრძელდებოდა ახალი 
კვირის მეორე დღემდე. თამამი ტარდებოდა საგანგებოდ განკუთ- 

ვნილ ადგილას. მაგ., ჩოხატაურელები მის „სათამაშო ეწერს“ ეძახდ- 

ნენ. მოთამაშეები გაიყოფოდნენ ხან უბნების მიხედვით, ხან ცოლია- 

ნები ცალკე და უცოლოები ცალკე. ს. ბახვის მცხოვრები 72 წლის 
თამარ გიორგის ასული ანდღულაძე-ბაჯელიძისა ლელოს თამაშს ეძახ- 
“და „ზედაურ-ქვედაურობას“. მისი გადმოცემით. „ზედაურს#“ ეკუთ- 
ვნოდა: ასკანა, ვაკიჯვარი, ოქროსქედი, შვიდობაური, ფანფალეთი, 

„»ქვედაურს# კი: ბახვი, მელექედური, ლაშე, დუაბზე, ბოხვაური. რაც 
“შეეხება შეჯიბრის კუთხეებს შორის, მაგ. გურულებსა და მეგრე- 
-ლებს შორის, ის უფრო იმართებოდა ფოთში პირველ მაისს. მოთა- 

მაშენი არჩევან-არადანის წესით გაიყოფოდნენ ორ ჯგუფად. თითო- 
ეულ ჯგუფს ჰქონდა თავისი საზღვარი და ჰყავდა თავისი „სარდა- 

-ლი“, ე. ი. მეთაური, რომელიც განსაკუთრებით გამორჩეული უნღა 
ყოფილიყო ფიზიკური ძალით. სიმარდით, მოსაზრებულობით, სითა- 

მამით. ურთიერთშორის შეთანხმების შედეგად დათქმულ სავალდე- 

ბულოდ შესასრულებელი ქულების მოგროვებას „გაფორმებას“ 

ეძახდნენ (ფორა). ფორად შეიძლება დათქმული ყოფილიყო ქულე- 
ბი: ოცი, ოცდახუთი ან ორმოცდაათი ქულა. თამაშის დაწყებისას 

ორივე ჯგუფი შუა ადგილას დადგება, ააგდებენ მაღლა ბურთს დ), 

ვინც მას დაიჭერს, ყოველ ღონეს ხმარობს, რათა მოწინააღმდეგეს 

-არ ჩაუგდოს ხელში და საკუთარი ლელოს ხახამდე მიიტანოს. თამა–- 

შტ. მამალაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 58. 
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შის მიმდინარეობის დროს, მართალია, იკრძალებოდა სათამაშო წე- 
სების დარღვევა (მოწინააღმდეგის ფიზიკური შეურაცხყოფა ან ლან– 
ძღვა-გინება), მაგრამ ექსტაზში შესული მოთამაშეები ხშირად ივიწ- 
ყებდნენ წესებს და ხელჩართულ ბრძოლებში ებმებოდნენ. მაგ., მო- 

წინააღმდეგეს ბურთს ხელიდან „გამოღლეტავდნენ“. ზოგჯერ, ლე- 

ლოს მოთამაშეებში ცხენოსანი მოთამაშეებიც ჩაერეოდნენ ხოლმე, 
მაგრამ ზოგი ყოჩაღი მოთამაშე გაჭენებულ ცხენსაც კი დაეწეოდა და 
ცხენოსანს ძირს დასცემდა. თუ თამაში წარმოებდა რომელიმე მდი- 
ნარის პირას, მაშინ ბრძოლა იმართებოდა წყალშიაც. ზოგჯერ მოზ- 

რდილები ბურთს ამხანაგებს არ გადააწოდებდნენ ხოლმე. ასეთ დროს 
მოთამაშეები ეღლიტავებოდენ ერთმანეთს, ბურთის იძულებით გა- 
მოსატაცებლად. ამ წესით ბურთის თამაშს ეძახდნენ ლე ლო-ღლი- 
ტიოა. „ღლიტს“ ხშირად პატარა ბავშვებიც მიმართავდნენ. თით- 

ქმის ყველა სოფელს ჰყავდა თავისი მარჯვე მობურთალები მაგ., ჩო- 
სატაურის რაიონში ს. ქვენობანში ხალხი დღესაც ასახელებს სტეფა- 
ნე სიმონიშვილს, ნესტორ ლომთათიძეს, მელიტონ ცხოიძეს, ამბალ 

ლომაძეს, ვლადიმერ მათითაშვილს, სოფ. ბუკნარიდან –– ალფესი 

გაგუას, ს. ძიმითიდან –- პართენ ჩხარტიშვილს, ვანო ხინთიბიძეს, 
შუა ფარცხმიდან –– ტარასი მეგრელიშვილს, ეფანე ბერძენიშვილს, 
ს. ნაგომარიდან –- აკაკი მამალაძეს, ს. ბახვიდან –– ილარიონ ბაჯე- 
ლიძეს, სოლომონ თენიაშვილს, ესტატე შავიშვილს, ისიდორე ბაჯე- 
ლიძეს, ტოჩკა ბაჯელიძეს და სხვა. 

ლელო–გატანაში ვაჟების გარდა ზოგჯერ ქალებიც «ღებდნენ 

მონაწილეობას და მათ შორისაც გამოერეოდა ხოლმე საყოჩაღოდ 

განთქმულები. მაგ., ჩოხატაურის რაიონიდან ასეთები იყვნენ: ელ- 

პიტე გოგოლაშვილი, ათინო ბაჯელიძე, ელისაბედ ანდღულაძე, 
ლისა, შავიშვილი, ს. გომის მცხოვრებ 83 წლის ანდრო თედორეს 

ძე აბაშიძის გადმოცემით, ძველად ლელო-ბურთის მაგვარ თამაშს 
ეძახდნენ კილაშ ურს. ლელო-გატანიას თამაში ლანჩხუთში ახ- 

ლაც იმართება ხოლმე ყოველ პირველ მაისს (გავიხსენოთ ტრადი- 

ციული თამაში გურულებსა და მეგრელებს შორის პირველ მაისს 
ქ. ფოთში). საინტერესო ის არის. რომ ამ დღეს ახლომახლო სოფ- 

ლიდან ყველა აქ იყრის თავს. 
ჭაკუნობასაც (ჰოკეის მსგავსი მხოლოდ მინდორში-- 

მწეანეზე) თამაშობდნენ უფრო მოზრდილები 17--18 წლისანი და 
უფროსებიც, ზოგჯერ ცოლიანებიც. საამისოდ შეკერავდნენ ბურთს 
შველი ჭინჭებიდან, შეკერავდნენ ბჟოლის ქერქით. ხან საქონლის 
ბალნისაგან შეთელილ ბურთს ხმარობდნენ. აქაც გაიყოფოდნენ ორ 
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ჯგუფად. თითოეულ ჯგუფს ჰქონდა თავისი საზღვარ-ლელო. ერთ- 
ერთი მოთამაშე ააგდებდა ზემოთ ბურთს, შემდეგ კი ორივე ჯგუ- 

ღი ცდილობდა ბოლომოკაუჭებული ჯოხით––ჭაკუნით ბურთის თავის 

L აზღვარისაკენ–-თავის ლელოში შეგდება. საერთოდ, ორნაირი 
გზით ხდებოდა გამარჯვების მოპოვება. ერთ შემთხვევაში გამარჯვე- 
ბულად ითვლებოდა ის პარტია, რომელიც თავის ლელოზე გაიტანდა 
ბურთს, მეორე შემთხვევაში კი, თუ მოწინააღმდეგის ლელოზე გაი– 

ტანდა. ვინაიდან, წესით, ბურთის ხელში დაჭერა არ შეიძლებოდა, 

ამიტომ საკმაოდ ძნელი იყო ჭაკუნით ბურთის ჰაერში დაჭერა და 

მეორე მოთამაშისათვის გადაცემა. ამ თამაშშიაც სახელმოხვეჭი- 
ლები იყვნენ: კაპიტონ ლომთათიძე, გიორგი ჯაში, 

გამოცნობაზე იყო აგებული შემდეგი თამაშები: თ ვ ა ლ-- 
ხუჭინაგამოცნობა. ამ თამაშის დროს ერთი თვალახვეული 

დაჯდება. მოთამაშეთაგან რომელიმე მას მხარზე დაარტყამს ხელს 
და მან უნდა გამოიცნოს, თუ ვინ დაარტყა, თუ გამოიცნო, მაშინ 

ადგილებს შეიცვლიან. საქართველოს სხვა კუთხეებში ამ თამაშს 

»ქერიჭამიას“ ეძახიან. მსგავსი იყო თვალდახუჭული კუკუ- 
მ ალობიე, მხოლოდ «მ განსხვავებით, რომ ყველა მოთამაშე წრე– 

ში იდგა, თვალდახუჭული კი შუაში იყო რომელიმე მოთამაშე განო– 

ვიდოდა წრიდან. მიდიოდა თვალდახუჭულთან. დაარტყამდა მხარზე 
ხელს, მერე გაიქცეოდა და დადგებოდა ისევ თავის ადგილას. თუ. 
თვალდახუჭული გაიგებდა, ვინ დაარტყა, მაშინ აქაც ადგილებს 

შეიცვლიდნენ. თვალხუჭიას სხვადასხვა სახელწოდებით ასა–- 

ხელებენ. ზოგი ჭ უტუმალობიეს ეძახის, ზოგ უტუმალი- 

ობასან დინდილობიეს. ეს საყოველთაოდ ცნობილი თა- 

მაში სრულდება ძველი წესისამებრ. 
თამაშ ყურყუმობიას დროს სხვადასხვა ნივთებს დამა– 

ლავდნენ ქუდში. ერთ-ერთი ამოიღებდა რომელიმე ნივთს და იკით– 
ხავდა: „ამის პატრონმა რა ქნას? –– უპასუხებდნენ და პატრონიც 
შეასრულებდა „ბრძანებას“. 

ბეჭდობიე. მოთამაშეები დაჯდებიან წრედ, ორი კი წრის 
შუაში. ამათგან, ერთი დამმალავია, მეორე, ამომჩენი. დამმალავი 

ვინმეს ჩაუდებს ბეჭედს, ამომჩემნმა კი უნდა გაიგოს, თუ ვის 

ჩაუდო. 

ვირობიეს დროს ორი „ვირი“ წინ დგას თვალებაფარებუ- 
ლი, მათ უკან კი ორი „წამყვანი“, რომლებიც ადგილებს შეიცვლიან 
ხოლმე და ერთ-ერთი „ვირს“ ზურგზე ხელს მიაბჯენს. „ვირმა“ უნ- 

და გამოიცნოს მისი სახელი. თუ გამოიცნო, მაშინ „ვირი შეაჯდება 
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“ზურგზე „წამყვანს“, თუ ვერა, მაშინ, „წამყვანი“ შეაჯდება „ვირს“ 

და წაიყვანს. ! 

გონების სავარჯიშო იყო თამაში დ ა მკაობა. დაბა- 

ზავდნენ კვადრატს გადამკვეთი ხაზებით და სამ-სამი განსხვავებული 

„ფერის კენჭების გათამაშებით ცდილობდნენ სამი ერთი.ფერის კენ- 

უის ერთ ხაზზე მოხვედრას. ეს თამაში საქართველოს ბევრ კუთხეში 

დამოწმებულია სხვადასხვა სახელწოდებით. 

ზემოთ ჩამოთვლილი გართობა-თამამობის გარდა, ბავშვები 

“უკვე მცირე ასაკიდან დასაქმებულები იყვნენ ოჯახში და თავიანთ 
მშობლებს ეხმარებოდნენ მათი სოფლისათვის დამახასიათებელ ამა 
თუ იმ დარგის საქმიანობაში. აქვე უნდა აღინიშნოს აგრეთვე ამ 
კუთხის განსაკუთრებული ლტოლვა სწავლა-განათლებისადმი. მაგ., 

1900 წელს. გაზ. „ივერია“ (M 49) აღნიშნავდა რომ„,... აქაურ 
(იგულისხმება ს. ხიდისთავი, ნ. ღ.) ხალხს კარგა ხანია შეუგნია 

თუ რა არის სწავლა-განათლება ამიტომ ბავშვი, შეიქმნება 

თუ არა 6--7 წლისა, მამინვე სკოლაში აძლევენ, რომ რაიმე ისტავ- 

ლოს და კაი გამოვიდესო“. ამ მიზანს ცხოვრებაში ატარებდნენ კი- 
დევაც და ამახვილებდნენ ყურადღებას ისეთ დარგებზე, რომელიც 
გურიაში განსაკუთრებით იყო ფეხმოკიდებული. ასეთები კი იყო 
მეთამბაქოეობა, მეაბრეშუმეობა, საფეიქრო საქმე, მებოსტნეობა და 

სხვა. ს. ხევის მცხოვრების სუჟენი თეოფილეს ძე მამალაძის (67 წ.) 

ცნობით, მის ბავშვობაში, მის სოფელში ძალზე მისდევდნენ მეთამ- 

ბაქოეობას და ბავშვებიც ეხმარებოდნენ მშობლებს ფოთლის თოკზე 
ასხმაში, აკემსვაში. იგივე გაიმეორა ს. ნაგომარის მცხოვრებმა შალვა 

რაფიელის ძე ანთიძემ (71 წ.) ამ დარგების პოპულარობა ჩანს იმ- 

დროინდელი პრესის ფურცლებიდანაც. მაგ., გაზ. „ივერია419 საზო- 
გადოებას აცნობდა, რომ ს. ჩიბათმი დაარსდა ორკლასიანი სასო- 
ფლო სამინისტროს სასწავლებელი, სადაც ასწავლიან: „მეაბრეშუ- 

მეობას, მებოსტნეობას და სხვა. გაზეთი «Mმ8Mმ3»-ი კი იუწყებოდა, 

რომ სოფ. დვაბზუში... ამხანაგობამ გააშენა სახელოსნო, სადაც 
ორივე სქესის ბავშვები სპეციალისტების მეთვალყურეობის ქვეშ, 

უსასყიდლოდ შეისწავლიან მეაბრეშუმეობას და საფეიქრო საქმეს“11. 

შემდეგ, წერილის ავტორი კარგი წამოწყებით გახარებული გამოთქვამს 

მსგავსი სახელოსნოს გახსნის სურვილს ლანჩხუთში, სადაც მეაბრე- 

შუმეობას გაცილებით უფრო მეტი მისდევს, ვიდრე სხვაგან და საფე- 

იქრო საქმეც პრიმიტიული წესებით განაგრძობს არსებობასო. ამავე 

1ბ „ივერია“, # 167, 1897, აქაური სტუმარი. 

11 «ML 38MX23», 1899 (M#M 158--19IVI). 
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წელს „ივერია“ კიდევ ახალ ცნობას იძლეოდა. ძმათა შარაშიძეებს 

მოუვიდა ნებართვა გახსნან სოფელ ციხეს (ოზურგეთის მაზრა) 
ახალი ტიპის სამეურნეო ორკლასიანი სკოლა... ციხის სკოლა ხალ- 
ხისათვის ადვილად ხელმისაწვდომი დღა ხალხური ხასიათის უნდა 

იქმნეს... დამაარსებელნი ჰფიქრობდნენ იქონიონ სკოლასთან კურ- 

სები, სადაც სოფლელებს შეეძლებათ უფასოდ მოისმინონ დარიგება 

ვენახის მოშე ნებისა, ბაღოსნობისა, მეფუტკრეობისა და სხვათა შე- 

სახებ... ბავშვების მიღება გაგრძელდება ენკენისთვის დამლევამდე 
(ნ. კ. „ივერია“, # 188, 1899 წ.). 

ამათუიმ საქმიანობით დაკავებული ბავშვები, მუშაობის პრო- 

ცესში ერთმანეთს ეჯიბრებოდნენ გამოცანების, ანდაზების თქმაში. 
ჩვენ აქ მოგვყავს მხოლოდ ნაწილი ჩაწერილი გამოცანებისა. ზოგ 
მათგანს ავტორი ჰყავს და ამიტომ აქვე აღვნიშნავთ მის გვარს, ზოგი 
კი ხალხურია. ნაწილი გამოცანებისა გადმოწერილია რვეულიდან 

„ზემოსურების სოფლის ისტორია“ (ინახება ჩოხატაურის მუზეუმ- 
ში). 

გამოცანები 

ველა მე შემომისხდება, როცა ზამთარი იწყება, 
ოირბენს ხოლმე ფისო და ჩემს სიახლოეეს მიწვება : 

მთქ. ნ. თავაძე (ცეცხლი) 

ერთი სტუმარი მესტუმრა, სახელად ჰქვია გაბრიელი, არც სული აქვს, არც 

ფეხი აქვს, არც თეალი აქვს არც ყური აქვს, არც თავი აქვს, არც სკამი აქვს 
დასაჯდომი 

(ძილი) 
მთქ. ივლ- ცინცაძე, ს. შუაგანახლება 

ყველაზე ადრე ვწითლდები, ყველაზე გეიან ვმწიფდები 
(შვინდი) 

(ეს საკუთარი გამოცანა პოეტ სევერიან ისიანს უთქვამს გიორგი ისაკის ძე სალუქ– 

ვაძისათვის ჯარში ყოფნის დროს). 

კარებამდე მიგაცილებს შიგ არ შეგყვება 
(კიბე) 

ერთი რამე მაქვს, ორი თავი აქვს. 

(მუთაქა) 
თეთრკაპიანი ნაყავს, წითელიანი ურეეს 

(ენა და კბილი) 
ხორცის შამფურზე რკინის მწვადია 

(ბეჭედი) 
ერთი რამე სულიერი მიადგება კლდესა, 

სასიკვდილოდ პირს დააღებს ეხვეწება ღმერთსა 

(აბრეშუმის ჭია) 
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ისე ვიყავ მე, როგორცა ხარ შენ, 
ისე გაგხდი შენ, როგორცა ვარ მე. 

(ქათამი და კეერცხი). 
გადმოედგებოდი გეჩვენებოდი, გესტუმრებოდი, რად არ მელოდი? 

(ზამთარი) 

(ავტორი, პედაგოკი ქეთუვაა სალუ)ვაჰე.: 68 წლ, ს. უჩხუბით, მახარ:ძის 
რაიონი.). 

ერთი შავი კურო, ურქო, უყურო, ვეცე, არ ვეცე, რაფერ ვუყურო? 
(ბურთი) 

ენის გასატეხი, 

ნიორი ნანიორალში, რიონი ნარიონალში 

ეს ჩემი ქინძი, ქონდარი პიტნაწიწმატ ტარხუნდებოდა 
მე თუ არ მეპირპილქინძქონდარტარხუ ნდებოდა 
შენ რა გეპირპილქინძქონდარტარხუნდებოდა. 
ყაზვინს ვიყავ რამისთვის 
საყარყატოს ყეავნი ჰყვირდნენ 

ბაყაყები ყიყინითა, საყაყაჩოდ ყვავილს მყიდნენ 
(ავტორი გიორგი სალუქვაძე) და სხვ. 

სათამაშოები 

გარდა მშვილდისარისა და შურდულისა ბავშვები იკეთებდნენ 

ხელთოფელას თხიფსელასაგან ან დუდგულისაგან. ამ უკანას- 

კნელიდან გულს ამოიღებდნენ, ერთი თავიდან ჩასტენიდნენ თხმე- 

ლი კვირთხილას, ან ქაღალდის საცობს, მეორე თავიდანაც მეორე: 
კვირთხილას მოათავსებდნენ. მიაწვებოდნენ სპეციალური ჯოხით, 
რომელსაც წვერზე დასველებული ჩვარი ჰქონდა დახვეული. მეორე . 
კვირთხილა პირველს მიაწვება ისეთი სიძლიერით, რომ გამოხდება 

ტკაცუნის ხმა. ზოგჯერ ეჯიბრებოდნენ ხოლმე ერთმანეთს ამ კვირთ- 
ხილას მიზანში გარტყმაშიაც. , 

საშხაპუნასაც აკეთებდნენ მცენარე დიდგულას მსხვილი 

ტოტისაგან. დიდგულას მუხლისაგან გამოაგდებდნენ გულს მთლია- 

ნად. ამ გულზე მოარგებდნენ წვრილ ხის დგუშს, რომელსაც ცალ 
მხარეს სახელური ტარი ჰქონდა და წვრილ მხარეს კი ჭინჭი ჰქონდა 

დახვეული. წყლიანი ჭურჭლიდან წყალს დგუშით ამოიღებდნენ და 
ერთმანეთს წუწავდნენ. 

ფიშტონას გამოჭქრიდნენ ხოლმე ტოტისაგან, მისცემდნენ 
დამბაჩის ფორმას. ცალ მხარეს ამოჭრილ ღმულში ჩადგამდნენ თო- 

ფის განასროლ ვაზნას, რომელსაც ხეზე დაამაგრებდნენ თუნუქის- 
სალტეებით. ვაზნის შიგნით ჩაყრიდნენ თოფის წამალს, მოუკიდებ- 
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დნენ ცეცხლს და „ფიშტონა“ გავარდებოდა. ვინაიდან ასეთ გართო–- 

ბას ზოგჯერ უსიამოვნო შედეგები მოჰყვებოდა, პატარებს უკრძა- 

ლავდნენ ხოლმე მას. 
საბზრიალოთიკი უფრო პატარები (7-–8 წლისანი) ერთო– 

ბოდნენ. თხილის ან კაკლის ნედლ მარცვალს გახვრეტდნენ წინდის 
ჩხირით, ერთი მხრიდან ერთ ხვრელს, მოპირდაპირე მხრიდან–– ორს. 
შიგ გაუყრიდნენ ყაჭის ორად ან ოთხად შეგრეხილ ძაფს, რომელსაც 

გაუკეთებდნენ ორთავე მხარეს ყულფს. მარცხენა ხელში დაიჭერდ- 
ნენ მარცვლის ერთი მხრიდან გამომავალი ძაფის ყულფს, მარჯვე§ზა 

ხელში კი მეორე ყულფს. მარცხენა ხელის გაჩერებისა და მარჯვე– 
ნა ხელით საათის ისრის მიმართულებით რამდენიმე ჩატრიალებით, 

კაკლის ორთავე მხარეს მყოფი ძაფები შეიგრიხება. ორთავე ხელის 

ერთმანეთთან გარეთ წაღებით, თუ ერთმანეთისაკენ მიახლოვებით, 

თხილის მარცვალი დაიწყებს ტრიალს ხან საათის ისრის მოძოაო- 

ბის თანახმად, ან საწინააღმდეგოდ და ამასობაში გამოსცემს ბზუი- 

ლის ხმას. 
ყველა ზემოაღნიშნული სათამაშოები საქართველოს სხვადა- 

სხვა კუთხეებში გავრცელებულია სხვადასხვა სახელწოდებით. 

აკეთებდნენ აგრეთვე სამეურნეო დანიშნულების Lაგნება: სა– 
თამაშო ურემს (ურემა), ფარცხს და სხვა იარაღებს და პატარა 

ფართობზე ეწეოდნენ სამეურნეო სამუშაოების იმიტაციას. აგებდ- 
ნენ სათამაშო წისქვილებს, პატარა ოდა-სახლებს და სხვა. 

გოგონები კი ძირითადად ერთობოდნენ დედოფლებით, რომელ- 

საც აკეთებდნენ ხისას, ნაჭრების,ს, უმთავრესად კი ჩალის ღერო- 

საგან თვალების მაგიერ ჩაუდგამდნენ წი-ლობიეს (იგი ხორბლის 

ოდენაა) ან ნახშირს. ტუჩებადაც ამ მასალას ხმარობდნენ. თმად აბ- 
რეშუმის ჭიის ნაწეწს ან სიმინდის ფუჩეჩს უკეთებდნენ, უკანასკ- 
ნელს ხმარობდნენ აგრეთვე ულვაშებად მამაკაც-დედოფალას გაკე– 

თებისას. თავზე დაადებდნენ ხოლმე ან ნაჭრისაგან შეკერილს ან 
თისისაგან გამოძერწილ ქუდL. დედოფალას ხან ქორწილს უმართავ– 
დნენ, ხან დღეობას, ხან დაიტირებდნენ და სხვა. ყველა შემთხვევაში 
იმეორებდნენ უფროსებში ნანახ მოქმედებას. გოგონები თეთრი ბო– 
ლოკისაგან ან კეჟერის ხვატისაგან ხშირად აკეთებდნენ ძროხის ტი– 
კინასაც. 

როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ, ბავშვები ჩიტებს მშვილდისრითა 
ხოცავდნენ, უფრო ხშირად კი იყენებდნენ ჩიტის დასაჭერ სხვადა- 
Lხვა მახეებს: სხაპა, თავკავს, ირენჭკას, ბადის 

ჩანთას (მისით სასიმინდეებში იჭერდნენ ბეღურებს) და სხვას, 
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ნადირის დასაჭერად მოზრდილები ხმარობდნენ რკინისაგან გაკე- 
თებულ გალიას ხუნდს, რაგვს. 

ირენჭკა შემდეგნაირად მზადდებოდა: თხილის წკნელს, მშვილ- 
დივით მოღუნავდნენ, ირენჭკას ერთი ბოლო გახვრეტილი იყო და 

შიგ გაყრილ პატარა ჯოხზე გადაკიდებული იყო ორფად გამოსკვნი- 

ლი ბაწარი. ჩიტის მოსატყუებლად მარცვალს დაყრიდნენ ჯოხთან 
ისეთ ადგილას, რომ ჩიტი ჯოხზე შესკუპებულიყო. როგორც კი შე- 
მოჯდებოდა ჩიტი ჯოხზე, ბაწარში ფეხები ვაეხლართებოდა და ამ- 
რიგად ცოცხლად ჩაუვარდებოდა ხელში მონადირეებს. ირენჭკას 

აგებდნენ ჩიტებისათვის განსაკუთრებულ საყვარელ ხეებზე. ასე- 
თები იყო: ხურმა, სურო და სხვა. 

თავკავათი ჩიტების დაჭერა უფრო იოლი იყო, ამიტომ მას 

იყენებდნენ 7-–8 წლის ასაკის ბავშვები. ამ გალიაL აგებდნენ ნალიის 
ქვეშ და იჭერდნენ ისეთ ჩიტებს, როგორიცაა: თავშავა, სკვინჩა, ბე- 
ღურა და სხვა. გურიაში ძალხე გავრცელებული იყო მიმინოთი ნა- 
დირობა და იგი საინტერესოდ აქვს აღწერილი ექვთიმე თაყაიშვილს 
თავის მოგონებებში!, როგორც ექვთიმე თაყაიშვილი გადმოგე- 
ცემს, ს, ლეხოურს საუცხოვო ადგილები ჰქონია მიმინოს დასაჭე- 
რად, – და ამ სოფლელების საყვარელ გართობას წარმოადგენდა 
ჩიტ-ბატობა. სოფელში განთქმულები ყოფილან სიმონ ბებურიშვილი 

და თვით ექვთიმე თაყაიშვილი. საინტერესო ცნობას გვაწვდის აგ- 

რეთვე თაყაიშვილი კაპუეტ მიმინოს თაობაზე. დაწვრილებით გვიამ- 
ბობს რა მიმინოს რთულ წვრთნაზე და მის „გაკაპუეტაბაზე“, აღ- 
ნიშნავს, „მშვენიერი ბედაური ცხენი გადაუცვლიათ ამისთანა მიმი- 

ნოშიო“, მიმინოზე ნადირობის პროცესი უფრო მოკლედ გვიამბო 

ს. ქვენობანის მცხოვრებმა სერგო ალექსის ძე ცხოიძემ (71 წ.), რო- 

გელიც ასევე განთქმული მონადირე ყოფილა თავის სოფელში და 
ახლაც მისდევს თავის საყვარელ საქმიანობას. ღაჟო ჩიტს დაიჭერდ- 
ნენ კალიით მოწყობილ მახეში (კალია ჯოხზე იყო ჩამოცმული), 

ფეხზე ძაფს მოაბამდნენ და დაამაგრებდნენ ჯოხზე. თავის დასაღწე- 
ვად ჩიტი იწყებდა ფართხალს. ხის ტოტებისაგან (ნეშოსაგან) აშენე- 

ბულ ქოხის ახლოს გაშლიდნენ თევზის საჭერი ბადის მსგავს (უფრო 
დიდ თვლებიან) ბადეს, ქოხში დამალულები გამოსდებდნენ ჩიტი- 
ან ჯოხს, ამის შემყურე მიმინო ჩიტისაკენ გამოქანდებოდა და გაეხვე– 

ოდა ბადეში. შემდეგ თვალს აუხვევდნენ, დაისვამდნენ ხელზე, ღამე– 
საც კი უთევდნენ. რათა მიმინო გაწვრთნილიყო და გამოსადეგი ყო–- 

# ექვთიმე თაყაიშვილი,, რჩეული ნაშრ., ტომი IL, გე. 218--227. 
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ფილიყო მწყერის დასაჭერაღ. ეს ხდებოდა უფრო შემოდგომაზე 
(სექტემბერში). მიმინოთი ნადირობას მთელი გურიის მოსახლეობა 
მისდევდა. ქვენობანში კი, გარდა დასახლებული მთხრობელისა, 

განთქმულები იყვნენ: სერგო, აპოლონ კუტუბიძეები და ვლადი- 
მერ ნანაძე. 

გოგონები და ქალები ნადირობდნენ წვრილ ჩიტებზე, რაც უფ- 
რო ზამთრობით ხდებოდა, როცა დამშეული ჩიტები საზრდოს ეძებ–- 
დნენ. საცეხველას, სადაც ღომს ცეხვავდნენ და რომელიც მხოლოდ ქა- 

ლებს ეკუთვნოდა, ყველა ჭუჯრუტანას „დაგმანავდნენ“, მხოლოდ 
კარს დაუტოვებდნენ ღიას. ზემოდან, „საჩხინავში“ ბადეს აფენდნენ. 
როცა ჩიტი საცეხველაში დაყრილი „ნახორის“ აკენკვას დაიწყებდა, 
კარს მოკეტავდნენ, დამფრთხალი ჩიტები სინათლეს მიაშურებდნენ 
და ბადეში მოჰყვებოდნენ! გურიაში, მონადირეები ჩიტებზე ნა- 
დირობის წინ შესთხოვდნენ ნადირობის მფარველ ანგელოზს ივა- 
ნე მახარობელს ხვავიან ნადირობას. ნანადირევის შინ წაღებისას, 
სამზადი სახლის კარებთან მონადირეს მეოჯახე ქალი მუჭით ნაცარს 

შეაყრიდა და თან ეტყოდა: „კიდევ ამდენი, კიდევ ამდენი, შენი ავი 

თვალითა და ავი გულით შემხედვარეს თვალში ნაცარი, გულში ლახ- 

ვარი, ივანე მახარობელი იყოს შენი მფარველი“!.. ცივ წყალში 

დასველებულ ფრინველს მერე ცხელ ნაცარში ატრიალებენ და 
თან ამბობენ: „ასვარია, დასვარია, შენი დედა, შენი მამა, შენი ქა–- 

მიე, შენი დაიე, შენი ნახული, შენი უნახავი, შენი ნაცნობი, შენი 

უცნობი ––- ყველა აქანაი დასვარია4. შემდეგ ჩიტს გაპუტავდნენ და 

შეწვავდნენ14. 
რაც შეეხება თევზაობას, ესეც არანაკლები საყვარელი გასარ– 

თობი იყო მდინარეებითა და შენაკადებით მდიდარი კუთხის ბავშვე– 
ბისათვის. როდესაც ექვთიმე „,აყაიშვილი იგონებს ბავშობის 
წლებში თევზაობით გატაცების ამბებს –– მოგვითხრობს, რომ „სა- 
ფერისცვაელოდ აჭის წყალსაცა და ჩოლოქსაც „დანაყავდნენ“ 
ხოლმე: მიწაზე მრავლად დაგროვილს შემოუსვლელი ნიგოზის ნაჭს 

(წენგოს) ურტყამდნენ კეტებს, კარგა მაგრად სჭეჭყავდნენ და ამგ– 
ვარად ამზადებდნენ ეგრეთწოდებულ „სანაყს“. მას ყრიდნენ მდი– 

ნარეში, წყალი იმღვრეოდა დიდ მანძილზე და ათრობდა თევზს, 

თვალს უბნელებდა. ჯვარიდან დაწყებული, ლეხოურს აჭისწყალის 

შენაკადი ერთი ტოტიც ჩამოუდიოდა. ამ ტოტს სათავეში გადახი- 

რავდნენ ხოლმე, წყალი წყდებოდა, კალაპოტი ცარიელდებოდა და 

19 ა წულაძე, დასახ. ნაშრ. გვ. 71, 

14 ას. წულაძე, დასახ. ნაშრ., გე. 71. 
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კალმახებს ისე იჭერდნენ, პირდაპირ ხელით კრეფდნენ, ვთევზაობ- 
დით ანკესითაც. ვიჭერდით ბევრ ღორჯოს, კალმახი კი ანკესზე არ 

ეგებოდა, მასზე „ვხელაობდით“, ე. ი. ხელს ვყოფდით ქვების ქვეშ, 

»დარნებში“ და ისე ვიჭერდით კალმახს. ჩვენში თევზაობდნენ კიდევ 
„სათხეველით“ (სასროლი ბადე) და „ფაცარით". ფაცარით (უფრო 

კალმახს იჭერდნენ: აგუბებდნენ წყალს და წინ უდებდნენ ჩელტს, 
წყალი ჩელტზე გადადიოდა და იწურებოდა, თევზი კი რჩებოდა ჩელ- 

ტზე და ხელში უვარდებოდა მეთევზეს. ძალიან მისდევდნენ თევხა- 

ობას მდინარე სუფსაზე, ძიმითთან"!?, 

' ზამთრობით კი, გარდა ჩიტებზე ნადირობისა და სხვა საოჯახო 

საქმიანობისა, ერთობოდნენ თოლაბურთაობით (თოელის 

გუნდები). ამ გუნდებL იყენებდნენ თამაშ ფირალობანასა და „ომო– 

ბანას“ დროსაც. ამ თამაშების დროს აგებდნენ თოვლის ციხეს. შიგ- 

ნით გაიყვანდნენ გვირაბს. ბრძოლა წარმოებდა ციხის „პატრონებსა“ 
და „მტრებს“ შორის, ყინულზე დასრიალდნენ სასრიალოთი (ცი- 

გით). ზოგჯერ, ციგის მაგივრობას სწევდა გადმობრუნებული მაგი- 
და, ფიცარი, ყავარი, ბელტი და სხვ. 

რაც შეეხაება რელიგიურ დღეობებში ბავშვების 

მონაწილეობას, მათ განსაკუთრებით უხაროდათ ლამპრობა (მიგებე– 
ბის საღამო), რომელიც ძველი სტილით 2 თებერვალს მოდიოდა და 

მათ დღესასწაულად ითვლებოდა. ამ დღისათვის უფროსები ბალს, 

ანწლის ღეროს ან სხვა რაიმე მცენარეს კანს ააცლიდნენ, გააშრობდ- 
ნენ და ბავშვები: ანთებულს გამოიტანდნენ, გაანათებდნენ მთელ 
არემარეს, აფრთხობდნენ ავ სულებს. იყო ლამპრის ლამპარხე დარტყ- 

მაც და შეჯიბრი, ხოლო, როცა ეზოში და შარაგზაზე „დაანთებდნენ 

ცეცხლს და ზედ ახტებოდნენ, თან გაიძახოდნენ: 

„ლამპრობა, ლამპრობა, მამალი მგელის გაპობა“. რაც დიდი ჟი–- 

ვილ-ხივილით ტარდებოდა. ძალიან უყვარდათ აგრეთვე აღდგო- 

მა. ამ დროს სათამაშო მინდორზე იმართებოდა: ცეკვა-თამაში, 

ჭიდაობა, ჭაკუნობა, ბურთის თამაში, სხვადასხვა შეჯიბრებები. დი–- 

დიან-პატარიანად, როგორც წესი, ყველა ქანაობდა სიკორწიალახე, 

რომელიც საგანგებოდ კეთდებოდა სოფლის შუაგულში (საქანელა- 
ზე) იმ რწმენით, რომ მთელ წელიწადს არავის წელი არ ასტკენოდა. 

ზოგან, ბავშვებისათვის ცალკე კეთდებოდა ხოლმე სათამაშო მოე- 

დანი. ასეთი იყო მაგ., სოფელ მზიანში (ყოფილი ფიჩხისჯვარში, მა– 

ხარალის რაიონში). აქ გამოდიოდნენ ხოლმე ბავშვები აღდგომაზე 

1) ექვთიმე თაყაიშვილი, დასახ, ნაშრ., გვ. 227. 
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“წითელი კვერცხებით და ეწეოდნენ „მტეხლობას4. გატეხილი კვერე- 
ხი რჩებოდა მომგებს. თამაშობდნენ კვერცხებით აგრეთვე „კვერც- 
ხის დადობიეს“. მოშორებით დადებდნენ კვერცხს და რიგრიგობით 
„ესროდნენ მას საზღვრიდან. ვინც კვერცხს ნიშანში მოარტყამღა, 
კვერცხიც იმისი იყო. იმდროინდელ ცრუ რწმენით, „თუ ქალის კუთ- 

ვნილი კვერცხი გატყდა, ეს ცუდ ნიშნად ითვლებოდა, ე. ი. იმ წე– 

ლიწადს აბრეშუმის ჭიის ცუდი მოსავალი იქნებაო416, 
ლა§5ჩხუთის რაიონის ს. ჯურუყვეთის მცხოვრების კოწიე გიორ- 

გის ძე სალუქვაძის გადმოცემით, „აღდგომის მოადგილეა პირველი 
მაისი. ამ დროს იცოდნენ „მასკობა%, იმართებოდა ცფცეკვა-თამაში4, 

ბავშვები ამ მსიარულ სანახაობის მეთვალყურეებად გამოდიოდნენ. 
"როგორც ჩანს, აქ „ბერიკაობაა“ ნაგულისხმევი, რომელიც მართლაც 

ყველგან ძალზე მხიარულად მიმდინარეობდა. 
როცა შობა ახლოვდებოდა, ყველა ოჯახში განსაკუთრებული 

სამზადისი იყო და, როგორც მოსალოდნელი იყო, პატარებიც თავისე– 

ბურად იღებდნენ მონაწილეობას ასეთ დიდ დღესასწაულის, რაც 

შეიძლება, კარგად ჩატარებაში, შობას ახალი წელი მოჰყვებოდა, 
რომელიც ბავშვებისათვის კიდევ უფრო სახალისო იყო. ამ დროს 
ლუკუმფხეს ხიდან ან თხილიდან აკეთებდნენ ჩიჩილაკს. მასზე ჩამო– 
აცმევდნენ სუროს ფოთლებს, კურკანტელის მარცვლებს, ვაშლს, 

მანდარინ", ჩამოჰკიდებდნენ წაირ-ნაირ კამფეტებს. ჩიჩილაკი იდგა 
გობზე, რომელზედაც უხვად იყო დალაგებული საახალწლო საჭმელი 

ღორის ყურიანად. ოჯახის მამა, რომელიც ჩიჩილაკს გაიტანდა გა- 
რეთ, მერე უკან მოადგებოდა სახლის კარებს და სთხოვდა რა დია– 
სახლისს კარის გაღებას, გააბამდა მასთან გარკვეულ დიალოგს. ჩი–- 
ჩილაკი ნათლიღებამდე იდგა, მერე გადაჰქონდათ მარანზე და მანამ 

იდგა, სანამ არ „ჩამოდნებოდა თითონ“, მისი დაწვა, არ შეიძლე- 
ბოდა. 

აგუნას დროსაც, თავგამოდებით ურახუნებდნენ ბავშვები საწ- 
ნახელს და თან გაიძახოდნენ: „ჩემს მამულში ყურძენიო, შენს მა– 

მულში ფურცელიო“. 
როგორც ცნობილია, საქართველოს ყველა კუთხეში არსებობდა 

წვიმის „გამოწვევის“ სხვადასხვა წესები. გურიაშიც, სხვადასხვა ად–- 
გილას სხვადასხვაგვარ წეს-ჩვეულებას ასრულებდნენ. ბოლო დროს 
უფრო გავრცელებული იყო ხატის განბანეა წყალში. ძველად კი, რო– 
გორც ს. ზომლეთის მცხოერებმა 66 წლის მატრონა ბეგლარის ასულ- 

  

1 IX. MგMყე»3030. VXმ3. დინ., C. 50. 

15!



მა მახარაძე-წითლიძისამ გადმოგვცა, მას თავის ბაბუისაგან მოუსმე– 

ნია, რომ სულ ძველად, გვალვის დროს დედოფალას ჩამოატარებდ- 
ნენ ხოლმე კარდაკარ, საჭმელს შეაგროვებდნენ, დედოფალას გაწუ- 
წავდნენ, შემდეგ ერთ ოჯახში შეგროვდებოდნენ, იქეიფებდნენ, დაი– 
ლოცებოდნენ და მეორე დღეს გაწვიმდებოდაო. ამრიგად, როგორცა 

ჩანს, გურიაშიაც ძალზე ფეხმოკიდებული იყო საქართველოში ყვე- 
ლაზე უფრო გავრცელებული წესი წვიმის მოყვანისა. ეს გახლდათ 
„ლაზარობა4“, 

მართალია, თანამედროვე თამაშები საგანგებოდ არ შეგვისწავ– 
ლია, მაგრამ განურჩევლად მდებარეობის (თუ არ ჩათვლით ძალზე 
მთაგორიან რელიეფს), თითქმის ყველგან, მთავარი ადგილი ფეხ– 

ბურთს უკავია. 

დასკვნა 

ზემოთქმულიდან შეგვიძლია დავასკვნათ, რომ გურულ გარ- 
თობა-თამაშებში მსგავსად საქართველოს სხვა კუთხეებისა, გარდა 
ყოფისა, სულიერი კულტურისა, ასახულია მცხოვრებთა ხასიათიც. 

თამაშთა გავლენა გამოიხატა ხასიათის ისეთი თვისებების განვითა–- 

რებაში, როგორიცაა მოქნილობა, გამბედაობა გონებამახვილობა. 

ამას ემატებოდა ისტორიული ვითარებით გამოწვეული საჭიროებაც 

საწვრთნელ ელემენტებზე აგებული თამაშთა დამკვიღრებისა. ამ–- 
რიგად, შეიქმნა მთელი ციკლი ე. წ. „აქტიური თამაშებისა“, რომ– 

ლებიც ჩვენ შევეცადეთ დაგვეყო თამაშთა ხაLიათის მიხედვით, 
მაგ. საწვრთნელ ელემენტებზე აგებულ თამაშთა რიცხეს მიეკუთ–- 

ვნება: „კოდილე“, „ხიტირია", „ფეხმუწიე“, „კლასობიე“, „კაკვო- 
ბიე“, „კენჭობიე“, „ჯოხობიე“, „დანობიე“, „წკიპარტი“, „ჩხირო- 

ბიე“, „რეკატობიე, „ვეზირობიე“, „თორმეტაობა“, „ჯაფარიკი#“ 

და სხვა. თვალსაზომის უნარის გამომუშავებას ემსახურება მშვილდ– 

ისრის და შურდულის სროლა, თამაშები: „ქვის დაყუდება“, „ზუკუ- 
ტურია", „პოკუჩი“, „ორმობია“, „ნიგვზობია“. სამონადირეო ხასია– 

თას თამაშებს განეკუთვნება: „ბატობიე“, „ქორა-ბუდე“, „„ნესვო- 

ბიე“ და სხვა. ძალზე გაკრცელებული იყო ცხენოსნობა «და სხვადა– 

სხვაგვარი ბურთაობა (განსაკუთრებით ლელობურთი, რომელიც 

დღესაც დიდი პოპულარობით სარგებლობს ამ კუთხეში. 
გამოცნობაზე იყო აგებული თამაშები: „თვალხუჭინა-გამოცნო– 

ბა“, „ყარყუმობია“, „ბეჭდობიე“, „ვირობიე“ და სხვა, ხოლო გონე– 
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ბის სავარჯიშო იყო „დამკაობა“, გამოცანებით და ანდაზებით გარ–- 

თობა. 

ბავშვები თვითონ იკეთებდნენ სათამაშოებს, მშვილდისარს,, 

შურდულს, ხელთოფელას, საშხაპუნოს, ფიშტონას, საბზრიალას, დე– 
დოფალას (უმთავრესად ჩალის ღეროსაგან), სამეურნეო დანიშნუ-–. 
ლების სხვადასხვა საგნებს, ჩიტის დასაჭერ მახეებს, აგებდნენ სა– 

თამაშო წისქვილებს, პატარა ოდა-სახლებს და სხვა. 
ეთნოგრაფიის განყოფილების ხის ფონდში დაცულია გურია- 

დან ჩამოტანილი შემდეგი სათამაშოები: ხელთოფა, საწკაპუნე, ბა-. 

ღანეს შესაქცევარი, ბზრიალა, ჩიტის მახე, ჩიჩილაკი, დედოფლის 

აკვანი, საგორავი ჯოხი და სხვა. 
ბავშვები თავიანთ მშობლებს ეხმარებოდნენ მეთამბაქოებაში, 

ნეაბრეშუმეობაში, მებოსტნეობაში სეფეიქრო საქმეში და თან. 
სრულყოფილ ცოდნას ეუფლებოდნენ სხვადასხვა სოფლებში გახს–- 

წილ სპეციალურ სასწავლებლებში. 
სხვადასხვა რელიგიურ დღეობების დროს მონაწილეობდნენ. 

ზოგიერთ საწესო ქმედობაში. 
რაც შეეხება თანამედროვე ყოფას, მას ცოტაღა შემორჩა ძვე-- 

ლი გართობა-თამაშებიდან, ხოლო მთავარი ადგილი ყველგან ფეხ– 
ბურთმა დაიკავა. 

IM. C. I0I0ნ6LCLII138C 

9IMტი0/IIნხIნ III ნხI-ი#ტ38/69ILIIII9. 8 I XV0CIIII 

003I0-M0C 

ც MIიმX M# 0მ38XMX09CIIIIIX 40ICM I VიIIII, X0M II სც უ0VIIIX 06- 
Xმ076წ I იV3MM, 0102Xმ0101CM 0მ3MIIVIMხIC M0MCIIIხI 6ხIIმ II Xმ- 
იმMX6ი Mმ00)CMII9. CIICICMმ8+XII90CIMIIC CI0IMVMI086CMII9 C C000MIIM1L 
0XCMCM8MII 8ხIIIV2MMმX0C MVXVIIM 80012 6ხIIხ Mმ 906MV, I0370MV- 
ილვიმ»წCლ% I0)ხII IIMMII 7. IM. «0MIM8MხIX III0», M0100LMIC ხმგ36ცV88-. 
MM 8 10+9იX X8მMII6 M890C18მ, MმL CM06/I0C1%ხ, 8ხIM0CXIVM80CXხ, 0C+-. 
ხნ0VMM6C II I. 7. IC IIიმM, #0100%I6C C00)00Xმ0I 93MCM06MIXLს! I0ICIIIL-. 
908MM, 0I0ლ0MXლ29M: «M01)ალა, «XIIIIსნყა, 4«I6XMVIMCX», II”იმ 8: 
I2I0C9MVM, «100M0X7806მ0», «1Xმ20M20VMMIX» # უი. აი ”»ხლMილ8II 
7099M0CX# IIმ30M0ი08 IICI0Mხ308890Cლხ: C„იბიხნი· II3 MVხმ, MC6-. 
+2MV96C M#2MM9 M3 ილიმაIII, იმ39MსIC M”იხ! C M0მMIM9MIM, C 000Xმ8მMIL,, 
C მ4#ნ69MMმ02MM M ი. 807004ყ2I0708 M-იMხI, C893მ0MMIM6 C 0X010VI. 
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000606 M0C10 3მIIIMმ0 იM0MIM 80 3CCX 10Cი068LM9X III02 C MM90M. 
XII0C+I CმMM 0924 C666 IIC6VIIIMX# II 0მ38XM0MმIIMCს MMM; XმM746 
II0006IIIIMმXMVM 3M6M090IსI 1010 IIIV MII0I0 0MმIIVCLI0 I20MხICI2 
(ყმეიMM0ი II0MM080/1C180). L80CMმ+XიII82107109 X8%X6 30000CL! 
VM9MმCI9I98 I V0IIICMIIX 1010 8 00.IIIIMI039M0ხIX 0MIVმIმX. ხLI0 Mმ- 
C207C# C0800Mლ0IIVნIX III, 710 MმX0 0CIმ4I0Cხ II3 CIმნისIX ML, ვ3გ- 
70 80MVVIC6 M0C10 3მM9M დVX60».



ნ. პკაჯაია 

მიცვალებულის კულტი ბურიაში 

მიცვალებულის დაკრძალვისა და გლოვის წესების შესახებ გუ- 
რიაში საგანგებო ეთნოგრაფიული გამოკვლევა არ დაწერილ. “– 

XIX საუკუნის მიწურულში საქართველოში მიმდინარეობდა 
ერთგვარი ბრძოლა ძველი წარსულის გადმონაშთების წინააღმდეგ. ამ 
ბრძოლის მიზანი იყო როგორმე მძიმე საცხოვრის პირობებში ჩავაო- 

დნილი გლეხებისათვის ერთგვარი შეღავათის ძიება, რომ გლეხობას 

თავი დაეღწია გადმონაშთებთან და ცრუ რწმენებთან დაკავშირებუ- 
ლი ხარჯებისათვის. ბრძოლა მიმდინარეობდა, პირველ რიგში, მიც- 

ვალებულის სახელთან დაკავშირებულ უმიზნო ხარჯების წინააღმ- 
დეგ. ამ მოძრაობამ, რომელიც ძირითადად მაშინდელი პრესის სა- 
შუალებით და ზეპირი აგიტაციით ხორციელდებოდა, თითქმის მთე– 

ლი საქართველო მოიცვა. პრესაში გამოქვეყნებულ წერილებში, სა- 

დაც დაგმობილი იყო მავნე ზედმეტი გადმონაშთური რიტუალები 
მოცემული იყო აგრეთვე რიტუალთა აღწერილობანი. ამ აღწერილო– 
ბებმა გარკვეულად შემოინახა ზოგიერთი ეთნოგრაფიული ხასიათის 

მასალები, რომელსაც ჩვენი თემისათვის უაღრესად დიდი მნიშვნე- 

·-ლობა აქვს. 
ასეთად მიგვაჩნია 1899 წელს გაზეთ „ცნობის ფურცელში“ გა–- 

მოქვეყნებული წერილი გურიაში წაბურვიანი ტირილის შესახებ“!. 
“უფრო მოგვიანებით მიცვალებულის კულტის შესახებ საინტერესო 
მასალები გამოაქვეყნა აპ. წულაძემ წიგნში „ეთნოგრაფიული გუ- 
-რია4, ' 

ჩვენს მიერ შეკრებილი ეთნოგრაფიული მასალები მოიცავს 

გურიის სამივე რაიონს. მოპოვებული მასალა კლასიფიცირებულ იქ- 

  

1 ტ. ართმელაძე, წაბურვიანი ტირილი, „ცნობის ფურცელი“, 1899, 

XM#% 872. 
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ნა გარდაცვალებიდან გლოვის წესებამდე რამდენიმე ეტაპად. ამი 
შესაბამისად გურიაში მიცვალებულის დაკრძალვისა და მისი გლო- 

ვის წესები შემდეგი თანმიმდევრობით წარმოგვიდგება: 1. გარდაც- 
ვალება, 2. შეცხადება და მეზობელ-ნათესავების შეტყობინება, 
3, ქელეხისათვის მზადება, 4. სამძიმარი და დატირება. 5. დაკრძალ– 
ეა, ქელეხი, გლოვა და მიცვალებულის მოსაგონარი დღეები. 

ძველად ოჯახისათვის ყველაზე დიდ უბედურებად ითვლებოდა 
მუშა მამაკაცის დაღუპვა. 

სულთმობრძავი ადამიანის მდგომარეობის შესამსუბუქებლად და 
სხეულიდან სულის მალე გაყრის მიზნით, სცოდნიათ სხვადასხვა სა- 

შუალებების გამოყენება. თუ კაცი იტანჯებოდა, მას სახლის გარეთ 
გამოასვენებდნენ და რაიმე ს-მეურნეო იარაღს მოუდებდნენ გვერდ- 
ში. ყველაზე მეტად ხარის უღლის მოდება სცოდნიათ. აპ. წულაძის 
ჩანაწერების მიხედვით, აგონიაში ჩავარდნილ ადამიანთან მღვდელს 
მიიყვანდნენ, „რომელიც საღმრთო წიგნიდან „სულთა ბრძოლისას“ 

წაიკითხავდა და ისიც შუამდგომლობდა ღვთის წინაშე ავადმყოფი 
ადრე გასცლოდა ამ წუთისოფელს. თუ მღვდლის ვედრება არ გასქ- 
რიდა და „სული კიდევ არ ეყრებოდა ხორცს“, მაშინ მიიტანდნენ 

წირისთავს (ღომის საცეხველის ნაწილია) და ავადმყოფის სასთუ- 

მალთან ტახტზე ან სახლის, კედელზე მაგრად არახუნებდნენი?. 
ადამიანის გარდაცვალებას ოჯახი პირველ რიგში მეზობლებს შე– 

ატყობინებდა, ამას შეცხადება ერქვა. შეცხადება სახლის აივნიდან 

უნდა მომხდარიყო, რომ ხმა მეზობლებს მისწვდომოდა. შეცხადებას 
მხოლოდ ქალები გამოხატავდნენ წივილ-კივილით. მამაკაცკები კი 
მ-ბლზე ხელის გულის მირტყმით გამოდიოდნენ იმ ოთახიდან, სადაც 

ეს უბედურება დატრიალდა. შეცხადებას ზოგიერთ სოფელში გადა- 
კივლებასაც უწოდებდნენ. მეზობელი, რომელიც უბედურების მაუწ- 
ყებელ ხმას გაიგებდა, თავისი მხრით კივილითვე ეხმაურებოდა და, 

ამდენად, სოფლის ერთ კუთხეში მომხდარი უბედურება რამდენიმე 

წუთში მთელი სოფლისათვის უკვე ცნობილი ხდებოდა. შეცხადება 
არ შეიძლებოდა, თუ ოჯახში სხვა მძიმე ავადმყოფი ან ეპიდემიური 
Lენით დაავადებული იყო. აპ. წულაძის მიხედვით, ასეთ შემთხვევაში 
სცოდნიათ შეცხადების რამდენიმე თვით გადატანა. რამდენიმე ხნის. 
წინათ გარდაცვლილს შეიცხადებდნენ და მის ტანსაცმელზე იტი–- 
რებდნენ. ყოფილა შემთხვევა, შეცხადების დროს ორ-სამ მიცვალე– 
ბულს ერთად დაიტირებდნენ ხოლმე. 

? აპ, წელაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., გვ. 148. 
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მეზობლები დაზარალებულის ოჯახში მაშინვე მიდიოდხენ. 

“ქეცხადებული ოჯახის წევრები და მეზობლები ჯერ გარეთ მოიყრიდ- 

ნენ თავს და იქ ტიროდნენ, თმებს იწეწდნენ და სახეს იკაწრავდნენ, 
შემდეგ კი სახლში შედიოდნენ და მოთქმა-ტირილი იქ გრძელდებო- 

და. მეზობლებიდან დამდენიმე ადამიანი გამოიყოფოდა, რომელნიც 
მიცვალებულს გაბანდნენ, ტანსაცმელს ჩააცმევდნენ, პირს აუკრავდ- 

ნენ, ფეხებს შეუკრავდნენ, ხელებს გულზე დაუკრეფავდნენ და სახ– 
„ლის ცენტრში ტახტზე დაასვენებდნენ. 

მეზობლები სამძიმრისათვის ჯგუფ-ჯგუფად მიდიოდნენ. სამქე- 

მარზე მისვლა გრძელდებოდა დაკრძალვამდე. დაკრძალვა ხდებოდა 

3- 4 დღის შემდეგ. 

შეცხადების შედეგად მოსულ მეზობლებთან ოჯახის მესვეურე- 

ბი სახელდახელო თათბირს იწვევდნენ, თუ რა წესით უნდა მომხდა- 

რიყო დაკრძალვა. თათბირზე უნდა დათქმულიყო დაკრძალვის დღე, 

უნდა შეერჩიათ ქელეხის მოთადარიგეები, რომელთაგან გამოყოფ- 

დნენ მზარეულებს, მოსაპატიჟებელთა სიის შემდგენელთ. მესურსა- 

-თეებს, მოზარეებს, მესაფლავეებს, ზეზე მდგომებს და სხე. 

გურულთა რწმენით, კვირის დღეები ნაწილი წარმოა, ნაწილია 

„კი უკუნი. მაგრამ უკუნი და წარმო გარკვეულ კავშირში იყო მთვა– 
-რის ფახებთან, დღეების ამგვარ ცი კლურ სისტემას ყურადღება მიაქ- 

„ცია აპ. წულაძემ. მისი მონაცემებით, „კვირა დღე არც წარმო იყო 

და. არც უკუნი. ახალ მთვარეზე ხუთშაბათი და შაბათი უკუნი იყო, 

წარმო კი ორშაბათი, სამშაბათი, ოთხშაბათი და პარასკევი. ძველ 

მთვარეზე საწინააღმდეგოდ: ხუთშაბათი და შაბათი––-წარმო, დანარ– 
'ჩენი–– უკუნი. ძველი მთვარე იანგარიშებოდა--ცხრომის შემდეგ 15 

“მთვარიდან. გურულების «წმენით, ზოგი საქმის გაკეთება შეიძლე–- 

ბოდა (და სასურველი იყო) უკუნზე, ზოგის-–წარმოზე. მიცვალე– 

ბული უნდა დამარხულიყო უკუნზე--„უკუნითი უკუნისამდე“-- 
იქნებოდა განსვენებული და, რაც მთავარია, ოჯახს „უკუნისამდე 

არ მოიკითხაედა“ და ოჯახის წევრი არ მოკვდებოდა“. 
წარმო და უკუნი დღეების ციკლს ანგარიშს უწევდნენ აგრეთ- 

ვე ხის მოჭრის შემთხვევაში და სატანსაცმელედ ქსოვილის დაჭრის 

დროს. როგორც საქართველოს სხვა კუთხეებში შეკრებილი მასალი- 
·დანაც ირკვევა, მთვარის ფაზებს სასოფლო-სამეურნეო საქმიანობა– 

"ში გარკვეული ყურადღებით ეკიდებოდნენ. ახალ მთვარეზე მოჭრი– 

-ლი ხე ჭიანდებოდა, სამასალედ მას არ გამოიყენებდნენ. ასევე, ახალ 

  

“49 აპ წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., გე. 156. 
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მთვარეზე მიწას თესლს არ მიაბარებდნენ, ხალხური დაკვირვებით, 
თესლი ჩალპებოდა და არ აღმოცენდებოდა. უნდა აღინიშნოს, რომ 

ახალ მთვარეზე მართლაც ხდება ბიოლოგიური ხასიათის მთელი რი- 
გი მოვლენები. მწერების და რგულის ჭიების გამოჩეკვა-გამოსვლა, 

რაც ხალხურ დაკვირვებას საფუძველმოკლებულად არ წარმოგვიდ- 
გენს. ჰქონდა თუ არა რაიმე მნიშვნელობა მიცვალებულის დაკრძალ- 
ვის დღისათვის მთვარის ფაზებს, ამის თქმა ძნელია, თუმცა ამ. 
ჯრილში მასალის კვლავ ძიება საჭირო საქმედ მიგვაჩნია. 

ე. ი. როგორც აღვნიშნეთ, მიცვალებულის დაკრძალვის დღედ 
უკუნ დღეს აარჩევდნენ. თუ მიცვალებული წყალმი იყო დამხ=ჩვა- 
ლი, მაშინ ორშაბათ დღეს უნდა დაემარხათ, გურიამი ორშაბათს 
„დამხრჩვალის დღესაც" უწოდებდნენჭ. 

პარასკევი ქრისტეს ჯვარცმის დღედ არის მიჩნეული და ამ დღეს 
ლითონის იარაღით მიწას არ გაეკარებოდნენ. ამდენად, საფლავსაც 

ვერ გაჭრიდნენ. მიცვალებულის დღედ მაინც შაბათი ითვლებოდა. 
თუ ოჯახს არ უხერხდებოდა აჩემებულ დღეებში დასაფლავება, მა– 

შინ მიმართავდნენ სამშაბათს, და ოთხშაბათ დღესაც კი დამარხავ- 

დნენ. გარდაცვალების დღიდანვე იწყებოდა ზრუნვა: დაკრძალვის 
ორგანიზაციაზე. საამისოდ, როგორც ზემოთ ითქვა, საგანგებო პირე- 

ბი უნდა გამოეყოთ. უსახსრო და საწყალი ოჯახი თუ დაზარალდე- 
ბოდა, მეზობელთაგან ერთი სოფელს ჩამოუვლიდა და შეატყობინებ- 
და, ამა და ამ ოჯახს უნდა დავეხმაროთო. მოსახლეობა, ვისაც რითი 
შეეძლო, ეხმარებოდა -- ზოგი ლობიოს მისცემდა, ზოგი ფულს, სი–- 

მინდს და სხვ. ამგვარი წესით დახმარება ოჯახს მისდიოდა საზღა– 
ურის და სამაგიეროს გარეშე. 

იყო დაკრძალვის სხვა წესიც, რომელსაც „წაბურვიანი ტირი- 

ლი“ ეწოდებოდა. სიტყვა წაბურვა გურიაში საყოველთაოდ არის 

გავრცელებული და შემწეობის, შეწევნის მნიშვნელობით იხმარება. 

ქორწილში მიტანილ შესაწევარსაც წაბურვით მოიხსენიებენ. ტი- 

რილის ქვეშ კი იგულიხმება გარდაცვალებიდან დაკრძალვამდე დრო- 

ის მონაკვეთი. 
როგორც ეთნოგრაფიული მასალიდან ჩანს, „წაბურვიან ტი- 

რილს“ უმთავრესად უსახსრო ღარიბი კაცი მართავდა. მიცვალებუ- 

ლის პატრონი ადგენდა განცხადებას და უგზავნიდა ნათესავ-მეზობ–- 

"ლებს. განცხადებაში აღნიშნული იყო, რომ გარდაიცვალა ესა და ეს 

კაცი და მისი შვილები ვაცხადებთ წაბურვით დასაფლავებასაო. რომ. 
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წამბურველთა წინაშე ვალდებული რჩებიან განსვენებულის 
შვილები. აღნიშნული უნდა ყოფილიყო ვაჟების სახელები, ვინც 

წამბურველთ მომავალში სამაგიერო პატივს მიაგებდა. 
ტ. ართმელაძეს „წაბურვიანი ტირილის“ გადამხდელის მიერ 

შედგენილი ტექსტი ასეთი შინაარსისა აქვს გადმოცემული: „გთხოვთ, 

მობრძანდეთ და დაგვანუგეშოთ“. იქვე იგი განმარტებას „აძლევს, 

ეს ნიშნავს –– „თავმომწონეთ მოდი, ე. ი. მხლებლები იყოლიე და 

კიდევაც წაბურეო, ე. ი. ფულით შემწეობაც აღმომიჩინეო“5. მისივე 

ცნობით, წინათ გლეხი თვითონ ერთი მიდიოდა სატირალში, მაგრამ 

ბატონყმობის გადავარდნის შემდეგ გლეხებმაც დაიწყეს ზარითა და 

მხლებლებით მიმოსვლა თავადაზნაურთა მიბაძვით, ტ. ართმელა- 

ძეს ამ მოსაზრებაში ვერ დავეთანხმებით, რადგან გლეხობას ნათე– 

სავის ტირილში რანდენიმე კაცით მისვლა ბატონყმობის გადავარდ- 

ნამდეც სცოდნიათ. 1855 წელს გაზეთი „კავკაზი“ წერდა, რომ მიცვა– 

ლებულის სახლიდან „გათხოვილი ქალი და ნათლული ვალდებული 

იყო მოზარე კაცებითა და კელაპტრით მისულიყო დამწუხრებულ. 

ოჯახში, რომელთაც თან უნდა ხლებოდა ათი-თხუთმეტი ცხენო- 

სანი კაცი და ქალი“. 
ტ. ართმელაძის ცნობით, „ზოგ ნათესავს ტირილში 28 კაცი 

მიჰყავდა, რომელნიც თავისი ცხენებით მიდიოდნენ, ამ 28 კაცს 

2--3 მოსამსახურე მაინც დასჭირდებოდა, რომელიც მომსვლელმა 

მასპინძელმა ან უნდა იქირაოს ან უნდა იმაინდოს“მ, 

დამწუხრებული ოჯახის ნათესავებს თან მიჰქონდათ ღვინო, 

ღომი და ლობიო. 
როგორც წესი მიცვალებული ზარით უნდა ეტირათ. ზარი 

როგორც აპ. წულაძე აღნიშნავს, წარმოადგენდა ტირილის აკომ- 

პონიმენტს, რომელსაც უტექსტოდ და უსიტყვოდ აყოლებდნენ მო–- 

ტირალთა ტირილის დროს, ზარის მთქმელად სამ კაცზე ნაკლები 

არ უნდა ყოფილიყო, რომელთაგან ერთი დამწყები იყო, მეორე 

მოძახილი და მესამე ბანი?. ზარის მთქმელები ჩვეულებრივ კაცები 

იყვნენ; სულ ერთი იყო, ქალი იქნებოდა მიცვალებული თუ კაცი. 

  

პტ. ართმელაძე, წაბურვიანი ტირილი, „ცნობის ფურცელი“, 1899, 
# 872. 

ი ტ. ართმელაძე, წაბურვიანი ტირილი. „ცნობის ფურცელი“, 1899, 

# 872. 

7? ვგიაუგმMI)2008. «IIი”ილ6გახMხC 060810 V წIVMMVC8, «M28X231, 
1855, # 2). 

9 აპ წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., გვ. 157. 
98 აპ. წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., გვ. 157. 
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როცა ნათესავი თავისი მოზარეებით მივიდოდა, ეს ოჯახისათ- 

წვის დიდ პატივად ითვლებოდა. შეძლებული ოჯახი ორპირ მოზარეს 

დააყენებდა, ერთნი ეზოში იყვნენ მომზადებულნი და სამძიმრი.- 

სათვის მოსულებს ეგებებოდნენ ჭიშკართან და სახლის კარამდე 
მოტირალს ზარის თქმით მიაცილებდნენ. სახლში შემოსულ სამძიმ- 
“მარის მთქმელს ზარს შინ მიცვალებულის კუბოს უკან მდგომი მო- 

ზარეები აუბამდნენ ზარის ხმას. ზოგჯერ ეზოს მოზარეები მოტი- 
-რალს ბოლომდე აცილებდნენ და კუბოსთან ზარს, ეუბნებოდნენ. 
აპ. წულაძის დაკვირვებით, მოტირალსა დ მოზარეებს შორის წი- 
'ნასწარაც ყოფილა შეთანხმება მაღალი ზარი ეთქვათ თუ დაბალი. 

გარდა მოზარეებისა, მიცვალებულის ოჯახი საპატიო პირთა- 

გან აირჩევდა მიმგებლებს. მიმგებელთა მოვალეობას შეადგენდა 

სამძიმრისათვის მოსულთ ჭიშკართან მიგებებოდა, გვერდში ამოდ- 
გომოდა დღა ზოგჯერ ხელებიც გაეკავებინა რომ დამწუხრებულს 

სახე არ დაეკაწრა და რაიმე ისეთი გადაჭარბებული არ ჩაედი- 
ნა. მიმგებებელი თავაზიანი მოქმედებით უნდა მოქცეულიყო და 

-მთელი დღის მანძილზე თავის მოვალეობა რმეესრულებინა. 
მიმგებებელსა და ეზოს მოზარეეს შეთანხმებულად უნდა 

ემოქმედათ, რომ სამძიმარ-დამტირებლად მოსულს თავისი მწუხა- 

რება სათანადოდ გაამოეხატა და ჭირისუფალთან პირნათლად გამო- 

სულიყო. 

ზოგიერთი თავმომწონე ნათესავი თავისი მოზარეებით და ხე- 
ლის ჩამკიდებელი კაცებით მიდიოდა, მხლებელთა წაყვანა ამ რიტუა- 

-ლის შესრულებისათვის სათანადო მომზადებას მოითხოდა. მხლებ- 

ლები კარგად უნდა ყოფილიყვნენ გამოწყობილნი, სუფთად ჩაც- 

მულნი და, თუ რაიმე გამოსაჩენი გააჩნდათ, ისიც უნდა წაეყო- 

ლებინათ: იარაღი, ორდენები, მედლები. ამას გარდა, დიდ პატივის- 
“ცემად ითვლებოდა კელაპტრით მოსელა. 

კელაპტარს თვითონ ამზადებდნენ. იღებდნენ 1 მეტრის სიგრძის 
მკლავის სიმსხოს ისლის ღერებს, შემოაკრავდნენ სანთელში გა- 
ლიფრულ მიტკალს. ზოგჯერ კელაპტარს შანდალში ჩარგულს წაი- 

ღებდნენ, ეზოში შესვლისას აანთებდნენ და მიცვალებულს თავთაზ 
დაუდგამდნენ ხოლმე. 

ხშირად მიცვალებულის დატირების პატივისცემას ზარითა და 
„კელაპტრების რაოდენობით განსახღვრავდნენ ხოლმე. 

' აპ წულაძე, ეთნრგრაფიული გურია, თბ., გე. 157. 
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ზოგჯერ მისული მოზარეები არა მარტო თავის მოტირალს აუ- 
ბამდნენ მხარს, ისინი ზარს ეტყოდნენ უშუალო ჭირისუფალსაც. 
მოზარეთა ასეთი შენაცვლებითი მოქმედება ერთგვარ “რმეჯიბრად 
იქცეოდა ხოლმე და დაკრძალვის რიტუალს სანახაობრივ მხარეს 
აძლევდა. 

როგორც აპ. წულაძე აღნიშნავს, ზარის თქმა ყველას არ შეე4- 
ლო. ზარის შესწავლა ძველად ეკლესიის კარხე სცოდნიათ. მიც- 
ვალებულის გარდა, სხეაგან ზარის თქმა არ შეიძლებოდა. ზარის 
მთქმელებს სოფელში დიდი პატივი ჰქონდათ. თუ ვინმეს გაყეე- 

ბოდნენ ზარის სათქმელად, ამის ნაცვლად მათ ორი დღით დაეხმა- 
რებოდნენ ოჯახში ზოგი ფულზე დადიოდა. მოხარეებს სათანადოდ 
უნდა გამასპინძლებოდნენ. ჩვეულებრივ ქელეხის მენიუს თევზი, 
ლობიო ან ზეთში მოხრაკული მაკარონი წარმოადგენდა. მოზარე- 
ებს კარგად უნდა გამასპინძლებოდნენ, რომ მათ მიცვალებულის 
ოჯახის მისამართით რაიმე აუგი არ ეთქვათ. ზარით ტირილი საერ- 
თოდ ოჯახს მძიმე ტვირთად აწვებოდა, რადგან, ნათესავ-მოკეთეე– 
ბის თავისი მოზარეებით მოსვლა ოჯახს დიდ ზარალს აყენებდა. 

გასული საუკუნის 90-იახი წლებიდან საერთოდ დიდი კამ- 
პანია გაჩაღდა. მიცვალებულის დაკრძალვასთან დაკავშირებული 
ზარჯების წინააღმდეგ. სულ მოკლე დროში პრესამ და სახევისთა- 
ვოებში ზარით ტირილის წინააღმდეგ ჩატარებულმა ბძოლამ შე-. 
დეგი გამოიღო და მალე მოიშალა. ზარით ტირილის ნაცვლად დარ- 
ჩა „თავისწინაით“, ტირილი, რომელიც ზარს გამორიცხავდა. 

„თავისწინაი“?“ ტირილი გულისხაიბდა, რომ ნათესავი უშუა- 
“ლოდ უნდა მისულიყო მხლებლების გარეშე. დაზარალებულ ოჯახს 
ეს გარკვეულ შეღავათს აძლევდა. სამძიმარზე მისულ მეზობლებს 
მიმგებებლები არ შეხვდებოდა. მიმგებებელი დაკრქალვის დღეს 
ხვდებოდა მხოლოდ ნათესავებს. 

მიმგებებლის მოვალეობას ისიც შეადგენდა, რომ სამძიმარზე 

მისული გაეყვანა ოთახიდან, გაყოლოდა მწერალთან, რომელიც სა- 

განგებო ადგილზე იჯდა და მიმსვლელთაგან „წასაბურავს“ ღებუ- 
ლობდა. წასაბურავის მისაღებად ორი კაცი იყო გამოყოფილი, მიმღე– 
ბი და მწერალი. სია, როგორც წესი საგანგებოდ დგებოდა. თავზე 
ეწერა მიცვალებულის გვარი და სახელი, გარდაცვალების თარიღი, 
“შემდეგ კი იწერებოდა წამბურველთა სია თანხის ჩვენებით, სია, რო– 
გორც წესი, ოჯახში ინახებოდა, ამ სიით სარგებლობდა შემდეგ ოჯა-- 
ხი და ვისაც რა ჰქონდა წაბურვილი, იმდენსავე გაიღებდა. ამიტომ 
წასაბურავს გურიაში „სესხსა და ვალს“ უწოდებდნენ, წაბურვიანი 

11. გურიის მასალები 16!



ტირილი 1905 წლიდან გადაგდებულ იქნა, მაგრამ შემდეგში მან 
Lხვა ფორმებში ნახა თავისი გამოხატულება-––გვირგვინების მიტანა, 
გვირგვინების ყიდვა-გაყიდვა და ბოლო დროისათვის წაბურვის სა- 

ხელი გაქრა, თუმცა მოქმედება ძველებურად სრულდება. 
ტ. ართმელაძის აზრით, წაბურვა ძველად სანოვაგით სცოდნიათ 

და „შესაწიერი“ რქმევია. დროთა ვითარებაში მდგომარეობის გაუმ– 
ჯობესებასთან დაკავშირებით, თავმომწონეობის გამო ხალხმა შესა–- 
წირავის ეს ფორმა ე. ი. „შესაწიერი“ შეცვალა ფულის შეწევნით, 
რომელსაც „წასაბურავი“ უწოდა!!. 

უნდა აღინიშნოს, რომ „წაბურვა#“ იმ მნიშვნელობით, როგორც 

ეს გურიაში შემწევნობის გამომხატველ ტერმინად გვევლინება, 
ქართველ ლექსიკოგრაფს სულხან-საბა-ორბელიანს არა აქვს თავის 
ლექსიკონში შეტანილი. ამიტომ ჩვენ ამ ტერმინის სიძველის ამ 

გზით ძიების შესაძლებლობას ერთობ მოკლებული ვართ. 
აპ. წულაძეს მიაჩნია, რომ სიტყვა წასაბურავი ძველი ქართუ- 

ლია და უნდა მომდინარეობდეს იმ პერიოდიდან, როცა მიცვალე- 
ბულებს კუბოს გარეშე მთლიანად ბურავდნენ მარტო სუდარით. ამ– 
რიგად, სუდარა ყოფილა წასაბურავი -- სახისა და სხეულის დასა- 

ფარავი –– და რაკი უწინდელი მიცვალებული მხოლოდ „წასაბურს“ 

ითხოვდა და მეტს არაფერს, ალბათ, ამ ფულად შესაწირსაც დაერქვა 
წასაბურავი, სუდარის "შესაძენი დახმარება. მიცვალებულის პირი- 

სახის დანახვა ცოდვად ითვლებოდა, „ქამობას“ მოასწავებდა, „წა– 
ბურვაც4 ამიტომ იყო სავალდებულო!?, 

წაბურვის შესატყვისია „დაბურვა“ და „ბურვა4, „ბურვილი", 

საბას განმარტებით, დაფარებულს ნიშნავს. დაბურვასთან კი იგი 
მიუთითებს დაბადების ტექსტზე –– გამოსვლაის ერთ-ერთ თავზე, 
სადაც კიდობნის დაბურვაზეა ლაპარაკი118.. 

წაბურვის აპ. წულაძისეული გაგება სწორია. ადრე, როცა კუბოს 

ხმარება წესად არ იყო, ქართველი ტომების წინაპრები, როგორც 
ჩანს, მიცვალებულის შესაბურ საშუალებად ტილოს, შალის ქსო- 

ვილს და ტყავებს იყენებდნენ. 
აღსანიშნავია, რომ ლეჩხუმში წაბურვის შესატყვისი ტერმინე- 

ბი „გადასაფენი“ და გადასახურავი ყოფილა ხმარებაში!4. 

11 გაზეთი „ცნობის ფურცელი“, 1899, # 872. 

12 ა, წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., გე. 176. 
19 დაბადება, გამოსვლა, თავი მ., წიგნი ბ––მოსესი, 
18მ. ალავიძე, ლეჩხუმური ზეპირსიტყვიერება, თბ., 1951, გე. 132. 
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ასე, რომ წაბურვა-გადახურვა, გადაფენა-დაბურვა მიცვალებუ- 

ლის დამარხვის წესის გამოხატულების აღმნიშვნელი ტერმინი გვიანი 
დროისათვის გამოხატავს სულ სხვა მოქმედებას, ე. ი. ფულით ან 

სანოვაგით დაზარალებული ოჯახისადმი შეწევნა-დახმარებას. 

გურიაში, ჩვენი მასალების მიხედვით, დამოწმებულ იქნა დაკ- 

რძალვასთან დაკავშირებული ხის მოჭრის წესი. დაკრძალვის დღეს 
ოჯახის მეზობლები ეზოში ერთ რომელიმე ხეს მოჭრიდნენ. ზოგი 

მთხრობელის გადმოცემით, ისეთი ხე უნდა მოეჭრათ, რომელიც ყეე– 
ლაზე უფრო საყვარელი იყო. ზოგის თქმით, სულ ერთი იყო, ოღონდ 

ხე ყოფილიყო. მთხრობელთა დაკავშირებით, ხეს ჭრიან ან ზოგჯერ 

ძირფესვიანად იღებენ იმიტომ, რომ ია ხე მიცვალებულის სამოთ- 

ხის ხედ გახდება. 

ვახუშტი ბატონიშვილი „აღწერა სამეფოს საქართველოსა-ში4 

როცა აფხაზთა ჩვეულებაზე წერს, აღნიშნული აქვს, რომ აფხახები 

მიცვალებულებს კუბოთი შედგამდნენ ხოლმე ხეზე!5, ჩვენი აზრით, 
შესაძლებელია ამ ჩვეულებას ადრე კოლხეთში საყოველთაო გავრცე– 
ლება ჰქონდა და, როცა შეიცვალა ხეზე მიცვალებულის დასვენე– 
ბის წესი, შეიძლება მაშინ დაიწყეს მისი წილი ხის მოჭრა. ქართველ- 
თა წარმოდგენით, ყოველ ადამიანს თავისი ბედის ვარსკვლავი აქვს. 
მისი სიკვდილის შემდეგ მისი ვარსკვლავიც ქრება. ბავშვის დაბადე– 
ბასთან დაკავშირებით ძველად მოქმედებდა წესი, რომ უნდა დაერ- 

გოთ ხე, ხოლო მისი გარდაცვალების შემდეგ მის ბედზე დარგული 

ხეც უნდა მოჭრილიყო. ტრადიცია ბავშვის დაბადებასთან დაკავ– 

შირებით ხის დარგვისა უფრო ადრე იქნა მივიწყებული, ხოლო ხის 
მოჭრის ჩვეულებამ გვიანობამდე შემოინახა თავი. 

შემთხვევითი არ არის, რომ ხე ადამიანს გარკვეულად ცოცხალ 
ორეულად ჰქონდა წარმოდგენილი. ქართულ ხალხურ ზღაპრებში 
არაერთგან გვხვდება ადამიანს ხედ გადაქცევა, შემდეგ ხის ნაფო- 
ტიდან კვლავ ადამიანის გაცოცხლება და სხვ. 

როგორც ჩანს, ძველი შეხედულების მიხედვით, ადამიანის სი- 
ცოცხლე ხის სიცოცხლესთან არის დაკავშირებული, ადვილი შმესაჰ- 

ლებელია, რომ გურიაში ადამიანის გარდაცვალებასთან დაკავშირე- 

ბით ხის მოჭრის ჩვეულებაში შემონახული იყოს უძველესი ტრადი- 

ცია. 

#1 ვახუშტი ბატონიშვილი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა, 
თბ., 1941, გვ. 172. 
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MI. #. M##IIXCჩ9! 

M#VIIხIL VCCIIIIIIIX 8 I XV/ნIIII 

ნC0310M0 

სხ იგნ0IC 02CCM0X06Mს! 06090 ს, C8%3მMსს> C M#VIIხX0M 
M0ი»8იIX # 0IMIIVმხIIსIC 7IIII, 0IMM0ლმMს Cს0606ცსმ3ვხსა ინიწეს! 
0X000M, იმიიიილთიმMIMლIIIს- 8 I V0IIM # იი00MII6MLIM> 3 IX 
#3MCI4CIII19. 

1I8 0CM088MIIL C0608V9ILსX Mმ70ი0II0მXMX0ც 8ხI9CII96I%ი, VI0 8 
#008MMC 806M6CVმ 8 I VნMII MC X000MIIV)I 8 I0ი06მX. #I6C006894411ს1C 
1006! CIმVII 130710897 8 IVნMV 80 87000M I0XC0C8MIIC XIX 8. 

8 I VნIIM 6ხIIM 382C8!1610/ILხCI808მ1MხI 06ხIVმM 80სIM480ხI88IIIIC 
»8ილ8გ Iმ MM#% 0M0MIMMMმ. II0C MIMICIMI0 237002 XXCM85806 /I60030 
800ი0IIMMმXV0Cხ /I80MIIMMM0M XX#80-0 Vყ0)/X056Mგ. II0310MV 1II0C- 
I6 CM00IM 90/M036Mმ2 3სI0V6მ/IMVM M#მM06C-MM9M6VIხ 01M0 00080. 

სც.იცM0IIMსIM M2760Mმ» 0 M0X000Iმ0X #M X0მV0IIხIX 060%72X 
XM00მVმ/MVM3M0082MV C მ1IIM00/MVM03M0სIX I103MIILIMM.



გ. . ჯალაბაძე 

ხელოსნობის ზოგიერთი დარბი და მეთევზეობა ბურიაში 

მეჭურჭლეობა. გურიაში კერამიკული წარმოების მიქ- 

დევარს მეჭურჭლე ეწოდება. მეჭქურჭლეობას მხოლოდ ორ სოფელ- 
ში მისდევდნენ, აცანასა და აკეთში საჭურჭლე თიხები აკეთშია. 
აცანელებს თიხა აკეთიდან მიაქვთ. თიხის გამჭლეევებას აწარმოებენ 

სილით, რომელსაც საკმაოდ შორი მანძილიდან ეზიდებიან. 
გურიაში დამზადებული ჭურჭელი სადაა,: მის მოსალაძახზებ- 

ლად ან გაუმტარობის მიზნით არ იყენებენ არც წერანაქს და არც 
ჭიქურს. 

ჭურჭლის სახეობებიდან ფართო გავრცელება ჰქონდა პურებს, 
საშაშხე დერგებს, ჭარიკებს (კოკა), ლიტრას (ლაგინა), ქოთნებს 

(დულუბა), ჯამებს, კეცებს (კელამიტა), სამკვეთოს და სხვ. 

ჭურჭელი მზადდებოდა დაბალ, ხელის მორგვზე. ხელის მორგვ–- 

ზე მზადდებოდა ჭურებიც. გურიაში დიდი ზომის ჭურებს არ ა1ჯე- 
თებდნენ. მეჭურჭლეთა გადმოცემით, 5 ფუთიანზე ზევით გურიაში 
ჭური არ უმზადებიათ: უფრო დიდი ზომის ჭურები შემოჰქონდათ 

იმერეთიდან. 
ჭური მორგვზე საფეხურებად შენდებოდა, მის შენებას იწყებდ– 

ნენ ძირიდან. ძირიდან ორი მტკაველის სიმაღლეზე რომ ამოიყვანდ- 

ნენ, ერთ დღეს შეასვენებდნენ. შესვენებისას მშენებარე ადგილხე 
პურს უტოვებდნენ სქელ სარტყელს, რომ შემდეგი შენების დროს 

თიხა კარგად გადაბმულიყო. ”შესვენების ადგილზე დატოვებული 
სისქე ჭურს სარტყლად რჩებოდა. 

გურიაში მეჭურჭლეებს, მსგავსად მეგრელი ხელოსნებისა, ძვე– 

ლად უკეთებიათ მცირე ზომის ჭურები, რომელსაც ახალი მიცვალე– 

ბულების პატრონები იძენდნენ და საფლავთან ფლავდნენ ხოლმე. 
საფლავის ჭურში ღვინოს ასხამდნენ და მიცვალებულის მოსახსენე– 

ბელ დღეებში ან რელიგიური ხასიათის დღეს სასაფლაოზევე იხარ- 
ჯებოდა. ეს ჩვეულება, როგორც სამეგრელოში, ისე გურიაში საკმა- 
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ოდ ფეხმოკიდებული ყოფილა. გვიანი დროისათვის ეთნოგრაფიუ- 

ლი მასალა სპორადულად დასტურდება, უფრო მეტად სამეგრელო- 

ში, ნაკლებად გურიაში. ეს ჩვეულება აღმოსავლეთ საქართველოშიც 

უნდა ყოფილიყო გავრცელებული. 
სხვანაირად ძნელი ასახსნელია სასაფლაოებზე არსებული საო- 

ჯახო და საგვარიშვილო საზედაშე ქვევრები, რომლებშიაც შემოდ- 
გომით თავანკარა ღვინოს ასხამდნენ და შემდეგ მიცვალებულთა 
მოსაგონარ რელიგიურ დღესასწაულებზე იხარჯებოდა ხოლმე. 

როგორც სამეგრელოში, ისე გურიაში საფლავთან ქვევრის 
დაფლვის ჩვეულებას შესაძლებელია იმის შემდეგ დაედო დასა- 

ბამი, როცა ქვევრში დაკრძალვის წესი იქნა უკუგდებული. 

დასავლეთ საქართველოში საფლავებზე ახლაც ხშირად გვხვდე– 
ბა საფლავებთან დატოვებული სასმელები და სასმისები, იმ მიზნით 
თითქოს, რომ სასაფლაოზე მოსულმა კაცმა შენდობა უთხრას მიც- 

ვალებულს. ქართლში მიცვალებულს ბოთლით წყალს უდგამენ კუ- 
ბოში. ამ რიტუალებში თუ წესში შემორჩენილი უნდა იყოს, ძველი 
ჩვეულების, ე. ი. როცა მიცვალებულს თავთან ჭურს უმაოხავდნენს, 

მისი ტრანსფორმირებული სახე. სამეგრელოში ოჯახის მამაკაცის სა- 
ხელზე ეზოში საგანგებო ადგილზე ჩადგმული იყო მცირე ზომის 
ჭურები, რომლებშიც თავანკარა ღვინოს ინახავდნენ. თუ მამაკაცი 

გარდაიცვლებოდა, ვის სახელზედაც ქვევრი იყო დათქმული, მაშინ 
იმ ქვევრს იღებდნენ და მიჰქონდათ ადამიანისა და პირუტყვისათვის 
უხვედრ ადგილზე და იქ ამტვრევდნენ. ქართლსა და კახეთში ხატ- 
სალოცავების სახელზე ყველა ოჯახი ინახავდა ზედაშეს. ხოგიერთ 
სოფელში ზედაშეები უშუალოდ ეკლესიის კარზე იყო, ხოლო ზოგს 
საზედაშე ქვევრები სახლში გააჩნდა. თუ ოჯახი რაიმე მიზეზით ხე- 
დაშეს ვეღარ მიიტანდა ეკლესიის კარზე, მაშინ სახლიდან საზედა- 
შე ქვევრი მიჰქონდა და ეკლესიის კარზე ტოვებდა. საოჯახო ხედა- 
შეები გვიანდელი მოვლენაა. მისი ადრინდელი სახე ის უნდა ყო- 
ფილიყო, როცა ზედაშე ეკლესიის კარზე თავსდებოდა. 

მართალია, მიცვალებულის საზედაშე ჭურებს სასოფლო ზეღა- 
შეებთან ნაკლები კავშირი აქვთ, მაგრამ მათი განხილვა ერთ ასპექტ- 

ში უნდა ხდებოდეს, რადგან ეს წეს-ჩვეულებები მიცვალებულის 
კულტს უკავშირდება და ჭური ამ შემთხვევაში ამ რიტუალთა მა- 

ტერიალური ატრიბუტის სახით გვევლინება. 

გურიაში მეჭურჭლეთა ნახელავი არ გამოირჩევა მრავალფეროვ- 
ნებით, ისე როგორც იმერეთსა და სამეგრელოში. ერთი შეხედვით 
აქაური მეჭურჭლეობა ღარიბულია და მარტივის შთაბეჭდილებას 
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ტოვებს, მაგრამ მეჭურჭლეთა ეს მცირე ნომენკლატურა მაღალ დო– 
ნეზეა დახვეწილი და დამუშავებული. არც ერთი ზედმეტი ნიუანსი 
არ შეინიშნება საღვინე დოქებში, ჭარიკებსა თუ საშაშხე დერგებში 

კერამიკული ჭურჭელი, რომელიც გურიაში მზადდებოდა, ადგი- 
ლობრივი მეურნეობის ყველა სფეროს ემსახურებოდა. თუ რამ- 
დენად დახვეწილია თვითოეული კერამიკული ნაწარმი, ეს ჩანს 

თუნდაც სამკვეთლო ჭურჭლის მაგალითიდან. სამკვეთლო ჭურჭელი 
Lსაღვინეს ფორმის დოქია, ტუჩი ისევე აქს მოწყობილი როგორც 

საღვინეს. ხელი გვერდიდან აქვს მიძერწილი, ხოლო ზურგიდან მუც- 
ლის თავზე ამოჭრილი აქვს საკოვზე. ამოჭრილი ფანჯრიდან აგდებდ- 

ნენ დვრიტას, ურევდნენ კოვზით და უმატებდნენ შრატს. გვერდიდან 
მიძერწილი სახელურის საშუალებით ძოხერხებულად ხდებოდა 
სამკვეთლოს მოძოაობა, რძის ასაჭოელი დვრიტის სითხის გადასხმა 

რძის ჭურჭელში (სურ. 1). 

   
სურ. 1. კერამიკული ჭურჭელი 

სამწუხაროდ, ეს უნიკალური სამკვეთლო ჭურჭელი იშვიათო–- 

ბად არის ქცეული და ხელოსნებიც აღარ აკეთებენ. უნდა აღინიშ- 

ნოს, რომ საქართველოს არც ერთ სხვა რაიონში მსგავსი ჭურჭელი 
არ მოიპოვება, მას მხოლოდ აკეთელი მეჭურჭლეები ამზადებდ– 

წენ. 
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საინტერესოა კერამიკული საღვინე დოქის ფორმები, რომლე– 

ბიც მსხლის ფორმებს იმეორებენ. განსხვავებით. საქართველოს სხვა 

კუთხეებში გავრცელებული საღვინეებისა, სადაც მუცელი და ყელი 
მკვეთრად განიყოფება, გურულ საღვინე პურჯელში ეს შეუმჩნევე– 
ლია,თითქოს მთლიანობაშია მოცემული. აქ თითქოს მწარე ხაპის 
ფორმებიდან უნდა იყოს ნასესხები ეს ფორმა, რომელიც საკმაოდ: 

ფართოდ იყო ხმარებული გურულ მეღვინეობაში. 

ველზე მუშაობის დროს დამოწმდა საღვინე დოქების ორი 
სახეობა: მანიკა მცირე საღვიხე და ფიჩხაური დიდი საღვინე 

დოქი, რომელშიც 5 ლიტრი ჩადიოდა (არჩილ ალექსანდრეს ძე ხუ- 

ხუნაშვილი, 81 წლისა, სოფ. ზომლეთი, 1978 წ.). ფიჩხაურს, რო– 

გორც ჩანს, საწყაოდაც იყენებდნენ. 1808 წლის ნიხრში, რომელიც 

სოლომონ იმერეთის მეფის ბრძანებით მამია გურიელს შეუდგენია, 

კერამიკული ჭურჭელიც შეუფასებიათ. აქ ვკითხულობთ: „ექვსდო- 

ქიანი საწყავი 4 ფარა, ფიჩხაური 2 ფარა, დოქი 1 ფარა, ორი ლიტ– 

რი 1 ფარა, ღვინის ქვევრი 30 კოკიახი 4 ყურუში, 15 კოკიანი 2 ყუ- 
რუში“!. ამ ნიხრის მიხედვით, გურიაში ხმარებულ ჭურჭელს შორის 

გარკვეული კანონზომიერებაა დაცული. 6 დოქიანი საწყავის ფასა 
ორჯერ აღემატება ფიჩხაურის ფასს, ხოლო ერთი ფიჩხაურის ფასი 

ორჯერ აღემატება დოქის ფასს. აქედან გამომდინარე, ამ ჭურჭელს 

შორის სიდიდეში მსგავსი განსხვავება უნდა იყოს (სურ. 2). 

7880 

სატ 
სურ. 2 გურული კერამიკული ჭურჭლის ზოგიერთი ს სახეობანი 

1 ე. ნც ეMიმეუ30 #იX0070LIIV9ლ0000 IMVICIICC78MC იM0 I VნIIIII II #X000, 
CIIც, 1878, C. 57. 
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გურიაში მექურჭლეობას ძირითადად კაცები მისდევდნენ. კე– 
რამიკული ნაწარმის ერთადერთი სახე კეცი იყო, რომელსაც ქალე– 
ბიც ამზადებდნენ. ქალები მეჭურჭლე მამაკაცებს ეხმარებოდნენ 

თიხის დაზელვასა და მასალის მიმარჯეებაში. 

გამომწვარ-გამზადებული ჭურჭელი ცხენის ან ურმის ტვირთით 

ბაზარზე გაჰქონდათ. გურული კერამიკული ჭურჭელი გურიაშივე 

იყიდებოდა. 

სამეგრელოსა და იმერეთისაგან განსხვავებით, გურიაში ჭურკ- 

ლის დასამზადებლად მორგვს ბორბალი ეწოდება, ხოლო გამოსაწვავ 

ქურას –– თორნე. როგორც ჩანს, ჭურჭლის გამოსაწვავი ქურის ყვე– 

ლაზე ადრეული სახელი გურიამ შემოინახა. 

მეკრამიტეობა. გურიაში მეკრამიტეობის ხელობას დი– 
დი ·ხნის ისტორია არა აქვს. ძველად საცხოვრებელი სახლები ყაე– 

რით ან ისლით იყო გადახურული. XIX საუკუნის მეორე ნახევარში 

ჯერ ქალაქებში დაიწყეს კრამიტით სახლების გადახურვა, ხოლო 

შემდეგ მან სოფლებშიც ფართოდ მოიკიდა ფეხი. კრამიტს ძირითა- 

დად პალატიანი სახლების გადასახურავად იყენებდნენ. 

გურიაში მეკრამიტეობის სამ ცენტრს ასახელებენ: სუფხაას, 

ჯურუყვეთს და აკეთს. კრამიტი ერთი სახისა კეთდებოდა „გულია- 

ნი4 –– ღარიანი. 

მეკრამიტეობა მძიმე სამუშაოა. გარდა იმისა, რომ მის მკეთეა– 

ლობას დახელოვნება სჭირდება, იგი დაკავშირებულია თიხების გარ- 

კვეულ საბადოებთან. ჯურუყვეთელი მეკრამიტის (სევერიან ალმას– 

ხანის ძე ჩავლეიშვილის 75 წლისა, 1978 წ.) გადმოცემით, საქართ- 

ველოში საბჭოთა ხელისუფლების დამყარებაბდე შმშეკრამიტეეას 

(ჯურუყვეთი) სცოდნიათ შეამხანაგებით მუშაობა. 5--10 კავი შე- 
თანხმდებოდნენ, მოთხრიდნენ მიწას, მოიტანდნენ შეამზადებდნენ, 

დაზელავდნენ, ყალიბში მოკჭრიდნენ, გააშრობდნენ და გ:მოწვავ– 

დნენ. შემოსავალს თანაბრად გაინაწილებდნენ. 

საკრამიტე მიწის დაზელას აწარმოებდნენ ხის კოდში, რომელ– 

შიც მოწყობილი იყო ღერძზე დამაგრებული ფრთები. ღერძს მიმაგ– 
რებული ჰქონდა გრძელი ლატანი, რომელშიც გაბმული ჰყავდათ 
ცხენი, ცხენის ძალის გამოყენებით მოძრაობაში მოდიოდა კოდში 

ჩადგმული ფრთებიანი ღერძი და მიმდინარეობდა თიხის დაზელვა. 
თიხაში გასამჭლევებლად მესამედს სილას ურევდნენ. დაზელილი თი– 
ხა გადაჰქონდათ დაზგაზე, სადაც იღებდნენ გუნდებად, თიხეს გუნ- 

169'



დას ყალიბში ჩადებდნენ და ასწორებდნენ ლაღას გადასმით. გადას– 
“ფწორებული კრამიტი გადაჰქონდათ ფორმაზე ე. ი. მოგლუვებულ 
„ფიცარზე, რომელიც კრამიტს ღარის ფორმას აძლევდა. ამის შემდეგ 

ფორმაზე გადატანილე კრამიტი ხონჩით გაჰქონდათ საშრობში. გა–- 
მოშრობას ერთი კვირა მაინც უნდოდა. ამის შემდეგ კრამიტი შეჰ- 
უეონდათ ქურაში და იწყებოდა მისი გამოწვა. 

გარდა კრამიტისა, ამავე პუნქტებში უკეთებიათ აგრეთვე აგუ- 

რიც. 

1930 წლიდან კრამიტის წარმოებას სოფელ ჯურუყვეთში ფარ- 
თო ხასიათი მიეცა, მისი ორგანიზაციული მხარე სარეწაო კავშირს 
ევალებოდა, მაგრამ ეს კოლმეურნეობისთვის ხელსაყრელი არ იყო. 

კოლმეურნეობას მუშახელი უცდებოდა, შემოსავალი კი მის დოე– 
ლათს არ ემატებოდა. ამ წინააღმდეგობებმა და იმანაც, რომ შიფე– 
რის სახით იაფი სახურავის მასალა გაჩნდა, კრამიტის კუსტარულმა 

წარმოებამ აზრი დაკარგა და გურიაში იგი შეწყდა. თუმცა უნდა 
აღინიშნოს, რომ ოდა-საცხოვრებელ ნაგებობებს კრამიტით გადა- 

ხურვა უფრო მეტად ამშვენებს, ვიდრე სხვა რომელიმე მასალით. 
ქვის დამუშავების წესები. ქვის საბადოების სე- 

უხვით გურია არ გამოირჩევა, მაგრამ არის რამდენიმე პუნქტი, სა- 

დაც ქვის დამუშავების ხელობას ადგილობრივნი შორეული წარსუ- 

ლიდან მისდევდნენ. გურიაში ქვის ოსტატთა ნახელავი დღესაც მო– 
წონებაშია და ამდენად, ხელოსნობის ეს დარგი ჯერ კიდევ ბოგინობს. 

ქვის “მოხელეობას მისდევდნენ სოფლებში: ამაღლებაში, ზომ- 

ლეთში, ვანში და საჭამიასერში (სურ. 3). 

ზომლეთელები და ვანელები ქვის ორი საბადოდან სამაჭვრანი– 

დან და კონცხოულადან სარგებლობდნენ. ზემო ამაღლება –– საკე– 
ციადან. ქვის მოხელეებს ზოგადად მოწაკატეებს უწოდებდნენ. ქვის 

მოხელეობა შიგნით დაყოფილი იყო ცალკეული საგნების დამზა- 
დების კვალობაზე. ვანელები და ზემო ამაღლებელნი უმეტესად კე- 

ცებს ამზადებდნენ და მათ მეკეცეებს („მეკეციე კაცები“). უწოდე– 
ბდნენ. ზომლეთელებს უმეტესად დოკონები –– ბაჯგები უთლიათ. 
ისინივე ამზადებდნენ ღომის ჩამურს, ბუხრის თავებს, გურიაში წის– 

ქვილის ძველი ქვებიდან აკეთებდნენ ხელწისქვილებსაც. საჭამია- 
სერის სოფლებში დამოწმდა ქვის კოდიანი წისქვილი. ადგილობრიევ– 
თა გადმოცემით, ქვის კოდები ადგილობრივ ყოფილა დამუშავებუ- 

ლი. ქვის საბადოებიდან ქვის მოტეხვა, რასაც ადგილზხე მოჭრასაც 
უწოდებდნენ, საკმაოდ ძნელ სამუშაოს წარმოადგენდა. მეწაკატეს 
უნდა სცოდნოდა კარგად ქვის მოსატეხი ხაზების მიმართულება. 
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1ზელოსანთა დაკვირვებით, ქვას აქეს საური, ქვის გადატეხვა ამ საუ– 

„რის მიმართულებით უნდა მოხდე!.. იმის შესაბამისად თუ რა ზომისა 

და რა დანიშნულების მასალა უნდოდათ, ქვაზე ავლებდნენ ღარს. 
ღარის გასავლებად იყენებდნენ წვერიან წაკატს, ღარში თანამიმდევ– 

-რობით რკინის სოლებს აწყობდნენ და თანამიმდევრულად სცემდნე5 
უროს. 

  

     

4 

სურ. მ. ქვის დასამუშავებელი იარაღები 

ქვის მოსაჭრელად პალოების გარდა იყენებდნენ „ლაღუმსაც?. 

მთხრობელთა დაკვირვებით, ქვა გამოდიოდა მაგარიც და რბილიც. 

მაგარი ქვა უფრო ადვილი მოსატეხი, ხოლო რბილი ქვა უფრო ძნე- 
ლი მოსატეხი იყო და მას უფრო მეტი პალოები სჭირდებოდა. თუ 
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ლაღუმით უნდოდათ ქვის მოტეხა, მაშინ ქვაში ლომის საშუალე- 
ბით ღრმად ჩადიოდნენ. ქვის მტვერს კოვზით იღებდნენ და ფოსოს 
ასუფთავებდნენ. ამოსუფთავებულ ფოსოებში „ლაღუმის წამალს 

ყრიდნენ, შემდეგ ლაღუმის წამალს და ნავთს ერთიმეორეში მო- 
%ზელდნენ, იღებდნენ ისლის ღერს, რომელსაც შუაში ჩაჭრიდნენ, 
ლაღუმიL ცომს შიგ ჩააგლესავდნენ და შეკრავდნენ” ე<4თია წვერით 
მოათავსებდნენ ქვის ფოსოში, რომელშიც ლაღუმი იყო ჩაყრილი, 

შემდეგ ისლს მისცემდნენ ცეცხლს და შორს გაიქცეოდნენ“. 
მოტეხილი ქვა საბადოდან ფრჩხილებიანი ურძით გამოჰქონდათ. 

ადგილზე აკოპიტებდნენ და ზოგჯერ ადგილზევე ასუფთავებდნენ. 
79% · 

  

სურ 4, ქეის გეიმი (ჭის თავი) 

„მეკეციე კაცებს“ საკეცე დანიშნულებით მოჭრილი ქვა გა- 

კოპიტებული მიჰქონდათ სახლში. კეცის გულის ამოღებას, ძირის 

დღა კიდეების. შემოსუფთავებას სახლში აწარმოებდნენ, საკეცე 

ქვას მოამრგვალებდნენ, რისთვისაც ძირითადად წაკატს ხმარობდ- 
ნენ, შემდეგ ამავე იარაღით იწყებდნენ გულის ამოწაკატებას. გუ- 

ლის ამოსაღებად ორი სახის წაკატი იხმარებოდა „საჭარი წაკატი“-- 

მ? იხ რუხაძე, ხალხური აგრარულ. კულტურა დასავლეთში, თბ., 1976, 
გვ- 28. 
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პირველი პირისათვის და „საღები წაკატი“ მეორე პირისათვის. 

საღები წაკატით ხდებოდა გულის ძირითადი ფენის ამოჭრა. ამის 

შემდეგ კი იყენებდნენ პირთხელს. პირთხულით კეცის გულსა და კი- 

დეებს მოასარკევებდნენ. ერთი ხელოსანი  მეკეცე თუ მას მოჭრი- 
ლი ქვა გააჩნდა, დღეში საშუალო ზომის (საშ. ზომის კეცის ძ= 
40 სმ) 4-5 კეცს გააკეთებდა კარგი ქვით დამზადებული კეცი 

2 წლამდე ძლებდა. იმისათვის რომ კეცი ძლიერი ცეცხლით არ 
გადახურებულიყო და არ დამწვარიყო, მას თეჯერაზე ახურებდნენ. 

ქვის კეცს თიხის კეცთან შედარებით მრავალ უპირატესობას აძლევ- 
დნენ. 

გურიაში ქვის მთლელები განსაკუთრებით დიდი რაოდენობით 

ამზადებდნენ სასიმინდე ნალიებისა და სახლის ბიჯგებს. სასიმინდე 

ნალიისათვის გრძელი ქვა უნდა მოჭრილიყო, რომელიც მიწაში ჩას- 
მის მერე საშუალო კაცის სიმაღლისა მაინც უნდა დარჩენილიყო 

განსაკუთრებული ყურადღებით ეკიდებოდნენ ბუხრისთავების 

დამზადებას. შემდგომში, როცა გურიაში შუაცეცხლიანი სახლების 

ნაცვლად პალატიანი სახლები გაჩნდა, ბუხრისთავებზე მოთხოვნი- 

ღება გაისარდა. პალატიანი სახლები ისეა აგებული, რომ რამდენი 
ოთახიცაა, იმდენი ბუხრის „ტაფა“ გააჩნია, ახალი სახლების ინტე- 

რიერში ბუხარი გამსაზღვრელ დ: ძირითად კომპონენტად დარჩა. 

ამიტომ, ისე როგორც ძველად შუა ცეცხლი, ისლით გადახურულ 

სახლში განსაზღვრავდა სახლის ინტერიერს, ახალ სახლებშიც ბუ- 

ხარი წამყვან ელემენტად გვევლინება. აქედან გამომდინარე, დიდა 
ყურადღება ექცევა ბუხრის მოპირკეთებასა და ბუხრის თავების 
(თაღების) სილამახეს. 

ყავრის გამოხდა გურიაში ყავრის გამოხდას ძირითა- 

დად მისდევდნენ სუფსისა და გუბაზოულის ხეობის ზედა სოფლებ- 

ში (ბასილეთის და ნაბეღლავის თემებში). 

ყავარს ხდიდნენ ნაძვისა და ფიჭვის ხისაგან, არა იშვიათად წიფ- 
ლის ხესაც იყენებდნენ. 

საყავრე ხის შერჩევა სცოდნიათ როგორც ხის ექსპოზიციის მი- 

ხედვით, ისე უშუალოდ ხის ნაზარდი ხახების მიმართულებაზე დაკ- 

ვირვებით. თუ ხე სწორტანიანი იყო და გვერდით ხეები ზრდის მი- 
მართულებაში ხელს უშლიდნენ, ასეთი ხე საყავრედ გამოდგებოდა. 
ხეს თუ გვერდით სხვა ხეები ედგა, რომელიც სწორ ზრდაში უჩრდი- 

ლავდა, და ეს უკანასკნელი მზის სხივების ძიებაში წვალობდა, მას 

ტანი შეიძლება სწორი ჰქონოდა, მაგრამ საზრდელი ხაზები მიგრე– 

ხილ-მოგრეხილი. ასეთი ხე საყავრედ არ გამოდგებოდა. 

საყავრე ხეს Lასინჯ ნაფოტს გამოაპობდნენ. ნაფოტის მიხედვით 
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არჩევდნენ სამი მიმართულების ხახს –– მარჯვენას, მარცხენას დ» 
სწორს. თუ ნაფოტს სწორი ხაზები გააჩნდა, ის კარგი საყავრე მასა- 
ლის მანიშნებლად ითვლებოდა. თუ ხაზები. მარცხენა მხრით იყო 
მიმართული, მაშინ ამ ხიდან ბევრი და უკეთესი ყავარი გამოიხ- 

დებოდა -––- ამგვარი ცნობა მოგვაწოდეს სოფ. ნაბეღლავში უშუალოდ 
მეყავრეებმა. მაგრამ სოფ. ზემო სურებში ყავრის მოხელე სოლო–- 
მონ ბეზეიშვილი საყავრედ ამჯობინებდა მარჯვენა მხარეზე მიმარ- 
თულ ხაზებიან ხეს. 

  

  
  

  

სურ. 5. ქვის საკოდი იარაღები 

ეთნოგრაფ გ. გასიტაშვილს ბორჯომის ხეობის მეყავრეებთა5 
ჩაწერილი მასალის მიხედვით, საყავრე ხეს მარცხნივ უნდა პქონოდა 

მიმართულება?. იქვე გ. გასიტაშვილი, ეყრდნობა რა თ. ჩიქოვანის 
აჭარულ მასალებს, აღნიშნავს, რომ აჭარლები ამჯობინებდნენ თუ 
ხეს ნაზარდის მიმართულება მარჯვნივ ექნებოდა3. 

მთხრობელთა დაკვირვებით, ხე უნდა იყოს 15 „ვერშოკიანი4 

მაინც. ხეს მოჭრიდნენ და 1,5 არშინიან მორებად დახერხავდნენ 

8გ. გასიტაშვილი, ხის დამუშავების ხალხური წესები, თბ., 1962, 
გვ. 76. 

ბ. იქვე. 
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(120 სმ), მორებს დაანაოთხლებდნენ. ნაოთხალს ერთი თავით სა– 
მართში-კალაპოტში ჩადგამდნენ. ყავრის დაშნით-დანით ნაოთხალს 
ნეკი თითის სისქეზე როკოტინას-კვეჟოს ნელი ცემით პირს აუხსნიდ- 
წენ, თანდათან ტარით დანას ამოძრავებდნენ და დაბლა ეშვებოდნეზ§. 
ყავრის ფურცელი 3--6 „ვერშოკის“ სიფართისა იყო. ერთი ნაოთხა- 

ლიდან 6-––8 ფურცელი ყავარი ამოდიოდა, 

ყავრის რაოდენობას საპალნით და ბეღლით გამოხატაევდნენ,. 

ერთი საპალნე 100 -ფურცელს გულისხმობდა, 5 საპალნე ერთ ბე- 

ღელს შეადგენდა. 
საპალნე ცხენის ერთ ტვირთს შეადგენდა. ყავრის ფურცლებს 

(ერთ ტვირთს) ორ კონად კრავდნენ, თითო კონაში 50 ფურცელი: 

თავსდებოდა. კონები ერთიმეორეზე იყო გადაბმული და უნაგირხე 

გადაკიდებული. 
ხელმარჯვე მეყავრე, თუ მას დამორილი მასალა გააჩნდა, დღე– 

ში ერთ ბეღელს დახევდა. დახეულ ყავარს, რომ არ დაბრეცილიყო, 

საგანგებოდ აწყობდნენ, რასაც დაბეღვლა ეწოდებოდა. ბეღელში 

ყავარი სათვალავით ლაგდებოდა ე. ი. 500 ცალი უნდა დაეწყოთ. 

ბეღელში ყავარი შრებოდა და სწორად დგებოდა. 

მთხრობელთა გადმოცემით, სოფელ ნაბეღლავს მეყავრეობის 

ნიადაგზე შერქმევია სახელი. 
ყავარი იყიდებოდა, როგორც ადგილხე, ისე მეზობელ სოფლებ- 

ში და ქალაქებში. 

ყავრით ხურავდნენ, როგორც ოდა სახლებს, ისე ძველებურ 
„ქუხნა სახლებს“, · 

ყავარმა გარკვეულ ეტაპზე შეცვალა გურული სახლების ძირი- 
თადი სახურავი ისლი, ხოლო XIX ს. ისლი შეცვალა ჯერ ყავარძა), 

შემდეგ კი კრამიტმა. 

მეთევზეობა გურიაში. მეთევზეობა დამხმარე მეურ- 

ნეობის ერთი ისეთი დარგია, რომელსაც გურულთა ყოფაში დიდა 
ხნის ისტორია გააჩნია. გურია თავისი მდებარეობით თევზის მისადე– 
ვარ უბანს წარმოადგენს თხელი სანაპირო ზღვის ზოლი, ზღვაში 

ჩამდინარე მოზრდილი მდინარე სუფსა და მრავალი მცირე მდინარე 

დიდძალ თევზს იზიდავდა. მდინარეთა მთის ზოლში დიდი რაოდე– 
ნობით იყო კალმახი, ხოლო გავაკებაზე წვერა, კობრი, კეფალი, ქა–- 
შაყი, ჭაფალი, ზუთხი. 

ზღვისპირა ზოლის ძველი მოსახლეობა მეთევზეობას ოდითგა§– 
ვე მისდევდა. არქეოლოგმა ნ. ხოშტარიამ დიხა გუძუბას ნამოსახ- 
ლარზე, რომელიც ნეოლითის შემდგომი ხანით თარიღდება, აღმო 
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აჩინა ბადის საწაფი ქვები! ბადის საწაფად ქვების გამოყენების 

ფაქტი, სამეგრელოში არქანჯელო ლამბერტსაც დაუმოწძებია1, 

  

სურ. 6. ხის ჭურჭელი 

თევზის, როგორც საკვები პროდუქტების სიუხვე ადგილობრივ 

მოსახლეობას ეკონომიკური თვალსაზრი:ით გარკვეულ შეღავათს აძ- 

·ლევდა. თევზის დასაჭერად მის მოსაპოვებლად იმთავითვე მრავალი 

საშუალება შემუშავებულა. 

გურულები ფრინველებზე დაკვირვებით ადგენდნენ თევხის 
მოძრაობის მიმართულებას. მდინარის გასწვრივ წყლის იხვის-აკი- 

ნის --- მოძრაობით საზღვრავდნენ თევზის მოძრაობის მიმართულე- 

ბას. ასევე ამავე ფრინველის ზღვის სანაპიროზე ფრენით გებულობ- 

დნენ, თუ სად მოიყარა თეეზმა თავი. თევზის მოძრაობის დადგენას 

განსაკუთრებით მაშინ ეძლეოდა დიდი მნიშვნელობა, როცა თევხა- 

ობა წარმოებდა დიდი მასშტაბით. დიდი მასშტაბით თევზაობა კი 

მაშინ სცოდნიათ, როცა თევზაობა სახელმწიფო მნიშვნელობის დო- 
ნეზე მიმდინარეობდა. 

1ნ. ხოშტარია, დიხა გუძუბა, კოლხეთის ძველი მოსახლეობა, საქ. 

მეცნ. აკად. მოამბე, V, M# 2, 1944, გვ. 211. 
ხ- არქანჯელო ლამბერტი, სამეგრელოს აღწერა, თბ., 1938, გე. 182. 
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სახელმწიფო მნიშვნელობის დონეზე თევზაობა ნიშნავდა, იმას, 

რომ გურული გლეხებისათვის თევზის ბეგარა მუდმივი ბეგარის სა– 

ხეს წარმოადგენდა. ამიტომ მის გადასახდელად საჭირო იყო თევზის 
მოპოვება-დაჭერა და სათანადო დამუშავებულის მირთმევა ბატონი– 

სათვის. 

· თევზჭერა მიმდინარეობდა ინდივიდუალური და კოლექტიური 

გზით. კოლექტიური ხასიათის თევზჭერა უფრო ადრეულია. თევზჭე– 

რის იარაღებიც ორი მიზნით იხმარებოდა. იყო ერთდროულად მრა- 

ეალი თევზის დასაჭერი საშუალებანი (ბადე, გოდორი). თევხაობა 

მიმდინარეობდა აგრეთვე სათევზაო იარაღებისა და საშუალებების 

გარეშე, მოხელავებით. ' 

გურიაში მეთევზეობასთან დაკავშირებით დადგენილი სამუა- 
ლებებიდან უძველეს ფორმად მისაჩნევია თევზის ჭერა მდინარი: 
ტოტის გადაწურვით. მდინარის ტოტის გადასაწურად რამდენიმე 

კაცი შეამხანაგდებოდა. შეამხანაგება წინასწარ სოფელშივე ხდებო– 

და. შეამხანაგებულებს თან მიჰქონდათ: ბარი, თოხი, ნიჩაბი, ხელგო–- 

ბი, გოდორი ინთა და სხვ. გადასაწური მდინარის ტოტის სათავესთან 

მიიტანდნენ მოჭრილ ბელტს, ხის ფოთლოვან ტოტებს. ქვით ყორეს 

გაავლებდნენ, ტოტებსა და ბელტს მიუგებდნენ და წყალს სხვა მი- 

მართულებით გადაუგდებდნენ. ტოტის სათავეში ჩატარებული მუ- 

შაობის შედეგად თევზი ფრთხებოდა და ბოლოს აწყდებოდა. იმისა– 
თვის, რომ თეკზი ბოლოდან არ გაპარულიყო ბოლოში რამდენიმე 

კაცი იგზავნებოდა ბოლოს „გასაჩხოკად" –- გასაღობად. მოსაწური 
ტოტის ბოლოში ქვებით გადაღობავდნენ, ფოთლოვან ხის ტოტებს 
მიუგებდნენ და შუაში პირჩაბოუნებულ გადორს გაუგდებდნენ. გა- 
დაწურულ ტოტში თეეზს ხელით იჭეოდნენ. დაჭერილ თევზს ბლის 
კანისაგან დამზადებულ ინთაში აწყობდნენ. თევზაობის დამთავრების 
შემდეგ გადაწურულ ტოტს თავსა და ბოლოს აუშვებდნენ და წყალს 
”სევ შეუშვებდნენ. 

დაჭერილ თევზს თანაბრად ინაწილებდნენ წილის ყრით, თევ–- 
ზაობის ეს ფორმა საქართველოს ყველა კუთხეში იყო გავრცელებუ- 
ლი. 

ბოლთობა ანუ ჭვილთით თევზაობა–-ასე ეწოდება თევზაობის 

ერთ-ერთ სახეობას. რომელიც ბარჯის--ჭქვილთის საშუალებით მიმ– 
დინარეობდა. ჭვილთით თევზაობა შედარებით რთულია და მეთევზე– 

თა დიდ დახელოვნებას მოითხოვს. პირველ ყოვლისა, მეთევზემ უნ– 
. 
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და მიაკვლიოს დაბოლთებულ თევზს. თევზის დაბოლთაება ძირითა– 
დად ზამთრის პერიოდში ხდება. მეთევზეთა დაკვირვებით, ზამთარ- 
ში თევზები თავს ერთად იყრიან. სადაც ღრმა ადგილია, იქ ჩერ- 

დებიან, ან „ჯიკვის“ გვერდში „დაბოლათდებიან“, „ჩაწოლილ თევ- 

ზებსს სითბოთი ორთქლი 
ასდის“. დაბოლათებული 

თევზის საძებნელად დილით 

ადრე მიდიოდნენ. დაწმენ- 
დილ წყალს აკვირდებოდნენ 
და, თუ თევზს შენიშნავ- 

დნენ, მაშინ ზემოდან „სამ– 

პოტიკე ჭვილთს“ ჩასცემ- 

დნენ. ჭვილთი-ბარჯი სამ- 

თითიანია და წვერები ის- 

რისფრთებით უბოლოვდე- 
ბა. როცა თევზს ბარჯს 

დასცემდნენ ისრისწვერიანი 
თითებიდან მერე თავს ად- 

ვილად ვეღარ დაიხსნიდა. 
ბარჯით ცალკეულადაც და– 
დიოდნენ და ორ-სამი კა- 
ციც ერთად ამხანაგდებოდა 
ხოლმე. დაჭერილ თევზს 
თანაბრად ინაწილებდნენ. 

გოდრით თეევ- 

ზაობა. წინათ გურიაში 

ხშირად თევზაობდნენ გოდ- 

რით, გოდორი იწნვოდა თხილის წნელისაგანი კონუსისებური 

ფორმისა, რომელსაც შიგნიდან მეორე ასეთი მცირე კონუსისებური 

ფორმის გოდორი ჰქონდა შექსოვილ-ჩაწნული, გოდორს უგებდნენ 
მდინარის დინების საპირისპიროდ „ნდორე“ ადგილებში. გოდორში 

შესული თევზი ადვილად ვერ აღწევდა თავს. გოდორს საღამოს 

უგებდნენ, მდინარეში ჩასობილ მარგილებზე აბამდნენ, დილით სინ– 

ჯავდნენ და თევზებს იღებდნენ. ამ ტიპის გოდრები (საქ. სახ. მუ- 
ზეუმის კოლექცია # 19--47/30) საქართველოს ყველა კუთხეში 
იყო გავრცელებული და სხვადასხვა სახელს ატარებდა: პირშექცე–- 

ული, კოკოზა, გოდორი და სხვ. როგორც სათევზაო იარაღი, ისე ამ 
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იარაღით თევზაობა ძველ საქართველოში ფართოდ ყოფილა გავრცე– 

ლებული. 
საღობი ბადით თევზაობა. გურიაში, ისე როგორც 

ზღვისპირა სხვა კუთხეებშიც სცოდნიათ მდინარეზე საღობი ბადით 
თევზაობა. თვით სიტყვა საღობი ნიშნავს, რომ მთლიანად მდინარის 
გადაღობვა ხდებოდა. საამისოდ საჭირო იყო არამარტო დიდი ზომის 

ბადე, არამედ მისთვის მოხერხებული ადგილის შერჩევა და სათა– 

ნადოდ გამართვა. სალობიე ბადის გასაწყობად მდინარეში მარგი–- 
ლებს ჩასვამდნენ. მარგილები ერთიმეორის გასწვრივ უნდა ჩაეს- 

ხათ. მარგილებს შორის ბადეები გაიბპოდა ბადეები ხის რკალზე 
იყო მოქსოვილი, ბადეს ჰქონდა კონუსისებური ფორმა. 

ბადეს დაბოლოებაზე ჰქონდა წვრილი კუშტული. აღნიშნული 

დეტალის გამო საღობ ბადეს კუშტულიან ბადესაც უწოდებდნენ. 
საღობი ბადით უმთავრესად ღამით იცოდნენ თევზაობა. ღამით თევ– 
ზაობისათვის ამზადებდნენ „სამძირს“ სამძირე წარმოადგენდა ხის 
სამჯოხს სარს, რომელსაც ერთ თავში შეკრავდნენ. ბოლოები გაიდ– 

გმოდა და მას წყალში ჩადგამდნენ იმ ადგილზე, საცა საღობი ბადე 
იყო გაბმული. სამძირზე სინათლეს ანთებდნენ. მეთევზეთა დაკვირ- 

ვებით „სინათლეზე თევზი მიდის და ბადეში ვარდება“. ამ საქმის 
მიყოლა ყველას არ შეეძლო და ამდენად იშვიათიც იყო. თუმცა ის- 
ტორიულ საბუთებში მესაღობე და საღობი ბადე მოიხსენიება. საბუ- 

თებში არ ჩანს, მაგრამ უნდა ვივარაუდოთ, რომ მესაღობე გლეხი თევ– 
ზის დიდ ბეგარას იხდიდა. ეს ჩანს თუნდაც 1787 წლის საბუთიდან, ამ 

საბუთის მიხედვით მესაღობე გლეხს „1 მარჩილის მეტი არა ეთხო- 

ვებოდა რა“7, იმ დროს, როცა ამავე მესაღობე გლეხის თანამოძმე 

ტყვირელი ჩაგუნავები იმის გარდა, რომ დაჭერილი ზუთხის ნახე- 

ვარს იხდიდნენ, ბეგარისა და სამსახურისაგან მაინც არა თავისუფლ- 

დებოდნენზ. 
„დიდბადით თევზაობა. საქართველოში საკმაოდ გავ–- 

რცელებული სათევზაო საშუალებას წარმოადგენდა დიდბადით თევ- 
ზაობა. გურიაში დიდბადეს იყენებდნენ ძირითადად სუფსის აუხმში 

და ზღვის სანაპირო ზოლში. სუფსის აუზში მოქმედ დიდ ბადეს 

სიგრძე სუფსის ერთი ნაპირიდან ძეორეზე გამწვდენი უნდა ჰქონო– 
და. სიგანე კი იმდენი, რომ მდინარის სიღრმეს დაწვდენოდა. დიდ– 

ბადე ორფად იყო შედგენილი. პირველი წვრილთვლიანი ნაქსოვი 

?ს კაკაბაძე დასაელეთ საქართველოს საეკლესიო საბუთები, წ. II, 

თბ., 1921, გვ. 92- 
მ იქვე. 
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იყო. მეორე მსხვილთვლიანი ბადეს გააჩნდა ორი გრძივი „ლარი“, 
ზედა და ქვედა. ქვედა ლარზე ტყვიის საწაფები ჰქონდა ასხმული. 
ზედა ლარზე კი ასხმული ყოფილა „ხაპები“, რომ ბადე მოქმედების 

დროს არ დაძირულიყო და ვერტიკალური მდგომარეობა შეენარჩუ- 

ნებინა. 

ბადეებს უმთავრესად მონასტერში „მოლოზნები“ ქსოვდნენ. 
ცალკეულ სოფლებში იყვნენ ბადეების მქსოველი ქალები. საერთოდ 
დასავლეთ საქართველოში ბადეებს ქალები ქსოვდნენ. ბადეების 
გაწყობა ხაპებით, ტყვიით, კუშტულის მიბმა და სხვა მამაკაცთა საქ– 
მეს წარმოადგვნდა. 

დიდბადის შეძენას მისი სიდიდის და, აქედან გამომდინარე, სიჰ- 

ვირის გამო, ერთი გლეხი ვერ ახერხებდა. ამიტომ 8-–10 კაცი ერთად 
შეამხანაგდებოდა და თითო „ფხარ“ ბადეს საზიაროდ გადააბამდნენ. 
დიდბადის ეს შემადგენელი ნაწილი „ერთი ფხარი4“ ჩვენ მიერ ზე- 
მოთ დასახელებულ მამია გურიელის სინიხრო გარიგებაშიაც არის 

მოხსენებული და იგი 1 რუბსა და 1 ფარას ფასობდა?. ბადეების სა- 

ზიაროდ გადაბმის შესახებ ვახტანგ VI-ის „დასტურლამალშიც“ არის 

აღნიშნული! როგორც ჩანს, დიდბადით თევზაობის ორგანიზაცია 

საკმაო სირთულეებთან იყო დაკავშირებული. 

თევზაობისას დიდბადეს ერთი წვერით, რომელსაც 4--5 კაცი 
ეწეოდა, მდინარეში შეიტანდნენ. ამდენივე რჩებოდა მეორე წვერ- 
თან და იწყებდნენ მდინარის საპირისპირო მიმართულებით ბადის 
გაწევას. ბადეს თან უნდა მიჰყოლოდა ერთი მყვინთავი. მყვინთავის 

მოვალეობას შეადგენდა ქვებზე ან ხეებზე მოდებული ბადე დაეხსნა 

და ხელი შეეწყო ბადის ტარებაში. გარკვეული მანძილის გავლის 

შემდეგ ბადის ერთი წვერი უნდა ნაპირისაკენ წამოეღოთ და ბადე 
გამოეთრიათ ნაპირზე. 

დიდბადეს სუფსაში განსაკუთრებით „თევზის კაკლობის“ დროს 

<«ყენებდნენ, რომელსაც „ტობობას“ უწოდებდნენ. მთხრობლის გად- 

მოცემით, „ტობობა მარტის თვიდან იწყებოდა, ეს კაკლობაა თევზი–- 

სა, თევზი ღელეებს ეძებL, სადაც ღელეა იქ შეძრობა, მიდის ახლა 
შით. თევზი ამ დროს ყვირის და ქვებს ეშხაფუნება, რომ კაკალა 
დაყაროს. ხანდიხან ძალზე ბევრი შემოდის. აქ ერთი გადაუდგამს 
ბადეს. სხვები ხანდახან ოციც კია, იჭირავს ხელით, ზოგი ბადით 
დახდება. თევზს ამ დროს სქელი კანი აქვს და არა სხლტება. დაჭე– 
„რა ადვილია“, 

  

" იქვე. 
# ვახტანგ VI, დასტურლამალი, თბ., 1884, გვ. 23. 
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საინტერესოა გურიაში გამოყენებული ტერმინი ტობობა. იგი 

თევზთ კაკლობას ნიშნავს. სულხან საბას ლექსიკონის მიხედვით 

თევზთა პეპლობა ყოფილა ტულაობა. 

გურიაში თევზის დასაჭერი საშუალებებიდან აღსანიშნავია აგ- 

რეთვე სასროლი ბადითდა ფარონი ბადით თევსხაო- 

ბა. სასროლი ბადით ერთი კაციც წავიდოდა სათევხაოდ. ფარონი 

ბადით თევზაობას კი ორი კაცი სჭირდებოდა. ფარონი ბადე სიგა- 

ნეში 1--1,5 მეტრი იყო, სიგრძით კი 2-3 მეტრი. მას ორი კაცი 

ატარებდა და მდინარის საპირისპირო მიმართულებით მოუსვამდნენ 

ხოლმე. 

თევზის დასაჭერად ხმარობდნენ ანკესებს. იცოდნენ გაბმული 

ანკესებით თევზაობა და იცოდნენ ცალი ანკესით თევზაობა. ცალი 

ანკესით ღელეებზე და მდინარის სანაპიროზე თევზაობდნენ. გაბმულ 

ანკესებს ზღვაში და დიდი მდინარის მორევებში იყენებდნენ. ზღვა- 

ზე მოთევზავეთა ამხანაგობები ჩვენი მასალებით ვერსად დავადას– 

ტურეთ, განსაკუთრებით არჩევდნენ მდინარეთა ან მდინარის ტოტე- 

ბის შესაყარ ადგილებს, სადაც ღამღამობით ჩასადგმელი ბადით თევ- 

ზაობდნენ. ჩასადგმელ ბადეს გამობმული ჰქონდა საცნაური ძაფი. 

რომელიც ხელზე ჰქონდა მეთევზეს გამობმული. ამ ძაფის საშუალე– 

ბით იგებდნენ-ბადეში თევზის შესვლას. 

თევზისჭერა არ შეიძლებოდა მაისში, ივნისში და ივლისში. და- 

ჭერილ თევზს, თუ იგი დიდი რაოდენობით იყო, გაფატრავდნენ, მა- 

რილს დააყრიდნენ და გობზე აჩერებდნენ სამი დღის მანძილზე. სა- 

მი დღის შემდეგ დაკიდებდნენ გასაშრობად. ასე დამარილებულ-გამ- 

შრალი თევზი საოჯახო მოთხოვნილებისათვის ინახებოდა. 

თევზს გურიაში სათანადო ადგილი ეკავა არა მარტო საკვებ რა- 

ციონში, არამედ რელიგიური ხასიათის რიტუალებში. შემთხვევით 

არ გვეჩვენება, რომ თევზი, როგორც ნაყოფიერებისა და გამრავლე– 

ბის სიმბოლო, გარკვეულ მონაწილეობას ღებულობდა ახალწლის 

რიტუალში. სახელდობრ, გურიაში არაეთგზის დამოწმდა ახალწლის 

დღეს ჭურის თავზე კალმახის დაკვლის წესი. 

ცოცხალი თევზით ახალი წლის მიკვლევა ოჯახისადმი ნაყოფიე– 

რების და გამრავლების სიმბოლოს წარმოადგენდა. 

(MI
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ა, ა, ნადარაია 

დემონოლოგიის საკითხისათვის საპართველოში? 

დემონოლოგიის საკითხს გადამწყვეტი მნიშვნელობა ენიჭებო– 
და როგორც ქრისტიანულ, ისე წინაქრისტიანულ რელიგიებში (ან- 
ტიკური ქვეყნები, ეგვიპტე, მცირე აზია...). 

ორფიკების სწავლებით, სულის ცოდვა მისი პირადი თვითგამო- 

რკვევაა. ის ასულია მიწისა და ვარსკვლავიანი ცისა. კაცობრიობა 

არ განირჩევ ტიტანებისაგან რომელთა ფერფლიდანაც ის წარ- 

მოიშვა. „ტიტანები არიან მრავალტანჯული ხალხის საწყისი 

და პირველწყარო“ (0”ნხ! სVIი., XXXVII,4). ორფიკული 

დოგმატით (ცოდვილი „ დამნაშავე წინაპრები ერთდროულად 

ტიტანებიც არიან და' მემკვიდრეობით განაგრძობენ ტიტანე- 
ბის ლმერთთან ბრძოლას. მხოლოდ დიონისური ღმერთთაყვანის- 

მცემლობით, რომლის იდეა ესაა იდეა სიკვდილ-სიცოცხლის იგი- 

ვეობისა, ამცირებენ ისინი თავიანთ პირველშობილ ცოდვას?. „უე- 

ჭველია–– შენიშნავს ვ. ივანოვი-– ტიტანები ხტონური ძალებია ქალუ- 

რი მატერიალური პირველსაწყისისა (მიწის დედისა)?!“. 

„ განსხვავებულად უნდა იყვნენ თაყვანცემული ღმერთები“ ამ- 
ბობს მაცნე ესქილეს ტრაგედიაში „აგამემნონი“ (სტ. 637): ის-– გა- 

ნაგრძობს ვ. ივანოვი–--გულისხმობს შერევის აკრძალვას ცის ბინა- 
დართა მიმართ აღვლენილი ლოცვა-დიდებისას, ასეთსავესთან, მიწის 
წიაღში მყოფთადმი მიმართულთან. ის, რაც განეკუთვნება მიწის- 

ქვეშეთის ძალთა სფეროს და საიქიოს საზღვრის მიღმა სულებს, 

# რეცენზენტები--ისტ. მეცნ. კანდიდატები: ა. სოხაძე, მ. ჩართოლანი, ირ. 

სურგულაძე. 
1 ცს. MI88M08. IM0M#60 M იიხვე#M0MMCIIVCI80, სნ2ვMV, 1923. C. 

175, 177. 
9 იქვე, გე. 176. 
3 იქვე, გე. 175, 177. 

4 იქვე, გვ. 178. 
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არის რაღაც არაწმინდა (#12501მ, #I12010ი) ოლიმპისადმი განკუთ- 

ვნილ წეს-ჩვეულებათა წრეშიზ. ჰომეროსის სკოლა ეძიებდა მასების 
ბნელი დემონოლოგიისათვის დაეპირისპირებინა ნათელი სისტემა 
ჰარმონიულად მოწყობილი ოლიმპისა. 

ქრისტიანობა ფარულად ითვისებდა ანტიკური წეს-ჩვეულების» 
და სარწმუნოებრივი სწავლების ურიცხვ. ელემენტებს თავისი დოგ- 
მატური და ლიტურგიული მოძღვრებისათვის. მათ შორის დემო- 
ნოლოგიის საკითხსაც, უფრო ზუსტად: ტიტანოდემონოლოგიის სა- 

კითხსაც. ბერძნული ძემIი0ს) ორფიკებთან და პითაგორელებთან 
ნიშნავდა მფარველ სულს?, ქრისტიანებთან–ბოროტ სულს. . 

ამრიგად, ტიტანურ-დემონური ბუნების ამოსავალი ხტონური 

და ღამისეული არსია. ის, რაც ტიტანურია წარმართულში, დემონუ– 
რია ქრისტიანულში. : 

შუასაუკუნეების ქრისტიანულ ქვეყნებში ინკვიზაციის მიერ 

ცეცხლზე დაწვა უმთავრესად ქალებს ემუქრებოდა. ქართველ» 
ხალხის რწმენა-წარმოდგენებშიც მავნე, დემონური ძალის მთავარი 

მატარებელია ქალური ბუნება. მისი უმაღლესი განსახიერებაა კუ- 
დიანების უფროსი როკაპი, რომელიც სახარელი მოხუცი ქალის 
სახით არის წარმოდგენილი. ხალხი ავ ქალს როკაპს ეძახის –– „რო– 
კაპი ავი ქალია«ზ. 

აღსანიშნავია რომ საქართველოში კუდიანებზე არსებობდა 

ისეთივე წარმოდგენები, როგორიც გავრცელებული იყო შუა საუკუ- 
ნეებისა და უფრო მოგვიანო ხანის ევროპის ქრისტიანულ ქვეყნეა- 
ში. ეკლესიის მამების განცხადებიდან ჩანს, რომ არსებული შეხედუ- 
ლების მიხედვით, კუდიანობასა და ჯადოქრობას ვნება მოჰქონდა, 
პირველ ყოვლისა, საქონლისა და ყანებისათვის; შეეძლო სეტყვის 
გამოწვევა და სხვ გურულებში არსებული წარმოდგენითაც, კუ- 

დიანების ღამეს, რომელიც 1 ენკენისთვეს (სექტემბერი) იყო ძვ. სტ. 
(აღსანიშნავია, რომ კუდიანების დღეობა და მცხეთობა ძვ. სტ. 1 სექ. 

ზ იქვე, 187, აგრეთვე 189. 
9 I. +I0MლC00M. I1CCM60088MM8 L0 MC7100I(#M 168M6-00ყ6CX0-0 06II6C- 

წე, M., 1958, .-. 338--339. 
7 M. M. IIICMIMM2M, ცლი2 8 1ს980M2 8 MC100MII 00XMMV;MV, M. 1977, CL. 36, 

49, 50. 
მ ჩოხატაურის რ-ნი, 1978 წ. სოფ. ძირი განახლება, ნათელა ირაკლის ასუ. 

ლი ჟღენტი–დოლიძე, გამოთხოვილი სოფ. სამებიდან 50. წლისა; იხ. თ. ს ა- 
ზოკია, ეთნოგრაფიული ნაწერები, თბ., 1956 წ. გე. 19.. 

9 M. M. I)” IM მ2M, დასახ. ნაშრ., გვ. 49, 50, 52. 
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ტემბერს, ე. წ. დადეგობას მოდის...), კუდიანები „ჭაჭვეთში“ მოიყ– 

“რიდნენ თავს, წარსდგებოდნენ როკაპის წინაშე და მოახსენებდნენ, 

თუ ვის რა გაუფუჰეს. „ჭაჭვეთში« წასვლის წინ კუდიანები ყველა- 
ფერს გააფუქჭებდნენ, რასაც თაფლის სანთელი არ ექნებოდა მიწე– 
ბებული. ამიტომ ყველაფერს სანთლით შებეჭავდნენ ბავშვები 
ყანებს შემოუვლიდნენ, სანთელს მიაწებებდნენ და იძახდნენ: „შენი 

სვი და შენი ჭამე, ჩემსას ჯვარი დამიწერე, ჰაუ, კუდიანებო“!0, 
»შებეჭავდნენ ყანებს, სახლს, ნალიას... ყურის ძირში შეიბეჭავდნენ 
„თავს“!!. 

ასუთი წარმოდგენა ციდან ჩამოტანილი არ იყო. ეს იყო ღვთის–- 

მეტყველთა კომენტირებებით წარმოდგენილი წარმართული რწმე- 
სნა-წარმოდგენებისა და წეს-ჩვეულებები რემინისცენცია. გამო- 
ფახილი ქრისტიანულ სარწმუნოებაში. 

უნებურად გვაგონდება სვანების წარმოდგენა მიცვალებულთა 
სულებზე, რომლებსაც შეუქლიათ სვანის ოჯახს მიწიL მოსავალი 

გაუდიდონ, საქონელი გაუმრავლონ და ა. შ. ან, პირიქით, მოუსაკ- 
«ლიანობა დაუმკვიდრონ, საქონელი ამოუწყვიტონ და ა. შ.... სიკ- 
ვდილიანობით დასცენ და გაანადგურონ. მიცვალებულის კულტში 
მოცემული ეს ფალიური ელემენტი,: როგორც ვ. ბარდაველიჰე 

წერს, დაკავშირებულია ნაყოფიერების იდეასთან, რომელიც მოი–- 

„ავს ბუნების ძალების კვდომა-აღდგომის, მცენარეული და ცხოვე– 
ლური სამყაროს ნაყოფიერების იდეას!?. 

,როკაპბის ადგილსამყოფელად მიჩნეულია მიუვალი კლდეები, 

ზღვისპირას მდებარე ქვეყანა, რომელსაც გურულები ჭაჭვეთს უწო- 
დებენ. არავინ იცის, სად მდებარეობს ის!ჭ (შდრ. მესეფენიც ზღვის 
მხრიდან მოდიან). 

ჩოხატაურის რ-ის სოფ. ზემო სურებში (უბანი ანუ გორი ციცი- 

ბოური) 108 წლის აკვილინა ილარიონის ასული თევზაძე-ჯულაყი– 

ძისაგან (გამოთხოვილი შუა სურებიდან) ჩავიწერეთ სრულიად გან– 

სხვავებული გადმოცემა როკაპის ადგილსამყოფელის შესახებ. 

  

10 ჩოხატაურის მუზეუმში დაცული სოფ. ქვენობნის ისტორია (ხელნაწერი). 

- ჩოზატაურის რ-ნი,სოფ. ხიდისთავი, სონია ესეს ასული _ეაჩეიშვილი--კა- 

ლანდაძე, გამოთხოვილი სოფ. ბქოლეთიდან, 80 წლისა. 

158 ვ, ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) საწესო გრაფიკული ზელოვსე- 
ბის ნიმუშები, თბ., 1953, გვ. 60. 

13 +, M 8M3XM8 136. LI8ი0ეMხIC 06MIM8M M 080004 IV0CMIMIC8, CM0CMIIM, 

17, 01. II, I., 1893, C. 63. 
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ჯერთი ოჯახი იყო. ღამე ვიღაც შეეჩვია. სხვენზე ქვებს უწყობ– 
და და ესროდა. მერე მიხთენ, რომ მათი გოგო იყო. ეს გოგო ეიყვა– 
ნეს, დაანთეს ნაგულეს ცეცხლი, კვიმი (კვამლი) დააყენეს და ზედ- 

ფეხებით დაჰკიდეს ეს გოგო –– კვიმი თვალებში შეუვიდოდა. ეკით-. 
ხებიან, რაი გასწავლა და სა, ვინ გასწავლაო. გოგო გამოტყდა: ერთი: 
დედაბერი იყო, კუდიანი, იმან მასწავლაო. აი ამბავი რო მოხდა, შეი– 
კრიბა ხალხი. სამი თოფიანი კაცი წავიდა ამ დედაბერთან, მაგრამ არ. 
წამოყვა. მერე ექვსი კაცი წავიდა და წამოიყვანეს. აი გოგომ თქვა: 
რო დაღამდებოდა და ფეხის ბანას რო შეუდგებოდნენ, რაცხა ამი- 

ყვანდა ზეითო –– სხვენზე. კუდიანი დედაბერი (თავისი) კერიის ქვე?! 
მოუსობდა ხელს და საცხა ერთად მიდიოდნენ. იანეულში (სოველი): 
რო შევედით ფრენა-ფრენითო, გავაღეთ საქათმის კარი და წამე– 
ვიყვანეთო (ქათამი?). სულ პირველად ამ კუდიანმა წისქვილში ნა–- 

ხა აი გოგო და მოუფუჩქა თავი, კატას რომ ბალანი აქვს, იმფერი ბა- 

ლანჩი მოუქცია თავზე. მერე ხალხმა უთხრა ამ კუდიანს, რავარც), 
ქონდა ბალანი, ისევე გოუხადეო. სახლში ვიზამო. არაო, აქვე გოუკე- 
თეო. მერე გოუსწორა ბალანი. კუდიანს, როცა ვინმეს მოკუდიანე– 
ბა უნდა, თმას მოუფუჩქავს. 

კუდიანებს ზარე ქონდნენ. იმ ზარს რომ დაკრავდა, ყველა შეი– 
ურიდა თავს. როკაპი იყო იმ კუდიანების უფროსი. როკაპი საცა დოუ– 

სახელებდა, იქინა შეიყრიდნენ თავს. როკაპი იმფერი გლახა შესახე– 
დავი იყო! იტყვიან, როკაპის ძვალივით რავა არ იხარშებაო. ვიტყ- 
ვით ახლა, მაგ. ხორცი თუ არ იხარშება და აგვიანდება მოხარშვა, 

ვიტყვით მაშინ, როკაპის ძვალივით რავა არ იხარშებაო. აქვენ თურმე, 
ქვაი ერთი, გამოქვაბული, და შით ინახება როკაპი. ცეცხლი არ უნ- 

თია, ისეა საპაიჭქიოს სერზე არის ის ქვაი, კლიტე ადენა. 

ზედ, კაი დიდი კლიტე და ამბობენ, როკაპია მით მომწყვდეულიო. იმ 

ქვას უძახიან ხვარმადის ქვას. ამ როკაპმა კივილი იცოდაო, გამეის- 
მოდა ხმაიო, მაგრამ ეხლა დიდი ხანია არ ისმის. კლიტე ახატია ზედ, 
მართლა კი არ უბია. დიდი, უშველებელი ქვაი არის, გზაზეა“ (აკვი– 

ლინა ჯანსაღი შესახედაობისაა, კარგად აზროვნებს და მეტყველებს. 

„ბაბუე იყო ჩემი 120 წლის, დაამთავრა და მოკვდა მაშინ“, –– თქვა- 

მან). 

საინტერესო პარალელია: როკაპს გამოქვაბულში ცეცხლი არ. 

უნთია და მაცილ-ეშმაკებთან მებრძოლ ღვთაება პირქუშსაც ხევსუ– 
რები უცეცხლო ანგელოზად იხსენიებენ!“!. ჭინკეულს ცეცხლისა ეში– 

1 სსს მაკალათია, ხევსურეთი, ტფ., 1935, გვ. 239. 
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ნია, უფრო ზუსტად -- დაწვისა. ღამით სახლში შესაღწევი გზაც 
მისთვის ჩამქრალი ბუხარია. ამიტომაც დაღავდნენ ეშმაკეულს. აღსა- 
ნიშნავია, რომ გურიაში კუდიანების გამოცდა იმავე წესით ხდებოდა, 

როგორიც აღნიშნულია პოლონეთში 1775 წლამდე, და რომელიც 
ტარდებოდა 1543 წლის წესდების მიხედვით!ნ. სოფ. ბუკისციხელი 

«ლია დავითის ძე სიხარულიძე, 84 წლისა, გვიყვება: 

„ბაბუაჩემის გადმოცემით, მის დროს ხალხში გავრცელებული 

იყო ხმა, რომ სოფელში არიან ავი სულები, კუდიანები და, რომ 

"საჭიროა მათი გამოცნობა და დაშანთვა, რათა ყველამ იცოდეს, რო- 

მელია. ამისათვის შემჩნეულ ხალხს მოუყრიდნენ თავს სუფსის ნა- 
პირზე. ხიდთან ცეცხლი იყო დანთებული. იქ გურის ტბაა. ტბას 
იმიტომ ეძახიან, რომ მდორედ მიდის წყალი და შემომრგვალებუ- 
ლია. აქ იყო მთავარი ხალხისაგან შექმნილი კომისია. თითო-თითოს 
გეიყვანდნენ ხიდზე, გააძრობდნენ და გადააგდებდნენ წყალმი. თუ 
დაძირავდა, მაშინ არ იყო მავნე და თავისუფლდებოდა. თუ არ და- 

ძირავდა, მაშინ ის იყო კუდიანი და დაშანთავდნენ. 

ზოგიერთ ადამიანში არის ენერგია და მოქმედებს შენზე. მაგ., 
“ფეეხარბე შენ. ერთი კუდიანი იყო, ბავშვს ჭიპზე ბელი დაადო და 
გაშავდა ის ადგილი. კუდიანი ქალიც შეიძლებოდა ყოფილიყო და 
კაციც. კუდიანების უფროსია როკაპი. მიუვალ მთებში და ტყეებ- 
შია“. 

ჩოხატაურის მუზეუმში დაცულ სოფ. ქვენობნის ისტოოიაში 

შესულია ამბავი ერთი საწყალი მოხუცი დედაკაცისა, რომელსაც 
კუდიანობა შესწამეს და გახურებული ვირის ნალით დადაღეს უკა- 

ნა ნაწილზე და შუბლზე. მასზე ამბობდნენ. „ღამით მგელზე შეჯდება 

და ჭაჭვეთში მიდის როკაპთანო. თავის შვილიშვილს... ღამით ენას 
·"ამოართმევს, დაამუნჯებს და შემდეგ ისევ ჩაუდგავსო“ (გე. 35). 

მგელი! და ტურა კუდიანებისათვის განკუთვნილი ცხოველე– 

ბია. დას. საქართველოში კუდიანობას ტურაობას ეძახიან, კუდიან 
ქალს კი ტურა-ქალL. „მამის სოფელში კუდიანობას ტურაობას 
ეძახდნენ, შამევიდოდა ეს კუდიანი, ამეიყვანდა ბავშვს აკვნიდან 

119. ს მაკა ლათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბ., 1941, 

;გე. 337. 

10 M. M. IსII02IMM2M, დასახ, ნაშრ., გე. 53. 
17 მსგავსადვე, „დიდნენ სამეგრელოში, იზ. თ. სახოკია, დასახ. ნაშრ. 
21 

ჰ/ იქეე, გვ. 18, “19. 
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და ძირს აგორებდა. მერე მამამ დაღადრა, პირი დაუღადრა, როცა 
ბუხრიდან ჩამოდიოდა“!19. 

მგელი არის სვანური2, და, როგორც ჩანს, აგრეთვე გურული 

ლამპრობის მნიშვნელოვანი პერსონაჟი. გურიაში არის ასეთი თქმა: 
„ლამპრობა, ლამპრობა, მამალი მგელის შუა გაპობა“?!, 

გურულთა გადმოცემით, ლამპრობა ანუ ე. წ. ჟირჟღილობა (1– - 
2 თებერვალი) მიცვალებულებისათვის ეწყობა: „ორ თებერვალს ლამ– 

პრობა იყო, მირქმა (1 თებერვალი)––მიგებებასს (2 თებერვალი) 

სულ გაანათებდნენ ყველაფერს. მაცვალებულები ვისაც ყაეL. მად– 
ლიაო. ნენა მეტყოდა: აანთე, აანთე, მადლიაო ნენაო, განათდებაო. 

ძველიზა და ახალი მიცვალებულებიზა კეთდებოდა, უფრო ძველები- 
ზა. ლოცულობდნენ, ჩვენი მიცვალებულები აკურთხოს ღმერთმაო. 
ამ დღეს მიცვალებულები მოდიან და რომ ნახავენ განათებულს, 

გაუხარდებათო. მოვლიან, მიათვალ-მოათვალიერებენ ყველაფერს. 

კარგად იყო დახვეტილი, დალაგებული. ჩემი დედა დეიკავებდა საზ- 

ლის წინ, სუფთა ადგილზე ლამპარს..,422 
„ჟირქღილობა მიცვალებულის საკურთხია. ვისაც არ გაუკეთე- 

ბენ, ის მიცვალებული იტყვის, ბნელში ვარო“?! „მისაა მაიო, 

კვდრის. დღეიაო“2. „ჟირჟღილი ახლაც იციან. ნაძვის ანთებული 

კვარები ეკავათ ხელში კუდიანების წინააღმდეგ...+25. 

სვანურ ლამპრობაში ლამპრისა და მიცვალებულის სულის 

სიმბოლური კავშირის მაუწყებელია ის ფაქტი, რომ დღეობა ლიმპა- 

19 სოფ. შუა განახლება, იულინა მიხეილის ასული მეიშვილი-–-მოთოშია, 
გამოთხოვილი სამტრედიის რ-ნის სოფ. ხუნჯულოურიდან, 77 წლისა; სამეგრე- 

ლოსა (1965 და 74 წწ.) და იმერეთის (1971, 72, 73 წწ.) ეთნოგრაფიული მასა. 
ლები. ღვთაება ტურას სახით იხ. ჩM06ეჯ/სMხ!! CM0820ხ M##M20CCII9CCXIMX XL0I6C8I10C- 

10წ... იცხ15, #V0სხ!§. 

20 ც. ცს. ნ ენ1280»M130. #0ლ8MCIIIIIC იC1MII03Mხ6C 8C0080MM8 M 

ინიიჯი806 I9მდMMყლ%M0C MCMVCCL80 L0V3IMMCMIIX III6CMCM, 1I6., 1957, C. 47. 48. 

2 ისტორიის მეცნ. კანდ. გ. კვირკველია. 
2 ჩოხატაურის რ-ის სოფ. ზომლეთი, კესარია სიკოს ასული გელაძე––კვაჭან- 

ტირაძე, გამოთხოვილი სოფ. დაბლა აკეთიდან, 80 წლისა. ლამპრობის შესახებ იხ, 
ა.წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., 1971, გე. 120; ივ.ჯავაზხიშ- 

ვილი, ქართველი ერის ისტორია, წ. 1, თბ., 1960, გვ. 57. 
91 ჩოხატაურის რ-ნი სოფ. ძირი განახლება, ნინა კაპიტონის ასული თევზა- 

ძე–– დოლიძე, გამოთხოვილი სოფ. ვანიდან, 75 წლისა. 

2-4 ჩოხატაურის რ-ნი, სოფ. ხიდისთავი, სონია ესეს ასული ვაჩეიშვილი--კა- 
ლანდაძე, გამოთხოვილი ს. ბჟოლიეთიდან, 60 წლისა. 

“ი 98 სოფ. ბუკისციხის მასალები. 
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რიელისათვის (ხორციელის კვირა) ლამპრების დამზადება აუცი- 

ლებლად მიცვალებულთა დღეობა ლიფანალის პირველ დღეს უნდა 
მომხდარიყო.:% ლამპარი სიმბოლოა სულისა. რომაელები სატურნს 

ადამიანის მაგიერ მსხვერპლად ჩირაღღნებს სწირავდნენ. იყო ლამ- 

პრების ღმერთი დიონისეც.??. გურული და სვანური ლამპრობა აერ- 

თიანებს წარმოდგენებს მიცვალებულის სულზე, ცეცხლზე და მგელ- 

ზე. მგელთან ერთად ამ წრეში ექცევა წარმოდგენა კუდიანებზე??. 

ყველა ამ წარმოდგენას კი გარკვეული წესითა და რიგით წარმართავს 
ყოვლისმომ ცველი იღეა ნაყოფიერებისა, ბუნების აღმძვრელი ძა- 
ლისა, რომელიც ასე თვალნათლივ ვლინდება გაზაფხულზე. ლამ- 

პრობა, როგორც გაზაფხულის დღესასწაული (გურიაში „ძველი 

კაცები გაზაფხულის მაგიერ გალამპრობას ხმარობდნე ნნო4?9), შეი- 

ძლება შევადაროთ ლუპერკალიებს, მწყემსებისა და ფარათა დამცველი 
ღვთაებების დღესასწაულს, რომელიც 15 თებერვალს იმართებოდა 
ძველ რომში და აღინიშნებოდა გამანაყოფიერებელი ცემით39. როგორც 

გურული და სვანური ლამპრობა, ისე ეს დღესასწაულიც მგელთან 

არის დაკავშირებული: „ლუპერკუს“–-ლათ. Iსის5§ მგელი და მL- 

000–-ვაკავებ, არ ვუშეებ?! (შდრ. სვანური თხერობ, ლითხარ ანდა 

თხერემი ლამპრობ??). აღსანიშნავია მეორე მნიშვნელოვანი მომენ- 

ტიც: სვანური მიცვალებულთა დღეობის სახელწოდების ლიფანალის 

ტერმინოლოგიური მსგავსება ლათინურ IნნმიმL-თან--- საროსკიპო 

სახლი (სიტყვიდან |სიმ–--)) ძუ მგელი; 2) მეძავი)1??. მსგავსებაა 

აგრეთვე ძველბერძნულ XIთVთ-- ცხიმის წასმა, განაყოფიერება; 
XIჯწი:თ გადატანა, მოთმინებით ატანა; #0ჯუ დორ. #0ჯCთ(0)-უ-სევ- 

და, ნაღველი, მწუხარება1?!. რაც შეეხება რომაელების ლემურიებს 
(L6თ61605, იგივე LმMV260), რომელსაც ვ. ბარდაველიძე უდარებს 

2 წა ბარდაეელიძე, სვანურ დღეობათაკალენდარი I ა... მსე, VI, 1953, 
. 248. 

ბუ % იხ. აგრეთვე ანთებული სანთლებით „სულების დაწეეის“ წესი, რომელსაც 

სოფლის ახალგაზრდობა ასრულებდა; იქვე, გვ. 288, 289. 8. II 88M#08, და- 
სახ. ნაშრ., გე. 102. 

9 დრ. ცეცხლის დღეობები, მწვანე მგლის ძმობა., MIX, დ 9 C306(ჯ. 
30M0X28 8618%, 8. IV, ჩ., C. 157. 
9 ვ კოტეტიშვილი, რჩეული ნაწერები, თბ., 1967, გვ. 300. 
30 შტე»ხხხIIM CM08მიხ... LმV9IIV§. 

31 იქვე, აგრეთვე ნ. C. 3. II M23უ., 1. 25. IIV000M2XIL. 
მევე ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) საწესო.... გვ. 47,48. 
მმსიმქ ყაუხჩიშვილი ლათინურ-ქართელი ლექსიკონი, თბ., 

1951 წ.; IIმIMIMCM#0-0VCCXMIM CI088იხ, C0CL. #. M-. MმXIIMIMI, M., 1961 L. 

34 იელ89ბიიისლCM0-0VCCMMM CM08200ხ, I. I, M., 1958 #., შდრ. ჭვარტლი. 
ანი ქონით გამურვა ლიჟანალში. 189



ლიფანალს?, ლემურიები იყო მხოლოდ ნაწილი მიცვალებულთა 

ისეთი დიდი კულტისა, როგორიც იყო ლარების-––-L მ+05--–კულტი3პწ. 

ორგიული ელემენტი უცხო არ იყო მიცვალებულის კულტისა- 

თვის საქართველოში?, ამიტომ, ამ თვალსაზრისით, საინტერესოა 

სახელწოდება როკაპი. ეს სიტყვა შესაძლოა მიღებული იყოს სპარ– 

სული „როსპიკი (როსკიპ –-სურიდოთ მეძავი, საბა)3მ---საგან 

(აქცენტის აღებით საღვთო პროსტიტუციაზე). „ნათვალევის“ შე–- 

ლოცვის ერთ-ერთ ვარიანტში სიტყვა „როსკიპი“ იხმარება „რო- 

კაპის“ მნიშვნელობით: »-.შამევიდა ერთი ევა როსკიპი ქალი, შვიდ 

თვარეს შექმნილი, შაფათ დღეს დაბადებული, გამითვალყვა ქსე– 

ლი ჩემი... რაც სულიერმა ავი თვალით და ყურით შეხედა,...439 ეს 
„ავი თვალით“ შემხედვარი ქალი როკაპია, რადგან ხალხი ავ ქალს 

როკაპს ეძახის (იხ. წინ) შელოცვის სხვა ვარიანტში მას სცვლის 

„ქარი ქარავანი“ ან „ერთი ქალი"! აღსანიშნავია, რომ მესხეთში 

ალის ქალს ალის ქარსაც უწოდებენ. ეფთვმე მთაწმინდელის „სახე– 

ლის დებან“-ში როკაპი არ იხსენიება ისეთ წარმართულ ღვთაებებს 

შორის, როგორიც არიან დიოსი, აპოლონი, არტემის (არტემიდას 

ეაჟური წყვილი), ბოჩი, გაცი, ბადაგონი, არმაზი, დიონისე“!. მიწის 

ქალღმერთის ერთ-ერთი ასპექტი ნადირობის ღვთაებაა (დალი, არ– 
ტემიდა), ხოლო ამავე ქალღმერთის ყველაზე ბნელ ასპექტს გ:ნასა– 
ხიერებს როკაპის ბუნების ღვთაება, 

საინტერესოა, რომ დამარცვლით წინა-უკმო წაკითხვით იკით- 
ხება ზოგიერთი ორი სხვადასხვა ღვთაების სახელიც: 2?,%0+6Iე, 
რ» 20-=60M7:) დატ :ი0, ხIგი2 ლა #ტიმI!5, ,MVCთI2C; (#9მ0XII).92 
შესაძლოა აქ საქმე გვქონდეს საკრალური სასიათის კოიპტოგოამას- 
თან, ღეთაების სახელის დაფარვასთან19, ა სახელის შეცვლა-შებრუ- 

მვა ვ, ბარდაველიძე, ... ლიფანალი... მსე, VI, 1953, გე. 243, 244. 

30 ხაეაეხM:II Cუ0სეჩხ... 0 V"II06M6იV... LმC0C§, LმIVმ0. 
31? ვ, ბარდაველიძე, ქართელი (სვანური).. 1953 წ. გვ. 61, 62, 

92, 93. 

მმ ანდრონიკაშვილი ნარკვევები ირანულ-ქართული ენობ- 

რივი ურთიერთობიდან, I, თბ., 1906, გვ. 366. 

მა ა წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 116. 

კი ჩოხატაურის მუზეუმში დაცული ფოლკლორული მასალები, სოფ. ნაბეღ- 

ლავი, სოფ. სამება (გვ. 19). 

4! VI მსოფლიო კრების კანონების ქართული თარგმანი. გამ. ა. ზახანამვილი– 

სა, გვ. 113. იხ. ივ. ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წ. 1, 1960, გე. 86, 87. 

4“. ხლცვუსMI! Cჰ0ხელს... 90 III0I6MCიV... 

«ი I,ყ.. დიხივიინ. ვიწულწიჩ სCIსს, ცს. II,.. C. 105. 
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ნებასთან ერთი ასპექტიდან მეორე ასპექტმი გადანაცვლების 

გამო?+, ანდა ანაბექდთან. 

როკაპის ქვის (გამოქვაბულის) სახელწოღებას „ხვარმადის ქვა“ 

საბასთან ეძებნება სიტყვა „ხუარაზმი.. ბანოვანი გამგებელიე...+15 

ხუარაზმი –– ხუარმაზი –– ხუარმადი –- ხვარმადი. 
საერთოდ ქვები, მათ შორის ასეთი ქვაბულები მიჩნეულია ჭინ–- 

კეულის, ეშმაკეულის46 სამყოფელად. სოფ. ფარცხმის ტერიტორიაზე 

არის დიდი ქეა, წოდებული „ჭინკეს ქვა%-დ. ამ ქვას აქვს პატარა დარ– 

ბაზი, საიდანაც თითქოს გამოდიოდნენ ჭინკები. „სოფ. „გოგოლეს- 

დაცულ ტოპონიმიკურ მასალებში. ესაა დიდვაკის დასავლეთ კალ–- 
თაზე (ფლატეზე) მკვეთრად ამოწეული, უზარმახარი ქვა, რომლის 

ცენტრალური ნაწილი ნაპრალის გაჩენის შედეგად ამოვარღნილა ღა 
ამ გზით გაჩენილა ოთახის ოდენა ქვაბული, რომლის იატაკი ფართე 

და ჰორიზონტალურია, ხოლო ჭერი წინ წამოწეული და დამრეც, 

წვიმის დროს კარგი საყუდარია. ალბათ ამიტომ შეარქვეს მა” ჭინკეს 

ქვეა“!. ჭინკების სამყოფელია აგრეთვე ღელეები ღა უფხკოული 
ადგილები მაგ. სოფ. ნაბეღლავის გზაზე, სავჟათმიაღ წოდებულ აღ- 
გილზე. იქ დაღამებისა ეშინოდათ, რადგან იქ ჭინკები ქეება ისერია- 

ნო. საფ. ძირი განახლებაში არის „ჭინკეს ღელე“, რომელშიც, გაღ– 
მოცემით,, ჭინკები ბანაობენ და თამაშობენ, წყალს უტყაპუნებენო. 

უინკებზე აქ გავრცელებულია ისეთივე წარმოდგენები, როგო– 

რიც «მერეთაა და სამეგრელოში. ამბობენ, ჭინკა მრავალნაირია და 
ყველანაირად შეიძლება მოგალანდოს თავიო (სოფ. ნაბეღლავში 
ერთ-ერთი მთხრობლის მამას ის ცეცხლივით თვალებიანი, ექვსი 

თვის თეთრი კვიცის სახით მოლანდებია გვიმრიანში). ის შეიძლება 

იყოს რაღაც ბობოლი -–- მწერი, ან რაღაც პატარა ცხოველი, მაგ., 

ერთგვარი თაგვი, რომელიც საბალახოდ გაშვებულ ცხენს ისე უწ- 

ნის და უბსკვნის ძუა-ფაფარს, რომ ადამიანი ვერ გამოხსნის. წარ–- 
მოიდგინება მაიმუნის მაგვარად და მის ოდენად. ზოგან ალქაჯს ეძა– 

ხიან. ადამიანმა რომ „მეიკაკიოს“ ზურგზე ჭინკა, ვერ ზიდავსო, მან 

რომ „მოგიკაკიოს“ მხარზე, გაგაფრენსო სადღაც4ნ. 

  

4 ცს. IIსიეI ემ, დასახ. ნაშრ., C. 179. 180. 
4 ს ლხან-საბა ორბელიანი, დასახ. ნაშრ. 

4 მ, ნადარაია», წვიმის პატარა ღვთაებები–– ჭინკები და მესეფენი, კრ. 
სამეგრელო (მასალები სამეგრელოს ეთნოგ. შესწავლისათვის), 1979, გვ. 132--147, 

47 რე, 6, # 20, 24, გე. 4, 16. მთხრობელი სარდიონ სიხარულიძე. 

41 ს. შუა განახლება, სარდიონ ეპიფანეს ძე ჯიბლაძე, 85 წ. (მასწავლებელი); 
თუელინა მიხეილის ასული მეიმვილი--მოთოშია, 77 წლისა; ხ. ძირი განახლება, 
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„ჭინკები მე მინახავს –– ყვება სოფ. სურებელი 108 წლის აკ- 
ვილინა (იხ. წინ). ჩემი ბუდუები (მომნათვლელები) მყავდნენ ორნი, 

ცოლ-ქმარი. იმ კაცმა თქვა, კორკიმელი მქონდა ძირადო და აღარ ება 
იმაზეო. იქვე რაღაც სხვაფერი ფეხის კვალი იყოვო. მოალ მე აქა და 
საქონელს მოვდენი. ასე, ღრუბლიანი დღეია და წვიმიანი. რომ „მე– 

ვედი იმ ადგილას, კორკიმელთან, წყალია იქა და რაცხა მომებოდია- 
ლა ზურგში. შემეშინა ნემეტარი და მოვდივარ და მოვკივი. ნუ გეში- 
ნია აკვილინე, მეც შენი აფხანიკი ვარ და მუალ შენთანო (ჭინკა 

ეუბნება). მოსახლის ეზოში რომ მევედი და ძაღლმა დეიყეფა, მომ– 

“მორდა. ჭინკა დაბალი ქალი იყო, დაბალნული. თმაი მისხელე. შავი, 
შავი თმით შებალნული. შემილოცენ მერე და სამი დღის მერე ამე– 
ვიდგი ენა. ჭინკობა მარტში და აპრილში შუამდე იყო. მერე ჩაცვი- 
ვოდა წყალში და წეიღებდა წყალი. წყალიდგან ამოდის, ჭინკობის 
დღეებს ვუძახდით, დღეს არ დევიღამებდით, დაღამებამდე მევიდო– 
დით. ჭინკას ფეხის ქუსლები წინ აქვს და თითები უკან აქვს მოქ–- 
„ეული. ჭინკობის თვეში რომ დეიბადებოდა ბავშვი, იმას მეტად ელ– 
ტვისო და ამიტომ უფრო გიორგის დაარქმევდნენ –– ეშმაკის ფეხ– 
ზეა ბავშვი გაჩენილი და უშველისო წმ. გიორგი“. 

სოფ. ჯვარცხმაში არის ადგილი ოსკოჯური. წინათ აქ თითქოს 
ჭინკები ცხოვრობდნენ. აქ ამოდიოდა ბალახი „ოქროსყურა“, რო- 
მელსაც ვითომ ისინი ჭამდნენ. ამიტომ, შემდგომში, გადმოცემით, 

ბალახსაც და ადგილსაც ოსკოჯური უწოდესო4?. 

საინტეროსოა ერთი უცნაური დამთხვევა: ჩოხატაურის მუ- 

ზეუმში ინახება დიდი, თვალური ქვა, ხელის გასაყრელი ნახვრე- 

ტით. გადმოცემით, საფ. ჯაპანაში მცხოვრებ ვინმე ჯიჯავო ჯიჯავა– 

ძეს ამ ქვისათვის გაუყრია მკლავი და რამდენიმეჯერ 'მემოუტარე- 

ბია თავისი ქოხისათვიLს5ს, იმავე დროს სამეგრელოში ასახელებენ 

ვინმე ჯიჯავას, რომელსაც თითქოს მესეფის დატოვებული თეთრი 

ძაღლი ყოლია?!, 

ბონდი ივანეს ძე დოლიჰე, 63 წლის; ს. ბუკისციხე, ნინა გიგლოს ასული მამალაძე– 

სიხარულიძე, 70 წლისა; ს. ნაბეღლავი, ნადია ივანეს ასული გიორგაძე–-–ქორიძე, 
66 წლის; ს. შუა ფარცხა, ნაუმი ეფრემის-ძე ბარამიძე, 75 წლის და სხვ. იხ. აგრეთ– 
ვე, ნ.ე. დუმბაძე, ჭინკები გახ. ლიტერატურული საქართველო, 1978, 

20 ოქტ., # 43, გვ. 3. 
“' ტოპონიმიკის მასალები, რვ. 2, გვ. 11. 
ხ0 ს, შუა განახლების ეთნოგრაფიული დღიურები, 
5 მ აა ნადარაია, დასახ. ნამრ., გვე. 132. 
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სამეგრელოში გრძნეულების დღეებად მიჩნეულია კვირის სა– 
6ი დღე: სამშაბათი, ხუთშაბათი და შაბათი. ეს იყო ლოცვა-მელოც– 

ვის დღეები, რომლებსაც უწოდებენ „გეკულა"-ს (გეკულა ღამე –– 
წმინდა ღამეა, უბრალო ღამე არაა. ორშაბათს 12 საათს რომ გა- 

დავა, სამშაბათის 12 საათამდე გეკულაა). სხვა დღეს შელოცვაა ძა–- 

ლა არ ექნებოდა?ზ?, გურიაში ახალ მთვარეზე ხუთშაბათი და შაბა–- 

თი უკუნ დღედ ითვლებოდა, დანარჩენი –– წარმოდ. ძველ მთვარე– 

ზე პირიქით--ხუთშაბათი და შაბათი -- წარმო დანარჩენი -- 
უკუნი (კვირისა და პარასკევის გამოკლებით). ძველი მთვარის უკუ– 

ნი (ორშაბათი, სამშაბათი...) მიაჩნდათ გამძლეობისა და ხანგრძლი–- 

ეობის ნიშნად51. 

რას ნიშნავს ან სადაურია წარმოშობის სიტყვაა „გეკულა“ (იტყვიან: 

»„გეკულა-რე «)? მეგრულში ამ სიტყვის მნიშვნელობა გაურკვევე- 
ლია. ლათინურში მას ფონეტიკურად შეესატყვისება §0C0I0--საუ- 
კუნე (ასწლეული), §00ს1მწ6–-–ძველთაგან არსებული". ლათინური 

5%VIIი0-ს მნიშვნელობას შეესაბამება ძველბერძნული სიტყვის ეკა- 
ტონის #X2+6V, 01, 21, LXთ 1ი0ძლ-CI-ასი, ასეულის მნიშვნელობა53, 

ბერძნული თვე ჰეკატომბაიონი, რომელიც უდრის ივლისა-– გვისტოს, 
აღნიშნავს იმას, რაც „ასი ხარი“ ღირს". ჰეკატომბა კი ნიშნავს 

მსხვერპლშეწირვას „ასი ზარისაგან“.პ?? „ეკატონ“-ის და „ჰეკატე “-ს 

('§Xთლუ, დორ. ”IXთCLთ)სმსაართო ფუძეა „X2-", ძველბერძნული 

XთLთ (+თ) აღნიშნავს მოძრაობას ზემოდან ქვემოთ. წინდებული 

XთLთ აღნიშნავს მოძრაობას ქვემოთ, უკუ, დასრულებას...;? (შდრ. 

რუსული #8გXIIIხC#M, CMIVCM2+ხC#8. 110 M8მ(0 20605--მიწისქვეშა ზეესი99, 

  

ხს: უალენჯიხის (1965 წ.) და გეგექკორის (1974 წ.) რ-ების ეთნოგრაფიული 

მასალები. 

§3 ა წულაძე, დასახ. ნაშრ., გე. 122, 155, 156. 

ს სიმქეყაუხსჩიშვილი, ლათინურ-ქართული ლექსიკონი, თბ., 1961; 

სნVCCM0-MI70#Iხ80MCMM# CI0800ხ, M., 1953 (მადლობას მოვახსენებ ისტ. მეცნ. დოქტ» 
ბ-ნ აკ. სოხაძეს ამ სიტყვის მითითებისათვის). 

ს5 )ეტ8ყტილყლCM0-0VCCMII CM08ეიხ, 1. I, M., 1958 ჯ. 

% პლუტარქე, პარალელური ბიოგრაფიები, I, თბ., 1957., გვ. 309, 
შენ. 13 და გვ. 296, შენ. 92. 

ს? იელფ8M6”.00M6CX0-0VCCMMI CX083მ0ს, L. I. 

ამ იქვე. 
50 იქვე. 
«ი ცს. II8მ2M9M08, დასახ. ნაშრ., გე. 179, 180. 
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"საბასთან მითითებულია „სეკატა“რნ!. საინტერესოა აგრეთეე ბა- 
4ლახეულის დასახლებანი კატაბალახა ანუ კატაპარია, კატაბარდა 

და ა, შ.ნ62, 

ამრიგად, მეგრული „გეკულა“-ს იგივე ლათინური §00ს10-ს 

მნიშვნელობას სავსებით შეესაბამებ გურულთა „უკუნი დღის“ 

მნიშვნელობა, სიტყვა „უკუნი“ აღნიშნავს ასსაც-სა-უკუ-ნე ანუ ას- 

წლეული, მარადიულსაც––უკუნითი-უკუნისამდე და ძლიერ ბნელსაც-–– 
უკუნეთი. წინდებული უკუ კი საწინააღმდეგო, უკუ მოძრაობას. 
სუულ: ანუ ძველია მთკარას უკუნე იანგარეუშებოდა 15-ის მთვარი- 

დან. ეს ის მთვარეა, რომელიც ითვლებოდა სამსახოვანი კოლხური 

ქალღმერთის ჰეკატეს მთვარედ?, ჯადოსნური ბალახეულის მცოდნე 
ღვთაებისზ), (ამ ლვთაების სახელთან დაკავშირებით საინტერესოა 

როგორც სეტყვა „კატა“-თი დაწყებული ·ბალახეულის დასახელე- 

ბები, ასევე კატაზე არსებული რწმე ნა–წარმოდგე ნებიზ?, ხოლო სახელ- 

წოდება „კარატი“-სათვის (ხევსურთა ხატი)?“ საინტერესოა სახელი 

კრატეია. კრატეი=ს Xი00-4ით, რომლითაც ჰომეროსი, მოიხსენიებს 

ჰეკატესზ!). 
დემონურ ღვთაებათა რიცხვს განეკუთვნებიან „ბატონები" 

(ყვავილი, წითელა...)99), ბატონები უძველესი ავადმყოფობებია”. 

ისტორიული ხანგრძლივობა განაპირობებდა ამ ღვთაებების ერ- 

თიანი და დასრულებული სახის ფორმირებასა და მათი ამოსავალი 
ნიშნების სიძველეს. ყვავილებს, მათ შორის განსაკუთრებით იასა 

და ვარდს, დიდი ადგილი ეკავათ ბატონების კულტში. მათი ემბლე– 

M სულხან-საბა ორბელიანი, თხზ, ტ. IV1, 1956, სიტყვა „კატა4. 

41 ქართული ენის განმარტებითი ლექსიკონი, ტ. IV, თბ., 1955 წ. 

9 1X. წ0#00M. 11:ულუინეMIMI9 0 MCI00MM „ხლსყხრიიიისლ-(ი-ი 06- 

თტლიე, M., 1958, C. 227. 
ზ.ა, ურუშაძე, ძველი კოლზეთი არგონავტების თქმულებაში, თბ., 

1954, გე. 66, 67, 98, 398. 

ით. სახოკია, დასახ. ნაშრ., გვ. 18; გ თედორაძე (ექიმი), 
ხუთი წელი ფშავ-ხევსურეთში, ტფ. 1930, გვ. 201; ა. ოჩ იაური, თქმულებები 

ხევსურელ ღვთაებათა და ღეთისშვილთა შესახებ, 193მ, ისტორიის ინსტ. ეთნ. 
განყ-ის არქივი, ხელნაწ. M!, 15, გვ. 105, 107, 160. 

46 ივ, ჯავახიშვილი, დასახ. ნამრ. გვ. 96-98. 
%? აკ ურუშაძე, დასახ. ნაშრ., ტექსტები, გვ. 249. 
შ?მთ სახოკია, დასახ. ნაშრ., გვ. 21. 

4 8, ცს. ნ8ი79280–M#IM30. /1008IICIIIVMC.. გვ. 81, 85. ბატონები, მათ– 

თან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენები და წეს-ჩვეულებები დეტალურად 
აქვს შესჯავლილი, აღწერილი და გამოკვლეული მთელი საქართველოს მასშტაბით 
ვ. ბარდაველიპჰეს. მის მიერვეა გამოვლესილი ბატონების დიდი დედის ნანას სა–- 
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მა ყვავილია, რახედაც მიუთითებს როგორც დიღი ბატონების 

სახელწოდება „ყვავილბატონები“, ასევე მათი გამონაყარის წოდე- 

ბა „ყვავილებად“. „ბატონებმა გახაფხულზე იციან მოსვლა. ბატო- 

ნები იარებიანო, ღამით მოვაო. დედამ ღეინასა, რომ გაანათა ეხო- 

ში და მეორე დღეს გამოუბრძანდა ბაღნებს. სიზმარძი ყვავილა მო- 
გიტანს და გაცნობებს იმით"7!, „ბატონები არ ამობრძანდება და არ 

ჩაბრძანდება, თუ არ მოუბოდიშე და ყვავილების თაიგული არ ში- 

ართვი. ისე არ ამოიფოთლება“?2, 

ყვავილები, მათ შორის ია და ვარღი, ქვესკნელის სამეფოს ინ- 
სიგნიებია?, იითა და ვარდით მოოხების ცერემონიალი მიეთითეას 
ბატონების მიწისქვეშეთურ ბუნებაზე. ამასეე უნდა მოწმობდნენ 
მათი სხვა თავისებურებანიც, როგორიცაა მათი დამოკიდებულება 

სიტყვისადმი „ძაღლი“, ერთვარი ტაბუ ამ სახელზე?!; მათი ღამეული 

ხასიათი75, მათთვის მისართმევი, თხის სისხლით სავსე ჯამი?წ.., 

ლენინგრადის რელიგიისა და ათეიზმის მუზეუმში (ყახანის ტა- 

ძარი), შესასვლელიდან ხელმარჯენივ გამოფენილია ძაღლისთავიანი 

წმ. ქრისტეფორეს ხატი, XVI საუკ., წარწერით, რომ ეს წმინდანი 

ითვლებოდა გადამდებ სნეულებათაგან მფარველად. წმინდანს შუბი 

უჭირავს „ხელში. სახე, თმები და მანტია წითელი ფერისაა, იქეე, 

მიყოლებით, მეორე ხატია XIX საუკ. წარწერით: ცსენისთავიანი 

წმ. ქროისტეფორე?”. 

პოეტები ჰეკატეს წარმოსახავდნენ სამი თავით: ცხენის, ძაღლის 

და ლომის და მას ძაღლებს სწირავდნე ნ1ზ პეკატეს უძეელეს წარმო- 
სახვასთან საოცარ მსგავსებას პოულობს ხევსურთა ასტრალურ ღვთა– 

ხე (იხ, იჟვე, 78––93), ბატონები ჩვენ გვაინტერესებს როგორც დემონური ღვთაე- 
ბები. ამასთან დაკავშირებით იხ. ა. ლეკიაშვილი სვანური ქალბაბარის ბუზები- 
სათვის» ივ. ჯავახიშვილის დაბადების 100 წლისთავისადმი მიძღვნილი სიაუბილეო 
კრებული, გამომცემლობა „მეცნიერება“, თბილისი, 1976, გვ. 458--462, 

2 8. ცს. ხვი10ე864#M 130, იქეე, გე. 85. 
2 სოფ. ზემო სურებიის ეთნოგრაფიული. 
მ სოფ. ძირი განახლების ეთნოგრაფიული, 

9 ვ. კოტეტიშვილი, დასახ. ნამრ., გვ. 324; ა. იოსელი:ნი, 
დარკვევები კოლხეთის ისტორიიდან, თბ., 1973, გე. 213, 

7 თ. სახოკია, დასახ. ნაშრ., გვ. 33, 34. 

?§ იქვე, გვ. 35. 

90 მივლინება ლენინგრადში 1968 წ. 
9? ვ. ბარდაველიძე, დასახ. ნმრ გვ. 9) 
70 დტეყ/სIIხII C108გიხ.. «110030». 
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ებათა დამხმარე სულების შესახებ არსებული წარმოდგენა. აქაც”? 

და იქაც--მითში“ გველები და ძაღლები (მწევარნი) წარმოდგენი- 

ლია ღვთაების თანმხლებ და დამხმარე სულებად. მიწისქვეშა ღამის 

ქალღმერთის MVX ანუ 5(VX-ის ასულები ერინიებიც ბერძნებს წარ- 

მოდგენილი ყავდათ გველებდახვეულ მწევრებად ხელებში ჩირაღდღნე“ 
ბითა!, ე. ი. გველის და ძაღლის სახე, ჩირაღდანთან ერთად, როგორც 

მოუცილებელი ნიშანი, ყოველთვის თან ახლავს ღამის, მთვარისა 

და წიაღისეულ სიღრმეთა ღვთაებას. ამ სამ ნიშანთაგან ძაღლის 
სახე დამახასიათებელი ჩანს ბატონებისათვის. 

ელევსინის დემეტრეს კულტში პერსეფონეს მოტაცების მითის 
უძველეს ელემენტს წარმოადგენს ყვავილების მისტიკური შეგრო- 
ვება, რაც ეყრდნობა ბალახეულის მაგიას, რომელიც სამიწათმოქმე- 
დოზე ადრინდელია, მიცვალებულთა მბრძანებელი პერსეფონეს იტა– 
ცებს გაზაფხულის ყვავილების შეგროვების დროს, როდესაც ქა- 

ლიშვილი ნარგიზს წაეტანებაზ? (შდრ. ბატონების ალვის ხეL „ტო- 
ტები აქვს ნარგიზისოზ?), ე. ი. მიცვალებულთა ბრძანებელს პერაე– 
ფონე იმ სახის სიკვდილით მიჰყავს, როგორითაც მიჰყავდათ ყვავილ– 

ბატონებს.. ამ სახის სიკვდილის სიმბოლური გამოსახულება ანუ ემბ- 

ლემა კი ყვავილია. მეგრელის რწმენით „ბატონების “სული კაცს 

კი არ ჰკლავს, არამედ თავის სამეფოში მიჰყავს, როგორც ყმა და 

მონა“%, ეს სამეფო საიქიოა. თუ რანდენად საკრალური მნიშვნელო– 

ბისა უნდა ყოფილიყო ამ სახის სიკვდილი, ეს ჩანს მთხრობლის სიტ– 

ყვებიდანაც: „ბატონებით გარდაცვლილზე არ იცოდნენ თქმა მოკვ– 

დაო. იტყოდნენ: ბატონებმა მიიღოვო. არც ყვავილბატონებზე და 

არც წითელბატონებზე არ იტყოდნენ მოკვდაო. ყვავილბატონებიანს 

ღამით ასაფლავებდნენ, არ იტირებდნენ. წითელბატონებით გარდაც- 

ვლილი იმ შემთხვევაში შეიძლებოდა ეტირათ, თუ ოჯახს მეორე 

ბატონებიანი ბავშვი არ ეწვა სახლში. თუ ბატონებიანი სხვაც ყავ- 

დათ, მაშინ ტირილი ეწყინებათო“ 83, 

7? ვ, ბარდაველიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 29, 30, 

0 ჩეუაუ0MMს –ი–ი0M000MMწ. #ი”იM281MX2, ილი. ინ. II609016- 
ჯი, +6., 1964, ი. III. 1210 # 1215, C. 199. 

ბ ც. II890M08, დასახ. ნაშრ., გე. 22, 23, 51. 
მა უკ. “0MC0M, დასახ. ნაშრ., გვ. 231. 
899 ე, კოტეტიშვილი, ხალხური პოეზია, თბ., 1961, გე. 27. 
მმ თ. სახოკია, დასახ. ნაშრ., გვ. 132. ეს საკითხი უნდა უკავშირდებო– 

დეს მონების საკითხს რომაული ლარების კულტში. იხ. L. M. I) ჯ26ი8M323M. 

143 #C-00MM თ8MMXხM0X0 MXVIხI2 8 068I6M 0VMM6, M., 1964 L. 
მს ჩოხატაურის რ-ნი, სოფ. ნაბეღლავი, ნადია ივანეს ასული გიორგაძე- 

ქორიძე, გამოთხოვილი სოფ. ერკეთიდან, 66 წლის. 
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ბატონებით გარდაცვლილს შიშვლად ასაფლავებდნენზნ, სიშიშ- 
ვლე დემონურ ღვთაებათა ერთ-ერთი ნიშან-თვისებაა8?, ნოქალაქე– 

ველი ქრისტინე კოკაიას თქმით, ბატონებს ტიტველი უნდა ეცეკვაო, 
უკანა ტანი ტიტველი უნდა უჩვენო, გეეხარდებათ“-ო, 'მი'მველია 

ჭინკეული, წყლის ქალი, ალი და სხვ. შიშველია ბატონების დედაც. 
მისი სახლის დედაბოძი ბატონებმოხდილია თვალებით არის მოჭე– 

დილიზზ, ამ ნიშნის მიხედვით, მისი უშუალო პარალელია ამირანის 
მამის თვალის მომტაცებელი დევიზ?, ანდა დევის დამაბრმავებელი 

ჯადოქარი დედაბერი%9, თვალს, როგორც მხედველობის ორგანოს, 
ადამიანი შეიგრძნობდა როგორც მთავარ ეპიცენტრს ადამიანში მო–- 
ცემული ენერგიის გამოსხივებისას, რომელსაც შეიძლებოდა ჰქო- 

ნებოდა კეთილი ან მავნე ზემოქმედება. „თვალის ჭრის“ ასეთ გა- 

გებას უკავშირდება გახვრეტილი ქვების გამოყენება. ეს ფეტიშები, 

როგორც აკ სოხაძე შენიშნავს, განსაკუთრებული არქაულობით ხა– 

სიათდებამ!, 
ამრიგად, ბატონების სხვა ნიშნებს შორის თვალს ცენტრალური 

ადგილი უკავია. ყვავილბატონები და თვალი სინონიმებია: თუ გუ- 
რიაში ბატონების დღედ ყველიერის ორშაბათი ითვლებოდა („იგი 

დღეი ყვავილ-ბატონებL ეკუთვნისო492), სამეგრელოში თეთრ ანუ 
ყველიერის ორშაბათს („თუთაშხა ბედნიერ“) თვალზე ლოცვა .- 

„თოლიშ ხვამა“ ––- სრულდებოდაზ?! საფიქრებელია, რომ თვალხე 

არსებული ლოცვა-შელოცვები განეკუთვნებოდა ბატონების ღვთაე- 
ბების უფლებების სფეროს, შედიოდა მათს კომპეტენციაში. ამი- 

ტომაც შედიოდა „ბატონების ხონჩაში“ მრავალი პატარა ბურთულა 
კვერი%, სწორედ ისეთები, როგორებიც კეთდებოდა „თოლიშ ხვა- 

მა“-სათვის: „მოგვალ კვერს გავაკეთებდით ყველიანს, ათს, და მოვ– 

% თ სახოკია, დასახ. ნაშრ., გვ. 132. კავშირი ჩანს მოტირალთა ნა– 
წილობრივ გაშიშვლების წესთან დატირების ზოგადი რიტუალიდან; იქეე, გე. 123; 

ტ. მამალაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 80. 

87 LM ეMIMM2 MVICICM0CM 00MIMIIMM#, M., 1962, C. 43. 

8 ვ ბარდაველიძე, დასახ., ნამრ., გვ. 79. 
89 მიხ. ჩიქოვანი, ამირანის თქმულება, თბ., 1961, გვ. 47, 48. 
%9 მის, ჩიქოვანი, ქართული ხალხერი ზღაპრები ტ. I, თბ., 1928, გვ. 

101. 

მ? ა. სოხაძე, რელიგიური გადმონაშთები... რელიგიის ისტორიისა და 
ათეიზმის საკითხები საქართველოში, კრ., ნ. I, თბ., 1968, გე. 7. 

ბ? ა, წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 119. 

99 გეგეჭკორის რ-ნი, სალხინო, სოფ. ვაზა, 1974, პართენ ივანეს ძე კეკუტია» 

74 წლის. 

%% ვ. ბარდაველიძე, დასა. ნაშრ., გვ. 91, ტაბ., VIII, სურ. 1I. 
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ხარშავდით. სულზე ორ-ორს,დ მთავარი კაცი ილოცავდა“?, ერთ- 
ერთი მთხრობლის თქმით, ასეთი საბატონებო კვერები მიწისაგა§ზ 

კეთდებოდა: „ბატონების ხონჩას გზაჯვარედინზებნ, სამპოტიკა გხა- 

ზე დებდნენ... აქვე აიღებდნენ მიწას, გააკეთებდნენ პატარა ბურთი- 
ვით კვერებს, რამდენიც უნდოდათ, იმდენს, მხოლოდ სამზე ნაკლები 

არ უნდა ყოფილიყო... შვიდ სოფელს შევეფინენით, კაციც არ დაგ- 
ეიწვენია, ჩიტიც არ აგვიფრენია“?. საფიქრებელია, რომ თვალი, 
როგორც ღვთაების სიმბოლო, თავის საწყისში გველთან იყოს დაკავ- 
შირებული, რომელიც ნატვრის თვალის სახით ფლობს მხედველო2ის 

მისტიკუ5 პირეელწყაროს. იგივე გეელი––გველეშაპი ემტერება და 
ყლაპავს მზეს- -მანათობელ ცის თვალს, როგორც კუთვნილ სიმბო– 

ლოს... 
ბატონებს (გარდა ყვავილისა) ძირითადად ბავშვობის ასაკში იხ– 

დიდნენ, რასაც არსებითად უნდა განეპირობებინა ბატონების ღვთაე- 
ბის ხასიათი. მათი მობრძანება ემთხვეოდა ადრეულ გაზაფხულსე 
ბუნების პირველ გამოღვიძებას და აღინიშნებოდა მისი პირველი მ»- 

ხარობლის იის გამოჩენით. ყვავიბატონებით გამოწვეული „ნაყვავი- 

ლარი“ (არსებობდა აზრი, რომ თუ ადამიანს სადმე ჭრილობა ჰქონ– 
და, ის ყვავილბატონებს ვერ გადაურჩებოდაო)ბმბ ატარებდა რაღაც 
ზებუნებრივი ინიციაციის ხასიათს და შესაძლოა მასLვე შეექმნა პირ– 
ველი წარმოდგენა ტატუირებაზე. როგორც ისეთ მაგიურ საშუა- 
ლებაზე. რომელიც დაიცავდა ბოროტი სულებისაგან?შ. 

ამ მხრივ საინტერესო ჩანს „ბატონების ხონჩაში+“ შემავალი 
„ბატონების სათამაშო ბურთი“! ბურთი იყო პერსეფონეს მისტე– 
რიისა და განდობის ძველბერძნული ცერემონიალის მნიშვნელოვა- 
ნი საგანი. სპარტსული ბურთებიL ბრძოლა შედიოდა ბიჭების განდო– 
ბის წესთა რიცხვში. ათენა პალადასადმი მიძღვნილი ე. წ. არეფო– 
რიის ცერემონია, რომელშიც შედიოდა ბურთით თამაში, დაკავში- 
რებული იყო გველის კულტთან!ი!, ე. ი. ატარებდა ხთონიურ ხასი- 

ათს და ა. შ. ამ თვალსაზრისით საინტერესო უნდა იყოს ჭაბუკობის 

ზს იხ. სქ. 85. 
00 „ავმა სულებმა“ ჯორადინა გზებზე იციან სიარულიო.4 ჯ. რ უ ხზ ა ძ ე, ხალ-, 

ხური აგრიკულტურა ... თბ., 1976, გვ. 163, სქ. 14. 
9? სოფ. ქვენობანი, ნინა ისიდორეს ასეული ჯიმშიაშვილი ცხოიძე, ტყიბული-, 

დან, 58 წლის. 
908 ჩოხატაურის რ-ნი სოფ. შუა განახლება, სარდიონ ეპიფანეს ძე ჯიბლაძე 
«0 ულის მასწავლებელი. 

ა ნ. C. 3. M3უ. II, ჯ. 42. 1 1 8+VV09008Xე. 
100 ე, ბარდაველიძე, დასახ. ნაშმრ., გვ. 91, 93 ტაბ. VIII, 

რახ. 11. 
101 (IX. 1 0MC60VM, დასახ. ნაშრ., გვ. 231, 218. 
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ბურთის თამაშობანი, რომლებიც აღდგომის მიჯნებში იმართებოდა 

„გურიაში! და ასაკის საზომიც იყო, როგორც მაგ. ჭაკუნობია!9), 

ბატონები შვიდნია, „შვიდნი ძმანი, შვიღნი, დანი4“!%, ბატონე–- 

·ბით დაავადებისას აღინიშნებოდა სამი სტადია: სანამ ბატონები მსუ- 
„ბუქი ფორმით ვლინდებოდა, მას სხვადასხვა დამცველ საშუალე– 

ბას--ფაქიზი მოვლა, იის წყალი. წითელი ფერი და სხვ.-––და, საერ– 

"თოდ, „მორიდებას“ აკმარდნენ. მაგრამ გართულების შემთხვევაში გა- 

დადიოდნენ „მობოღიშებაზე“, რომელიც გაცილებით უფრო მისტი- 

კური ხასიათისა იყო და ნაკლები დოზით შეიცავდა რაციონალურს, 
ვიდრე პირველი ნაწილი, რადგან გართულებული ფორმის მკურსა- 
ლობის ნაკლები ან თითქმის არავითარი საზუალება არ იყო ცნობი- 
ლი. ეს ვითარება აღნიშნული აქვს ვ. ბარდაველიძესაც, რომელიც 
წერს, რომ როდესაც ამოიწურებოდა დაცეის ყველა რაციონალური 
საშუალებანი, მოსახლეობა იხსენებდა „ბატონების“ კულტთან დაკავ- 
შირებულ ოდითგანდელ წეს-ჩვეულებეაბსო!", მესამე, ბოლო ნაყი- 

ლი იყო ე. წ. „ბატონების გადალოცვაბ. 

ბატონების მეორე სტაღია „მობოდიშება“ აღინიშნებოდა წით- 
·ლებში ჩაცმული ცხრა სხვადასხვა გვარის ქალის საბოდიშო ვედრე- 
-ზა-გართობით (მხოლოდ ერთმა მთხრობელმა თქვა, „ჩემზე თხუთ- 
მეტმა ქალმა დეიჩოქა4-ო!95), „შავათ რომ გადააფენს, მაშინ უნდა 

მეტანია, გამჯავრებელია. ცხრაი გვარის ქალის მოწვევა იცოდნენ. 
ცხრაი სხვადასხვა გვარის ქალის ფორთხვა იციან“. „დუუმახეთ 

ცხრაი სხვადასხვა გვარის ქალს. სულ წითლებში მორთული მოვიდ- 
ნენ“! „მივედი მკითხავთან. შავები ეცვა. ჩახედული ქალი იყო. 
სიზმარი რომ ვუთხარი, იკივლა. შეყარა ცხრაი გვარის ქალი...+''8 
»გუშღამ ბატონებით კვდებოდა ბაღანა. მევიდა ბებიეი მისი, შევუ– 

-ლოცე იეი და მივეცი. კარგო ბატონებო, შენი მუხლის ჭირიმე, ნუ 
წაართუმ ამ ბაღანას, დუუტოვე! ბატონებს მამიდის შეხვეოწება უყ- 
„ვართ. რომ გამჯავრდება დიდი ბატონები და წითელა, მერე ის შა– 

102? ტ. მამალაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 51--59 დაა. წ ულაძე, და- 
სახ. ნაშრ., გვ. 86-- 95. 

109 ა, წულაძე, დასახ, ნაშრ., გვ. 95. 
13 ვ, კოტეტიშვილი, ხალზერი პოეზია, გე. 26, 27, 326. 

1? ვ. ბარდაველიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 85. 
400– ჩოზატაურის რ-ნი, სოფ. ძირი განახლების ეთნოგრაფიული დღიური. 

#7? სოფ. ნაბეღლავის 1978 წლის ეთნოგრ, მასალები. 
19 სოფ. ბუკისციხე, ნინა გიგილოს ასული მამალაძე-სიხარული+ჯე, 

70 წლის.



ვია, გაშიება იცის. მტერს იგი. მერე ვეღარ გამეიარს, ცხრაი სხვა– 

დასხვა გვარის ქალს მოვიწვევთ, კაცებსაც გუურევთ, ვინც ლოცვა 
«ცის. ერთ ბაღანას ბატონები ქონდენ. რო წუუბძანდა, გაწყობი- 

ლი სტოლი, კამფეტები, წითლად შეღებილი ცოცხალი ჭუჭული გა-. 
დააბრძანეს. სადმე ტყეში უნდა გადაბრძანება. ყველა ბატონებზე 
კაია ქალის რძეი, ცხენის რძეი, ჯორის რძეი. ასმევენ. ბატონებს ნე-. 
მეტარი დაბალზე უმღერდნენ“!99, 

ბატონების მთელი რიტუალი ერთხელ კიდევ მოწმობს იმას, 
რომ რელიგია არის გარესამყაროს საგანთა და მოვლენათა და ადა–- 
მიანის შინაგან სამყაროსთან მათი უხილავი კავშირების აღქმისა და 

შემეცნების თავისებური ფორმა. რომ ყოველი რელიგიური მოვლე- 
ნის არსებით მიზანს შეადგენს ადამიანის ფიზიკური არსებობისა და. 
მისი ფსიქიკური სამყაროს დაცვა. რაც უფრო ნაკლებია. ნაკლებადაა: 
ცნობილი გარკვეული ვგითარებისას საამისო რაციონალური საშუალე- 

ბანი, მით უფრო დიდია ზებუნებრივისადმი რწმენის წილი, მით უფ– 

რო მისტიკურია მასთან დაკავშირებული რელიგიური მოქლენა..ამი- 
ტომაც არის, რომ მისტიკა თავიL აპოგეუმს აღწევს მოკვდავი და 

მკვდრეთით აღმდგომი ღმერთის ამბავში, ანუ, უბრალოდ რომ ით- 

ქვაა, იმ ქვეყნად სიცოცხლის განგრძობის ამბავში, რომლის მიღწე– 

ვის რეალური საშუალება რეალურ გარემოში არ არსებობს და ადა– 
მიანის მისწრაფება იფარგლება მხოლოდ ფსიქიკის სფეროთი, რო– 

მელშიც ისახება ირეალურის შესაძლებლობა. 
„მობოდიშების“ ზემოაღწერილი ცერემონია წარმოადგენს განწ- 

მენდის თავისებურ აქტს რომლის წამყვანი იდეა ცხრა რიცხვის 

მისტიკაში მდგომარეობს. ცხრა და ზემოაღნიშნული შვიდი (ბატო- 
ნები შვიდნია), როგორც ზერეალური, წმინდა რიცხვების დაპირის- 

პირება გვხვდება შელოცვებშიც: „ცხრა ხატი, ცხრა ანგელოხი...“ 
„მეუფეო გადმუუშვი ცხრა კლიტული...“ „მოვიდა ქარი ქარავანი, 

შვიდისა მთვარესა შექმნილი, შაბათ დღეს დაბადებული...“!!0 ანდა. 

„შვიდი საიდუმლო“, „შვიდი ლოცვა“, „შვიდეული (მვიდი მღვდ- 
ლის წირვა)“, საეტლოს საწირავი ცხრა მტრედი ან ცხრა ცოცხალი 
თევზი!!! და ა. შ. შვიდი რიცხვი გამოდის მეტწილად მავნე და ბნე- 
ლი, ძლიერი ძალის სიმბოლოდ, ცხრა კი მისგან განმწმენდ დამფარ- 

ველ რიცხვად. 
100 სოფ. ზემო სურების 1978 წლის ეთნოგრ, დღიური. 
#0 ჩოხატაურის მუზეუმში დაცული ფოლკლორული მასალები. სოფ.-ბი: ბუკ- 

ნარი (გვ. 8), ნაბეღლავი, სამება (გვ-ბი: 19, 20, 21);ა.წ ულაძ ე, დასახ. ნაშრ. 
· 116. 

ი . ა, წულაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 141, 181. 
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ძველი აღმოსავლეთისა თუ ანტიკური სამყაროს რელიგიებში 

“რეიდი რიცხვი ფიგურირებს როგორც ღეთაების, ბუნების ძალთა 

და ასტრალური მოვლენის სიმბოლო. მიეწერება, შესაბამისად, კარგი 

ან ცუდი მნიშვნელობა!!?, დამახასიათებელი ჩანს ქართველი ხალხის 

«უძველესი რელიგიური აზროვნებისათვისაც... 

ცხრა ჩვეულებრივი თუ ცხრა დიადი (კოსმიური) წელი იყო 

"სასჯელის ანუ განწმენდის ის ვადა, რომლის განმავლობაშიც ოლიმ– 

„პიელნი, რომლებიც დაარღვევდნენ დიდი ქალღმერთის სტიქსის უფ- 

ლებებს, Lტიქსით ფიცს, იმყოფებოდნენ სიკვდილის მდგომარეობაში. 

ცხრა სრული წელი იყო ადამიანის ხორცის ჭამის აკრძალვის ვადა 

მგლის კელავ ადამიანად გახდომის ძველ-ბერძნულ ლიკეის მისტე- 

რიაში!!3 და სხვ. 

დაბოლოს, კვირის დღეთა სახელებიდან შაბათი სამწერლობო 

ქართულში იწოდება კრონოსის დღედ, მეგრულში და ჭანურში -- 

საბატონი, სვანურში –- საფტინ!!1. ეს სახელწოდება კომენტარს არ 

საჭიროებს, რომ მასში „ბატონების“ სახელწოდების დღე დავინა– 

ხოთ. საფიქრებელია, რომ ეს ღვთაებები, განასახიერებდნენ რა ღვთა– 

ებათა შვიდეულს, მსგავსად შაბათისა (ორშაბათი, სამშაბათი..,!!?) 

შეადგენდნენ კვირის დღეთა შვიდეულის სისტემას. მეშვიდე ცახე 

„მყოფი კრონოსი დასაბამს აძლევდა კვირის დღეთა გარკვეულ სისტე– 

მას იმ გაგებით, რომ კვირის ყოველი დღის სახელობის ღვთაება 

ეკუთვნოდა ტიტანთა გვარეულობას, რომლის უფროსი წარმომად– 

გენელი კროონოსი იყო!!წ. 

15 II X, 1 0MC0VIL. IICისსC თIუ0ლ0თხI; M., 1959, C.79--–81;I. 8 #VV- 
MXC0Cნ. სემ.იMლMეი MVIMხIV7იმ, C. 78-86; 8. IL 8 3M08, დასახ. ნაშრ., 
გვ. 172, 173, 174: ვ. კოტეტიშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 325; 
IM1I. 18I0IM7, 1. II, 1969;C. 191.866895980MMV#V. 8. #4. ზე8I(X04M ჩ0”0M1090- 
-86II II 828I70M IICI001MV96CMIIIMI, M., 1971, C. 163. 

138 ც. I(L82M0 8, დასახ, ნაშრ., გვ. 8, 9, 19. 
#4 ი, ჯავახიშვილი, დასახ, ნაშრ., გვ. 124. 

115 უღრ. 51ხILLI-ს, ბაბილონელთა მიწისქვეშა სამყაროს სელების შეიღეულს. 

„ჰ. შყ. II I60#600ნL #.იIMVყMMII XVIხX ნ5II3MCL08 II C86IC 951II0”წედ!!"!, 

-·II., 1916, C. 133. 

110 ხცე/)ხMხIIL CI0ჩეგიხ... 90 /II06M60V, 1II-მი0C§, 2005, I 00X0C-
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