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ნაშრომი ხევსურთა ეთნოგრაფიული ყოფისადმია მიძღვნილი. კრე- 

ბულში მოყვანილი და გაანალიზებული მასალა მოპოვებულია 1987 წელს. 
ეთნოგრაფიული მასაღის, წერიღობითი წყაროებისა და სპეციალური 

ლიტერატურის მონაცემების ანალიზის საფუძველზე კრებულში განხილულია 

ხევსურების მატერიალური და სულიერი კულტურის, სამეურნეო ყოფისა და 

სოციალურ ურთიერთობათა დღემდე სუსტად შესწავლილი საკითხები, 

კრებული განკუთვნილია როგორც საზოგადოებრივ მეცნიერებათა დარგე–- 

ბის სპეციალისტების, ისე ეთნოგრაფიისა და ისტორიის საკითხებით დაინ- 

ტერესებულ მკითხველთა ფართო წრისათვის. 

რედაქტორი ისტორიუღ მეცნ. კანდ, ა. ქ აღდანი 
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შესავალი 

ქართული ეთნოგრაფიის ერთ-ერთ ძირითად საკითხთაგანს მთის რეგიო- 

ნების შესწავლა წარმოადგენს. იგი განსაკუთრებით აქტუაღურია და მწვა- 

ვედ დგას დღეს, როდესაც მიგრაციული პროცესების შედეგად მთიანეთის 
მოსახლეობა კატასტროფულადაა შემცირებული. აღნიშნულთან ერთად რკინი- 

გზის ტრასის მშენებლობა აქ მოკლე ხანში შეცვლის დღემდე ფრაგმენტულად 

მოღწეულ როგორც ტრადიციული დასახლებების იერ-–სახეს,, ისე მოსახლეო- 

ბის ტრადიციულ საოჯახო და სამეურნეო ყოფას. აქედან გამომდინარე, აუ- 

ცილებელია ყველაფერ იმის დოკუმენტურად დაფიქსირება, რისი მიკვლევაც 
დღეს კიდევაა შესაძლებელი, რათა საბოლოოდ არ დავკარგოთ ხალხის მიერ 

საუკუნეების მანძილზე შექმნილი კულტურუღ–ისტორიული ღირებულებანი. 

ა8 თვალსაზრისით განსაკუთრებული მნიშვნელობა გააჩნია ერთი მხრივ 

ხევსურეთ–-ჩეჩნეთისა და მეორე მხრივ ხევსურეთ–ინგუშეთის სასაზღვრო 

ზოლში მატერიალური თუ სულიერი კულტურის ელემენტების შესწავლას, რამ- 
დღენადაც სწორედ ა8 ზოლში ხდებოდა საუკუნეების მანძილზე აღნიშნული 

ელემენტების ურთიერთგაჟონვა და ინტერფერენცია, 

ს არანაკლები მნიშვნელობის მქონეა მთისა და ბარის გარდამავალი 

ზოლის კვლევა, სადაც ასევე ხანგრძლივი პერიოდიდან ხდებოდა შიდარე- 

გიონაღურ წარმონაქმნთა ინტეგრაცია, სამწუხაროდ, ეს პროცესი ნაკლება–- 

დაა შესწავლილი. დღეს მისი კვლევა „დიდ სიძნელეებთანაა დაკავშირებუ– 
ლი, რამდენადაც ჟინვალის წყალსაცავის მშენებლობამ ძალზე შეცვალა 

მოსახლეობის შემადგენღობა. 

ეთნიკურ პროცესებთან დაკავშირებით მუხრანის ველი დღეს მოქმედი 

ცოცხალი ღაბორატორიაა. ადგილის ხელსაყრელმა მდებარეობამ რამდენიმე 

ძირითადი საგზაო კომუნიკაციის გადაკვეთაზე იმთავითვე განსაზღვრა' 

მოსახღეობის ეთნიკური შემადგენღობის სიჭრელე. შედარებით მცირე ტე– 

რიტორიაზე განლაგებულ დასახლებულ პუნქტებში კომპაქტურ მასებად სახლღო- 

ბენ ერთმანეთის გვერდით ქართველები, სომხები, ოსები, თათრები და აი- 

სორები. უკვე დაზვერვითი სამუშაოების ჩატარების დროს გამოიკვეთა ის 

გარემოება, რომ მუხრანში მიმდინარე ეთნიკური პროცესების შედეგად სომ- 

ხურ მოსახლეობაში ქართული ელემენტი იმდენად დიდია, რომ სოციონორმა- 

ტიული კულტურის ისეთი კონსერვატიული სისტემა, როგორიცაა ნათესაობის 

სისტემა, ქართული ნათესაობის ტერმინებით ხასიათდება. 

ტრადიციული დღესასწაულების დროს ქრისტიანულ საკულტო ძეგღებთან 

ქართველების, ოსების, სომხების, აისორებისა და თათრების ერთად მონა–- 

წიღეობა იმას მოწმობს, რომ მოსახლეობის კონფესიონალური თვითშეგნება 

მეორე პლანზეა გადაწეული და საქმე ახალი სახის ერთიანობასთანა გვაქვს 

რკინიგზის მშენებლობასთან დაკავშირებით მუხრანის ველზეც მოსალო- 

დნელია მნიშვნელოვანი დემოგრაფიული ხასიათის ცვლილებები და ეთნიკური



პროცესები მომავალში რა სახეს მიიღებენ, ამისი წინასწარ განჭვრეტა 
ძნელია. აქედან გამომდინარე საჭიროა ამ მიმართებით დღევანდელი ვითა- 

რების გამოწვლილვით შესწავლა, 

ეთნოგრაფიული ექსპედიცია საკვლევ რეგიონში შეისწავლის მატერია- 

ლურ და სუღიერ კულტურასთან, საოჯახო და სამეურნეო ყოფასთან, სოცია–- 

ლურ ურთიერთობებთან დაკავშირებულ საკითხებს. ამასთან ექსპედიცია8 

უნდა გამოავლინოს ტრადიციული მატერიალური კულტურის ძეგლები და დასა- 
ხოს მათი შენარჩუნების ლღონისძიებები. 

ეთნოგრაფიულმა ექსპედიცია8 უკვე მოაწყო გასვლები აღნიშნულ საკი–- 

თხებთან დაკავშირებული საველე მასალის მოსაპოვებლად. წინამდებარე 

კრებული ეძღვნება ექსპედიციის წევრების მიერ ხევსურეთში მოპოვებულ 
მასალას. კრებულში ყურადღება გამახვილებულია ეთნოგრაფიის ისეთი პირ– 

ვეღხარისხოვანი საკითხებისადმი, როგორიცაა სამშენებღო ხელოვნება, 

ნათესაობის სისტემა, საქორწინო წეს-ჩვეულებების სტრუქტურა, ტრადიციუ- 

ლი საზოგადოებრივი ყოფის ზოგიერთი სოციალური ასპექტი და სხვა. ამ მი- 

მართულებით მუშაობა მომავალში გაფარდოვდება დღემდე ნაკლებად გამოკვ–- 

ლეული საკითხების შესწავლის მიზნით, 

ა. ქაღდანი



ა. ძალანი 

პირაძეფ ხექსურეწის სამშენებლ ხელვნება 

განსახლებებისა თუ დასახლებული პუნქტების წარმოქმნა და განვითა- 

რება ხევსურეთში, ისევე როგორც ყვეღგან, პრაქტიკული ამოცანებით იყო 

განპირობებული. მის ძირითად მიზანს შეადგენდა ადამიანების არსებითი 

მატერიალური მოთხოვნილებების დაკმაყოფილება ნაგებობებით საცხთოვრებე- 

ლი, სამეურნეო, საზოგადოებრივი და სხვა სახის საქმიანობისათვის. 
სამშენებღო ხეღოვნება ძველთაგანვე განსხვავებული ამოცანების ფართო 

წრეს მოიცავდა, რომელთაც ეკონომიკური, ტექნიკური, ესთეტიკური და ა. 
შ. ხასიათი გააჩნდა. მათ შორის ძირითადი ეკონომიკური ხასიათის იყო. 

8ას განეკუთვნებოდა განსახლებისათვის მოცემული ტერიტორიის ყველაზე 

მიზანშეწონილი და ეკონომიური ათვისება; ტერიტორიის ოპტიმალური ზონი–- 

რება საცხოვრებელი, სამეურნეო და სხვა დანიშნულებით; წყლის, სამშენე 

ბლო და სათბობი რესურსების ეფექტური გამოყენება; აუცილებელი ფუნქცი- 

ონალური ურთიერთკავშირის უზრუნველყოფა ცალკეულ ზონებს შორის და ამა–- 

სთან ერთად ნაგებობების აგების ,ექსპლუატაციისა და ფუნქციონირების ყვე· 

ლაზე ეკონომიური პირობების უზრუნველყოფა. 

პრაქტიკული, ეკონომიკური, ტექნიკური და ა.შ, ამოცანების გადაწ- 

ყვეტა დასახლების შექმნისა და განვითარების დროს 8ათ ურთიერთკავში- 

რსა და ურთიერთგანპირობებულებაში წყდებოდა, ხალხური მშენებელი ერთ- 

დროულად ინჟინერ–ტექნოლოგი, ეკონომისტი, ხუროთმოძღვარი, ინჟინერ- 
მშენებელი იყო, რის გამოც მისი ნააზრევის რეალიზაციაში ოპტიმალურა- 

დაა შერწყმული უტილიტარული და ესთეტიკური მხარე. 

მშენებღობისათვის მოსამზადებელ ძირითად, ეტაპს პირველ რიგში და- 

სახლებისათვის საჭირო ტერიტორიის შერჩევა წარმოადგენდა. ეს საკითხი 

მაშინ წამოიჭრებოდა, როდესაც საცხოვრებლად უკვე ათვისებული ტერიტო–- 

რია რაიმე თვაღსაზრისით აღარ შეესატყვისებოდა მოსახლის მოთხოვნიღე- 

ბებს. ასეთები შეიძღებოდა ყოფილიყვნენ სოციალური ხასიათის ფაქტორე–- 

ბი, სამეურნეო პირობები, ჭარბი მოსახლეობა, მესისხლეობა და ა.შ. 

ნათქვამის საილუსტრაციოდ სოფ, გუდანის დაარსებასთან დაკავშირებული 

გადმოცემა გამოდგება. ბარად მებატონეს ძაღლზე შეუწუხებია ერთი ოჯახი, 

რისთვისაც ის ა8 ოჯახის წარმომადგენელ ვაჟს მოუკლავს და იძულებული 

გამხდარა თავისიანებთან ერთად ფშავში გახიზნულიყო, ჯერ ჩარგაღში, 

შემდეგ კი აფშოს. ვაჟს ნადირობა ჰყვარებია და გუდანის ტერიტორიაზე 

ძალზე მსუქანი ფსიტი მოუკლავს. ოჯახის უფროსის რჩევით მას აქ ერთი 

მზ8უჭა დიკი დაუთესია. მომკილი დიკის მარცვალს) გუდა აუვსია და ოჯახი 

საცხოვრებლად ახალ ადგიღზე გადასულა, რომელსაც გუდანი ეწოდა 
/15.52,517.



გადმოცემით, საცხოვრებელი აღგილის შეცვლის პირველი მიზეზი სოცი- 

ალური ხასიათისაა, მეორე კი სამეურნეო პირობების თავისებურებებით 

უნდა იყოს განპირობებული. სავარაუდებელია, რომ აფშოს შეკედლებული 

მოსახლე სახნავ-სათესი სავარგულების ნაკლებობას განიცდიდა, ამასთან, 

მიწის მახასიათებლების ხარისხი მაინცდამაინც მაღალი არ უნდა ყოფილი- 

ყო (ცხადია, სოფელში ახლადშეკედლებულ ოჯახს კარგ ნაკვეთებს, ამას-. 
თან, საკმაო რაოდენობით, არავინ გამოუყოფდა). აღნიშნულმა ობიექტურმა 

მიზეზებმა მოსახლე აიძულა პირველსავე ხელსაყრელ შემთხვევაში მიეტო–- 

ვებინა ფშავი, რათა უარესი უკეთესი სამეურნეო პირობებით შეცცვალა, 

გადმოცემაში მითითებული განსახლებისათვის ასათვისებელი ტერიტორი. 

ის ვარგისიანობის გარკვევა ექსპერიმენტის ხასიათს ატარებს. ტრადიციუ- 

ლი სტრატეგია მოწოდებული იყო დაედგინა ნიადაგის მახასიათებელი. 8ო–- 

ყვანილ მაგალითში, მიზეზშედეგობრივი კავშირიდან გამომდინარე, სამოსა– 

ხღოსათვის ვარგისი ადგილის მაკღლასიფიცირებული ელემენტის "დიალექტი- 

კური" ხასიათი აშკარაა, იგი საუკუნეების მანძილზე დაგროვილი ემპირი- 

„ული ცოდნის შედეგს წარმოადგენს. 

ოჯახში რამდენიმე ვაჟის ერთად ცხოვრება და მომავალში მათი გაყ- 

რის პერსპექტივა ოჯახის წევრებს აიძულებდა გაყრამდე დიდი ხნით ადრე 

დაეწყოთ სამოსახლო ადგილის შერჩევა. ჩვეულებრივ, პირველმოსახლე ოჯა- 

ხის სეგმენტაციით წარმოქმნილი ფილიაციის პირველი რიგის განსახლება 

მამაპაპისეული საცხოვრებლის გვერდით ან მახლობლად ხდებოდა. შესაძლე–- 

ბლობის ფარგლებში ფილიაციის მეორე რიგის ოჯახებიც საცხოვრებლის მშო– 

ბლიურ უბნებში აგებას ცდილობდნენ, განსახლების მსგავსი წესი ფართო- 

დაა ასახული სპეციალურ ლიტერატურაში I23.72-73;22.2-3; 24 .99 ;20.87 

და სხვა) · ცენტრალური კავკასიონის მთიელთა პირველდასახლებებისათვის 

ტიპიურია კოშკის ირგვლივ საცხოვრებლების განლაგება, რომლებშიც პირ–- 

ველმოსახლისაგან გამოყოფილი ოჯახები ცხოვრობდნენ.ზემოხსენებული რიგით 

განსახღების პირობებში და ამასთან,ცკავკასიონის მთიანეთის სოფლებისა–- 

თვის დამახასიათებელი დასახლების სიმჭიდროვე ახლად გამოყოფილ ოჯახს 

აიძულებდა საცხოვრებელი თავისი უბნის რომელიმე კომპლექსის შემადგენ- 

ელი ნაგებობის კედელზე მიეშენებინა,. ასეთ ვითარებაში, ბუნებრივია, 

სამოსახლოს სურვილისამებრ არჩევის შესაძღებლობა გამორიცხული იყო, 

თუმცა განსახილველი რეგიონის რეღიეფის სპეციფიკიდან გამომდინარე, 

ასათვისებლად ვარგისი ტერიტორიის ·ღიმიტირებული ფონდი დასახლებული 

პუნქტის უსასრულოდ ზრდის საშუალებას არ იძლღეოდა და უკვე მესამე ფი– 

ლიაციის წარმომადგენლები იძულებული იყვნენ მიეტოვებინათ მამაპაპისე–- 

ული უბნები და სხვაგან დასახლებუღლიყვნენ. ასეთ ვითარებაში შესაძღე–- 

ბელი იყო სამოსახლოსათვის საჭირო ადგილის სურვილისამებრ შერჩევა. 

დასახლების მაორგანიზებელ ფაქტორთა შორის ადრეულ ეტაპზე ერთ-ერთ 

უმთავრეს როღს თემი ასრულებდა. თავისი სიძლიერის ზენიტში სწორედ თე–- 

მი განსაზღვრავდა დასახღების სტრუქტურას. ფოლკლორში შეიმჩნევა ის გა 

„



რემოება, რომ "ნაპირის ადგილისანი" (იგულისხმება დასახლების განა- 

პირას მოსახლე) სოფლისაგან (თემისაგან) განცალკევებას ესწრაფვიან 

/1.86:7. ეს ასე რო8 არ მომხდარიყო, თემი ცდილობდა ძირშივე აღეკ–- 

ვეთა ინდივიდუალიზმისაკენ სწრაფვის ნებისმიერი ტენდენცია და მეთემე–- 

თა საცხოვრებელ ადგილს თემის უხუცესნი არჩევდნენ. ვფიქრობ, აღნიშნუ- 

ლი მოვლენის გადმონაშთურ ფორმად ჩანს საცხოვრებელი ადგილის შესარჩე- 

ვად მოხუცებთან ან ხევისბერებთან (იგივე თემის წინამძღოლი) მოთათბი–- 

რება. როდესაც ამ უკანასკნელებს "წინა ანდრეზს" გამოკითხავდნენ, მ8ა- 

თში (ტრადიციული სამშენებლო ხელოვნების ნორმები და წესები) სწორედ 

თემის კოლექტიური ნააზრევი უნდა იყოს სსახული. 

როგორც დასახლებისათვის, ისე სახლის ასაშენებლად შერჩეულ ადგილს 

ხევსურეთში ს ას ახღლღე აღაგი/ადგილი ეწოდება, სუ– 

ღხან-საბა ორბელიანის განმარტებით, სასახლეა "სახლთ ადგილი, გინა 

სახღები" /7 .,299 7, ხოღო ალაგი – "ადგიღივით, დასადგომი (დასადგამი) 

ანუ დასადებელი რისამე"/ 7.77. ქართული ენის განმარტებითი ლექსიკო- 

ნით "ალაგ-ი იგივეა, რაც ადგილი ..." (11.261), ხოღო "ადგილი –- გა- 

ნსაზღვრული სივრცე ვინმეთი ან რაიმეთი დასაკავებლად, რისამე ან ვი- 

სამე მოსათავსებლად..." /11>1187. 
ხევსურული ტერმინი თანხვდება ძველი ქართული ენის ლექსიკას.ს ა–- 

სახლე ალაგი -თ/ედგი ღ ი-–თ აღნიშნულია სივრცის ის ნა– 

წილი, რომელიც სახლმა ან სახლებმა უნდა დაიკავოს. 

დასახღებული პუნქტის აღსანიშნავად გამოყენებულია ტერმინი ს ო – 

ფელი. იგივე დანიშნუღებით რელიქტის სახით მოუღწევია ტერმინს ც ი- 

ხე. სოფელი უბნებად იყოფოდა: ზენ –  უ.ბანი,შუ–უბანი, 
ქვენ-–უზბანი'/14.60, 1თდ, 1167, სოშეელლს) ძირი ღაპირი 

გააჩნდა / 14.86, 103 7. პ ი'რ -–იდან ნაწარმოებია ნ ა – პი რ-ი: 

"ნაპირის ადგილისანი თავს ხალხში აღარ სთვღიანა"/ 14. 86 7. ხევსუ– 
რუღუში სოფლის თავი და ბოლოც აა დამოწმებუღი / 3.13 7, 

ეზო-მიდამო კომპოზიტით ს ახსლ-– კარი აღინიშნება / 17.278 

ტერმინი კ არი ხევსურუღში, ნაგებობაში შესასვლელის გარდა, ხევის, 

სოფლის მისასვლელის, თემის კარსა და სამლოცველო ადღგილის კარ–-მიდა- 

მოს აღსანიშნავადღიც გამოიყენება /” 1.162,185; 14.262; 2.563 7. კ ა- 

რი ეზოს ან უბნის მნიშვნელობითაც იხმარება, პატრონიმიული დაყოფის- 
ას ჩვეულებრივ .კ ა რ ი –ა გამოყენებული, ხოლო ტერიტორიული დანაწევ–- 
რების შემთხვევაში უბ ანი იხმარბა კარი –ს ნაცვლად / 17. 

2797. · 

საცხოვრებელი გარემო რთუღია, "ამასთან, მაცხოვრებლისთვის მრავალ- 

ფეროვან ინფორმაციას ატარებს. რამდენადაც დაგეგმარება იმთავითვე 

პროგნოზირება, ყველაზე ოპტიმალური ცხოვრებისეული სიტუაციების 8ოდე–- 

ლირება იყო, მშენებელს აღნიშნული ინფორმაციის რეპროდუცირება უნდა 

მოეხდინა, ამ პროცესში მშენებელი არა მხოლოდ ნაგებობას აგეგმარებდა, 

არამედ მისგან განუყოფლად, აღამიანის ფიზიკური და გონებრივი პარა–- 

მეტრებიდან გამომდინარე (აღამიანის მასშტაბური) , სივრცის ი8 ნაწილ-



საც, რომელსაც ეს უკანასკნელი აღიქვამდა. 
თემის გარემომცველი სამყარო, მეთემეთა თვაღთახედვით, არაერთგვა–- 

როვანი იყო; სხვანაირად, არცთუ შორეულ წარსულში ხევსურისათვის სივრ- 

ცე ტოპოგრაფიული და სემანტიკური დისკრეტულობით ხასიათდებოდა, მისი 

სივრცობრივი წარმოდგენები კონკრეტულ ორიენტირებს წარმოადგენდნენ და.8ი- 

ქკუთვნებოდნენ ადგილმდებარეობებს, რომელთაც ემოციონალური შეფერიღო- 
ბანი გააჩნდა, სივრცის ყოველი მონაკვეთი ობიექტური თუ სუბიექტური 

ხასიათის ფაქტორებით შეპირობებული თვისებებითა თუ თავისებურებებით 

იყო განსაზღვრული. 

აღნიშნული თვალსაზრისით სივრცის ესა თუ ის ნაწილი დადებითი ან 

უარყოფითი (ნაცნობი-უცნობი, ბედიანი/იღბლიანი – უბედო/უიღბლო, წმინ- 

და-უწმინდური და ა.შ.) შეიძღებოდა ყოფილიყო. აქედან გამომდინარე, აუ– 

ცილებელი იყო ამომწურავი ინფორმაციის მიღება სივრცის იმ მონაკვეთის 

შესახებ, სადაც საცხოვრებელი სახლი ან დასახლება უნდა აშენებულიყო. 

ცხადია, პირველ რიგში ისეთი ადგილი შეირჩეოდა, რომელიც პრაქტიკულ 

მოთხოვნიღებებს აკმაყოფილებდა, თუმცა 8ას გარკვეული რიტუალური ღირე- 

ბულებაც უნდა პქონოდა. 

ხევსურეთის ტოპოგრაფია განაპირობებდა ისეთი სტიქიური მოვლენე–- 

ბის სიხშირეს, როგორიცაა წყალდიდობა, მეწყერი, ზვავი. მრავაღლსაუ- 

კუნოვანმა გამოცდილება8 ტრადიციულ სამშენებლო ნორმებსა და წესებში 

ასახა ის ფაქტი, რო8 სამოსახლოდ სივრცის ისეთი მონაკვეთი უნდა შერ- 

ჩეულიყო, რომელიც აღნიშნული საფრთხისაგან დაცული იქნებოდა. ასევე 

გასათვალისწინებელი იყო ყამირის თავისებურებანი, ყამირის წყლების 

დონე, ინსოლაცია, აირაცია, სასმელი. წყღისა და გზების სიახლოვე, სახ–- 

ნავ-სათესი მიწების მდებარეობა. ხევსურის სიტყვებით რომ ვთქვათ, 

სასახლე ალაგი შეიძძლებაიყოი სამ8მზეური, სა- 

ქარე,ფერდობა,გვერდალი და ა.შ. ჩვეულებრივ, უპი– 
რატესობა ეძლეოდა ი8 ადგილებს, რომლებიც კარგად პქონდათ შესწავლილ 

წლების მანძიღზე. 

სასახლე ადგილის შერჩევის შემდეგ ოჯახის უფროსი მშენებელს (ა 8- 

გიხ ურო/ოსტატი) ეძებდა. "ციხე გვიდგ ხუროს ნაგები..." 
/ 14.303 7. "მარტია შუქიაური წავიდ ღიღღოსა, მაიყვან ოსტატები... 

მარტო ღიღღვლები – იყვნეს ოსტატები" / 6.188-189 7. 

ახალმოსახლე ხუროს შეკვეთას აძლევდა და წინასწარ ურიგდებოდა 

ფასზე. ახიელის კოშკის ამგებს 60 პროხისა და ერთი ხარის საფასური 

მიუღია, 

ხევსურული პოეზიის ერთი ნიმუშით კოშკის აგებაში 20 ძროხა გა– 

დაუხდიათ;: 

"აი8 ციხესა გახენე, უწინ რო ხაღხი ხკოცია. 

პატარა შუკუნები აქვ, ისრების შესატყორცნია. 
ამაგის გაკეთებაში ძროხა წასუღა ოცია. 

სრუ მუდამ სადიღ-სადილად ერბო ყოფილა, კორცია" 
#4 .666-667/.



ციტირებული ფრაგმენტი კოშკის აგების საფასურის გარდა ახალმოსა- 

ხლის ვალდებულებასაც გვიჩვენებს ხუროს მიმართ (მას ეს უკანასკნელი 

კარგად უნდა გამოეკვება). 
როგორც ვხედავთ, კოშკის აგებისათვის საფასური საკმაოდ ცვალება–- 

დობს, ერთგან 60 ძროხა და ერთი ხარია გადახდილი, მეორეგან – 20 ძრო- 

ხა. აქ უნდა გავითვაღისწინოთ ის გარემოება, რომ კოშკები განსხვავდე–- 

ბოდნენ ფართით,სიმალით,სიმტკიცით. დიდი მნიშვნელობა გააჩნდა ხუროს 
კვალიფიკაციას. ამდენად კოშკის მახასიათებლებიდან გამომდინარე, ნორმა 
ლურად ჩანს მისი საფასურის 20-დან 60 ძროხამდე ცვალებადობა, რაც შეც- 
ხება კოშკური საცხოვრებლის საფასურს, აქაც გადამწყვეტი მნიშვნელობა 
მის დაცვისუნარიანობას, ფართს, სიმაღლეს გააჩნდა. ამ ტიპის საცხოვრე- 
ბლის აგებაში ხუროს ეძღეოდა 15-დან 25 ძროხამდე.ს ახლის აგება ჯდებოდა 

8-დან 15 ძროხამდე. 

ვიდრე ხურო შენებას დაიწყებდა, ახალმოსახლეს სამშენებლო მასალა 

უნდა დაემზადებინა. იშვიათად საშენ მასალას თვითონ მშენებლები მოი- 

პოვებდნენ. არხოტიონების მიერ მოწვეულმა "ღილღვლებმა დაამზადეს კი–- 

რი, ლამი, ქვაი..." / 6.109 7, 

საშენი მასალიდან, უპირველეს ყოვლისა, ქვა უნდა დაემზადებინათ. 

მშენებლები მეტწილად ფიქალს (ს ი პ ი) ღა მაგარი ჯიშის ფლეთილ ქვას 

(ბასრი ქ ვ ა) იყენებდნენ. 8ათგან ფიქალის მოპოვება და დამუ–- 

შავება შედარებით იოლი იყო და იგი გამოიყენებოდა კედლის წყობაში, 

იატაკის ფენილების მოსაწყობად, ინტერიერში კედლების მოსაპირკეთებ- 

ლად, სართულშუა გადახურვებში საძრომების ჩასაკეტად, ამბრაზურის ღი- 

ობების დასაკეტად, კერიას მოსაწყობად, კოშკებისა და აკლდამების სა- 

ხურავების გასაკეთებლად, ღობეების წყობისათვის, კიბეების, აგრეთვე 

გრბპბელი სკამების მოსაწყობად და ა.შ. როგორც ვხედავთ, ფიქალი ფართო- 

დაა გამოყენებული ხევსური მშენებლების მიერ და ეს იმით უნდა აიხს– 

ნას, რომ იოლი დასამუშავებული იყო, ამასთან, მისი მოპოვება–-დამუშა–- 

ვებისათვის განსაკუთრებული ქვის საკოდი იარაღი არ იყო საჭირო და 

ასეთი ქვის საბადოები ბევრგანაა ხევსურეთში. 

ქვის მოსაპოვებლად და დასამუშავებლად საჭირო იყო დიდი და პატა–- 

რ კვე რი,სოღები რკინისა და ხის, სოლისპირიანი კ ვ ე– 

რი, რკინის კედი, ქარჩი, ქ აჩ აღი და სხვა. 

ქვის მოსაჭრელად საბადო წინასწარ შეირჩეოდა. კლდის ქანის მახა- 

სიათებლეია ს ავს არი,შრე/ძარ-ლღვი, ჯავარი, 

შლე, გული, ფხ ა და სხვა. ცუდად შერჩეული ქანი შრეზე შე– 
იძღებოდა გადამტყდარიყო, უსახსრო ქანის მოტეხვა კი დიდ სიძნელეებთა–- 

ნაა დაკავშირებული, ღიდი მნიშვნელობა გააჩნდა საბადოს ადგილმდება- 

რეოებას:ჩირდილი,სამზეური,საქოარ ე. თუ ადგილ სა– 

ქარე იყო, ქარისაგან დაზიანებული ქანი უნდა მოეცილებინათ. კლდის 

დაშლის ან მოჭრის პროცესი დასოლვით ხდებოდა. ფიქალის ქანის საჭირო 

სისქის შრეში მთელ სიგრძეზე ჩაასობდნენ სოლებს და ყოველ სოლს რიგ- 

რიგობით თითოჯერ ურტყამდნენ დიდ კვერს, რათა ერთნაირად გაეწია ქვა. 
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მოჭრილ ქვას ერთად აწყობდნენ ერთ კუბურ მეტრამდე "(ა გროვილი 
ქვა). 

საშენ ქვასა ჩვეუღებრივკზაფხულში აგროვებდნენ. სამშენებღო მოე– 

დანზე ქვის მასალა ზამთრობით შეპქონდათ. ზემო აკოში (ბარისახო) მო–- 

პოვებული მასალით სოფლიდან საბადღომდღე (ლრღები) 300 მ-ია. აქ ქვა 

ხარებშებმუღლი ს აქვე მარხილი თ აპქონდათ, საქვე მარხიღი 

შედარებით ვიწროა, მასზე ჯ ი ნ ი იღებოდა და ამ უკანასკნელზე აწყობ- 

დნენ ქვას. 

ბუჩუკურთაში ქვა ნახევარი კილომეტრის დაშორებით მდებარე კარიე- 

რიდან მოპქონდათ. აქ მიწა ამოეთხარათ და ფიქალის ქანები გაეშიშვლე– 

ბინათ.. რადგანაც სამარხიღე გზა არ იყო, ქვა ზურგით და სახედრებით 

მზიპქონდათ სამშენებღო მოედნამდე. 

ქვის >ოპოვებისას და შემოზიდვის დროს ახალღმოსახლე თანასოფლელებს 

იწვევდა დასახმარებლად. მეზობლები ეხმარებოდნენ ხარებით ან ფიზიკური 

პალით. მშენებარე ოჯახი მათ უმასპინძლდებოდა ეკონომიკური შესაძლებ–- 

ლობის მიხედვით, თუმცა სასმელი საკმარისი უნდა ყოფილიყო. გამონაკლის 

შემთხვევასთან-გვაქვს ადგილი თორღვას ციხის აგებასთან დაკავშირებით. 

გადმოცემით, კოშკი ანატორიდან მოზიდული ქვითაა აგებული. თორღვას იძუ- 

ლებით გაუმწკრივებია თანასოფლელები ბილიკსა და კოშკის ასაგებად შე–- 

რჩეულ ადგილს შორის და ისინი ხეღიდან.ხელში გადასცემდნენ ერთმანეთს 

ქვას. აქ, ფაქტიურად, პიროვნების მიერ ურთიერთდახმარების კოლექტიური 

ფორმის უზურპაციის ცდასთანა გვაქვს საქმე, 

სამშენებლო მოედანზე მიზიდული ქვა რამდენიმე ხანს ბუნებრივი ფა–- 

ქტორების გავლენას განიცდიდა. მშენებღობის .დაწყებისას ი8 ქვებს, რო–- 

მლებმაც კარგად გაუძლეს დროის გამოცდას, კედღის წყობის ასაყვანად 

იყენებდნენ, ხოლო წვრიღ ნამტვრევებს (ჭ ყ ორი /ჭყ-ირი ) კედლის 
წყობაში დარჩენილი ღრიჩოების შესავსებად (ა 8 აჭყორ ვა). 

ხევსურეთის მთაგორიანი რელიეფის პირობებში ქვის მასალის ტრანს- 

პორტირება მძიმე · საქმეს წარმოადგენდა, ამასთან, სახლის მხოლოდ ქვი- 

საგან აგება საკმაოდ ძვირი ჯდებოდა.ამიტომაც ეკონომიკურად სუსტი მო–- 

სახღენი სახლის კედლების ნაწილს ფიცრით ან ლასტით აკეთებდნენ, რომ- 

ლებსაც შემდეგ თიხა-მიწით ლღესავდნენ. ' 

ქვასთან ერთად ახაღმოსახლეს სილა (ლ ა 8 ი) და”კირი უნდა მოეპო–- 
ვებინა. სილას რამდენიმე წლის განმავლობაში აგროვებდნენ შემოდგომაზე, 

როდესაც მდინარეები დაკლებული იყო. და სილა რიყეზე რჩებოდა. მშენებ- 

ლები წვრიღლმარცვლიან, ბამჭვირვალე სიღას არჩევდნენ. მდინარის სილღას- 

თან ერთად იხმარებოდა ე.წ. მთის ან ნათხარი სილა. 

სილაც ზამთარში მიპქონდათ სამოსახლო ადგილამდე. ჯინზე ტყავებს 

დააფენდნენ, რათა ტრანსპორტირებისას სილა არ დაბნეულიყო. 

კირი ხევსურეთში ღიღი ხანია რაც აღარ გამოუყენებიათ მშენებლო- 

ბაში. კირის დუღაბითაა აგებული ძველი კოშკები, კოშკური საცხოვრებლე- 

ბი ღა აკლდამები. კირს კირქვისაგან (ტი ღ ა პ ი) წვავდნენ. კირისა 

და სილის ნარევს ხევსურები ლამ-კირს უწოდებენ: "ციხეს ლა8-კირით 

ნაგებსა, ქვაზე ნადებსა ქვასაო" / 14. 87 7. გადმოცემით, ლამ-კირში 

10



რძესაც კი ურევდნენ: "ამბობენ, რო კირისა ლამის გაზელაში წყალში 

ზისცვარს (რძეს) ურევდეს, აისრ აშენებული ეს ციხე ქვიტკირისა" 
/#/ 6.188 7. ლამ-კირითვე ილესებოდა საცხოვრებელი სართულების კედლე– 

ბის ინტერიერის მხარე და ზოგი ნაგებობის ფასადებიც, რომლებსაც შემ- 

დეგ კირის ხსნარით ათეთრებდნენ, 

გვიანი პერიოდიდან კედლების შესალესად (გ ას აგოზავად) 

ნაკელისა და მიწის ნარევს (ნ ეხვმიწ ა) იყენებენ. მასში თხის 

ბალანს, ბურდოს და სხვა გაურევენ და ათქვეფენ ერთმანეთში, ხშირად 

გასალესად მხოლოდ საქონლის პატივია გამოყენებული, რომელსაც გახმო- 

ბის შემდეგ ქურთი ეწოდება, კედღების შესათეთრებღად (გ ა მას ა – 

თ აფრა ვ ა დ) ყვითელი ფერის თიხას (თ აფ ო რ ი) ხმარობდნენ. 

წყალში გახსნილ მიწას ან თიხას ღაფ-ს ეძახიან / 17.226 7. 

იმის გამო, რომ ხე ადრე გამოდის მწყობრიდან კლიმატური პირობე- 

ბის გავლენით, ხის საშენი მასალა ყველაზე ბოლოს მზადდებოდა. ხევსუ- 

რეთში ძირითადად მუხა, არყი, ცირცელი, იფანი და ფიჭვი გამოიყენებო- 

და სამშენებლო საქმეში. ჩვეუღებრივ, არჩევდნენ სამზეური მხარის ტყე- 
ებს და ხეს გვიან შემოდგომით ჭრიდნენ, ხალხური რწმენით, ა8 დროს 

ხეს ნაკლები წვენი (ლ ო პ ო) აქვს, მაგარია და ჭია (ღი ღი) არ 

გაუჩნდება. ხეს, ჩვეულებრივ, 8ზარდი 8თვარის დროს ჭრიდნენ. წინას- 

წარ შერჩეული ხე სწორი (8 ა რთ აა ღი), ამასთან, გლუვი უნდა ყოფი– 

ლიყო, ერიდებოდნენ კოჟრიან (ჯი რკლი ანი /კოჟრიანი), 

გალუნუღ (8 რ უდი) ხეს. 
თუ ახაღმოსახლეს ეჩქარებოდა, მოჭრისთანავე შემოზიდავდა ხის მა- 

სალას, თუ არა და ადგიღზე გაქერქავდა (გ ა ღვ ერავდა), კან– 
შემოცლიღ ხე გა ღვერული /გაქერქილი ხე ეწოე- 
ბა / 17.278 /. მოჭრილ და გაქერქილ ხეებს გრილ, ჩრდილიან ადგილას 

ახმობდნენ ბზარები რომ არ გასჩენოდათ და შემდეგ ხარებით მიპქონდათ 

სამშენებლო მოედანზე. თუ გზა არ იყო, მორებს დააცურებდნენ ვაკე ად- 

გილებამდე: "ბევრა ხეებ ჩამოვყარე ქვიტკირისად ნაჭარია"/ 14.22? 7. 

ხის მოსაჭრელად და დასამუშავებლად გამოიყენებოდა ც უ ღი, კ ე– 

ღცუღა,პვედა, სურუხი (დასაპობაღ),ს ატეხი და 

სხვა / 17.278 7. ' 

სამშენებლო მასალის მოპოვება-დამზადებისა და ხუროსთან გარიგე- 

ბის შემდეგ მშენებელ ნ აბიჯით ან გაშლილი მკლავების სიგრ– 

ძის ტოლი საზომი ერთეულით (მკარი) მოზომავდა ადგილს, რომელზეც წაწ- 

ვეტებული ჯოხით მოხაზავდა მომავალი ნაგებობის კონტურებს ან პალოე- 

ბით აღნიშნავდა კუთხეებს. თუ გრუნტი კლდოვანი იყო, როგორც ეს ხში–- 

რია ძველი დასახლებული პუნქტებისათვის ( შატილი, მუცო, ხახაბო...), 

მაშინ კლიმატის გავლენით გაფუჭებულ კლდის ზედაპირს მოაშანდაკებდნენ, 

მყარ კლდემდე დავიდოდნენ, ერთი მტკაველის სიღრმის საძირკველს ამოპ- 

კვეთდნენ და იწყებდნენ შენებას. 
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ხევსურეთის გვიანდელი დასახლებები მეტწილად მთის ფერდებზეა გა–- 
შენებული (გუდანი, ბისო, ხახმატი, ჭორმეშავი...). ასეთ შემთხვევებ–- 

ში ნაგებობები ტერასებზეა განლაგებული. ტერასის მოსაწყობად ყამირის 

ნაწილს ჩამოჭრიდნენ და გაპქონდათ სამშენებლო მოედნიდან, რის შემდე–- 

გაც იწყებდნენ საძირკვლის (ლ ი ბ უ) თხრას. 

თუ ნიადაგი კლდოვანი არ იყო, ლიბუ მყარ ყამირამდე (პ ყ არი 

8 ი წ ა) უნდა ეთხარათ, სუღხან–საბასთან მყარია "მაგარი, გინა მტკი 

ცე" /”7.3134 7. გამყარებული ნიშნავს "გამაგრებულს"... / 7.67 7. 

ნ. ჩუბინიშვილის მიხედვით მყარი არის Mმკვრივი, მტკიცე, მაგარი..." 

ქართული ენის განმარტებით ღექსიკონში მყარი განმარტებულია როგორც 

"მაგარი, მტკიცე, მკვიდრი, მკვრივი". აშკარაა ხევსურული პყარისა ” 

და ქართული მყარის გენეტიკური კავშირი. რამდენადაც ლიბუ მტკიცი, 
მყარ, მაგარ, მკვრივ ყამირამდე უნდა გაჭრილიყო, ხევსურუღი პ ყ ა – 

რი მიწა ზუსტაედ შეესატყვისება ქართულ 8 ყარ მიწას. 

განსხვავება ფონეტიკური ხასიათისაა. 

ი8 შემთხვევაში, თუ მყარი ნიადაგი შედარებით მცირე სიღრმეზე 

შეხვდებოდათ, საძირკველ ზ ეზეური იქნებოდა, თუ ფხვიერი 8ი–- 

წის ფენა დიდი სისქისა იყო, ლღიბუ ღრმად უნდა ეთხარათ და საძირკვე–- 

ლიც ლღირმა უნდა ყოფილიყო. 

ზაღალი ნაგებობის შემთხვევაში, როდესაც კედღებისგან ყამირი 

ძლიერ იტვირთებოდა, საძირკველი განიერი (მ ტყ ეღი) კეთდებოდა. 
დაბალი შენობისათვის ნაკლები სიგანის (ი წ რ ო) საძირკველი აჰყავ–- 

დათ, 

საძირკვლის ამოყვანა ს აძმძირკვღის ჩაგდება/ 

საძირკვლის ჩაყრა ეწოდება. ხევსურუღი საძირკველი 

ძველქართული საპძირკუწზვ)ელიდან მომდინარეობს, რომელიც საფუძვლის 

მნიშვნელობითაა ნახმარი / 7.30§ 7. ძვეღ ქართულში ს ა ბი რკვე- 

ღი დ საფუძველი ჯერ კიდევ არაა დიფერენცირებული და 
ერთნაირად აღნიშნავენ საძირკველსა და იატაკს. სუღხან-საბასთან 

საფუძველი სამირკველია, თუმცა ორივე ტერმინი 

კედლის დასაწყისს ნიშნავს / 7,305 7; ასევე კედლის დასაწყისად 

ჩანს ხევსურული სამძირკველიც და მას იატაკის მნიშვნელობა დიდი ხნის 

წინა აქვს დაკარგული. საძირკველი ჩაიყრება, ჩაიგდება, ხოღო იატაკის 

ფენილის ჩაყრა ან ჩაგდება შეუძღებელია. იგი უნდა დაიგოს. 

ისეთი მნიშვნელოვანი წამოწყებისას, როგორიცაა საცხოვრებლის 

მშენებლობა, ადგილის შერჩევასთან ერთად დროის ფაქტორსაც გადამწყ+ 

ვეტი მნიშვნელობა ენიჭება. ჩვეულებრივ, აირჩეოდა დროის ციკლის ისე–- 

თი პერიოდი, როდესაც ახლოვდებოდა ან სრუღდებოდა მისი ერთი "წრის" 

შეცვლა მეორით, ახლით. ასეთად ახალი, მზარდი მთვარე იყო მიჩნეული. 

ამასთან, მშენებლობა, ისევე როგორც ადამიანის საქმიანობის ნების- 

მიერი სხვა სფერო, დეტალურად დამუშავებული წლიური კალენდარული ციკ- 
ლიდან არ უნდა ამოვარდნილიყო, რამდენადაც ეს უკანასკნელი ახდენდა 

კოლექტივის სამეურნეო, ყოფითი თუ რელიგიური მოღვაწეობის მკაცრ რეგბ–- 
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ლამენტაციას. თიბვის დაწყება თვით პროფესიონალ მშენებლებსაც კი აი–- 

შუღებდა სახლში დაბრუნებულიყვნენ და ხანგრძლივი ზამთრისათვის საქო–- 

ნლის საკვებზე ეზრუნათ, 

ლიბუს გათხრის შემდეგი ტექნოლოგიური პროცესი იყო ს აძირ–- 
კვლის ჩაყრა-–ჩაგდება. საძირკვლის ჩაყრამდე, 
სივრცის კატეგორიის გაგების მშენებლებისეული კონცეფციიდან გამომ- 
დინარე (ქვესკნელი«სკნელი«ზსესკნელი), საჭირო იყო იმ საწყისი წონას- 
წორობის აღდგენა, რაც ნაგებობის მოცემულ ადგილზე დასმას უნდა დაერ- 

ღვია. პირველ რიგში ქვესკნელის ღვთაებებისა და ადგილის დედისა თუ 
ფუძის ანგელოზის გული უნდა მოეგოთ შესაწირებით, რის შემდეგაც საპა–- 
ტიო კაცი კუთხის ქვას დებდა. : 

სოფ. დათვისში მოპოვებული მასალით ქურსიკაის კოშკის საძირკვერ- 

ში მუხის კუნმი ჩაუტნევიათ. პოეზიის ნიმუშებით საძირკველში რკინის 

დატნევაც დასტურდება: 
"ციხევ8 თქვა ერთი სიტყვაი, ძალიან გასაკვირიო: 

"შალვაის ანაგები ორ, სინის ჩამიდვა ძირიო" / 14.221 7. 

ნაგებობის კუთხეებში რკინის მახვილწვერიანი ნამტვრევებისა და 

ლურსმნების ჩაყოლებაც სცოდნიათ. საკმაოდ ადრიდანაა შემჩნეული ის 

ფაქტი, რომ ნაგებობის გამძლეობა პირდაპირ დამოკიდებულღებაშია მისი 

კუთხეების კონსტრუქციული სრუღყოფისაგან, რაც გამოკვეთილადაა ასახუ–- 

ლი ფოღკლორში: 
"თინიბექაურთ ციხესა კუთხი მარჯვენა სქდებისა" /14.2%7. 

Vჭინლას დაიქცა ქვითკირი, კუთხი გამასქდა ქვისაო",../1#4.397 

ნაგებობის კუთხეებისათვის განსაკუთრებული სიმტკიცის მისანიჭებლად 

მშენებელი, წყობის კონსტრუქციულ სრულყოფასთან ერთად, საძირკვლის 

კუთხეებში რკინის ნამტვრევებს უტნევს. ამავე მიზნით უნდა აიხსნას 

წყობაში მუხის კუნძის ჩაყოლებაც. მუხა, ხალხური რწმენით, ყველაზე 

მაგარი ჯიშის ხეა და დიდხანს უძლებს ატმოსფერული მოვლენების დამშ- 

ლეღ გავლენას. უნდა ვივარაუდოთ, რომ ნაგებობის მდგრადობის სრუღყო–- 

ფის მიზნით ისეთი ხასიათის ქმედების შესრულება, როგორიცაა საძირ–- 

კველში მუხის კუნპისა თუ რკინის ნაჭრების ჩატნევა, ესაა იმ დიდი და 

ხანგრძლივი ექსპერიმენტის დასაწყისი, რომლის ღოგიკური შედეგი მოგ- 

ვიანებით რკინა-ბეტონის კონსტრუქციების შექმნა იყო. 

საძირკველი კლდის მონატეხი მაგარი ჯიშის ქვისაგან (ბ ას რი 

ქ ვ ა) კეთდებოდა, საბირკვეღზე ნაგებობის კედღები აჰყავდათ, ხევსუ–- 

რუღში როგორც მშრალად, ისე კირის ხსნარით ნაგები კედლის აღსანიშ- 

ნავად გამოყენებულია ტერმინი ყ ო რ ე. სუღლხან–საბასთან ყ ორე 

განმარტებულია როგორც "უტაღახოდ (უკიროდ), ლღიტონის ქვით ნაშენები 

კედელი" # 7.მ86 7. 
ყორე ხუროს ინტერიერის მხრიდან აჰყავდა. მესახლეთა ნაწილი 

8ას სამშენებლო მასალით უზრუნველყოფდა. 

საფასადე მხარეს კედლის წყობაში გამოყენებულ ქვას კარგად ამუ- 

შავებდნენ. განსაკუთრებული მნიშვნელობა გააჩნდა ნაგებობის კუთხის 
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ქვების შერჩევას. ისინი დღიღი ზომებისა და კარგად მოსწორებული უნდა 

ყოფილიყო. კედლის წყობის აგებისას, სათანადო წესების გაუთვალისწინე- 

ბლღლობის შემთხვევაში, ყორე დაჯაზბნდება და ადვილად იშლე– 

ბა. კედლის დარღვევას ყორის გამაშლას უწოდებენ: 

"გამაუშლავის ყორეი, ხუროდ კირილე ხყვანია“/” 14.270 7. 

კედლების საკუთარი წონის შესამცირებლად მშენებელი მას სიმალღის 

ზრდასთან ერთად ავიწროებს.. ეს მიიღწევა გარედან კედლის ოდნავ დაქა–- 

წებით აყვანით, შიგნიდან კი მეორე-მესამე სართულებზე კედლის კიბუ–- 

რად შეჭრით. 

სიპერდიან კოშკებში კედლები ძაღზე დაქანებულად ადიან ზევითკენ. 

ასეთ შემთხვევაში კედლის სიმძიმის ვექტორი კუთხეს ქმნის კედლის ღერ- 

პთან, რაც შესამჩნევად ასუსტებს მდგრადობას. ამ უკანასკნელის გაზრ- 

დის მიზნით კედლების კუთხეებში წყობის ჩამკეტი სამკუთხა მოხაზულო– 

ბის დიდი ზომის ქვებია გამოყენებული კედლების მთელ სიმაღლეზე, ერთ- 

მანეთისაგან #0-90 სმ-ის დაცილებით. ასეთი ქვების თითო გვერდი ნა- 

გებობის შიგა კუთხეში გამოდის. 

ხევსურული ფოლკლორი ხშირად მოიხსენიებს თეთრ ციხეს 

/ 14.44; 18.72 7. ხევსურეთში კოშკების კედლის წყობაში მუქი ფერის 

ქვა ჭარბობს და მთქმელი ნაგებობებს თეთრი ციხის სახელწოდებით არ 

მოისსენიებდა შესაბამისი რეალობით რომ არ ყოფილიყო შემაგრებული. მა- 

რთლაც, კოშკებისა და კოშკური საცხოვრებლების ნაწილს ხევსურეთში 

დღემდე შემორჩენიათ შელესვისა და შეთეთრების კვალი. კოშკების მეტი 

ნაწილი შეუღესავია თავიდანვე და ასეთებში კედლების საფასადე მხარე–- 
ების სიბრტყის წყობაში მცირე ზომის კვადრატული შეღრმავებებია დატოვ- 

ებული სწორსაზობრივად, ჯვრისებურად, რომბისებურად, ტრაპეციისებურად 

(თინიბექაურთ კოშკი ბაცალიგოში, ზვიადაურების კოშკი არდოტში და 

სხვა), ახიელის კოშკში სალოდის ქვეშ ანალოგიური ხერხით ჯვარ–-გოლგო–- 

თაა გამოყვანილი. 

ურთიერთდახმარებისა და კოლექტიური შრომის ორგანიზაციის ფორმე- 

ბ – დაპველნაცვლეზა, ნნადობა, მუშანი (2.551; 

5.35) და სხვა კედღის: აგების პროცესშიც ფართოდ გამოიყენებოდა. 

საძირკვლის ჩაყრის შემდეგ ხურო ოჯახის უფროსის სურვილისამებრ 

წინასწარ დათქმულ ადგილას კარის ზღურბლის ქვას (ზღუზბლი Iზღუ- 

რზლღი ) დებდა და კედლის შენებისას კარის ზომის ღიობს ტოვებდა. 

წირთხლებში ზღურბლიდან 40-80 სმ-ის სიმაღლეზე საურდულე ხვრელები 
(კიდის შასავალი/საკედურ ა) კეთდებოდა, რომ– 
ლებშიც კარის მიხურვის შემდეგ ურდუღს (კედი/საგდოლა) გაუყრიდნენ. 

კოშკებისა და კოშკური საცხოვრებლების კარის წირთხლებს ქვის ნაო- 

თხალები აჰყვება გარეთკენ. კარის თავი ნაოთხალებზე გადე– 

ბული თაღიანი ლოდით, ან რამდენიმე ქვითაა მოწყობილი ძველ ნაგებობებ- 

ში, კალოიან სახლებში კარი მეტწილად სწორკუთხოვანი მოყვანილობისაა 

და კარის თავად აქ ხის სქელი ფიცარია გადებული. 

ზღურბლს ოდნავ დაცილებით, სათავსის მხარეს, კარის ზედა და ქვე–- 
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და ნაწილებში ხის 6-8 ს8 სისქის კოჭებია (კარის კოჭი) გა– 

დებული წირთხლებს შორის, კოჭების ცალ მხარეს კარის ს აყ უნწა–- 

რები ა ამოღრმავებული, რომღებშიც კარის ფრთაა მის ცალ მხარეს 

დატოვებული ქუსლების (კარის ყ უ ნწ ი) საშუალებით ჩასმული. 
კარის ფრთა ქუსლების საშუალებით ტრიალებს საყუნწარებში. საყუნწარი 
ზოჯან ზღურბღის ქვაშია გაკეთებული. 

კარის ფრთა, ჩვეულებრივ, ერთი სქელი ფიცრისგანაა ცულით გამოთ- 

ღილი, ან გამონაკლისის სახით ორისაგან, რომლებიც ხის ან რკინის მო–- 

ქლონებითაა ერთმანეთთან დამაგრებული. 

კარის ფრდა გარედანაც იკეტებოდა. ამ მიზნით გამოიყენებოდა გრძე- 

ლი ჯოხი (ს აკერჩხიდღლღე), რომლის შუაწეღლზე თოკი იყო მიბმუღი, 
თოკი კარის ფრთის გარეთა მხარეს მაგრდებოდა და კარის მიხურვის შე- 

მდეგ საკერჩხილეს გარდი-გარდმო გახიდავდნენ კარებში. 

თუ რელიეფი საშუაღებას იძლეოდა, ბოსლის იატაკის დონეზე უკანა 

კედლებში საქონლის პატივის გასაყრელი ხვრელები (ს ა 6 0 ხ ვ 0– 

8წურეე საკვა მ ი) კეთდებოდა. 
სარკმლის აღსანიშნავად ხევსურები ხმარობენ ტერმინს – ს ა კ – 

ვ. ა 8 ი. სარკმელი კოშკებსა და კოშკურ საცხოვრებელში ნაოთხალები– 

ანია და საფასადე მხარეს ნახევარწრიული თაღითაა დასრულებული. სარ– 

კმელს დარაბა (ს აკვ ამის კარი) უკეთლებოლა, რომელიც 
მიხურვის შემდეგ საკვამის კედით იკეტებოდა. კალოიან სახლებში სარკ- 

მლები შედარებით დიდია, უნაოთხალებოა და სწორკუთხოვანი მოხაზუღობა 

გააჩნიათ, საკვამით აღინიშნება აგრეთვე კვამლის გასასვლელი ხვრელი. 

იგი ჭერთან კეთდებოდა და გარეთკენ დავიწროებული იყო წევის გასაზრ- 
დელად. 

კედღებში საბრძოლო დანიშნულების ღიობებიცაა (ჭ ვრიტეი ბ ი/ 

სათოფეეზ ი) სატოვებული, სათოფურები გარეთკენ ვიწროვდება და 
საფასადე მხარეს, ჩვეულებრივ,ოთხკუთხა მოყვანილობისაა; იშვიათად-–სა8- 

კუთხა. 

კედღების შიგა მხარეს ნიშები (შუ კუნ ი) კეთდებოდა საოჯა“ 

ხო ნივთების დასაწყობად. 

კოშკებისა და კოშკური საცხოვრებლების ნაწილის ბოლო(დამზასრულე- 

ბელ) სართულებზე საღოდეებია (ჩ ა რ დ ა ხ ი) მოწყობილი: "გვერდებ–- 

ზე პქონდეს ჩარდახნი, კუთხებზე სათოფენია"... /" 14.222 7. საღოდე 

მოზრდილი საკვამის წინ საფასადე მხარეს მოწყობილ ქვის ყუთს წარმო- 

ადგენს, რომელიც კედლიდან 45-56 ს8-ითაა გადმოცილებული კონსოლივით. 

მისი მხოლოდ ქვედა ნაწილია ღია, საიდანაც კართან მოსუღ მტერს თავ- 

ზე ქვას აყრიდნენ. სალოდის კედღებში ზოგან სათოფური ხვრელებია გა–- 

კეთებული. 
სართუღშუა "გადახურვა და სახურავი ერთი და იგივე ტერმინით –= 

ბანი - ალინიშნება / 14.66,159 7. ყოველი სართულის დამთავრე– 

ბის შემდეგ კედლებზე თავხის (კ ე ზი) ბუდეებს (ს აკეზეები) 
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ტოვებდწენ. მათზე კეზები გაიდებოდა (კ ეზებსა სხმიენ). 

კეზის მლუნავი მომენტის შესამცირებლად, დიდი მალის შემთხვევაში, 

მას ხის (ბო ძ ი) ან ქვის (კუ ღლ ა ) ბოძს შეუდგამდნენ, კეზის 

გადებისას წმ. გიორგის შესთხოვდნენ წყალობას, სახლის აგების წარმა- 

ტებით დასრულებას და ოჯახის კეთილდღეობას. "კეზი-ას ძალიან სქელი 

მაგარი ხე. /8ას7 ერთ პირს დაუდებენ კარისთავის ახედულ / ასწვრივ/, 

მაღლა და ერთს - კულაზე" / 6. 184 7. კეზებზე გარდიგარდმო ხ ე – 

ჭერი!სეები/ჭერები/ ჭერის გაღები/ 

სახლ ის ხეეწყოა.მაიკეზიკეზა ხეებსაც უწოდებენ 

/#6.184)7. 
ხე-ჭერზზე ადეში შედარებით წვრილი ხეები ან ფიჩხი ეწყობო–- 

და. ამ უკანასკნეღზე სვილის ჩალას (ყ ა რ ტ ი) მოფენენ და ზედ 8ი– 

წას დღააყრიან. კერის გასამართ ადგილას ჩვეულებრივ ხე-ჭერის შემდეგ 

ფიქალის ფილებს აგებენ. იატაკის მოსაწყობად თიხას (თ ი პ ა) იყენე–- 

ბდნენ. არჩევდნენ მოლურჯო ფერის თიხას, ამასთან ისეთს, რომელსაც“ 

მინარევები არ ექნებოდა. თიხას ასველებდნენ წყლით, ან წვიმას დაე–- 

ღოდებოდნენ და ს ა ტყეპნეღით/ესატკეპნით დატ- 

კეპნიდნენ. სამეურნეო დანიშნულების სათავსუბისა და ბოსლის იატაკის 

ნაწილი ფიქალის ფილებით კეთდებოდა, ბოსელში საქონლის სადგომი ადგი–- 

ლი ,ხის ფენილისაგან ეწყობოდა. 

სართუღშუა გადახურვის ერთ-ერთ კუთხეში ზედა სართუღზე ასასვლე–- 

ლი ოთხკუთხა ღიობი (ს ა კ ო 8 ი)კეთდებოდა,რომეღზეც ხის მორისაგან 

გაკეთებული გადასაადგილებელი კიბე ედგმებოდა. იშვიათად, პირველ ან 

რიგ შემთხვევაში მეორე სართულებზე ასასვლელად ქვის მუდმივი კიბე 
იყო მოწყობილი. 

კოშკების ნაწილში პირველ-მეორე სართუღებს შორის სართუღშუა გადა- 

ხურვა გუმბათოვანია. ზვიადაურების უნიკალურ კოშკში სოფ. არდოტში 

როგორც პირველი, ისე მეორე სართულის ჭერიც გუმბათოვანია. 

სახურავის გაკეთებას ს ახლის დაფარება ეწოდება. 

სახურავი ოდნავ დამრეცი კეთდება ერთი მხრისკენ, რათა წყალი კარ–- 

გად დაქანდეს. სახურავის მოსაწყობად ხე-ჭერზე ფიქალის ფილების ფე–- 

ნილი კეთდება, ეს ფიღები კედღების ნაპირებთან (ს ა ნაპირო) 

განსაკუთრებით დიღი ზომისანი ეწყობა და კედლებიდან 25-10 სმ-ითაა 

გადმოცილებული,. ფიქალის ფილების დაწყობას ბანის გასიპვა ეწოდება. 

ფიღებს შორის დარჩენილი ღრიჩოები ამოივსება და ზედ თიხა (ს აპ ი–- 

რე 8 იყ ა)ეყრება. დასვეღების შემდეგ მას ტკეპნიან. სანწაპიროე– 

ბისაკენ დაქანებულ ადგილას ხის პატარა ღარს გადებენ, რომეღსაც 

წყალი კედლიდან მოცილებით გააქვს. სანაპიროების ქვეშ, ნაგებობის 

საძირკველან ფიქალის ფილებია (ს ან აწვ ეთონ ი) დაწყყობიღი, 

რომეღზეც წყლის წვეთები (ნ ა წვ ეთი) ეცემა. 
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კოშკების ნაწილი ხევსურეთში პირამიდული-საფეხუროვანი სახურავი–- 

თაა გადახურული. კოშკის სახურავის გაკეთება ციხის წვერ- 

ის 80ი88 ა ეწოდება, ხოლო აღნიშნული კონსტრუქციის სახურავს–- 

სიპერდი:' "ციხის წვერი-ას სიპერდით მაწვერული" / 6.188 7. სიპერდის 
გაკეთება ძაღზე რთულ საქმედ ითვღებოდა და მშენებლისგან განსაკუთ- 

რებულ ყურადღებას მოითხოვდა. სიპერდიანი კოშკის ღირებულება ბანია- 

ნთან შედარებით გაცილებით მეტი უნდა ყოფილიყო. 

_ ჩვეულებრივ, ხევსურები სახურავის გაკეთებას ახალ მთვარეზე 

(8თვარის ახადლღჩი) არჩევტცნიენ. მათი რწმენით ა8 დროს 

დატკეპნილი ბანი წყალს ნაკლებად გაატარებს. 

ნაგებობის ინკორპორაცია დიდი ღხინით აღინიშნებოდა. სახლის მშე- 

ნებლობის დამთავრების შემდეგ საჭირ იყოს ახლის განათ–- 

ვ ლ ა. იხდიან სახლის ანგელოზის სამღვთოს. ამ დღეისათვის ღუდს ხარ- 

შავენ, საკლავს დაკლავენ და სახლის ანგელოზს ოჯახის ბედნიერებას 

ევედრებიან /”6.133 /. დეკანოზი დაკლული საქონლის სისხლს თავხესა 

და კარისთავს წაუსვამდა.ნაგებობის ნომინაციის საქმეში გადამწყვეტ 

როღს ასრულებდნენ თანასოფლელები. კოშკური საცხოვრებლისა თუ კოშკის 

სახელწოდებანი, ჩვეუღებრივ, ამგების, ოჯახის უფროსის ან რომელიმე 

ცნობილი წინაპრის სახელისაგან იწარმოებიან – თონიბექაურთ ციხე, 

საგინას ციხე, ქურსიკაის ციხე და ა.შ. 

ოჯახის გაყოჟისას სახლ, ჩვეულებრივ, უფროს ძმას უთმობენ იმ 

პირობით, რომ ოჯახის სხვა წევრების წილი უნდა გამოისყიდოს. წინა- 

აღმდეგ შემთხვევაში წიღისყრა ხდება და ვისაც ერგება, სახლს ის გა– 

მოისყიდის. 

სამეცნიერო ღიტერატურაში ხაზგასმულია პირაქეთი და პირიქითი 

ხევსურეთის დასახლებულ პუნქტებსა და საცხოვრებელ ნაგებობებს შორის 

განსხვავება. ჯერ კიდევ გასული საუკუნის მეორე ნახევარში ნ. ხუდა– 

დოვი პირიქით 'ხევსურეთში კოშკური კულტურის პრევაღირებას ხსნიდა ჩა–- 

ჩნეთ-–ინგუშეთის მაპმადიანი მოსახღეობის მეზობლობით / 2.71 7. პირა- 

ქეთ ხევსურეთში გადმოსული ვ. გურკო-კრიაჟინი აღნიშნავს იმ გარემოე- 

ბას, რომ ციხე-ქაღაქების ნაცვღად აქ ნახა საქართველოსათვის დამზა–- 

ხასიათებელი (აღბათ, ბარს გულისხმობს – ა.ქ.) ჩვეულებრივი ნაგებო–- 

ბებისაგან შემდგარი დასახლებული პუნქტები / 19.15 7. გ.თედორაძის 

მიხედვით პირიქით (გადაღმა) ხევსურეთში ყოველი სოფელი წარმოადგენს 

ყოველდღიურ სადარაჯო პუნქტს, რადგანაც პირიქითელნი არასდროს ყოფი- 

ღან დაზღვეული მტრის დაცემისაგან/ 4.64 7. ბ.დემიდოვის მოსაზრებით 

რამდენადაც პირიქითი ხევსურეთი მიმართული იყო ჩრდილო კავკასიისა–- 

კენ, რომელიც მეომარი მუსუღმანური ტომებით იყო დასახლებული, აუცი– 

ლებლობას წარმოადგენდა კოშკური საცხოვრებლები და კოშკები.რაც შეე– 

ხება პირაქეთ ხევსურეთს, აქ ამისი აუციღებლობა არ არსებობდა და 

სოფლები მცირედ განსხვავდებიან ქართული სოფლებისაგან / 21.46 /. 

ს. მაკალათია აღნიშნავს იმ ფაქტს, რომ არხოჭისა და-შატიღის. თემებში 

2. ქართულ-კავკასიური ეთნოგრაფიული შტუდიები



მცხოვრებ ხევსურებს მუდმივი მტრობა და შულლი ჰქონდათ მეზობელ თემე– 

ბთან და ამის გამოა სწორედ დაცული დღემდე თავგუმბათა სიპერიანი ცი- 

ხეები /' 6.117 7. გ. ჩიტაიას დაკვირვებით პირაქეთ ხევსურეთისათვის 

დამახასიათებელია კაღოიანი სახლი, ხოლო პირიქითისათვის – კოშკური 

სახლი, მკვღევარი ა8 გარემოებას ხსნის მთური მეურნეობის თავისებუ– 

რებებით; პირაქეთ ხევსურეთში უპირატესად მსხვილფეხა მესაქონლეობაა, 

პირიქითში კი წვრიღფეხა მესაქონლეობა, შერწყმული მსხვილფეხასთან 

/ 16.146 7. ისტორიულ მეცნიერებათა დოქტორის თ. ოჩიაურის ცნობით, 

რევოლუციამდელი პირაქეთი ხევსურეთისათვის ძირითადად ძველებური კა- 

ლოიანი „სახლი იყო დამახასიათებელი / 8.32; 9.20 /, ქვითკირული ნა- 

გებობანი პირაქეთ ხევსურეთს არ ახასიათებდა / 10.66 7. 

ჩვენთვის გადამწყვეტი მნიშვნელობა აქვს აღნიშწული მოსაზრებე–- 

ბის დაზუსტებას, რამდენადაც მათზე უნდა დაფუძნდეს საბოლოო დასკვ- 

ნები. თუ პირაქეთ ხევსურეთში კოშკური კულტურა არ არსებობდა, მა–- 

შინ უნდა გაგვეზიარებინა ჩვენი ჩრდილო კავკასიელი კოლეგების მოსა- 

ზრება იმის თაობაზე, რომ არა მხოლოდ კოშკური კულტურის ნიმუშები, 

არამედ საერთოდ სამშენებლო ხეღოვნება ხევსურეთში ჩეჩნეთ-ინგუშეთი–- 

დან შემოდის / 25.#მ,46 7. ამ დებულების განსამტკიცებეღ არგუმენ–- 

ტად მოყვანილია ის ფაქტი, რომ კავკასიონის ქედის სამხრეთის კალთე–- 

ბზე კოშკური კულტურის ერთეუღი ძეგლები გვხვდება / 25.46/. მოტივი 
ხევსურეთში სამშენებღო ხელოვნების შედარებით სუსტად განვითარების 

თაობაზე ქართულ სამეცნიერო ლიტერატურაშიც გვხვდება: "სახლებსა და 

სხვა ნაგებობებს ხევსურები თავის მეზობღებს: მოხევეებს, ქისტებსა 

და ღეკებს აშენებინებენ" /" 17.273 7. აქ ის ფაქტიც უნდა გავითვაღი. 

სწინოთ, რომ ინგუშეთისა და ჩაჩნეთის მთამაღლის მოსახლეობა ჩეჩნეთ- 

ინგუშეთში გავრცელებული კოშკური კულტურის მშენებლებად მიდ-ებს, 
ჯეღლტ-ებს, ქართველებს ( მათ შორის ხევსურებს ) და ა.შ. მიიჩნევს. 

საკითხის გასარკვევად პირაქეთ ხევსურეთში გავეცანით დღემდე 

მოღწეუღ ყველა სოფელსა თუ ნასოფლარს, ავზომეთ ცალკეული ნაგებო- 
ბანი, გავეცანით ფოლკლორის მონაცემებს და შევკრიბეთ ეთნოგრაფიული 

მასალა, რომელიც გარკვეული სახის სურათს იძლევა. 

პირაქეთის ხევსურეთი, რომელსაც ხევსურები მირგვალ ხევსურეთს, 
ბუდე ხევსურეთს ან ხევსურეთს უწოდებენ, კავკასიონის ქედის სამხ–- 

რეთ კალთებზე მდებარეობს და მაღალმთიან, ღრმა ხევებით დასერილ 

კუთხეს წარმოადგენს. პირაქეთი ხევსურეთის ცენტრალურ ღერძს მდ. არ-' 

აგვი (ხევსურეთის არაგვი) წარმოადგენს. პირიქითი ხევსურეთისაგან 

ბუდე ხევსურეთი კავკასიონის ცენტრალური ქედით და 8ისი განშტოებე–- 

ბითაა განცალკევებული. ქედების სიმალღე ზღვის დონიდან საკმაოდ დი–- 

დია და მათ შორის მიმოსვლა ხანგრძღივი ზამთრის განმავლობაში 

წყდება. 
ხევსურეთის არაგვი სათავეს ცენტრალური კავკასიონის მთებში 

იღებს და ჩრდილოეთიდან სამხრეთისაკენ მიემართება. გზადაგზა მას 
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ერთვიან როშკა-ქმოსტის, ბლოს, გორშელმის, ხახმატის, ოხერხვის, ბუ–- 

ჩუკურთას, დათვისის, აკუშოსა და ლიქოკის წყლები. სოფელ მოწმაოს ქვე–- 

მოთ მას ფშავის არაგვი უერთდება და ამ ადგილს ორწყალს უწოდებენ. 

არაგვი წყალუხვი მდინარეა დღა გადმოცემებით ხშირად აზიანებდა ხეობა- 

ში გამავალ ბილიკებსა და ხიდებს. 

ბუდე ხევსურეთის შატიღთან დამაკავშირებელი გზა არაგვის ხეობას 

მიუყვებოდა ბარისახო-ღულიდან გუდანამდე. აქ იგი ხახმატის ხეობაში 

შედიოდა და ბისო-ხახმატის გავლით დათვის ჯვრის უღელტეხიღზე გადადი–- 

ოდა წუბროვანის ხეობაში და ღებაისკარ-გიორგიწმინდის გავლით შატილში 

შედიოდა. არხოტისაკენ მიმავალი ბილიკი ბარისახოდან როშკა-ღელის ვა- 

კით როშკის ხორხამდე აუყვებოდა და ველკეთილის გადასასვლელის შემდეგ 

ცირცლოვანის ხეობით ეშვებოდა ახიელ-ამღისაკენ. 

პირაქეთი ხევსურეთი გუდამაყართან ბაკურხევის ხეობაზე გამავალი 

ფხითხუს ღელის გადასასვლელით იყო დაკავშირებული.უღელტეხილების მეტი 

ნაწილი ზღვის დონიდან 3000 მ-ზე მაღღა მდებარეობს და წლის მეტი დროს 

განმავლობაში დაკეტილია. რელიეფის დიდი ქანობის გამო ხევსურეთში 

ძნელად სავალი ბილიკები იყო გაყვანილი. დასტურღამალის ერთი ვარიან- 

ტის ამონაწერით, რომელიც ფშავ-ხევსურეთის გზა-ბილიკებს შეეხება, 

ზაზგასმულია ის გარემოება, რომ აქ"... დედად შეუვალ და საჭირ გზა 

ყოფილა კაცთათვის სავალად" / 5.241 7. ბილიკების მოსაწყობად ფართოდ 

იყო გამოყენებული ხის სამაგრები, ქვითკირის საყრდენი კედლები, ხის 

კონსოლები, ქვითკირის ბურჯები, ფიქალის ქვის ფილებით შექმნილი კი- 

ბეები, კლდის კვეთილობა და სხვა. წყღების გადასალახად ხის ხიდები 

იგებოდა. დღემდე შენორჩენილი ხიდებისა და ნახიდარების სანაპირო ბუ- 

რჯების ანაზომები გვიჩვენებენ, რომ ისინი მარხილს ვერ გაატარებდნენ. 

ბილიკებზე თითქმის ყველა წყაროა გამოყენებული უტილიტარული მიზნით. 

ზოგი მათგანი რთული აგებულებისაა (სულის მოსახსენიებელი წყარო), 

ზოგი მარტივი. 

ბუდე ხევსურეთის დასახლებული პუნქტების მეტი ნაწილი მაღალმთიან 

ზოღშია მოქცეული. ასე მაგ.: სოფლები – ზაცალიგო, ატაბე, ბლო, ჭორმე- 

შავი, საბერწე და როშკა- ზღვის დონიდან 2000 მ-ზე მეტ სიმაღღეზე 

მდებარეობენ, ხოლო სოფლები –-ხიტალი, უსტამალე, გუდანი, ხახმატი,უკა–- 

ნახო, გველეთი – 1800” მ-ზე მალა. 

სწორედ გეოგრაფიულმა მდებარეობამ განაპირობა ის გარემოება, რომ 

ხევსურეთმა გვიანამდე შეინარჩუნა დამოუკიდებლობა. ეს კუთხე საქარ–- 

თველოს ჩრდიღოეთის საზღვარს იცავდა და ქართღ-კახეთის მეფეებს თავი- 

სუფლად ჰყავდათ მიშვებული. ხევსურები მხოღოდ მეფეს ემორჩიღებოდნენ, 

თუმცა მეფის ხელისუფლების შესუსტებისეპერიოდებში მათ თავისუფლებას სა 

ფრთხე მოელოდათ ბარის ფეოდალებისაგან, განსაკუთრებით არაგვის ერისთა- 

ვებისაგან,ხევსურული ფოლღკღორი, კერძოდ საგმირო პოეზიის ერთი ციკლი, 

ვრცლად მოგვითხრობს ზურაბ არაგვის ერისთავის ხევსურეთში ლაშქრობის 

ეპიზოდებს. ამ ციკლში მრავლადაა ჩვესთვის საინტერესო საკითხთან და–- 

კავშირებული მასალა და ვეცდებით მის სოულად გამოყენებას. 
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ზურაბ ერისთავს ხევსურეთის დასაპყრობად გამიზნული ერთ-ერთი ლა- 

შქრობა ხევის მხრიდან მოუწყვია და როშკაში შეჭრიღა: 

"როშკას აწიწდეს ციხენი, ბლოს ბანნი ქვითკირისანი: 

"გვეშინის, დაგვეცემიან ნაზღობნი საძელისანი" / 1#.3 7. 

დღევანდელ როშკაში მხოლოდ კალოიანი და თანამედროვე ტიპის საცხ– 

ოვრებელი სახლები გვხვდება. სოფლის სამხრეთ-აღმოსავლეთით, მისგან 

#00 8-ის დაცილებით თითქმის საძირკვლამდე დანგრეული ნასოფლარია. 

როშკელები ავ8 ადგილი გაღ8ა როშკას უწოდებენ. აქ დღემდე 

მოუღწევია კოშკისა და რამდენიმე კოშკური საცხოვრებლის საძირკვლის 

ნაშთებს. კოშკს გადმოცემები ნადირაშვილ ჭრელას მიაკუთვნებენ. 

"ერისთავ ეტყვის ლაშქართა, რაც ჭკვაში მაუკდებისა. 

როშკის გორ თეთრი ციხეი ჩვენ ძალზე შაგვიდგებისა, 

ნადირაშვილი ჭრელაი შიგ რაით შაგვიკდებისა". 

და შემდეგ: 
"ჭრეღამ შეუტყვა ღაღატი, ციხეში შაუპრებისა" /” 14.5 7. 

ციტირებული ფრაგმენტი გვამცნობს, რო8 როშკის გორზე კოშკი მდღგა- 

რა და მისი მფლობელის ვინაობასაც ასახელებს. ზურაბის ლაშქრობასთან 

დაკავშირებულ კიდევ ერთ ლექსშია როშკის გორელთა ციხეები მოხსენიე– 

ბული ღილღღველა თავდასხმასთან დაკავშირებით: 

"დაეცნეს ქმოსტსა, როშკასა · 

უდროოს დროში ცანიო: 

ციხეთ როშკის გორ ნადგომთა 

ჩაიცვეს მიგრის ტყავიო" / 12.6# 7. 

როშკის ციხე ხევსურულ პროზაულ ტექსტებშიცაა ნახსენები: "ციხე- 

გორ ნასახღარებ ემჩნევის. დევნ ყოფილან. კოპალას აუყრიან, იქ კოპა–- 

ლაის ყანანი. ეეხლადავ ზალივ ხორნაულასავ, ბერაის კღდეში ასავ; 

დედღამთიღივ,' ციხეი- დგასავ როშკის გორაოდ, აიქ ასავ" / 3.25 7. 

ძველი როშკის ნასოფლარში შემორჩენილი ნაშთები და ფოლკლორული 

მასალა ნათლად მიგვანიშნებენ იმ გარემოებაზე, რომ იგი კოშკებისა და 

კოშკური საცხოვრებლებისაგან შედგებოდა, ამასთან, ერთ შედარებით გვი- 

ანდელ ხმით ნატირალში როშკის ნასოფღარად ქცევაც კია მინიშნებული: 

"შამოვიარე როშკისასაო, 

როშკა ნაროშკლად მამეჩვენაო, 

აღარცად ისხდეს უფროსებიო, 

არცად ფეხონი შაყრილიყვაო..." /” 18.72 7. 

ზურაბ ერისთავის ღაშქრობასთან დაკავშირებული ერთ-ერთი ღექსი ლი- 

ქოკის ხევში ბაციონ სუმბატას კოშკს მოიხსენიებს: 

"ვადაქვილოს გორ ციხესა არ დამიგლიჯნავ ქვანიო. 

ქალნი დარანჩი ჩავყარენ: შუქო, თამარო დანიო" /14.299,301/. 
ფრაგმენტში მითითებულია სოფელი ლღიქოკის ხეობაში, კოშკის პატ–- 

რონის სახელი და კოშკის შემადგენელი ძირითადი ელემენტი–-დარანი, რო- 

მელიც მოცემულ, კონკრეტულ შემთხვევაში ქალების სამაღავად გამოიყე–- 

ნება, 
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ზურაბს აჭეც დაუღაშქრავს. აქ მოხსენიებულია ვინმე ივანეური, 

რომელსაც კოშკი ჰქონია აგებული და გმირულად დახვედრია ზურაბის ლა- 

შქარს: 

"ციხე გვედღგ ხუროთ ნაგები, კუთხით არ მოგვიწადოთ 

ქვანიო" / 14.302-303 /, 

საგმირო სამონადირეო ციკლის ერთი ღექსი ბაცალიგოში თინიბექის 

/ თინიბექაურთ კოშკს მოიხსენიებს: 

"ზენ ბაცალიგოს თოვლი თოვს, 

ქვენ ბაცალიგოს შრებაო... 

თონიბექ, შენსა ციხესა 

მარჯვენა კუთხე პსქდებაო..." / 12.245 7. 

ერთ–ერთ თქმულებაში მოხსენიებული ციხე თუ ციხეები ლოკალიზებუ–- 

ღია სოფ, ბარისახოს ტერიტორიაზე: . 

"გაწირეს შურის ციხეი, საცა სიმაგრე ძველია, 

პმალას რო მდგარან ციხენი, ცას მიზდღენია წვერია. 

ციხე ყოფილას ცხრათვალი, დახედულ მშვენიერია, 
გვერდებზე ხქონდის ჩარდახნი, კუთხებზე სათოფენია, 

მიწი-მიწ ხქონდა დარანი წყაროზე ჩასასვლელია" / 14#4.222 7. 

ლექსის მეორე ვარიანტით, 

"გაწირეს შურის ციხეი, სიმაგრე უწინდელიო, 

უწინ რომ მდგარან ციხენი, ცას მიზდღენია წვერიო" / 14.57 /. 

თქმულებები შურის კოშკს ვმალას სალოცავთან აკავშირებენ: 

"პირდაპირ არსებს ჯპმალაო, –- სალოცავია ჩემიო" /14.573 7. 

"პირდაპირ კმალა ხქონია, სალოცავია ჩვენიო" /' 14.574 7, 

ციტირებული ფრაგმენტები მოწმობენ, რომ ბარისახოს ტერიტორიაზე 

8დგარა შურის ციხე. ასევე პმალას სალოცავთანაც მდგარან ციხენი, 

რომელთა წვერი ცას "მიზდენია". შურის ციხის აგება "წვერის მიზმით" 

დაუსრულებიათ, რაც გვაფიქრებინებს, რომ იგი სიპერდით იყო დასრულე–- 

ბული და წვერის მიბმაში ბოლო, ჩამკეტი სიპის დადება იგულისხმება, 

რაც ყველაზე ძნელ საქმედ იყო მიჩნეული. 

ს. მაკალათიას მასალით ბარისახოში კპვმალას ხატი ყოფილა. იქვე 

ნახევრადდაშლილი კოშკი მდგარა, ხალხური გადმოცემა ხატსაც და კოშ- 

კსაც თამარ მეფის სახეღთან აკავშირებს / 6.259 /. შემდეგ ამ ადგი- 

ლზე მეფის ხელისუფლების მოხელეებს მთავარანგელოზის ხატი აუგიათ, 

რომელიც XX ს. დასაწყისში დაუშლიათ. დაშალეს ძველი კოშკიც და ქვის 

მასალა სკოლის ასაგებად გამოიყენეს. 

მთხრობელთა ცნობით, ბარისახოს ძველ სოფეღში (აკო) კოშკური საცხ- 

ოვრეზლებიც მდგარა. 

სოფელ ბუჩუკურთაში, მთავარანგელოზის ხატთან, გორაკზე კოშკი 

მდგარა. ხალხის მეხსიერება კოშკს ლეკების თარეშის პერიოდს მიაწერს. 
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სოფ. დათვისში, გადმოცემით, გიგა გიგაურის კოშკი მდგარა, რო–- 

მლისგანაც საძირკვლის ნანგრევებს მოუღწევიათ. ამჟამად ნაკოშკარზე 

უნჯის ანგელოზის საღოცავია. დღათვისშივეა ლოკალიზებული ქურსიკაის 

კოშკი, რომლის საძირკვეღში მუხის კუნძი ჩაუტნევიათ. აღნიშნულ კოშ- 

კებთან ნასახღარებიცაა, რომელა კონფიგურაციები და ზომები მოწმობენ, 

რომ მათი ნაწილი კოშკური საცხოვრებლები უნდა ყოფილიყო. 

სოფ. გველეთის თავზე გიგაურების ნასახლარია. გადმოცემით აქ კო- 

შკი და რამდენიმე კოშკური საცხოვრებელი მდგარა. 

სოფ. ჭალის სოფელში ორი კოშკის ნაშთს მოუღწევია ჩყენამდე, ბოგ- 

ჩვილოში კი ერთს. გადმოცემები მათ თამარის სახეღთან აკავშირებენ. 

ბლოსა და ხორნაულთაში კოშკური საცხოვრებლები მდგარა. ხორნაულღთაში 

ნაკოშკარიცაა. 

ბაცალიგოში თინიბექაურთ კოშკის. გარდა კიდევ ორი კოშკი ყოფილა 

აშენებული- ეღგუჯაურთ და ბუღნიაურთ კოშკები. კოშკებთან ძველად კოშ- 

კური საცხოვრებლებიც მდგარა. მთხრობელები მათგან ერთ-ერთს კურდღე- 

ღიკათ გაგას აკუთვნებენ. 

სოფ. ზეისტეჩოში დღემდე შემორჩენილა კოშკისა და კოშკური საცხ–- 

ოვრებლების ნანგრევები. ატაბეში, ქვენ უბანში ნაკოშკარია, რომელიც 

ხატადაა ქცეული. უკანხადუში სამ ერთმანეთზე მიდგმულ კოშკურ საცხოვ-- 

რებლებს მოუღწევიათ ჩვენამდე. 
გუდანიდან ბაცალიგოს თემში, გადასასვღელ სანეს უღელტეხილის ხზეღ–- 

მარცხნივ, შემაღღებულ ბორცვზე კოშკის ნანგრევია. კოშკთან ორი თუ 

სამი კოშკური საცხოვრებლის საძირკვლის ნაშთებია დარჩენილი. ამჟამად 

აქ ხატია. 

მთხრობელთა ცნობით, ხახმატში რამდენიმე კოშკი მდგარა: ღივიანთ 

ციხე, ვერაულთ ციხე, ალექსაურთ ციხე და ზენათ ციხე. ნაკოშკარია 

შემორჩენილი ხახმატის თავზე სათხაწერაის გორზე. 

ბისოში ორი კოშკი 8დგარა –- ბუნოელთ ციხე და ლაშათ ციხე. 

ვფიქრობ, წარმოდგენილი მასალა ნათლად გვიჩვენებს ი8 გარემოებას, 

რო8 წარსულში კოშკური კუღტურა პირაქეთი ხევსურეთისთვისაც არ ყოფილა 

უცხო და მის ნაწილს ჩვენამდეც მოუღწევია. ქვემოთ მოგვყავს პირაქეთ 

ხევსურეთში დღემდე შემორჩენილი კოშკური კულტურის შემადგენელი ნაგე– 
ბობების –- კოშკური საცხოვრებლებისა და კოშკების, აგრეთვე გვიანდელი 

წარმომავლობის კაღოიანი სახლების-აღწერილობანი. 

კოშკური საცხოვრებელი 

ზუდანის სასოფლო საბჭოში შემავალ ნასოფლარ ჭორმეშაეში დღემდე 

მოუღწევია საცხოვრებელი ნაგებობების ნაშთებს. მათგან მეტი ნაწილი 

კოშკური საცხოვრებელია. ნასოფღარი გუდანს დაცილებულია 1,5-2 კმ-ით, 

შემალებულ ადგილზეა მოქცეული და გზისა თე მიმდებარე ტერიტორიისა- 

დმი გაბატონებული მდგომარეობა უკავია. ჯუღანიდან ნასოფლარში შემავა–- 

ლი გზის პირას ორი, ნაწილობრივ ჩამონგრეული კოშკური საცხოვრებელი 

დგას. მათგან პირველს გადმოცემები კარგ ყმა მარტია მისრუაულს მი>- 
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კუთვნებენ (სურ.1) იგი სოფლის განაპირასაა მთავარი ფასადით გზისკენ. 

ნაგებობისგან მხოლოდ კედლებილა დარჩენილა მესამე სართულის დონემდე. 

სართუღშუა გადახურვები ჩაქცეულია. კედლების მიხედვით იგი სამსართუ–- 

ლიანი უნდა ყოფილიყო. 

საშენად კლდის მონატეხი ქვაა გამოყენებული, შემკრავად კირის 

ხსნარი. კედღის სისქე პირველი სართულის დონეზე 65 სმ-ია, მეორეზე – 

§5 ს8. 

ნაგებობის გეგმა სწორკუთხოვანი მოხაზულობისაა და მცირე გაბარი- 

ტული ზომებით გამოირჩევა ( 5,7 X §,6 8 ). მისი სიმაღღის 4 მ-ია შე– 

მორჩენილი. 

სართულშუა გადახურვები კედლებზე დარჩენილი ბუდეების მიხედვით 

ხის კოჭებზე ყოფილა მოწყობილი. 
ერთადერთი კარი პირველი სართულის ჩრდილო–-დასავლეთის კედეღშია 

გაკეთებული. მისი სიგანე 72 სმ-ია, სიმალე – 1,3 მ. კარის წირთხ- 

ლებს გარეთკენ ნაოთხალები აჰყვება, ზევითკენ ოდნავ შევიწროებულია 

და ნახევარწრიული თაღითაა დასრულებული. წირთხლებში საურდულე ხვრელია 

გაკეთებული. პირველი სართულის ჩრდილო-აღმოსავლეთის კედელში სათოფუ- 
რი ხვრელია გაჭრილი, ამ სართულის სიმაღლე 2,1 8 უნდა ყოფილიყო. 

მეორე სართულის დონეზე, კედლების შემორჩენილ ფრაგმენტებზე ხუთი 

სათოფურია, სამი-კარის თავზე, თითო კი სამხრეთ-აღმოსავლეთისა და 

ჩრდილო-დასავლეთის კედლებზე. ჩ 
პირველი სართულის სათავსის (ძირა თვა ღ ი) ფართია 19 8“. 

ა8 სართუღზე ბოსეღი (ს ა 9 როხ ე) იყო მოწყობილი, 

მეორე სართულის სათავსის (შ უა თევა ღ ი) ფართი იგივეა და 

ის ოჯახის საცხოვრებღად (ში ნა /ს ამყოფ ო) გამოიყენებოდა, 

სათავსების პატარა ფართი გამორიცხავს მასში როგორც დიდი რაოდღე- 

ნობის საქონღლღის შენახვას, ისე მრავალსუღიანი ოჯახის ცხოვრების შესა–- 

ძლებლობას. 

აღწერილი ნაგებობის უკან, მისგან დაახლოებით 25 მ-ის დაცილებით 

მეორე კოშკური საცხოვრებელი დგას, რომელიც წიქუა გოგოჭურის სახელა–- 

ნაა დაკავშირებული (სურ. 2). 

ნაგებობა აქაც ფიქალითა და ფლეთილის ქვითაა აშენებული. კედღების 

სისქე პირველი სართულის დონეზე 70 სმ-ს აღწევს, მეორეზე – 60 სმ-ს. 

კოშკური საცხოვრებელი გეგმაში სწორკუთხოვანი მოხაზუღობისაა 

(6,8 ჯ 6 8). ნაგებობას სამხრეთ–აღმოსავლეთიდან ეკვრის მინაშენი 

(გვერდით ა), რომელიც საძირკვლამდეა დანგრეული. გვერდითას გა–- 
ბარიტული ზომებია 6 X 3,6 მ. კოშკური საცხოვრებელი სამსართულიანი 

უნდა ყოფილიყო, შემორჩცნილია მისი სიმალლის 6,4 8. 

კოშკური საცხოვრებლის პირველ სართულში შესასვლელი სამხრეთ–აღმო 

სავლეთის კედელშია გაკეთებული, მინაშენის მხარეს. კარი აღწერილისა- 

გან არ განსხვავდება. ამავე სართულის კედლებში რამდენიმე ნიში და 

სათოფური ხვრელია, 
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მინაშენისავე მხარის კედელშია გაჭრილი მეორე სართულზე შესასვლე- 

ღი კარი. როგორც ჩანს, იგი. კოშკური საცხოვრებლისა და მინაშენის მე- 

ორე სართულებს აკავშირებდა ერთმანეთთან. 

გუდანის სასოყლო საბჭოში შედის სოფ. ბისო. იგი მთის კალთაზე 

შეფენილი კალოიანი სახლებითაა წარმოდგენილი. სოფლისგან დაახლოებით 

300 8-ის დაცილებით ძველი ბისოს ნასოფლარია. იგი თოთხმეტამდე წახე–- 

ვრადდანგრეული კოშკური საცხოვრებლისაგან შედგება და როგორც ჩანს, 

თავის დროზე ერთიანი ციხე-სიმაგრის სახეს ატარებდა. 

ძველი ბისოს აღმოსავლეთის, განაპირა მისასვლელთან ავზომეთ შეწ- 

ყვილებული კოშკური საცხოვრებლები, რომელთა ალწერილობა ქვემოთ მოგვ- 
ყავს (სურ. 3,4). 

საშენად კლდის მონატეხი ქვაა გამოყენებული. კედლების სისქე პირ- 

ველი სართულის დონეზე 0,75 – 1,00 მ-ს შეადგენს, ბოლოზე 0,55 – 0,65 

8-ს. 
აღმოსავლეთის მხარეს მოქცეული ნაგებობის გაბარიტული ზომებია 

6 X 5,4 8. იგი სამსართუღიანი:, მისი სიმალე 7,9 8-ია. 

სართულშუა გადახურვები, კედღებზე დარჩენილი ბუდეების მიხედვით, 

ხის კოჭებზე ყოფიღა მოწყობილი. სახურავი ბრტყელი, მიწურბანიანი იყო. 

პირველ სართულზე შესასვლელი სამხრეთის კედელშია გაკეთებული. 

კარი ტრადიციული აგებულებისაა. დასავლეთის კედელში მეორე კარია ამ 

მხარეს მიდგმული ნაგებობის პირველი სართულის სათავსში შესასვლელად. 

იგი მოგვიანებით უნდა იყოს გამონგრეული. 

მეორე სართუღზე შესასვლელი კარი აღმოსავლეთის კედეღშია. ამავე 

მხარეს ხუთი სათოფური ხვრელია. სამხრეთის კედელში ორი სარკმელია 

და ერთი ნიში. ჩრდილოეთის კედელში ორი ნიშია, ხოლო დასავლეთის კე–- 

დეღში –- სამი, 

მესამე სართულის ჩრდილოეთის კედელში კარია და ერთიც სარკმელი, 

აღმოსავღეთისა და სამხრეთის კედლებში თითო სარკმელი და სამ-სამი 

სათოფურია, დასავლეთის კედელში სათოფური და დიდღი ზომის ღიობი, ალღ- 

ბათ, მეორე ნაგებობის მესამე სართუღის სათავსთან დამაკავშირებელი 

კარი. 

პირველი სართულის სიმაღლე 2 მ-ია. იგი საქონლის სადგომად იყო 

განკუთვნილი და ვერტიკალურ მოდუღიორად აქ მშენებელი მსხვილფეხა 

საქონლის გაბარიტებს იყენებს. მეორე სართული ოჯახის საცხოვრებლად 

გამოიყენებოდა და აქ მოდულიორი ადამიანის გაბარიტია. ამ სართულის 

სიმალე 2,75 მ-ს შეადგენს. მესამე სართუღის სიმალე 2,465 8-ია. 

იგი დაცვის ინტერესებს ემსახურებოდა, 

აღწერილ ნაგებობას დასავლეთიდან შედარებით მცირე ზომების მქონე 

მეორე კოშკური საცხოვრებელი ეკვრის. მისი გეგმა კვადრატულია ( 6,4X 

X 5,4 8). პირველი სართულის სამხრეთის კედელში სარკმელია, დასავლე–- 

თის კედელში ორი ნიში, ხოლო აღმოსავლეთის კედელში კარი და ნიში. 

მეორე სართულის სამხრეთის კედელში კარი და სათოფური ხვრეღია, 
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დასავლეთის კედელში – დუბლირებული სათოფური და სათოფური ღიობი სამ- 

მაგი ხვრელით, აღმოსავლეთის კედელში ორი სათოფურია, 

მესამე სართულის სამხრეთის კედელში სარკმელი და დუბლირებული სა- 

თოფური ხვრელია, დასავლეთის კედელში სამი სათოფურია, ჩრდილოეთისაში 

- ერთი, ხოლო აღმოსავლეთის კედლის დღემდე მოღწეულ ფრაგმენტში ერთი 
სათოფური ხვრეღი შეინიშნება. 

კოშკები 

სოფ. ბისოსთან, სამანქანე გზის ქვემოთ ავზომეთ ნახევრადდანგრე- 

ული კოშკი (ც ი ხ ე).იგი ფერდობზეა აგებული და ხეობაში გამავალ ძვეღ 
გზას გადაპყურებს (სურ.6). საშენად კლდის მონატეხი ქვაა გამოყენე–- 

ბული. სახურავი და სართუღშუა გადახურვები ჩაქცეულია. პირველი სარ– 

თულის დონეზე კედლების სისქე 0,75 მ-ია, მეორეზე – 0,55-0,65 8. 

კოშკის გეგმა ოთხკუთხა მოხაზულბისაა (8,65 X 3,55 8). მისი 

სიმაღღის 7,2- 8-ია შემორჩენილი. 

კოშკის პირველი სართულის სათავსის (ქ ვ ე.თ ვ ა ღ ი) კედლები 

ყრუა, ნაგებობაში შესასვლელი კარი მეორე სართულის სამხრეთის კედელ–- 

შია მიწის დონიდან 3,65 მ-ის სიმაღღეზე. ამავე სართულის ჩრდილოეთის 
კედელში ორი სათოფური ხვრელია, აღმოსავლეთისაში - ერთი. 

პირველი სართულის სიმალღე 2,3 8-ია. იგი სამალავად (დ არა= 

ნ ი) უნდა ყოფილიყო გამოყენებული. 
შესაძლოა კოშკს მესამე სართულიც გააჩნდა, ამასთან, იგი დავიწ- 

როებულია ზევითკენ, რაც იმ გარემოებაზე მიგვანიშნებს, რომ სიპეროით 

იყო დასრულებული. 
სოფელ ქვედა ბაცალიგოში ავზომეთ თონიბექაურთ კოშკი (სურ. 6). 

აქ ჩაწერილი გადმოცემით იგი ქისტს აუგია კურდღელა კვირიკაშვილისა- 

თვის, კოშკის მშენებლობა შვიდი წელიწადი გრძელდებოდა. საშენად 

კლდის მონატეხი ქვაა გამოყენებული, შემკრავად – კირის ხსნარი. კედ- 

ღების სისქე დაბღ: 70 სმ-ია, მესამე სართულის დონეზე – 65 სმ. 

კოშკის გეგმა კვადრატულია (4,5 X 4,§ 8 ). მისი სიმალის 9,6 

8-ია დარჩენილი. 

სართულშუა გადახურვები კედღებზე დარჩენილი ბუდეების მიხედვით 

ხის კოჭებზე ყოფილა მოწყობილი. 

პირველი სართული, სამაღავი, სამშენებლო ნაგვითაა ამოვსებული. 

კარი მეორე სართულზეა ჩრდილოეთის კედელში, მიწის დონიდან 2,8 8-ის 

სიმაღღეზე. ამავე კედელში ერთი სათოფური ხვრელია. მეორე სართულის 

აღმოსავლეთის კედეღში ორი სათოფურია, სამხრეთისა და დასავლეთის კე- 

დლების დღემდე მოღწეულ ფრაგმენტებში კი თითო სათოფური შეინიშნება. 

მესამე სართულის · აღმოსავღეთის კედელში სარკმელია და ორი 

სათოფური ხვრელი, ჩრდილოეთის კედელში –- სათოფყური. ასევე სათოფური 

შეინიშნება სამხრეთის კედლის დარჩენილ ფრაგმენტებში. 
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საინტერესოა კოშკის ფასადების გადაწყვეტა. კარის თავიდან დაახ– 

ლოებით 1 მ-ის დაცილებით სამ-სამად დაწყვილებული ცხრა მცირე ზომის 

(6X72 ს8) ნიშია განლაგებული ერთ პორიზონტალურ ხაზზე. აღმოსავლეთის 

ფასადუზე, მესამე სართულის სარკმლის თავზე სავი იგივე ზომის ნიშია 

სამკუთხედისებურად განღაგებული. 

კოშკი ზევითკენ ვიწროვდება. შესაძღოა მას მეოთხე სართულიც გააჩ- 

ნდა და სიპერდით მთავრდებოდა. 

ნასოფღარ ხახმატში ავზომეთ კოშკი, რომლის ზედა ნაწილი ჩამონგრე- 

ულია (სურ. 7). იგი კლდის მონატეხი ქვითაა ნაგები. მისი გეგმა ოთხ- 

კუთხა მოხაზუღობისაა (3,7 X ქ,6 8 ). კოშკის სიმალღე 11,§5 8-ია. 

სართულშუა გადახურვები ხის კოჭებზე ყოფილა მოწყობილი. კოშკის ზევი- 
თკენ დავიწროება მკვეთრი არაა, რაც გვაფიქრებინებს,რომ გადახურვა, 

შესაძღოა, ბანიანი იყო. 

კოშკის პირველ სართულში შესასვლელი კარი სამხრეთის კედეღშია 

მიწიდან 3,4 8-ის სიმალღეზე. ამავე სართულის აღმოსავღეთისა და და–- 

სავლეთის კედღებში თითო დუბლირებული სათოფურია ბაკეთებული. 

კოშკის მეორე სართულის დასავლეთის კედელში კარეა, სამხრეთის 

კედელში დიდი ზომის სარკმელი, ხოლო აღმოსავღეთის კედელში-სათოფური. 
მესამე სართულის დღემდე შემორჩენილ დასავლეთის კედლის ფრაგმენ- 

ტში სარკმელია გაკეთებული, ხოლო ჩრდილოეთის კედელში – სათოფური 

ხვრელი. 

ნასოფლარ ხახმატში სხვა კოშკებიც მდგარა, რომელთა ნაწილი საავ- 

ტომობილო გზის მშენებლობისას დანგრეულა. 1928-29 წწ. აქ ნამყოფი 

ბ. დემიდოვი გვამცნობს, რომ შორიდან დაუნახია ხახმატი ძველებური 

კოშკებით (20.111). 

ნასოფლარ ზეისტეჩოში დღემდე შემორჩენილა არაბუღების კოშკი 

(სურ. 8). ნასოფლარს საკმაოდ დიდი “ტერიტორია უკავია და კოშკს გარ- 

და რამდენიმე კოშკური საცხოვრებლის ნაშთებიც შეინიშნება. 

არაბულების კოშკს ძალზე დაზიანებული სახით მოუღწევია ჩვენამდე. 

იგი კლდის მონატეხი ქვითაა ნაგები. შემკრავად აქაც კირის ხსნარია 

გამოყენებული. 
კოშკის გეგმა კვადრატულია და დიდი ზომებით გამოირჩევა (5,4 X 

5,4 8). პირველი სართული სამალავია. იგი თითქმის ამოვსებულია სამ- 

შენებლო ნაგვით. ა8 სართულის დასავლეთის კედელზე კოჭის ბუდეა, ხოლო 

ჩრდიღოეთისაზე – ორი მცირე ნიში. 

კოშკში შესასვლელი კარი მეორე სართულის დასავლეთის კედელშია 

მიწის დონიდან 2,6 8-ის სიმაღღეზე. ამავე მხარეს სამი სათოფურია, 

მათ შორის ერთი დუბლირებული ხვრელებით, ჩრდილოეთის კედლის ჩვენამდე 

მოღწეულ ფრაგმენტში ორი დუბლირებული სათოფურია მოწყობილი. აღმოსავ- 

ღეთისა და სამხრეთის კედლები ჩამონგრეულია. 

მესაზე სართულისაგან მხოლოდ დასავღეთის კედელს მოუღწევია სრუ- 

ლად. აქ სარკმელია და სამი სათოფური, მათ შორის ერთი კომბინირებუ–- 

ლი, სამი ხვრელით, რომელთაგან ერთი მიმართულია დახრილად დაბლა. და- 
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სავლეთისა და სამხრეთის კედლების შეულებასთან ერთი სათოფური ხვრე–- 

ლია გაკეთებული. 

სოფ. აჭესთან ნასახლარია, აქ დღემდე მოუღწევია ბაციონთ კოშკის 

ორ სართულს. იგი შემაღლებულ ადგილასაა აგებული და გადასცქერის ლღიქო- 

კის ხეობას (სურ. 9), კოშკის გეგმა კვადრატულია (4#4,მ X 4,1 8). პი– 

რველი სართულის კედლებში კარის ღიობის წირთხლი და სათოფური ხვრელი 

შეინიშნება, მეორისაზე - კარის ღიობის წირთხლი, სარკმელი და სათო- 

ფური ხვრელები, მათ შორის დუბლირებულიც. 

როგორც გადმოცემა გვამცნობს, ბაციონი და გელდიაური შეჯახებიან 

ერთმანეთს ადგიღისათვის და დიდი ომიც მომხდარა. დახოცილები ხარმარ–- 

ხილით გაპყავდათ ბრძოლის ადგილიდანო. გაუმარჯვიათ გეღდიაურებს და 

სოფელი აჭე დაუკავებიათ. 
ნასოფღარ როშკის ზემოთ, მისგან ოდნავ დაცილებეთ, ქედის თხემზე 

ციხის ნანგრევებია შემორჩენილი (სურ. 10). თხემის ერთი მხარე გალავ- 

ნის კედღითაა შემოზღუდული, მეორე მხარეს დიდი ქანობია და კედლის 

საჭიროება არ ყოფილა. გალავნით შემოზღუდული ტერიტორიის ფართი 440 

82-ს შეადგენს. ჩრდილო-–აღმოსავლეთ ნაწიღში კოშკის პირველ სართულს 

მოუღწევია ჩვენამდე. იგი გეგმაში განსაკუთრებით მცერე ზომებით გამო- 

ირჩევა (3მX2,8 მ.). 

კაღოიანი სახლი 

სოფ. დათვისში ავზომეთ მინდია არაბულის სამსართულიანი კალოიანი 

სახლი ( სურ.11,12). საშენად კლდის მონატეხი ქვაა გამოყენებული, 

წყობა მშრალია. კედლების ნაწილი წნულისა და ფიცრისგანაა გაკეთებუ–- 

ლი. სართულშუა გადახურვები და სახურავი ხის კოჭებზეა მოწყობილი. 

კოჭების საყრდენად კედღებთან ერთად ხის სვეტები და ქვის ბურჯებია 

გამოყენებული. 

სახლი ქანობიან ფერდობზეა აგებული და მისი სართულები ტერასისე–- 

ბურადაა განღაგებული, პირველი სართულის გეგმა ძაღზე წაგრძელებული 

ოთხკუთხედის მოხაზულობისაა (11,5 X 8 8). სართულის შესასვლელ ნა- 

წილშიშიდა ეზო/ დერეფანი //ქარიპანი-ა 

გამოყოფილი, დერეფნის წინა ნსხარეს მიწანარევი საქონლის პატივით გა- 

ლესილი წნული კედელია, რომღის შუაში ქვის ბომია (კ უ ღ ა) ამართუ– 
ლი. კედელში სწორკუთხოვანი ფორმის კარია (გარეთა კარი). 

დერეფნის ერთი მხარე ზამთრობით ხარების. სადგომად ყოფილა გამოყენე- 

ბული, მეორე ცხენების დასაბმელად. ზამთრისათვის აქ იმარაგებდნენ 

შეშას, წივას (ქ ურთი), კვარს (ჩი რ ახ ი). დერეფნისა და პირ– 

ველი სართულის ძირითად სათავსს შორის ქვის კაპიტალური კედელია, 

რომელშიც გლვწირთხლებიანი, სწორკუთხა მოხაზულობის კარია ( შუა 

კ, ა რ ი) გაკეთებული. ამ კარით შეჯიან ბოსელში, რომელიც სვეტების 

მწკრივით ორ ნაწილადაა გაყოვილი. კარის მხარეს, მთელ სიგრძეზე 

საქონლის სადგომია (ს აძ როხ ე) მოწყობიღი, საპირისპირო მხარე– 
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საა საცხოვრებელი (ში ნა /ს ამყოფ ო). სამყოფოს წინა ნაწიღ– 

ში კერაა (ყვერფ კერ ა) მოწყობილი, კერის წინ, კედელში ჭე– 
რის ღონეზე კვამლის გასასვლელი (ს ა კვ ა. 8 ი) ოთხკუთხა ღიობია 

დატოვებული. 
საკვამის მახლობლად, სამყოფჟოს იატაკში (ქ აზდარ ი) ამოთხრი- 

ლია ყვ ერფნი, რომღის საფუძვლად ფიქალის ფილებია (სი პ ებ ი, 

დაგებული, ხოლო გვერდებზე დაწყობილია ქვისავე კუთხის კერაები. ამ 
უკანას კნელაგან საკომის მხარისას წინა კერა ეწოდება, საპირისპიროს 

უკანა კერა; გვერდების ქვებს – მარჯვენა კერა და 
8არცხენა კერა. 

კერის თავზე, ჭერში ჩამოკიდებულია ოთხი მეღი, რომელთა ქვედა 

გახვრეტიღ ნაწილში გაყრილია ორი ხე (ას აყ არნი); ასაყართაზე 

გაუდებენ ფიქალის მოზრდილ ფილას (ს ა ა ლ ე), რომელიც ჭერს იცავს 
აღისა და ნაპერწკლებისაგან. ასაყართაზე და დახვრეტილ საალეზე ჩამა- 

გრებულია რქები და ხის კავები (ქ ი რ ჭ ო), რომეღზეც კიდებენ შესა– 

ბოლ ხორცს, გასაშრობ ნივთებს და სხვა. საალის შუაში ასაყართაზე გა–- 

დებული ძელიდან ჩამოშვებუღია ჯაჭვი (ს ა კიდე ღი), რომლის ბო– 
ლში კავი ა გაკეთებული ქვაბის დასაკიდებლად. 

სამყოფოს უკანა ნაწილ ს ახოზდაგედა ა განკუთვნილი. 

სახოზდაგე და სამყოუშ არდაბაგი თ მცირე სიმაღღის ქვის ან 

წნუღი კედღით არაა გამოყოფილი. 

სამყოფო სა8 ნაწილადაა დანაწიღებული: ს ა 8 ამ აცო,ს ადი- 

აც ო და ყურე. კერის მარცხენა მხარეს დგას გრძელი ფიცრის სკამი 

(სამამაცო სკამი), რომლის ზედა მხარეს ა უფრო – 

ს ო-ა, საპირისპირო კის ა უნ ცროს ო. სამამაცოს ასწვრიგვ ჭერ–- 

ში ფიცარია ჩამოკიდებული (ი ს კ ორტ ა), რომეღზეც მამაკაცის საქ– 

მიანობასთან დაკავშირებული ნივთებია დაწყობილი, ფიცარში ჩამაგრებუ–- 

ლი და ჩამოკიდებულია მრავალრიცხოვანი ქირჭო. 

საღიაცო მხარს დგას კიდობანი,სადიაცო სკა- 

მი და8ცირე ზომის კიდობანი (კ რო ჭ ა). აქვე კიდია წნელით 

მოწნული გოდორი (ს ა ჯამ ე). 
წინა კერასთან ყ ური ს ს კამ ი დგას, რომელზეც იდგმება 

სასანთზე კვარისათვის. 

კედღების გასწვრივ ჭერში გრძელი ლატნებია (ქ ა ნდ არ ა) ჩა– 

მოკიდებული. ქანდარები ფარდაგების, ტანისამოსისა და სხვათა გადასა- 

კიდეზლად გამოიყენებოდა. 

ქვეთას თვალში ქალების დასაწოლად ჩ აფ ებ. ი (წნეღისაგან დაწ- 

ნული გრძელი ჯინი) კეთდებოდა, რომელშიც ჩაღას ფენდნენ,. 
ბოსლის (ს აძროს ე) იატაკი ფიქალის ფილებითაა მოწყობილი 

(გამაზღულღი)ა. კედღის გასწვრივ საქონლის საკვების ჩასაყრელი 

ბაგა ა მოწყობილი. ბაგის ზედა ფიცარს ხვრეღები (ნაკვრეტები) 

აქვს, რომელშიც თოკის ნაჭრებია (ს ამბურეზბ ი) გამობმუღი. ნა– 

ჭრის მეორე ბოლო ებმება გი რ კ ა ღ -–ს, მუხის ტოტისაგან გაკეთე– 
ბულ რკაღს. 
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საქონელი გარკვეული თანმიმდევრობით იბმება: კ ართ: აღა– 

გიიფურთ ალღაგი, საცხვარე, ცხენთ ალღა- 

გი,საკპბოე და სხვა. 
მეორე სართულის (8 ე რ ხ ო) გაბარიტული ზომებია 11,8 X 8 8მ. ეს 

სართულიც ორადაა გაყოფილი სვეტების მწკრივით. ჭერხო მამაკაცების 

საძინებლად, საქონლის საკვები მარაგის, მარცვლეულის შესანახი გოდ- 

რების, კიდობნების, საოჯახო ინვენტარისა და სამეურნეო იარაღის შე- 

სანახად გამოიყენებოდა. აქაც, კედლების გაყოლებაზე ქანდარაებია 

ჩამოკიდებული. საძინებლად ხის ლოგინებია (ლა ჭნ ებ ი) მოწყობილი, 

რომელაც ფსკერი თოკით (ს ა ბ ე ლ ი) აქვთ მოწნუღი, შიგ ჩალას ან 

ყარტს აფენენ,, ზედ ფარდაგს გაშლიან და დაწოლის შემდეგ ფარდაგსვე 
ან ტყავეს (გუდანურ ი) იხურავენ. ჭერხო შინას საძრომი ოთხ–- 

კუთხა ღიობით უკავშირდებოდა, 

ჭერხოს ბრტყელი, მიწურბანიანი სახურავი (8 აღალი ზა- 

წი / კ ა ღ ო) პურის გასაღეწად გამოიყენებოდა. ბანის უკანა წაწიღ- 

ში, მესამე ტერასის დონეზე კალოსკენ გახსნილი სამეურნეო ფარდულია 

(დაფარებული კალღო) აგებული სამეურნეო იარაღისა და 

ნივთების ნაწილის შესანახად. 

სოფელ გუდანში ავზომეთ ერთი სამსართულიანი კალოიანი სახლი, რო–- 

მელიც რამდენადმე განსხვავდება ზემოთ აღწერიღისაგან (სურ. 1ქ1,14). 

პირველი სართულის გეგმა აქაც ძალზე წაგრძელებული ოთხკუთხედის მოხა- 

ზულობისაა (16,5 X 7,7 8). სართულის საფასადე მხარეს სამ სვეტზე 

დაყრდნობილი, ბანიანი, წინა მხარეს გახსნილი აივანია (ე ზ ო) მ8მოწ- 

ყობილი. აივანს მოჰყვება დერეფანი, რომლის საფასადე მხარეს წნული 

კედელია და კულა. ეზოდან დერეფანში წნულ კედელში დატოვებული კარით 
შედიან. დერეფანსა და ბოსელს კაპიტალური კედელი ყოფს, რომელშიც კა- 
რია გაკეთებული და კვამლის გასასვლელი ოთხკუთხა, შემაღლებული ღიო–- 

ბი. ბოსელი ორი კულითა და ხის სვეტების რიგით ორ ნაწილადაა გაყოფი- 

ლი. · 
აღმოსავლეთის კედლის გასწვრივ, მის მთელ სიგრმეზე საქონღის სად- 

გომია მოწყობილი, უშუჯლოდ კედელთან საქონლის საკვების ჩასაყრელია 

გაკეთვბული. საქონლის სადგომის იატაკი ხისაა. ა8 სართულის ჩრდილო- 

დასავლეთ კუთხესთან ს ახ-ოზდაგე ა მოწყობილი, ხოლო სათავსის 

დღარჩენილი ნაწილი, კერით, ოჯახის საცხოვრებლად ყოფილა გამოყენებული. 

სახოზდაგე შინასაგან წნული კედლითაა გამოყოფიღი. 

მეორე სართულის (ჭ ე რ ხ ო) გაბარიტული ზომებია 13 ჯ7,7? 8. ამ 

სართუღზე კედღების ნაწილი წნულითაა გაკეთებული. სათავსი ხის სვეტე– 

ბის მწკრივით ორადაა გაყოფილი, ჭერხოს ჩრდილო-დასავლეთ კუთხეს ეკვ–- 
რს გვერდითა /სენ ე, რომელიც გეგმაში ოთხკუთხა მოხაზუ– 

ლობისაა (4,75 LX 3,8 8 ), სენეს კარი სამხრეთის კედელშია. დასავლე–- 

თის კედელში სარკმელია, ხოლო ჩრდილოეთისაში ნიში. სენეს ცენტრში 

კერაა გამართული. 
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მესამე სართული (კ ა ლ ო) ნაწილობრივ ქვის წყობისა და ნაწილობრივ 

წნულის კედლით გეგმაში ნახევარწრიული მოხაზულობის მქონე, სამხრეთით 

გახსნილი სამეურნეო დანიშნულების ფარღუღლითაა წარმოდგეზილი. 

სოფელ ატაბეში ავზომეთ პეტრე გოგოჭურის საცხოვრებელი, რომელიც 
კალიანი სახლისა და ოსართულიანი მინაშენისაგან (ქვითკირი) 

შედგება (სურ. 15,16,17,18). კალოიანი სახლი სამსართულიანი წაგებო- 

ბაა ღა მისი სართულები ტერასულადაა განდაგებული მთის ფერდზე. პირვე- 
ლი სართული გეგმაში ძალზე წაგრძელებული კონფიგურაციისაა (16X7,4 8). 

სართულის დასავლეთი კედლის წინ, ხის სვეტებზე დაყრდნობილსახურა- 

ვიანი, დასავლეთით გახსნილი აივანი ანუ ეზოა მოწყობილი. მას კედლებ– 

ში მოქცეული შიდა ეზო მოსდევს. საძროხე შინასაგან წნულკედღიანი ტიხ– 

რითაა გამოყოფილი. ტიხარში საძროხედან სამყოფოში შესასვლელი კარია 

(ნაწვლის კარი) გაკეთებული. 
საძროხეს საპირისპირო მხარე ორ არათანაბარ ნაწიღადაა გაყოფილი. 

შედარებით მცირე ნაწილი სახოზდაგეა,ხოოდლილნიი -სა მყო 

ფ ო. ისინი ერთმანეთისაგან ა რდაბაგი თ-აა გამოყოფილი, სამ- 

ყოფო საპძროხისაგან მაღალი კიდობნებითაა გამოყოფილი. სამყოფოს ჩრღი- 

ლო–აღმოსავლეთ კუთხეში საბატკნეა მოწყობიღი ფიცრებისაგან, ხოლო შუა– 

ში კერაა გამართული. ჩრდილოეთის კედლის გასწვრივ ქვის წყობით გრძელი 

სკამია მოწყობილი. 

ჭერხოს გაბარიტული ზომები 12,4 X-7,4 8-ს შეადგენენ. იგი ხის 

სვეტების მწკრივით ორადაა გაყოფილი. ჭერხოს ჩრდილო-დასავლეთის კუთ- 

ხესთან ს აწოლი /საწოლნი /სატახნხნტე/საღოგი- 

ნ ე – ა გამოყოფილი მამაკაცების დასაწოლად. დანარჩენი ფართი საჩალედ 

და სამეურნეო იარაღების დასაწყობადაა გამოყენებული. სართულის ცენტრ- 

თან, პირველ სართულზე ჩასასვლელად ოთხკუთხა ღიობია (ს ა კვ ა8 ი), 

გაკეთებული. ჭერხოს დასავლეთი მხარის კედელი ფიცრებით და ღასტითაა 

(ნა წე ლი) მოწყობიღი, 
ჭერხოს ჩრდილო-აღმოსავლღეთის კუთხეს სამეურნეო დანიშნულების სა–- 

თავსი (გ ვერდითა/ჟცარძევე/სენ ე) ეკვრის. იგი გეგმა– 
ში ოთხკუთხა მოხაზულობისაა (მ,1 X 4,5 8მ.). სარძევეს ჩრდიღოეთის კე–- 

დეღში სარკმელია, ხოლო აღმოსავლეთისაში –- კარი, 

'"ჭერხოს მიწურბანიანი სახურავი მარცვლეულის გასალეწად გამოიყენე- 

ბოდა. მის აღმოსავლეთით, განაპირას სამეურნეო ფარდულის (კ ა ღო) კე– 

დღებია ამოყვანილი. ფარდული გახსნილია კაღოსაკენ. კალოში ინახავდნენ 

სასოფლო–სამეურნეო ინვენტარის ნაწილს. 

კალოიან სახლს ჩრდილო-დასავლეთ კუთხესთან ეკვრის ორსართუღიანი 

სახლი, რომლის გეგმა წაგრძელებული სწორკუთხედის მოყვანილობისაა 

-(#,5 X 8,35 8.). პირველი სართულის (დაბალი თვალი) და 

სავლეთის კედელში გლვწირთხლებიანი სწორკუთხა მოხაზულობის კარი და 

ორი სარკმელია, სათავსის აღმოსავლეთის კედლის მთელ სიგრძეზე ხის და–- 

ჭრელებული კიდობანი და კარადაა მოწყობილი, ჩრდილოეთისა და დასავლეთ- 

ის კედლების გასწვრივ კარამდე ქვის წყობით #5 ს8 სიმაღღის საჯდომია 

გაკეთებული. 
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ქვითკირის მეორე სართულზე (ზეთა თვა ღი) შესასელელი აღ 
მოსავლეთის კედელშია გაჭრილი, სარძიეს კარის მოპირდაპირე მხარეს. ამ 

სართულის დასავღლღეთის კედელში ორი მცირე ზომის მქონე სარკმელია. 

სოფ. გუდანში ავზომეთ კიდევ ორი კალოიანი სახლი, რომლებიც აღწე- 

რილებისაგან ზომებითა და მინაშენის რაოდენობით განსხვავდებიან (სურ. 

20,21,22,23,24,25,26)., 

საბოს ლო ში, ჩვეუღებრივ, ერთსართუღიან დროებით საცხოვრე– 

ბელ სახლებს აგებენ საზამთროდ ან საზაფხულოდ. რიგ შემთხვევებში ასეთ 

ნაგებობებს (ბ. ო ს ე ღ ი) ყარტის ორფერდა სახურავი უკეთდება I17.298) 

იშვიათად ბოსელზე მეორე სართულსაც ადგამენ საქონლის საკვების შესა–- 

ნახად. | 
ზემომოყვანილი მასალა გარკვეული სახის სურათს იძლევა. ხევსურული 

პოეზია, პროზაული ტექსტები და ჩვენ მიერ მოძიებული ხუროთმოძღვრული 

მასალა მოწმობს, რომ პირაქეთ ხევსურეთის თითქმის ყველა შველი ნასო- 
ფლარი მეტწილად კოშკური საცხოვრებლებისა და კოშკებისაგან შედგებოდა. 

ის ფაქტი, რომ XIX ს. მეორე ნახევრისათვის სოფლის სახე შეცვლილია, 

პირაქეთ ხევსურეთის გეოგრაფიულ მდებარეობას უნდა მიეწეროს. იგი შედა- 

რებით იოლი მისაწვდომი იყო ბარის ფეოდალთათვის და ხშირად განიცდიდა 

კიდეც 8ათ ექსპანსიას. ცხადია, რომ არაგვის ერისთავები ცდას არ და–- 

აკლებდნენ, რომ მოსახლეობის წინააღმდეგობა დაეთრგუნათ,. ამის მისაღ- 

წევად კი ერთ-ერთ უცილობელ პირობას დაცვითი ნაგებობების დანგრევა 

წარმოადგენდა, საფიქრებელია, რომ ის, რაც ერისთავებს გადაურჩა, XIX 

ს. დასაწყისში კავკასიის მთავარმმართებლის გენერალ რტიშჩევის მიერ 

მოწყობილი სადამსჯელო ექსპედიციის დროს იქნა განადგურებული, რტიშჩე- 

ვის პატაკში სიამაყითაა აღნიშნული ის გარემოება, რომ მძიმე არტილე–- 

რიით შეიარაღებულმა ჯარმა მოსპო ოცდაორი ხეესურული სოფელი (18.512). 

მათგან მეტი ნაწილი პირაქეთ ხევსურეთისა უნდა ყოფილიყო. 

აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ პირაქეთ ხევსურეთის მოსახლეობის ხშირ 

კონტაქტებს ბართან არ შეიძლებოდა გავლენა არ მოეხდინა საცხოვრებელზე 

და აქ საკმაოდ ადრიდან ვრცეღდება მიწურბანიანი საცხოვრებელი სახღი. 

კოშკური საცხოვრებლების არქიტექტონიკა მათ კლდოვან ყამირზე დაფუძ- 

წებას მოითხოვს და ამასთან, მათი მცირე გაბარიტები ძნელად მისადგომ 

ადგილებზე (კლდოვანი კონცხები, ქედები...) განლაგების საშუალებას 

იძლევიან ერთიანი ციხე-სოფლის სახით. კალოიანი სახლების საკმაოდ 

დიდი გაბარიტები, ამასთან, სართულების ტერასებად განლაგება მთის 

ისეთ ფერდებს საჭიროებდა, სადაც მიწის სამუშაოების ჩატარება იოლი 

იქნებოდა და დასახლებულმა პუნქტებმა მთის ფერდობზე გადაინაცვლეს. 

ცხადია, შეცვლილ პოლიტიკურ სიტუაციაში ძვირადღირებული კოშკური საც–- 

ხოვრებღების საჭიროება მოისპო და ისინი გამოეთიშნენ კიდეც საკარმი- 

დამოს. 

სწორედ ეს უნდა ყოფილიყო იმისი ობიექტური მიზეზი, რომ XIX ს. 

მეორე ნახევარში პირაქეთ ხევსურეთის დასახლებულ პუნქტებს დაკარგული 

აქვთ მთიანეთისათვის დამახასიათებელი ტრადიციული სახე. 
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“ გაბუური ბეს. ხევსურული მასალები. – ქართული საენათ– 

მეცნიერებო საზოგადოების წელიწდეული; I-II. 

ტფ., 1925. 

2. გიგინეიშვილი ივქ,თოფურია ვ., ქავთა– 

რაძე ი. ქართუღი დიალექტოღოგია, I. თბ., 1961, 
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ს,.თედორაძე გ. ხუთი წელი ფშავ–ხევსურეთში. ტფ., 1930. 

5ე მაკალათია ს. ხევსურეთი. იბ,, 1984, 
6. მასაღები საქართველოს შინამრეწველობისა და ხელოსნობის ისტორი- 

ისათვის. 1» თბ., 1976. 
7ორბელიანი სულხან-საბა. ქართუღი ლექსიკონი, ტფ., 1928. 

ზოჩიაური თ, ახალი საცხოვრებელი ნაგებობანი ხევსურეთში. 

+ მსე. VII. თბ., 1955. 
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0 ოჩიაური თ. ხევსურეთი და ხევსურები. თბ., 1977. 
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12. ქართული ხაღხური პოეზია. IV. თბ., 1975. 

13. ქართული ხაღხური პოეზია. V. თბ., 1976. 

ტ4,შანიძ ე ა. ქართული ხაღხური პოეზია, I. ხევსურუღი. ტფ., 
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§. შანიძე ა. თხზულებანი. 1. თბ., 1989, 
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ილუსტრაციების სია 

სოფ. ჭორმეშავი, მარტია მისრუაულის კოშკური საცხოვრებელი. გებმე– 
ბი, ჭრილი, ფასადი. 

სოფ. ჭორმეშავი.- წიქუა - გოგოჭურის კოშკური საცხოვრებელი. გეგმები, 

ჭრილი. 

ნასოფლარი ბისო,. შეწყვილებული კოშკური 'საცხოვრებლღები. გეგმები. 

ნასოფლარი ბისო. შეწყვილებული კოშკური საცხოვრებლები. ჭრილი, ფა–- 

სადი. 

კოშკი სოფშ. ბისოსთან. გეგმები, ჭრილი, ფასადები. 

· სოფ. ბაცალიგო. "თინიბექაურთ" კოშკი. „გეგმები, ჭრილი, ფასადები. 

ძველი ხახმატი, კოშკი. გეგმები, ჭრილი, ფასადი. 

-სოფ. ზიეისტეჩო. კოშკი. ჭრილი, სოფლის გენგეგმა. 

· "ბაციონთ" კოშკი სოფ. აჭეისთან. გეგმები, ჭრილი. 

40„ : ნაციხარი ძველ როშკასთან. 

11: სოფ. დათვისი. მინდია არაბულის კალოიანი სახლი. გეგმები. 

12. სოფ. დათვისი. მინდია არაბულის კალოიანი სახლი. ჭრილი. ფასადი, 

413. სოფ. გუდანი, კალოიანი „სახლი. გეგმები. 

14. სოფ. გუდანი. კალოიანი სახლი. ჭრილი. 

16, სოფ. ატაბე. პეტრე ·გოგოჭურის კალოიანი სახლი. 1 სართ. გეგმა. 

46. სოფ. ატაბე. .პეტრე გოგოჭურის კალოიანი სახლი. 11 სართ. გეგმა. 

17. სოფ. .ატაბე. პეტრე გოგოჭურის კალოიანი სახლი. III სართ. გეგმა. 

18. სოფ. „ატაბე. პეტრე გოგოჭურის კალოიანი სახლი. ჭრიოლი, ფასადი. 

19. სოფ. ბისოს ხედი. 

20. სოფ. გუდანი. კალოიანი სახლი. I სართულის გეგმა. 

21. სოფ. გუდანი. კალოიანი სახლი. II სართულის გებმა„. 

22. 

-23, 

24, 

25, 

26. 

272. 

28, 

სოფ. გუდანი, კალოიანი სახლი. ჭრილი, ფასადი. 

სოფ. გუდანი. კალოიანი სახლი. I და 1I სართულების გეგმები. 

სოფ. გუდანი, კაღოიანი სახლი. 11I სართულის გეგმა. 

სოფ, გუდანი. კალოიანი "სახლი. ჭრილი. 

სოფ. გუდანი. კალოიანი სახლი. ფასადი. 
წყარო ბარისახო–ღიქოკის გზაზე. 

სამრეკლო როშკასთან, 

ხიდი მდ. არაგვზე. 
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რთოშჩიშვილი 

ხევსურული გვარები 

( ზოგიერთი ეთნოისჭორიული და სოციალრი საკითხი) 

ეთნოგრაფიული თვაღსაზრისით, საქართველოს არც ერთ სხვა კუთხეს არ 

მიუქცევია იმდენი ყურადღება, რამდენიც ხევსურეთმა. მისდამი დიდ ინ–- 

ტერცსს იჩენდნენ როგორც რევოლუციამდელი,ისე საბჭოთა მკვლევრები. ეს 
ინტერესი გარკვეული მიზეზებით იყო განპირობებული, რომელთა ჩამოთვლა 

ამჯერად ჩვენს მიზანს არ შეადგენს. წინამდებარე ნაშრომის მიზანია 

ხევსურეთის მოსახლეობის, კერძოდ, გვარსახელების, ისტორიულ-–ეთნოგრა–- 

ფიული შესწავლა, ნაშრომი ემყარება გვართა სადაურობა-წარმომავლობის 

ეთნოგრაფიულ მონაცემებს. აღნიშნული სახის ეთნოგრაფიული მასალების 

კრიტიკული შესწავლა გვეხმარება რიგი სოციალური დღა ეთნოისტორიული 

საკითხების კვლევაში, კერძოდ: რეგიონის დასახლების საკითხი; აქ ის- 

ტორიულად მიმდინარე ეთნიკური პროცესები და ეთნიკური ისტორია, მთიელ- 

თა მთისშიდა და მთის გარეთ მიმართული მიგრაციული პროცესები; გვარის 

სტრუქტურა; სამეზობლო-ტერიტორიული თემის ხასიათი და ბუნება; პიროვ- 

ნების (თუ მცირე სოციალური ერთეულის) თემიდან გამოყოფის ტენდენციე- 

ბი; ტყვის სოციალური სტატუსის საკითხი და სხვა. წინამდებარე ნაშრომ- 

ში მხოლოდ ზოგიერთ მათგანს შევეხებით, საერთოდ, ა8 მხრივ, აღმოსავ- 

ლეთ საქართველოს მთიანეთის (მათ მათ შორის, ხევსურეთის) ეთნოგრაფიუ–- 

ლი მასაღები საყურადღებო დასკვნების მიღების საშუალებას იძლევა. აქ 

ფიქსირებული ეთნოგრაფიული მასალა ამა თუ იმ გვარის სადაურობა-წარმო–- 

მავლობის შესახებ. ისტორიულ სინამდვილეს შეესაბამება. ასეთი გადმო–- 

ცემების სანდოობის შესახებ ალ. რობაქიძე წერს: "ხალში შემონახული 

გენეალოგიები გარკვეულ ნაწილში და მათი კრიტიკული შემოწმების პირო–- 

ბებში ეთნოგრაფიული კვლევის ერთ-ერთ საინტერესო წყაროს წარმოადგენს" 

/ 12, გვ. 75 /. ჩვენს ეთნოგრაფიულ მეცნიერებაში უკვე დიდი ხანია 

აღიარებულია, რომ გადმოცემების განსაკუთრებული სახე, რომელსაც "ანდ–- 

რეზს" უწოდებენ, რეალურ სინამდვიღეში მომხდარი ფაქტის ასახვას წარ–- 

მოადგენს / 19; 10, გვ. 8-16 7. ანდრეზების ჯგუფს მიეკუთვნება მთაში 

დაცული გადმოცემები გვართა სადაურობა-წარმომავლობის შესახებ. ხშირად 

ასეთი ეთნოგრაფიული მასალები საისტორიო საბუთებში დაცულ ცნობებს სრუ- 

ლიად თანხვდება. 

დღემდე ქართული გვარსახელების ისტორიულ-ეთნოგრაფიული კვლევა, თუ 
არ ჩავთვლით ზოგიერთ ნაშრომში 8ის შესახებ გაკვრით მსჯელობას, არა–- 

ს. ქართუღ-კავკასიური ეთნოგრაფიული შტუდიები 49



ვის უწარმოებია; მაგრამ ხევსურულ გვარებზე მასაღები ჩაიწერეს და 

საყურადღებო მოსაზრებები გამოთქვეს რ. ხარაძემ, ვ. ბარდაველიძემ, 

ს.მაკალათიამ / 20; 3; 8 7. ამ მხრივ განსაკუთრებით ფასეულია ალ. 

ოჩიაურის მიერ ჩაწერილი ეთნოგრაფიული მასალები, რომლებიც დაცულია 

ისტორიის ინსტიტუტის ეთნოგრაფიის განყოფილების არქივში. 

ცოტა რა8 ხევსურეთის ისტორიული გეოგრაფიისა და ისტორიული დემოგ- 

რაფიის შესახებ. ხევსურეთს აღმოსავლეთით, სამხრეთით და დასავლეთით 

აღმოსავლეთ საქართველოს სხვა ისტორიულ-ეთნოგრაფიული კუთხეები – თუ- 

შეთი, ფშავი, გუდამაყარი და ხევი-ესაზღვრება, ხოლო ჩრდიღოეთით მისი 

მოსაზღვრე ვაინახები არიან. ხევსურებს მიგრაციის კვალობაზე ორი–-ორი 

სოფელი მეზობელ ხევსა (ჯუთა, ართხმო) და გუდამაყარშიც (ბაკურხევი, 
საკერპო) დაუფუძნებიათ. მოგვიანებით კი 8ათ მიგრაციის შედეგად არა- 

ერთი სოფელი დააფუძნეს ერწო-თიანეთში, კახეთში და სხვაგან. 

როგორც ცნობილია, ხევსურეთი ძირითადად ორ ნაწილად იყოფა: პირი- 

ქითი და პირაქეთი,რომელთა შორის გამყოფი კავკასიონის მთავარი ქედია. 

საქართველოს მთიანი კუთხეები მოსახღეობის მაქსიმუმს იტევდნენ. 

მოს ახღეობა მეტ–ნაკლებად ერთი და იგივე რაოდენობის ფარგლებში მერ- 

ყეობდა, XVII-XIX სს. ხევსურეთში დაახლ. 5000 სული მოსახლეობდა 

/ 22; გვ. 245; 24, გვ. 243; 4; 26 7. იოანე ბაგრატიონის თანახმად, 

"კახეთს რაც მთის ხეობები მიეწერება, არიან ესენი: ქ. ქვემო ხევსუ– 

რეთი სოფელი 6. დიდი ხევსურეთი არხოტით, რიცხვი მცხოვრებთა ა8 ორსა 

ხეობასა შინა ითვლებოდა კომლი 2:000“/?2, გვ. 72 7. ვფიქრობთ, ი. 
ბაგრატიონი ხევსურეთის მცხოვრებთა რაოდენობას მეტს აჩვენებდას 1770 

წლის ერთ საბუთში ვკითხულობთ: "არს ხევსურეთი კერძო ქრისტიანენი, 

ჩვენის მოუცლელობით და ჟამთა ვითარებით სჯუღზედ წამხდარნი, კომლი . 

1200 ..," / 14-ა, გვ. 420-421 7, 1770 წლის მონაცემთან შედარებით 

ასევე მეტი რაოდენობით აქვს წარმოდგენილი ი. ბაგრატიონს ფშავის მ8ო–- 

სახლეობაც (შესაბამისად 1000 კომლი და 1500 კომლი). ღაახლოებით 

5000 სული უნდა ყოფილიყო ხევსურეთში წინა საუკუნეებშიც. მოსახლეობის 

ნამატი საქართველოს მთისწინეთსა და ბარში მიდიოდა საცხოვრებლად ჯ//;; 

არაერთი ჩრდილოეთ კავკასიაში მკვიდრდებოდა და სხვა ეთნოსის შემად- 

გენლობაში შედიოდა. მთის რეგიონებში მოსახლეობის სტაბილური რაოდე–- 

ნობა ერთგვარად განპირობებული იყო აგრეთვე ამ კუთხეთა სოციალური 

სტრუქტურისათვის დამახასიათებელი ზოგიერთი ყოფითი მომენტით (ხევსუ– 
რეთში არამცირედი რაოდენობით ითვლიან ამოწყვეტილ გვარებს, მამიშვი–- 

ლობებს და ოჯახებს) და თვით მთიელთა ერთგვარი დემოგრაფიული ქცევით. 

1860 წ. კამერალური აღწერის მონაცემებით, ხევსურეთში 4.3065 სული 8ო- 

სახლეობდა (საქართველოს ცენტ. სახ. საისტორიო არქივი, ფ. 254, ან. 

2, საქ. M248”, 2ტცბ ა, 1873 წელს – 4#.867, 1926 წლისათვის ეს 

მაჩვენებელი მ.472-მდე დავიდა /" 8, გვ. 17 7. კლება, რა თქმა უნდა, 

განპირობებული იყო მთისწინეთსა და ბარში ინტენსიური მიგრაციული 

პროცესებით. ჩვენი გამოანგარიშებით, რომელიც 1860 წ. კამერალური 

ა"



აღწერის მონაცემებს ემყარება, მარტო ერწო-თიანეთში 1850-1860 წლე– 

ბის მონაკვეთში 1.187 სული ხევსური გადასახლდა. 

1860 წ. კამერალური აღწერის მონაცემებით, ხევსურეთში 62 სოფელი 

იყო, სოფეღთა ეს რაოდენობა ფაქტიურად შენარჩუნებული იქნა 1926 წლის- 
ათვის (49 სოფელი); ისტორიულად მთის მოსახლეობის მიგრაცია სოფეღთა 
გაუკაცრიელებას არ იწვევდა. 1926 წელს, 1873 წელთან შედარებით, ხევ- 

სურეთის მოსახლეობის რაოდენობამ თითქმის 25% - ით დაიკლო. ამ მონა- 

ცემებიდან აშკარაა, რომ სოფლების რაოდენობა შენარჩუნებულ · იქნა. ა8- 

ავე დროს, ისიც გასათვალღისწინებელია, რომ ხევსურეთში რამდენიმე ნა– 

სოფლარიც (ჭეჭყეთი, თათხელი, ორბეულთა...) ითვლება, რომელთა გაუკა- 

ცრიელება საკმაოდ დიდი ხნის წინ უნდა მომხდარიყო. 1860 წ. ყველაზე 

დიდი სოფელი შატილი იყო (44 კომლი»+შესაბამისად 30 კომლზე მეტი ცხოვ: 

რობდა:ამღაში (36 კ.),ახიელში (19 კ.),ბღოში (ქ2 კ.),ლოში (120 კ.), 

გუროში (37 კ.),დათვისში (30 კ.),ქმოსტში (13 კ.),ჩირდიღში (32 კ.). 

ორ-ორი კომლი მკვიდრობდა აჭეხში და მისახში, სამ-სამი - ზეისტეჩოსა 

და კვირიწმინდაში, ოთხ-ოთხი ფაფარენასა და ჩხუბაში. საერთოდ 1860 

წ. ხევსურეთში 893 კომლი მკვიდრობდა #.305 სულით, კომლში საშუალოდ 
4,8 სული. საშუაღოდ თითო სოფეღში 17 კომღზე ოდნავ მეტი მოდიოდა. 

გადმოცემით, ხევსურეთის პირველმოსახღენი არიან ჭი ნ ჭა რა– 

ულები, არაბულები დაგოგოჭურები /22;ქ, 
გე. 13; 5, გვ. 6-7; 17, გვ. §2-5მ 7. ისინი ხევსურეთის მოსახლეობ–- 

ის უმეტესობას შეადგენდნენ და ძირითადად პირაქეთ ხევსურეთში 

მოსახლეობდნენ. მხოლოდ ჭინჭარაულების ნაწილი სახლობდა პირი- 

ქით ხევსურეთში, რომელთა წინაპრებიც შატილის ხეობაში პირაქეთი ხევ–- 

სურეთიდან გადასულან. 1873 წ. კამერაღერი აღწერის მონაცემებით, ჭი–- 

ნჭარაულები 11 სოფეღში მკვიდრობდნენ: ბარისახოში, გუდანში, ძეძე–- 

ურთაში, ზენუბანში, უკანახოში, ჭიეში, შატიღში, კისტანში, ლებაის- 

კარში, მუცოში, ჭეჭყეთში. იმავე პერიოდში არაბულები 15 სოფელში იყ- 

ვნენ დასახლკარებუღნი: აყნელში, აჭეხში, ბარისახოში, ბაცალიგოში, 

გველეთში, დაოვისში, ზეისტეჩოში, მისახში, მოწმაოში, უკანხადოში, 

ხიტალეში, წინხადოში, ჩირდილში, ჩხუბაში, ოხერხევში. არაბულები მო- 

სახლეობდნენ აგრეთვე ხევის სოფლებში ჯუთასა და ართხმოში და გუდამა- 

ყრის სოფელ ბაკურხევში, უფრო ადრე არაბულები განსახლღებული ყოფილან 

ხევსურეთის სხვა სოფლებშიც, რომღებიც XIX ს. შუა წლებში უკვე ნასო–- 

ფლარებად იყვნენ ქცეულნი: ხორიელი, უსტამაღა, ესაჩუ, ჭალა ...« გო–- 

გოჭურები 6 სოფელში მკვიდრობდნენ: ატაბე,კ ბუჩუკურთა, გურო, სახიე–- 

ლი, ჭორმეშავი, გიორგწმინდა, გოგოჭურებში ორი მამიშვილობა შეყრილად 

ითვლება, კერძოდ, "ზ ე,ზი ა წ ი" ძირად თუშები არიან, "ხს ადუ– 

ღი ა წ ი" კი ძირად ფშავლები. ეს ორივე მამიშვილობა ატაბეში ამა–- 

ნათად იყო მოსული. 
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აღნიშნული სამი გვარის (ე,წ. მაგანძურების) ხევსურეთში დასახღე–- 

ბა ბარიდან მომხდარა. გადმოცემის რამდენიმე ვარიანტი თითქმის ერთმა- 

ნეთს ემთხვევა. ერთი ვარიანტით, მათი წინაპარი ხევსურეთის სოფ. გუ- 

დანში ფშავის სოფ. შუაფხოდან გადმოსახლებულა, მეორე ვარიანტით –- ჟი- 

ნვალიდან, მესამე ვარიანტით კი კახეთის სოფ. მატნიდან,; გადმოცემის, 

ე.წ. ანდრეზების ურთიერთშედარება და კრიტიკული ანალიზი გვარწმუნებს, 

რომ ამ სამი გვარის წინაპარი ბარიდან მთაში თანდათანობით უნდა იყოს 

დასახლებული. მიუხედავად იმისა, რომ გადმოცემა, ჭინჭარაულების, არა- 

ბულების და გოგოჭურების ბარიდან წარმომავლობის შესახებ, კარგადაა 

ცნობილი ეთნოგრაფიულ ლიტერატურაში, მაინც საჭიროდ მიგვაჩნია მისი აქ 

მოტანა. ჩვენ მიერ ჩაწერილი ვარიანტით, მათი წინაპარი კახეთიდან წა- 

მოსუღა და ფუძნარში დასახლებულა, ფუძნარიდან აფშოში გადასახლებულა. 

აფშოდან ამ კაცის შვილს სანადიროდ უვლია ხევსურეთის მხარეზე. დღევა- 

ნდელი გუდანი რომაა, იქ შველი მოუკღავს (სხვა ვარიანტით –- ჯიხვი ) 

და იმდენი ქონი ამოსვლია, რომ მარტო ქონს ძლივს მორევია და ხორცი 

დაუტოვებია. სახლში რომ მოსულა, მამას უთქვამს: იმ ადგილებში ბევრი 

პური მოვაო. მერე გაზაფხუღზე დიკა წაულია. დაუთესია და შეუღობია. 

შემოდგომაზე რომ მისულა, დიდი გუდა. გაუვსია მოსავლით. შემდეგ კი 

წამოსულა და დასახლებულა. ამაზეა ნათქვამი: "ერთმა ვერძის ქისამა 

გუდა შექმნა და გუდანიო" და დაარსებულა სოფელი გუდანი . გუდანში და- 

სახლებულ კაცს სამი ვაჟი (არაბაკ გოგოჭა და ჭინჭარა ) შესძენია, 

ჭინჭარას შთამომავლები გუდანში დარჩენილან და ჭინჭარაულებისათვის 

მიუციათ დასაბამი, არაბას შთამომავლები-ზეისტეჩოში, რომღების აგანაც 

არაბულების გვარი წამოვიდა, გოგოჭას შთამომავლები –- ჭორმეშავში, ფი–- 

სგანაც გოგოჭურები გამრავლდნენ. ზემოთ ნათქვამი გვქონდა, რო8 გოგო–- 

ჭურების გვარში ორი მამა (მამიშვილობა), ძირად გოგოჭურები არ არიან 

და ამანათობის გზით ხელოვნურად არიან დანათესავებული და შეყრილი 

გოგოჭურების გვარში. ასეთი ხელოვნური დანათესავების გზით შეყრილნი 

უფრო მეტი რაოდენობით დასტურდება ჭინჭარაულებისა და არაბუღების გვა–- 

რებში,რის შესახებაც ეთნოგრაფიული მასალა ქვემოთ გვექნება მოტანილი. 

მანამ სხვა გვარის შესახებ მოვიტანთ ეთნოგრაფიულ მონაცამებს, 

ზემოთ მოტანილი მასალის საფუძველზე#ყ უნდა აღვნიშნოთ, რო8 საიდანაც 

გადას ახლდნენ არაბულ–-ჭინჭარაუღლ-–გოგოჭურთა წინაპრები ხევსურეთში, 

ჩანს ის გეოგრაფიული გარემო მჭიდროდ დასახლებული იყო. ეს გადასახლე–- 

ბა, გადმოცემის ყველა ვარიანტით, უსათუოა დღევანდელი წინაფშავის ტე– 

რიტორიიდან. მიგრანტები აქ (ხევსურეთში) მოიყვანა ვარგისი მიწის 

ძიება8, რომლის ნაკლებობაც, როგორც ჩანს, აშკარად იყო იმდროინდელ 

წინაფშავში. პოტენციური მიგრანტები წინასწარ სწავლობენ გადასახლებულ 

ადგილს (გამოდგებოდა თუ არა მემინდვრეობისათვის ახალი საცხოვრისი). 

ამასთანავე, ოდესღაც ბარიდან მთაში (აფშო წინაფშავშია) წამოსულთა- 

თვის სამეურნეო ადაპტაციაც ადვილი გადასალახავი უნდა ყოფიღიყო, რად- 

გან აფშო, თავისი ბუნებრივ–გეოგრაფიული და სამეურნეო-ეკონომიკური 
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თვალსაზრისით ძალიან უახლოვდება ხევსურეთის გარემოს და კონკრეტუღად 

სოფელ გუდანს. ' | 
წიკლაურები ხევსურეთის შემდეგ სოფლებში მოსახღეობენ: 

როშკა, გარბანი, ყერყეტა, კილდეშუ, ამღა, ფაფარენა. ანდრეზით წიკლა- 

ურების წინაპარი ხევსურეთში ფშავიდან გადმოსახლებულა. სამი ძმიდან 

ერთი როშკაში დასახლებულა, მეორე-ამღაში და მესამე–უკანახოში, რომ-- 

ლისაგანაც წარმომავლობენ გუდამაყრელი წიკლაურ-ბექაურები, მათი წინა- 

პარი მოსახლეობდა შუაფხოსთან ადგიღ მაშარაში, ის მდიდარი კაცი ყოფი- 

ლა. სამკაღლად მუშახელი ჰყოლია დაქირავებული. გალღმით კი შუაფხოს ია–- 

ხსრის ხატის ყმები მკიდნენ. წიკლაურთა წინაპარს დაუქადნია, რომ იახ- 

სრის ყმებს წყალი არა აქვთ, მე კი მუშას პირს რძით ვბანო, ღვინოს 

წყლად ვასმევო. სავახშოდ ჭედილა დაუკლავს, რომლის ხარშვის დროს ქვა- 
ბში გველი ჩასულა, რაც აკვანში მწოლარე ერთ ბავშვს დაუნახავს. ბავშ- 

ვის გარდა ყველამ ივახშმა, მან გველის სახელი არ იცოდა და ამბობდა: 

ჭია, ჭიაო. ბავშვი ძალიან გაჭირვეულდა და დედამაც ვერ შეჭამა პური. 

მეორე დღეს ყველა მკვდარი იყო. მხოლოდ ბავშვი, რომელსაც იმედა ერქვა 
და მისი დედა გადარჩა. ბავშვის დედამ გაიგო, რომ მთელი ოჯახის (რო- 

მელშიც 11 სული მამაკაცი იყო) ამოწყვეტა ხატის მიზეზით მოხდა. ად–- 

გიღ-მამული და 11 ხმალი ხატს შესწირა, რაზედაც ნატირალია: "თერთმე- 

ტმა შამაგწირავ ხმაღსაო, მე-12 კი ჯოხად მინდაო, ჩემს შამაგწირავ 

მაშარასაო, შვილს ნუ მომიკლავ იმედასაო", ეს დედაკაცი თავისი შვი–- 

ლით - იმედათი–თავდაპირვეღად ხევსურეთის სოფ. ღელისვაკეში დასახლე–- 

ბულა. ი8 დროს როშკაში არავინ მოსახლეობდა. როგორც ხევსურები იტყ- 

ვიან, "როშკა ხევსურეთის საჯოგე ყოფილა". აქ ქისტების სამზირი იყო 

და ხაღხს ხოცავდნენ. იმედას სამი ვაჟი ჰყოლია, რომლებიც შეებრძოღნ- 

ენ როშკაში მდგარ ქისტებს, დახოცეს ისინი და მოიპოვეს როშკაში ცხო–- 

ვრებიხ უფლება. როგორც ზემოთ ითქვა, ამ სამი ძმიდან ერთი როშკაში 

დარჩენილა, მეორე-ამღაში და მესამე-უკანახოში, ! 

სხვა გადმოცემით, წიკლაურის წინაპარი ყოფიღა გვარად თურმანიძე, 

რომეღსაც თავადები მტრობდნენ და ჟინვალიდან ის ხევსურეთში გახიზნუ– 

ლა: "თურმან ვარ ფაფარანელი. კითხვა რად გინდა გვარისა, ხორხი დავ- 

წვი და მაღარო, ჟინვან ჯავრი მაქვს ორისა, თიანეთ ჭავჭავაძისა „გა–- 

უმაპძღარის ლღორისაო"... /8, გვ. ?7-78 7. საერთოდ, ალ.ოჩიაურის მასა- 

ღებით, წიკლაურების ხევსურეთში დასახლება საქართველოს ამ მთიანი 

კუთხის თავდაპირველი დასახლებისას მომხდარა: "ხევსურეთში იმ დროს 

ბევრი „ადგილი იყო თავისუფალი და იმედაის დედის ძმამ გადაწყვიტა თა- 

ვისი დისწული სადმე კარგ ადგილში დაებინავებინა". 

წიკღლღაურთა გვარში რამდენიმე მამიშვილობა გამოიყოფა, რომეღთაგა- 

ნაც ზოგიერთი ა8 გვარის არასისხლიერი დანაყოფია, არამედ ხელოვნური 

დანათესავების გზით არიან შეყრილი წიკლაურთა გვარში. კერძოდ, ფაფა- 

რენაში და ამღაში მოსახლღე დ უ დ ა უ რ თ მამანი, ერთი გადმოცემით, 

ძირად ოსები არიან, მეორე გადმოცემით –- ფშავიდან მოსულან. ამ საკით- 

ხისათვის გ.თედორაძესაც მიუქცევია ყურადღება: "მთლად წიკლაურებით 
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დასახლებულია სოფ. ამღა (პირიქითა ხევსურეთშია)., ა8 წიკლაურებში 

სხვა გვარების ჩამომავალნიც არიან, მაგრამ წიკლაურებად იწერებიან". 

"სოფელ ამღაში მთლიანად წიკლაურები ცხოვრობენ, მათ შორის არიან ძა- 

ლიან მახლობელი წიკლაურებიც და ძალიან დაშორებუღნიც, სულ სხვა მოდღგ- 

მისანიც კი, მაგრამ რაკი ისინი ერთ სოფელში ცხოვრობენ, პქონდათ საე- 

რთო ხატი / §, გვ. 1ქ, 18 7. 

XIX ს. ხევსურეთიდან ერწოში გადმოსახღებული ზოგიერთი წიკლაური 

ბასილაურად და ჭოლიკაურად დაეწერა, ირკვევა, რომ ბ ას იღაურე- 
ზბზიდაჭოლიკაურები ხევსურეთში წიკლაურთა გვარში (თემში) 

შედიოდნენ. ჭოლიკაურები თუ ამღის ერთ-ერთი პირვეღლმოსახლენი ყოფილან, 

ბასილაურთა წინაპარი თუშეთიდან ტყვედ მოყვანილი კაცის შთამომავალია, 

საყურადღებოა, რომ წიკლაურთა გვარის ჭოლიკაურთ შტოს საკუთარი საღოცა- 

ვი პქონდა. ისინი იახსრის უნჯი ყმები იყვნენ (ვ.ბარდაველიძე, 1947 წ 

ხევსურეთის ექსპედიციის მასალები, გვ. 41)” 

განსაკუთრებულ ინტერესს იწვევს ღიქოკის ხეობა, რომლის 8 სოჟელში 

(ქობულო, მაღრანი, აკუშო, კიმხი, კარწეულთა, ბოქჩვილი, ჭაღისოფელი, 
აჭე) ერთი გვარის ხალხი ლიქოკელები მოსახლეობდნენ. რ, ხარაძის სამა- 

რთლიანი შენიშვნით, "ღიქოკის ხეობაში მცხოვრები მოსახლეობა ლიქოკე– 

ლების სახელწოდებითაა გაერთიანებული და შეყრილობის გზით მიღებულ 

გვარს წარმოადგენს, რომეღთაგანაც ოთხ ძირითად შტოს არჩევენ: ს ი·.ს ა: 

ურებს,ბასხაჯაურებს,ოჩიაურებს (ანუუვ. ა -– 
ჩიაურებს)დათაუგნე ბ ს.ყურადღლების ღირსია ის გარემოე–- 
ბა,რო8 ტოპონიმიკური ხასიათის სახელს სწორედ ის გვარი ატარებს,რომე- 
ლიც ხელოვნური შენათესავების გზითაა შექმნიღი' / 18,გვ. 190 /.ლიქოკე- 

ლთა ყველაზე ღიდი განშტოება ო,ხარაპძისეული "ძირი? ზოგიერთი ეთნოგრა- 

ფი კი ა8 დანაყოფებს "ქვე-გვარს" უწოდებს, რაც ხელოვნურად შექმნილ. 
ტერმინად მიგვაჩნია) – სისაურები და თაუგნი - ძირად ქისტები არიან, 

ვაჩიაურები - ლეკები. ა8 სამ გვარს ლიქოკის ხეობაში ბასხაჯაურები 

დახვედრიან, რომლებიც ერთად შეყრიღან და ლიქოკელთა გვარი მიუღიათ. 

აღნიშნული 4 გვარის ერთ გვარად –- ლიქოკელად-გაერთიანება ფაქტიურად · 

ამ გვარების ერთ ტერიტორიულ თემში გაერთიანება იყო. დავძენთ, რომ 

ხევსურეთში, ლიქოკელთა მსგავსად, შეყრილობის გზით სხვა გვარიც (ტე- 
რიტორიული თემები) ბევრია წარმოქმნილი, რისი დამადასტურებელი მასა–- 

ლებიც ქვემოთ გვექნება მოტანილი. 
ლიქოკელები კარატეში (სათემო სალოცავი) გაფიცულან, სადაც მთხრო- 

ბელის აბიკა ლიქოკელის თქმით, სხვადასხვა სამნებთან ერთად, ძმობის 

სამანიც იყო. 

ანდრეზით სისაურეზის წინაპარი ქისტეთიდან მოსულა (ჩვენი მასალე–- 

ბით ისინი თავის დროზე საქართველოს ბარიდან ყოფილან წასული, რომღებ- 

საც უცხო გარემოში დიდხანს ვერ გაუძლიათ), მას სახელად საწაგი რქმე– 

ვია, ორი ძმიდან ერთი ანატორში დასახლებულა, მეორე-ბარისახოში. ისი- 
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ნი სისაურის გვარს ატარებენ, ბარისახოში მოსულს გიგაურის ქალი შეყ- 

ვარებია. ქალს ვაჟი გასჩენია, რომლისთვისაც მაზის სახელი სანაგი – 

"დაურქმევია. სანაგმა არ იცოდა, რო8 მას ვაჟი შეეძინა. ერთ–ერთ დღეო–- 

ბაში დედას შვილი მიუგზავნია მამასთან დღა უთქვამს, წადი მშვილა-ისა–- 

რი დაარტყი და უთხარი სანაგის სანაგმა დაგკრაო,. მას შემდეგ დაცოლ– 

შვიღებულა სანაგი. სანაგის სანაგი კი დაქორწინებულა აკუშოში მოსახლე 

ფშაველი სამხარაულის ქაღზე, რაზედაც ღექსად არის ნათქვამი: "შიო ვთ: 

სამხარაული, სკამს ვზივარ ახოვღისასა. სანაგის სანაგს ქალს მევცემ 

ყმაწვილსა თხუთმეტ წლისასა. არც არა ჩემ ქალ სწუნობდა ნაბიჭვარს დუ–- 

სურბნისასა". მეორე გადმოცემით, სანაგის სანაგს ბარისახოელი პავლე–- 

ურის (მაშინ ბარისახოს მკვიდრი გვარი ყოფილა) ქაღი შეურთავს და ად- 

გილობრივ სალოცავს "ხმალას" დაყმობია, აქ სისაურები თამამობდნენ თუ–- 

რმე, რის გამოც თემს გამოუძევებია. ორი ძმა არაგვის ხეობის მთისწი–- 

ნეთში (თვალივი, ზენამხარი) გადღმოსახლებულა, მესამე ძმა კი, .რომეღ– 

საც ძმადნაფიცი (ბასხაჯაური) პყოლია ლიქოკის ხეობაში და ხეობა თითქ- 

მის დაუსახლებელი ყოფილა, აქ დამკვიდრებულა. შესაძლოა, ამავე დროს 
მოხდა სისაურთა გადასახლება ხადასა და ქსნის ხეობის მთიან ნაწილში, 

სადაც მათ ახალი გვარი (დორეული) მიულიათ / ღიქოკელა შესახებ დაწვ- 
რილებით იხ, 3, გვ. 47-48, 52, 55, 99 7. 

გადმოცემებით, ლიქოკის ხეობაში ადრე სხვა გვარებს უცხოვრიათ, 

"ადრე ამ ხეობიდან ღვთაება კოპალას აუყრია ძველი მოსახლეობა – ბაცი- 

ონთა, კვათიონთა, მარაულთა და ჭეტკოელთა სახით" / 11; გვ. 10-117/ 

აკუშო და კიმხი ფშავლებს სჭერიათ, სადაც ს.ა. 8ხარაუღებსა 

დდაბალაურებს უცხოვრიათ (მ.კანდელაკის ხევსურეთის - 

1968 წ. ექსპედიციის დღიური). სამხარაულები დიდხანს ცხოვრობდნენ აქ 

სისაურ-ბასახაჯაურთა მეზობლად, რომლებიც სხვა გვარებთან შედარებით 

ყველაზე გვიან აყრილან (გადასახლდნენ ხანდოში, ერწოში). ასახელებენ 

სერაულთ გვარსაც (აკუშოს მახღობღლად დღესაცაა ტოპონიმი "სერა. 

ულთ ახო"). ლიქოკის. ხეობის დანარჩენ სოფლებში, ღიქოკელა მოსვღამდე 

"მდგარან": კივკაზაურები,ყურაუღები,მ8მარა– 

ნაულები, მარიამუღლღები, პოხილღაურები, 

ჭეტკოველები, გელდიაურები.სისაურთა ერთ-ერ 
თი წინაპარი გელდიაურს დასიძებია, რომელსაც მხოლოდ ქალიშვილი პყო–- 

ლია. მთხრობელის თქმით, "სანამ ლიქოკეღები მოვიდოდით, გელდიაურები 

დაღეულან. ნაწილი აჭედან აყრილან და წიფრანს დასახლებულან", ლექსა–- 

დაა ნათქვამი: "პკითხევდეს გეღდიაურსა ანდღრეზსა წინა-წინასა. გელდი- 

აურიც .გამოურჩევს ჯერ ჭკუას, მერე. რკინასა". აჭეში მოსახლეობდნენ 

ფიცხელაურეგბი, რომღებიც ხევში გადასახლებულან. " ბევრი 

ხალხი" ყოფილან ჭ ეტკოელღები.კვათიონები 64 კვა 

მლი ყოფილან. "აღარავინაა მაგათი. კვათიონების ნადღგომებში ხატია 

მთავარანგელოზი". "კივკაზაურები მდგარან ჭალისოფელში, ყურაულები 

და პოხილაურები – ჭაღისოფღის ხორხში, ლიქოკის ხეობიდან გადასახლე- 
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ბუღად მიაჩნიათ მთიული ჭი კაიშძეებიც (ეთნოგრაფიული მასა–- 

ლა ჩაწერილი გვაქვს მ.კანდელაკთან ერთად ძაღლიკა, აბიკა და გიგია 

ღიქოკელებისაგან). დაბოლოს, აღსანიშნავია ის გარემოება, რომ მოსული 

სისაურები (ლიქოკელები) ძველი მოსახღეობის სათემო სალოცავის კარატეს 

(კოპალას) ყმანი გახდნენ. ეყმნენ ი8 სალოცავს, რომლის ყმანიც თავდა- 

პირველი მკვიდრები იყვნენ. ეთნოგრაფიული მასაღები იმ დასკვნის საშუ–- 

ალებასაც იძღევა, რომ ადრე ლიქოკის ხეობაში მოსახლღენიც ერთ ტერიტო- 

რიუღ თემად იყვნენ გაერთიანებული კარატეს კოპალას გარშემო. 

ბურდულები ს გვარი მოსახლეობდა ღელისვაკეში, ღელეში, 
ქმოსტში, საბერწესა და ილიაში, ამ გვარში შედის ვ ელთაურე – 

ბი ს გვარიც,რომღებიც სოფ. ქმოსტში მოსახლეობენ,ეთნოგრაფოული მასა- 
ლებით ქმოსტელი ბურდულები ძირად ველთაურები არიან, რომეღთა წინაპა- 

რიც მთიულეთიდან გადმოსახლებულა. მათი ადრინდელი გვარი ქავთარაძე ყო- 

ფილა. ველთაური კი მთიულეთში „ქავთარაძეთა ერთ-ერთი მამიშვილობა იყო. 

მთიულეთიდან ხევსურეთში გადასახღებულ ვეღთაურს სახელად ბაბუარი რქმე- 

ვია. იმავე დროს, მთიულეთიდან ქავთარაძეების ველთაურთა შტო შიდა ქარ- 

თღშიც გადასახლებულა და სოფ. ველთაურები დაუფუმძნებია. საყურადღებოა, 

რომ რ.ხარაძის მიხედვით, ხევსურეთის სოფელ ქმოსტში მოსახლენი ვეღთა- 

ურის დამოუკიდებელ გვარს ატარებდნენ / 18 7. მოსულად ითვლებიან ბურ– 

დულთა ერთ-ერთი მამიშვიღობის, უსაჯურთა წარმომადგენლებიც. უსაჯურთა 

წინაპარი მაღრან-დვაღეთიდან მიგრირებულა. დაბოლოს უნდა ითქვას, რო8 

ბურდულთა ტერიტორიული თემი, წიკლაურებთან ერთად, გაერთიანებული იყო 
დიდგორის ჯვრის გარშემო უფრო დიდ ტერიტორიულ თემად. 

გიგაურები ხევსურეთის შემდეგ სოყლებში მკვიდრობდნენ: 

ბლო, ჭიმღა, არჭილო, ანდაქი. მაგრამ ისინი ისტორიულად ხევსურეთის 

სხვა სოფლებშიც ცხოვრობდნენ. კერძოდ, გიგაურებით ყოფილა დასახლებული 

დათვისი და გველეთი / 10, გვ. #2 7: საიდანაც აყრილან და მთისწინეთ- 

სა და ბარში გადასახღებულან. ჭართლელი გიგაურები ხევსურეთიდან გადა - 

სახღებას ზურაბ არაგვის ერისთავს უკავშირებენ. ასეთივე გადმოცემები 

დასტურდება ხევსურეთში, რომელთა ერთ-ერთი წინაპარი, ვინმე გაგა გიგა: 

ური ზურაბ არაგვის ერისთავს ეხმარებოდა ხევსურეთის დამორჩილღებაში. 

ზურაბის მარცხს მოჰყვა გაგა გიგაურისა და მისი გვარის წარმომადგენელ- 

თა ჭართალში გადასახლება. რა თქმა უნდა, დათვისელ და გვეღეთელ გიგა–- 

უდებს სხვა არჩევანი აღარ ჰქონდათ: თუ არ გადასახღდებოდნენ, ისინი 

ხევსურული თემებისაგან მოიკვეთებოდნენ, 

ზემოთ მოტანილი ეთნოგრაფიული მასალა დღოკუმენტურადაც დასტურდება. 

1794 წ. არზით ჭართღელი გიგაურები გიორგი ბატონიშვიღს მოახსენებენ: 

"მერე ამას მოვახსენებთ: ყმაც თქვენი ვართ და მამულიც თქვენია, მაგ- 

რამ იმ თავითვე დათვის გველეთი და წინკარი ჩვენი არის, მაგრამ ზურაბ 

ერისთავმა ჩვენ რომ აგვყარა, ის მამულიც იქავ გაოხრდა"... / 14-გ, 

გვ. 292 7. 
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გადმოცემით, საერთო წარმომავლობა აქვთ ხევსურ გი გაურებს, 
ზვიადაურებს ლღდაფშაეელეწო წკოლაურებს. ჩვენ მი– 

ერ ჩაწერილი ვარიანტით (მთხრობელი ბაბუტა ზვიადაური) ამ სამი გვარის 

წინაპრები, რომლებიც ძმები ყოფილან, ბარიდან, მცხეთიდან ყოფილან გა- 

დმოსახლებულნი. ხევსურეთის სოფელ ბღოში დასახლებულს გიგაურის გვარი- 

სათვის მიუცია დასაბამი, არდოტში დასახღებულს –- ზვიადაურის გვარისა- 

თვის და ფშავის სოფელ მუქოში დასახლებულს - წოწკოლაურთა გვარისათვის. 

ამავე დროს, ბარიდან მოსულად ითვლება გიგაურთა გვარის +მამუკაურთ" 

მამაც, რომელთა წინაპარიც ამანათად შეყრია გიგაურებს. 

სხვა ვარიანტით, გიგაურთა,ზვიადაურთა წინაპრები ჯერ ფშავის სოფელ 
მუქოს დასახლებულან.მათი ფშავიდან ხევსურეთს გადასახლების მიზეზი შე- 

მ8დეგი გარემოება გამხდარა:წინაპრის დასტურობის დროს,თასი დაკარგუღა, 

თემს აუძულღებია წასულიყო სოფლიდან, როგორც ხატის მოღალატე. არდოტი 

მაშინ დაუსახღებელი, თავისუფალი ადგილი ყოფილა. აქ მოსულ ზვიაღს ზვი- 

ადაურის გვარისათვის მიუცია დასაბამი. მას თან ორი ძმაც გამოჰყოღია · 

გიგა და შუქია. გიგა ბლოს დამკვიდრებუღა, შუქია –- კვირიწმინდას, რო- 
მელაგანაც შესაბამისად გიგაურთა და შუქი აურთა გვაოები გა– 

მოვიდნენ. მუქუში მეორე წელს კი უნახავთ ის თასი (თასი თასში ყოფილა 

ჩამჯდარი), მაგრამ გადასახლებულები უკან აღარ დაბრუნებუღან. 

ზვიადაურები ცხოვრობდნენ არდოტში, ანდაქსა და არჭილოში,. ანდაქი 

და არჭილო შედარებით მოგვიანებით არდოტიდან გამოსული ზვიადაურებით 

იყო დასახლებული, 

არდოტში ზვიადაურებთან ერთად მოსახლეობდნენ მ ურღუქევე–- 

ბიც ( 18973 წელ – 11 კომლი), ისინი ანდაქშიც მკვიდრობდნენ. ეთნო–- 

გრაფიული მასალა: "ლეკი მოუყვანია გვიან ჩვენს პაპას ტყვედ სოფეღ ხუ- 

ღანტიდან, მერე უთხრეს, თუ ჩვენს რწმენას მიიღებთ, ქალსაც მოგათხოვა 

ებთ, ფიცი დაგვიდევიო. ესენი მურლუევის გვარს ატარებენ" (ბაბუტა ზვი- 

ადაური); "მურლევების (მურღოშვილთა) ნამდვილი გვარი მურღუღია. ჩვე- 
ნი სოფელი ღეკეთშია. წინაპრები დიდოები ყოფილან. შვიდი საუკუნის წინ 

გადმოსახლებულან ჩვენი წინაპრები". საყურადღებოა, რომ ამ გვარის ფუ–- 

ძეზე გვარები საქართველოს სხვა კუთხეებშიც არის გავრცელებული, კერძ- 
ოდ მთიუღეთსა (მურღული) და სამეგრეღოში (მურღულია). 

სოფ. ღუში ქის ტაურემბი მოსახლეობდნენ. ეთნოგრაფიული 

მასალებით, საერთო წარმომავლობა აქვთ ხევსურ და ფშაველ (სოფ. შუა–- 
ფხო) ქისტაურებს, რომელთა წინაპრებიც ქისტეთიდან სოფ. ღუღ-ჩხარეგოდან 

მოსულან. ორი ძმიდან ერთი ფშავში და მეორე ხევსურეთში დასახლებულა. 
საგულისხმოა, რო8 ღუღელი ქისტაურების სალოცავი "კოპალა" და შუაფხოელ 
ქისტაურების სალოცავი "იახსარი" მოძმეებად არიან მიჩნეუღი. 

1873 წ. კამერალური აღწერის მონაცემებით, უკან ხადუში ქ ერ ა უ– 

ლების 18 ოჯახი მოსახლეობდა. ქერაულთა წინაპარი ხევსურეთში ჩარ- 

გლიდან გადმოსახლებულა. ეთნოგრაფიული მასალით, ერთი კაცი ყოფილა, 

ასუღა ხადუში, ქერი დაუთესია და დაურქმევიათ ქერაუღი. ჩარგღიდანვე 

გადმოტანიღად ითვლება ქერაუღთა საღოცავი "სანების ჯვარი". ქერაულთა 
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ოთხი მამიშვილობიდან ორი ("ქ ას ანი"და '"დარაქიშანი') 

ფშავლები არიან, მესამე - "დოლანი" - ძირად დვალები, რომლებიც ამა- 

ნათად მოსულან .და ხარ-ქვაბით შეყრიან ქერაულებს და მათი გვარი მიუ–- 

ლიათ / მ, გვ. 91 7; "წოწკანიც" შეყრილები არიან და მამის სახელის 

მიხედვით მოდიან, 

სოფ. ხორნაუღთაში მოსახღეობდნენ ზ არი ძეემბი, რომღებიც 

მეორე გვარსაც – ხორნაულ) - ატარებდნენ. ივ. წიკლაურის მიერ მოწოდე- 

ბული მასალით, ხორნაუღების წინაპარი წიკღაურებს ბარში ლაშქრობის 

დროს ნაალაფევში ტყვედ მოუყვანიათ, 18973 წ. აქ 16 კომლი ხორნაული 

მოსახლეობდა. ამავე დროს, ზარიძე-ხორნაულების ნაწილი მოსახლეობდა 

ფშავისა და ხევსურეთის მოსაზღვრე სოფელ კაწაღხევში. უნდა აღინიშნოს, 

რომ ხორნაუ=-ზარიძეების უმეტესობა XIX საუკუნისათვის მთისწინეთსა 

და ბარში იყო “გადას ახღებული, რომლებიც გარდა საკუთრივ თავიანთი გვა–- 

რისა, სხვა ახალ გვარსახელებსაც ატარებდნენ. მაგალითად, ხორნაუღები- 

დან მომდინარეობინ ფშაველი ხ ვ ღ 0იურე'ბი, რომლებიც ივრის ხეო– 

ბაში, სოფ. ყვარაში მოსახღეობდნენ. მათ წინაპარს სევსურეთში კაცი 

მოუკლავს და გაბიდაურებს შეპყრია ფშავის სოუ. ხოშარა9ე:. 

ხახმატის ტერიტორიულ თემში იყვნენ გაერთიანებუღნი ბისოელი ქ ე– 

თელაურეზი და ·ხახმატლიალუდაურეზ ი. ეთნოგრა- 

ფიული მასალებით, ქეთეღაურები განაყრები არიან ჭავჭავაძეებისა. მათი 

წინაპარი აქ თიანეთის მხრიდან ამოსახლებულა. უმჯობესია ვ. ბარდავე–- 

ლიძის მიერ 1928 წელს ჩაწერილი მასალა მოვიტანოთ: "ქეთეღაურები ჭავ- 
ჭავაძეების განაყრები ვართ. ერთი გუჯარი გვაქვს, თიანეთიდან ვართ. 

ჭავჭავაძეები და ქეთელაურები ძმების შთამომავლები არიან. თიანეთში 

სახლებულან. ცხრაკარაში ცხოვრობდნენ. ერთი ძმა კოჭლი ყოფილა. იქ და–- 

მრჩალა, მეორე - ფეხიანი - ხევსურეთში გადასახლებულა და გამრავლებუ–- 

ლა, განაყარი ძმა პირდაპირ ბისოში მოსულა და აქ დასახლებულა, რუსები 

რო8 ჩამოსულან, კოშკში გუჯარი დაუწვავთ".- 

ხახმატში მოსახლეობდნენ ალუდაურები. 1873 წ. აქ ა ლუდაურე 
ბის 80 კომლი მკვიდრობდა. ეთნოგრაფიული მასალებით ხახმატში უცხო- 
ვრიათ ყორიაუღებს აც. XIX ს. ეს გვარი ხევსურეთში აღარ 

მოსახლეობდა. მათი საღოცავი "ჭორმეშავ წმ.გიორგი" ყოფილა. ზოგიერთი 
მასალით, ყორიაულნი გოგოჭურთ გვარის ერთ-ერთი მამა იყო #5, გვ. 127. 

ბისოსა და ხახმატს შორის მოსახღლეობდა თურმე ფი ღა ურების 
ძლიერი გვარი, რომღებიც თემს უპირისპირდებოდნენ. ალ. ოჩიაურის მასა–- 

ლით, ისინი ხევსურეთში არავის არაფრად აგდებდნენ, რაც გამხდარა 8ი- 

ზეზი მათი ხევსურეთიდან განდევნისა. ფიღაურების ნაწიღი ზემო თიანე– 

თში დასახლებულა, ნაწიღი –- კახეთის სოფეღ კაკაბეთსა და ახმეტაში, 

აქ ისინი ფილაშვილის გვარს ატარებენ. ანდრეზით ხახმატში კიდევ ხუთი 

სხვადასხვა სოფელი ყოფილა, გარდა ზემოთ დასახელებული ფილაურებისა, 

აქ უცხოვრიათ 98 ა ღღაურ ე ბს ("ეგ სოფეღიც იყო და გვარიც"), 
წიქარაულებს,ბეგაურებს,ხეთეშაურებს, 

მჭედღურებს. "პძალაური, ხეთეშაური და მჭედლური სულ დაკა– 
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რგულია. არავინ არაფერი არ იცის მაგათი. წიქარაულის ნაშთია, გამღ- 

ვირაულთ ვეძახით, ალუდაურის გვარს ატარებენ ეგენი. ალუღაურები ვი- 

ყოფით მამებად: ბ აჩიქვაური,გა8ღირავაული, 

მშაველა,შალიკა,ალექსაურ ი" (სუმბატა ალუდაური, 
აი, ვ. ბარდავეღლიძის მიერ ჩაწერილი მასალაც: "ჩვენი გვარი უშიშაუ- 

რი ყოფილა, მერე ალექსაურებზე ჩაუწერიათ, მერე კი ალუდაურები გავხ–- 

ღით. მშაველა-ფერაულნი რომ იყვნენ, იმათგან ცალკე ყოვილან' უშიშაურ–- 

ნი - ჩვენ ცალკე ვიყავით იმათაგან. გიორგი გილაური იყო ადრე, ახლა 

გამღვირაულნი გახდნენ. ახლა ალუდაურნი ვართ ყველა, სხვადასხვა მა- 

მის ხალხი. ალუდაურებიდან მარტო ჩვენა (აღექსაურნი) და მშაველა-ფე–- 

რაუღნი ვართ ხახაბოდან,. 

ბაჩიკაურნი და გამღვირაულნი სხვები არიან, ერთი მამისა არ იყვ– 

ნენ; ახლობლები კი იყვნენ. ნამღვირაულნი გილაურები იყვნენ, ბაჩიკა–- 

ურნი კი თუში მწყემსიდან მოდიან. პირველად ჩვენა და გამღვირაულნი 

ვყოფილვართ, სხვა არავინ ყოფილან" / 8, გვ. 78 7. წიქარაულთა ნაწი- 

ლი თუშეიში გადასახლებულა /შ,?? 7. 
ამრიგად, ზემოთ მოტანილი მასალა საყურადღებოა ი8 თვალსაზრისით, 

რომ ასახავს აღუდაურთა ტერიტორიული თემის წარმოქმნის პროცესს, რომე- 

ღშიც სხვადასხვა გვარის (თემის) წარმომთდგენლები არიან გაერთიანე–- 

ბული, შესული ალუდაურთა გვარ-თემში. ირკვევა, რომ აქ მცხოვრები უში- 

შაურები ჯერ შესულან ალექსაურთ გვარში და შემდეგ ალღექსაურთ გვარი 

(ე.ი. ერთად ალექსაური+უშიშაური) გაერთიანებულან ალუდაურების გვარ– 

ში. ასევე ცალკე გვარი ყოფილან გიღაურები, რომლებიც გამღვირაულა 
გვარში შესულან და შემდეგ გამღვირაულნი (ე.ი. გამღვირაული+გიღაური) 

შესულან ალუდაურთა გვარში, ასევე სხვა წარმოშობისა ყოფილან ბაჩიკა–- 

ურთ მამანი. ისინი პირად თუშები არიან. თავის მხრივ, შემდეგ ალუდა–- 

ურები უფრო დიდი ტერიტორიული თემის სახით გაერთიანდნენ მეზობელ ქეთე- 

ლაურებთან,ბეგაურებთან,ფილღაურებთან,ხეთეშაურებთან,მჭედღლურებთან... 

სოციალური თვალსაზრისით საყურადღებოა შემდეგი რელიგიური შინაარ– 

სის ეთნოგრაფიული მასალა: ,ხახმატის მოძმეები ყოფილან გუდანის საღმრ- 

თო, ბაცაღიგოს პირქუშის ჯვარი,ლიქოკის კოპალა. ეგენია ოთხი მომშმეები. 

ერთიმეორეს სჭერენ მხარსა" (მთხრობელი ს.ა.ალუდაური). 

შეთეკაურების გვარი სოფღებში–-მუცოსა და ხონისჭალა- 

ში-მოსახლეობდა.შეთეკაურის· წინაპარი ბარიდან ყოფილა მთაში ასული. 

მთხრობელის სიტყვით, "ქისტეთის პირში ახლოს დამდგარა და იქ ცხოვრო–- 

ბდა ბარიდან ასახლებული კაცი და იმის შთამომავლები ვართ შეთეკაურე–- 

ბი", სხვა გადმოცემით, შეთეკაურების წინაპარი თუშეთიდან მოსულა. · ერ– 

თი გადმოცეზლი, ისინი ჩოლოყაშვილების განაყრები არიან. ერთი გვარის 

შესახებ სხვადასხვა გადმოცემა ანგარიშგასაწევი უნდა იყოს, რადგან 

შესაძლებელია ქს გადმოცემები მისი დამოუკიდებელი შტოების წარმომავ- 

ღობას მიუთითებენ.



მუცოში მკვიდრობდნენ დ აი აურეზგი, რომელთა სადაურობა– 

წარმომავლობის შესახებ, შემდეგი სახის ეთნოგრაფიული მასალღა გვაქვს. 

ჩაწერილი: "დაიაურები ლეკები ვართ წარმოშობით, კაცი შამაკვდომია 

იკაკო პაპას და სოფ, ხულანტიდან წამოსულა. სამი ძმანი ყოფილან და 

თორღვას ჯარს შეპყრიან. ეს თორღვა ბაგრატიონის ზხაბიჭვარი ყოფილა. 

მაგას პყოლია ჯარი და თურმე ქისტებზე დადიოდა სალაშქროდ. თორღვამ 

დაასახლა ჩვენი წინაპარი. ცოლიც მანდ შერთეს და ხარ–ქვაბით შეეყა= 

რა ჭინჭარაუღებს. მერე იმდენად გამრავლდა ჩვენი გვარი, რომ 25 ია- 

რაღის წამღები ყოფილა. მუცო-არდოტი-ხახაბოს ხალხს უთქვამს: მოდი ეს 

ხალხი დავხოცოთო. მაშინ ჭინჭარაულები ვიყავით, ხარ-ქვაბით შეყრის 

შემდეგ. ორწყალია, იქ უღულებიათ ლუდი სამივე სოფეღს და იელი ჩაუყ–- 
რიათ ამ ხალხს შიგ. ერთ ჩვენ კაცს მამიაურების ქალი ჰყოლია ცოლად. 

მზამიაურებს უთქვამთ, ჩვენს დას არ მოგაკვლევინებთო. ეს ქალი ძმებმა 

წამაიყვანეს, რომელსაც სახელად ერქვა დაია. ჩვენი გვარის ჭინჭარაუ- 

ლები ყველანი დაისოცნენ; მამიაურის ქალს ბიჭი ეყოლა. მერე ათქმევი- 

ნა დედას, ვინა ვართ, საიდანაო. დედის· საპატივცემოდ დაეწერა დაიაუ–- 

რის გვარზე და აქიდან წამოვიდა დაიაურის გვარი". საინტერესოა, რომ 

1873 წელს სოფ. მუცოში დაიაურების რვა ოჯახი მოსახლეობდა. 

ქიბიშაურები' ახიეღასა და კალოთანაში მკვიდრობდნენ. 18973 წ. კა- 

ღოთანაში ქიბიშაურების ცხრა ოჯახი მოსახლეობდა. იმავე დროს, ისინი 

საკმაო რაოდენობით იყვნენ გადასახლებულნი დაბლობის სოფლებში. ეთნო- 

გრაფიული მასალებით, ქიბიშაურებს ხარ–ქვაბით შეყრიან გო გჩ აი. 

ძცლებ ი, რომეღთა სოფელი მთღიანად ზვავს დაუტანია. გადარჩენილა 

მხოლდ ორი კაცი, რის შემდეგაც გოგჩაიძეები გვარმოკლე ყოფილან, სხვე 
ბი ჩაგრავდნენ და შეუერთდნენ ქიბიშაურებს. ქიბიშაურებმა ბარში გადა- 

სახლების შემდეგ სხვა გვარებიც იყარეს. მაგალითად, ერწოს სოფელ ხევ- 

სურთ-სოფელში მოსახლე ჭრელაშვილები ძირად ქიბიშაურები არიან. 

სოფ, ახიელაში ხუთი გვარის ხაღხი მოსახლღეობდა: ჯ აბ უშან უ– 

რი,ბალიაური,” ცისკარაული, ოიჩიაური დანა- 

როზაუდლი, ოჩიაურები, ცისკარაუღები და ნაროზაულები ერთი კაცის 

შთამომავლები არიან. ეთნოგრაფიული მასალებით, მათი წინაპარი გაბიდა- 

ური ყოფილა. გ.თედორაძის მიხედვით, ჯორჯიაული ნაროზაულების, ცისკა–- 

რაულების და ოჩიაურების საერთო გვარია. " გაბიდაურების შემდეგი გა–- 

გრძელება ჯორჯიაულების გვარში გადადის. მათი განაყრები არიან ოჩია- 

ურნი, ცისკარაულნი და.ნაროზაულნი /“ § გვ. 16 #. ჯორჯიაული ერთ ხალ- 

ხურ ლექსშიც გვხვდება / 15, გვ. 6, 345 /, ჯაბუშანურები "თათრების" 

შთამომავალნი არიან და ახიელის პირველმოსახლედ ითვლებიან. ბალიაურის 

წინაპარი კი მჭედელი ყოფილა. გვარს სახელად მამაკაცის სახელი – ბა- 

ლია-უდევს, რომელიც გავრცელებული სახელი იყო როგორც მთაში, ისე ბა- 
რში. 

სოფ. ჭიმღაში მკვიდრობდნენ თ ეთრაუღები და გაზბუ– 

რ ე ბრი. ეთნოგრაფიული მასალებით, გაბურები ხარ-ქვაბით შეყრიან არა–- 
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ბულებს, რადგან ცოტანი იყვნენ. სამეცნიერო ლიტერატურიდან ცნობილია, 

რომ ხარ-ქვაბით შეყრილობის დროს, შეყრილი თითქმის ყოველთვის გვარს 

იცვლიდა. გაბურების თავიანთ გვარზე დარჩენა ერთ-ერთი გამონაკლისი 

შემთხვევა უნდა იყოს, შესაძლოა მოხდა არა ხარ–-ქვაბით შეყრა, არამედ 

შეფიცვა / 7? /7, რამაც გვარის შეცვლა არ გამოიწვია. 

ხახაბოში მოსახლეობდნენ: მი ნდი კ აური,ხახიაური, 

ხოსიაური,8მამიაური. ხოსიაურების წინაპარი კახეთის 
სოფ. მატანიდან გადმოსახლებულა. მატნიდან ხახაბოში მოსულ კაცს სახ–- 
ელად დათიკო რქმევია. მთხრობელის სიტყვით, "ხატს წამოუყვანია ზჭამ- 

თარში. გრმნობაზე არ ყოფილა. ჩვენი სოფელი (ე.ი. ხახაბო) სულ საგო- 

გოჭურო ვიყავით, გოგოჭურების გვარს ვატარებდით. ხოსიად გვეძახდნენ 

„და დიღი ხანი არ არის, რაც ხოსიაურად დავიწერეთ. საერთოდ, თავიდან- 

ვე ხოსიაურის გვარის ვიყავით, მაგრა8 გოგოჭურებში შევდიოდით". ასე- 

ვე გოგოჭურების საგვარეულოში შედიოდნენ ხახაბოში მოსახლე მინდიკაუ–- 

რები, მამიაურები და ხახიაურები. მამიაურების წინაპარი ფშავის სო–- 

უელ ცაბაურთიდან მოსულა, ზემოთ მოტანილი მასაღიდან აშკარაა, რომ. აღ- 

ნიშნული ოთხი გვარი გოგოჭურთა გვარში (უფრო სწორად, ტერიტორიულ თემ- 
ში) ხარ-ქვაბით იყო შეყრილი და მიღებული პქონდათ გოგოჭურთა გვარი, 

რომღებმაც შემდეგ, მოგვიანებით აღიდგინეს თავიანთი თავდაპირველი 

გვარი. მხოლოდ ერთმანეთისაგან გამოარჩევდნენ ძირების მიხედვით – 

"ხოსიად ძირი", "მინდიკათ ძირი"... გვიან ეს ძირები (თავდაპირველი 

გვარები) კვლავ გვარსახელებად იქცა, ე.ი. მათ აღიდგინეს აღრინდელი 
გვარი. ჩვენი მასალებით, ხევსურეთში დედა-გვარიდან სხვა გვარების 

გამოყოფის ეს ერთადერთი შემთხვევაა, ბასილღაურებსა და ჭოლიკაურებთან 

ერთად. | 
გარდა ხსენებული გვარებისა, ხევსურეთში მოსახლეობდნენ: ნ ა ც ა– 

ურწნი (არდლოტ, ანდაქი) და ბორჩაშვილები (ხონე), 18%60 

წ. კამერალერი აღწერით, ხევსურეთში დასტურდება კიდევ სხვა გვარსახე–- 
ლები, კერძოდ, ბი ჩინ გაურეზბი (სოფელი ჭიმღა) დარკინა» 

ულები (სოფ. ჩირდიღი), თუმცა ყველა ეთნოგრაფიული მონაცემით ეს 
ორი უკანასკნელი გვარი არაბულთა გვარში შედიოდა. რ. ხარაძის მი- 

ხედვით კი ისინი არაბულთა გვარის "ძირებს" წარმოადგენდნენ. ა8 ეთნო- 

გრაფიული მოვლენის შესახებ უფრო დაწვრილებით ქვემოთ გვექნება საუბა- 

რი. 

ამრიგად, ასეთია ხევსურეთში განსახღებულ გვართა მოკლე ეთხოისტო– 

რია. აქ მოსახლე 28 გვარიდან უმეტესობა (25) –ურ (–-ულ) ფორმანტითაა 

ნაწარმოები: ა რაბული,ა ღუდაური,ბურდუ ლი, ზბა– 

ლიაური,გაბური გიგაური, გოგოჭური,დაი- 
აური, ზვიადაურიო,” თეთრაული მინდიკაური, 

მამიაური ნაროზაული, ოიჩიაური,ქისტა უ– 

რი,ქერაული,ქეთელაური, ქიბიშაური,შიე–- 

თეკაური,ცისკარაული,წიკლაური, ჭინჭა- 
რაული,ხახიაური,”ხოსიაური ჯაბუშანური. 
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მხოლოდ სამი გვარი ირთავს სხვა სუფიქსს. ერთი მათგანი – ძე ფორმან– 

ტით ბოღოვდება (ზარიძე), ერთიც სადაურობის მაწარმოებელი –- ელ სუფიქ-. 
სით მთავრდება, (ლიქოკელი), რომეღსაც რ,ხარაძე "ტოპონიმიკურ გვარს" 

უწოდებს. თუმცა, ამავე დროს, ორივე ამ გვარსახელს სხვა, მეორე (–ურ 
ფორმანტით დაბოლოებული) პარალელური გვარსახელიც ჰქონდა, ზარიმეები 

ხორნაულის გვარს ატარებდნენ, ღიქოკელების უმეტესობა სისაურისას. ხე- 

ვსურეთში ერთი ცალკე მდგომი გვარია - მურლევი, რომლებიც, როგორც . 
აღვნიშნეთ, თავდაპირველად მურღულები უნდა ყოფილიყვნენ. ხევსურეთში – 
ძე ფორმანტით დაბოლოებული სხვა გვარიც ყოფიღა (გოგჩაიძე), რომღებიც 
ქიბიშაურებს შეყრიან. 

გამოთქმულია მოსაზრება, რო8 –ურ (-ულ) სუფიქსით დაბოღოებული 

გვარები XVII ს. დასაწყისში უნდა წარმოქმნიღიყო, კერძოდ ვ.ნიკონო–- 

ვი წერს: "მ8ი0M8 303ყ9IთI080IXM :0001VX თ89MMIVIL 10950 I0 7C289M038- 

X8M0, M0 M0XI0 000X00X98:8 1, 9IX0 8-0 C6III0 M8980 XVII Xჯ.”. 
/25,გვ. 30 7. ყოვლად უსაფუძვლო ამ თეზისს: ძნელია დაეთანხმო. ჩვე– 

ნი აზრით, ქართული გვარსახელები და, მათ შორის –ურ (-ულ) სუფიქსი–- 

ანები, ბევრად ადრინდელი წარმონაქმნია, აქვე ისიც უნდა აღვნიშნოთ, 

რომ აღნიშნული ფორმანტით გაფორმებული გვარსახელები მხოლოდ აღმო–- 

სავღეთ საქართველოს მთიანეთისათვის როდია დამახასიათებელი და ამავე 

დროს აქ ის ერთადერთი ფორმანტი როდია. –-ურ (-ულ) სუფიქსი რომ მხო– 

ლოდ აღმოსავლეთ საქართველოს მთისათვის დამახასიათებელი არ არის და 

რომ ის გავრცელებული იყო საქართველოს სხვა ისტორიულ-ეთნოგრაფიუღლ 

რეგიონებში, კარგად ჩანს "ტბეთის სულთა მატიანედან" / 13 7, რომლის 

უძველესი და ძირითადი ქრონოლოგიური ფენები XII-XIII საუკუნეებით 

თარიღდება. ამ ძეგლში, რომელშიც სამხრეთ-დასავლეთ საქართველოს გვა- 

რსახელებია შეტანილი, ქართული გვარსახელებისათვის დამახასიათებელ 

სხვა სუფიქსებთან (–ეთ, -ძე, -შვილი, -ელ, -ფხე, -ში და სხვა) ერ- 
თად, –ურ (-ულ) სუფიქსიც გვხვდება / 13 /. ამრიგად, –ურ (–ულ) სუ–- 
ფიქსიანი გვარები არც მხოლოდ აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთისა–- 

თვის დამახასიათებელი მოვლენაა და არც XVII საუკუნეშია წარმოქმნი- 

ლი. გვხვდება რა ამ ფორმანტით დაბოღოებული გვარსახელები XII-XIII 

სს. წყაროში, მათი წარმოქმნა, რა თქმა უნდა, უფრო ადრე პერიოდისა–- 

თვის უნდა ვიგულისხმოთ, 

-ურ ( –ულ) ფორმანტი, როგორც ცნობილია, მხოლოდ ქართული გვარსა- 
ხელებისათვის დამახასიათებელი მოვღენა არ არის; ის აწარმოებს ტოპო- 

ნიმებსაც. ამავე დროს, ცნობილია, რომ ქართული ენის ზოგიერთ დიალექ- 

ტში (ფშაური, კახური) ის სადაურობის მაწარმოებელ –-ელღ ფორმანტს უთა- 

ნაბრდება / 16, გვ. 128 7. –ურ (–- ულ)-ით ნაწარმოები ტოპონიმები 

გავრცელებულია როგორც აღმოსავლეთ, ისე დასავლეთ საქართველოში. რო- 
გორც სამართღიანად შემიშნავს გ.ხორნაული, -ურ (-ულ) ფორმანტი ქარ–- 
თულ გვარსახელებში (და ტოპონიმებში) კუთვნილებას აღნიშნავს / 20, 

36:65 7. მაგალითად, გიგაური, ე.ი. გიგასი, გიგას შვილი, ეს სუფი- 
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ქსი თავისი მნიშვნელობით -ძე-სა და -შვილს უთანაბრდება. აქვე ღავ- 

ძენთ, რომ ქართულ საისტორიო საბუთებში ბევრი ტოპონიმი (ამ შემთხვე–- 

ვაში მამულის სახელი) გვხვდება –ურ(-ულ) ფორმანტით ნაწარმოები, რაც 

მხარს უჭერს მოსაზრებას აღნიშნული სუფიქსის კუთვნილებითი მნიშვნელო- 

ბის შესახებ. ერთი მაგალითი: "ვანთას წმინდის დავითის მამუღები ქო– 

ქიაური, ჭონიაური, დევდარაული..." (1710 წ. საბუთი) / 14-ბ,გვ.2287 . 

მამულის ეს სახელწოდებანი მიუთითებენ 8ის მფლობეღზე (ხშირად პირვეC– 

მფლობელზე). ქოქიაური, დევდარაული, ჭონიაური ნიშნავს ქოქიას, დევ– 

დარის, ჭონიას კუთვნილ მამულებს... 

ქართული გვარსახელების შესახებ ვრცელ ექსკურსს ბოლოს გვინდა და- 
ვუმატოთ შემდეგი. ჩანს, –ურ(-ულ) სუფიქსს თავდაპირვეღად ქართული 
გვარების წარმოების მდედრობითი სქესის ფუნქცია პქონდა, საქართვე- 

'ლოს ყველა ყუთხეში თუ არა, მის ზოგიერთ ისტორიულ-გეოგრაფიულ პროვი- 
ნციაში ეს აშკარაა. ეს ვითარება კარგად ჩანს ისტორიული სამხრეთ–-და–- 

სავლეთ საქართველოს "ტბეთის სუღთა მატიანეს" ძეგლიდან და ქართლის, 

კახეთის, იმერეთის უკანასკნელი დროის ყოფიდან და დიაღექტოღოგიური 
მასალებიდან. დასახელებული ძეგლიდან აშკარაა და ეს გამომცემეღმაც 

კარგად შენიშნა, რომ "ძეგლისეულ გვარებში –-ულ დღა –ურ მწარმოებლებით, 

როგორც უკვე აღვნიშნეთ, ნაწარმოებია მხოლოდ ქალის გვარები და სახე–- 

ლები. ეს გვარები მიღებულია მამაკაცის სახელებიდან ან გვარებიდან. 

ხშირად მამაკაცის ერთი დღა'იგივე სახეღიდან იწარმოება მამაკაცის გვა–- 

რიც –-ძე ან –ეთ-ის საშუაღებით და გვარიც –ურ, –ულ და -ფხე მაწარმო- 

ებლებით" /13, გვ. #0 7. კიდევ ერთი ამონაწერი: "იგივე სუფიქსი (იგუ: 

ლისხმება -ურ (-–ულ)-რ.თ.) საქართველოს ზოგიერთ კუთხეში გამოყენებუ–.. 

ლია გათხოვილი ქალის გვაროვნული კუთვნილების აღსანიშნავად. გელაშვი- 

ლის ქალს ქართლსა და კახეთში საქმრეულონი გელაურად იხსენიებენ, ასე– 
ვე გოგოღაურად ითვლება გოგოღაძეებისაგან რძღად მიყვანილი ქალი. ამ- 

გვარად სცოდნიათ ქიზიყშიც. შანშიაშვილების გვარიდან -გამოთხოვილ ქაღს 

შანშაურას უხმობენ"... / 9, გვ. 72-73 7. 

დავუბრუნდეთ ისევ ხევსურულ გვარებს. ზემოთ ჩამოთვლილი გვარების 

გარდა, ეთნოგრაფიული მასალებით ისტორიულად აქ ბევრ სხვა გვარსაც 

უცხოვრია. ალბათ, ' გაჭირდება სრული სურათის აღდგენა, თუ რამდენი ასე– 

თი გვარი მკვიდრობდა ხევსურეთში, მაგრამ მიახლოებითი სურათის ალგე- 

ნა მაინც შესაძლეზელია. ამ თვალსაზრისით საგულისხმოა ალ. ოჩიაურის 

ხელნაწერი ' მასალა ხევსურეთში აღრე მცხოვრები და ამოწყვეტილი გვარე–- 

ბის შესახებ. ბევრი, დღეს არარსებული, გვარი გვხვდება ხევსურული ხალ- 

ხური პოეზიის ნიმუშებში / 15; 17 7. მხოლოდ უნდა აღინიშნოს, რო8 ხაღ- 

ხურ პოეზიაში პიროვნებათა მოხსენიება8 შეიძლება მკვლევარი ზოგჯერ 

შეცდომაში შეიყვანოს, რადგან აქ –ურ (–ულ) სუფიქსიანი მამაკაცის სა– 

ხელებიც იყო გავრცელებული. ამავე სუფიქსით არაიშვიათად იწარმოებოდა 

გვარის დანაყოფებიც. შევეცადეთ ღექსებიდან ამოგვეკრიფა ის სახელები, 
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რომღებიც კონტექსტის მიხედვით ნამდვილად გვარსახელია. ლექსებში 8ო– 

ხსენიებული ზოგიერთი გვარი ამოწყდა, ზოგი ბარში გადასახლდა, ზოგიც 

სხვა, დიდ გვარებს შეეყარა და ისინი, ჩვეულებრივ, ამ დიდი გვარების 

პატრონიმიულ ერთეულებად იქცნენ. ამდენად, პოეზიის წიმუშებს განსა–- 

კუთრებული მნიშვნელობა აქვს, რადგან ისინი ხევსურული გვარების შე–- 

სახებ ხშირ შემთხვევაში ძალიან ძველ სურათს გვიხატავენ. აქვე დავ–- 

პენთ, რომ ლექსებში მოსენიებული პიროვნებანი ძირითადად კაი ყმები, 

მებრძოლები, ქისტებთან მეომარნი, კარგი ვაჟკაცები არიან. დავასახე–- 

ღებ მხოლოდ ზოგიერთ მათგანს: ქი ჩბარაულღი- Mზენ–უბნით ჩა– 

მოემართნეს ქიჩბარაულნი ძმანია. კვათეს ჩაყარეს ლაშქარი, ხოცეს ზუ–- 

რაბის ჯარია"/ 15, გვ. 57;მისურაუღი–- "ჭომეშავ ქალებ 

ტიროდა: "ქმოსტში წვიმს, პკქაც მოგვივა. გაზაფხულ რახან მოვადის, 

მარტია ველად გაგვივა..." / 15, გვ.6 7.ბგბალახაურიძე 

ანო ბალახაური ჭიმღელები–ორ სხვადასხვა ლექსში მოხსენი– 

ებული არიან შიშია და მინდია ბალახაურიძეები – "დისწულ ორ იონეურ– 

თი, ბალახურიმე გვარია" / 15, გვ. მ3097;8ამუკაური – ლექ- 

სის მიხედვით მამუკაური ბერდია შიოლა ღუდუშაურის მკვღელია. ის ბლო- 

ელი ყოფილა / 15, გვ. 14 /. ბარში ჩამოსულ მეომარ ხევსურთა შორის 

ერთ-ერთ ლექსში გვხვდება გვარი ნ აო გური /“ 15, გვ. 187. 

ჩანს, ეს გვარი ხევსურეთიდან თიანეთის სოფ, სახასოში გადასახლებულა 

#21, გვ. 43 7; ლექსში "ხევსურები თუშეთში ლეკების წინააღმდეგ" 
გვხვდება ორი ხევსურული გვარი ხ ახი კაური და პოხი–- 

ლაური /165, გვ.63,767;ემარიამულიძე ანხნუმარი- 

ამულღი /15, გვ. 36 7. ეს გვარიც ოიანეღთის მხარეს გადასახლებუ– 

ლა /21, გვ. 507. დღეს კი სოფ. დიღომშინმოსახლეობენ; აბულეთაური 
/ 15, გვ. 63 7. ისინიც თიანეთს გადასახლებულან / 21, გვ. %# 7; 

მუჟღარაული / 15, გვ.7247/;გეღდიაური / 15, გვ. 
79 7 – ა8 გვარის შესახებ ეთნოგრაფიული მასალები ზემოთ გვქონდა მო– 

ტანილი, ვფიქრობთ, უკეთესი იქნება ბოლოს სრულად მოვიყვანოთ ლექსი 
"ნარჩევი ხალხი": 

"მითხოს აღდი ჯობ მამაცად, მშავლებს ჯომ კუკუმაური, 

თუშებსა ლუის ლუხუმი, გუდამაყრელთ ბუბუნაური, 

მოხევეთ ღუდუშაური, ხევსურებს ხოშურაული 

ხმლის ქნევად, ფარის ფარებად მარტია მისურაული, 

ამაგის გვერდის სადგომად იმედა მინანაური, 

ცხვარს ვინ მოზვერავს მითხოსა? – ახაღა შუქიაური. 

ვინ ჩავას მოზვერულზედა? –- გამახელთ თემროზაული, 

კაცსა ვინ მოხკლავს მითხოსა? – ჩააცვეთს ბაბურაული. 

ხუთ ხუთს ვინ ჩახოცს მარტოი? –- ძალლიკა ხიმიკაური. 

ვინ გაღმეტდების ღაშქართა? – ღულელი არიშაული" /15,გვ.177. 
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ხალხურ ლექსებში მოხსენიებული გვარების შესახებ ეთნოგრაფიული 

მზასალაცაა. აი, ზოგიერთი მათგანი (მასალის ნაწილი მოგვაწოდა ივ. 

წიკლაურმა): "მამუკაური დღეს გიგაურთა გვარის ერთ-ერთი მამაა; მა- 
რიამულიძეებს გუდანში უცხოვრიათ, ანდრეზით ქიჩბარაული გუდანის მკვი- 

დრი იყო. ხალხურ ღექსებში გვხვდება ინა ქიჩბარაული. იგი გუდანის 

ჯვარის მედროშე ყოფილა კრწანისის ბრძოლაში; ბურდვიაული ბურდულების 

ძველი გვარია, თავდაპირველად ასე გამოითქმოდა. ბურდვიაულები 8ოსახ–- 

ლეობდნენ ოსენაურთაში. ახლა ნასოფლარია. ხევსურული ანდრეზების მი- 

ხედვით ძველი ხევსურეთის გვარები ყოფიღა: კ ალა ური, ჩურ–- 

თაულღი,ფერაულ-:ი პირველი ორი გვარი როშკის მკვიდრი ყოფი- 

ლა, მესამე – ხახმატის, ივ. წიკლაურის ეთნოგრაფიული მასალებით, ჩურ- 

თაულების ნაწილი ამოწყდა, ნაწილი კი ხატმა გაასახლა. "ფაფარენაში 

ადრე მოსახლეობდნენ თურმე ღომოურეზბი. მათი ნამოსახლარები 

არის ·სარჩევთ გორს". ხევსურულ ფოღკლორში გვხვდება ღო მნი აუ– 

რიძი ს გვარიც. XVIII ს. I მეოთხედში, მოსახლეობის აღწერის თა- 

ნახმად, ლომნიაურები გადასახღებული ჩანან არაგვის ხეობის მთისწინე–- 

თში სოფ. თვალივში. აქ მოხსენიებულია ვინმე "ლომნიაური იმარინდო" 

421, გვ. 39 /. ხევსურეთში უცხოვრიათ, აგრეთვე, შა რვანაუ– 
ლებ ს, რომღებიც გბგუდამაყარში გადღასახღებულან,. აკ. შანიძე ღექსის 

"შარვანაული" განმარტებაში წერს: "შარვანაულნია გვარად გამსის ორი 

კომლი (ორიც ქართლშია გადასახღებულიო)", "ზურაბ ერისთავს უნდოდა 

განთქმული გმირის მიქა შარვანაუტის (წინათ ხევსურის, შემდეგ გუდა–- 

მაყრელის) დამორჩილება, ბადუნა თლოშიაურს (გუდამაყრული გვარი იყო – 

რ,თ.) უსწავღებია დარანი შარვანაულისა" /“ 17, გვ. 158 7, ე.ი. ზუ- 
რაბ არაგვის ერისთავის დროს შარვანაულები ხევსურეთიდან გუდამაყარში 

დიდი ხნის გადმოსახლებულები ყოფილან. 

ამრიგად, დასახელებული გვარებიდან ზოგი ამოწყდა, ზოგიერთი სხვა–- 

გან გადასახღდა, ზოგიერთი კი ხარ-ქვაბით შეეყარა უფრო ძლიერ გვარს 

და თავისი გვარი დაკარგა. გვარების გაქრობის სამივე შემთხვევა ძი–- 

რითადად ხევსურეთის, ა8 მაღალმთიანი რეგიონის სოციალური სტრუქტურითა 

და საზოგადოებრივი ყოფით იყო განპირობებული. კონკრეტული მაგალითები: 

ალ. ოჩიაურის ზემოთ დასახელებული მასალების მიხედვით სოფ, კისტანსა 

და ჭეჭყეთში პ აპ კ"იაურეზ ს უცხოვრიათ, რომლებიც ამოწყვე– 

ტილან,. ნაწილი ხორხში გადასახლებულა, ხოლო ხევსურეთში დარჩენილი 

მცირე ნაწილი ჭინჭარაულების გვარში შესულა და მათი ადრინდელი გვარი 

ჭინჭარაულების ერთ-ერთ მამად (მამიშვიღლობად) გკრდაქმნილა. რ. ხარა- 

ძის მიხედვით კი ჭეჭყეთელი პაპკიაურები ჭინჭარაულთა გვარის ერთ-ერ- 

თი ".პირი" იყო / 18 7. თ. ოჩიაურს მოტანილი აქვს მასალა ("წარმოდ- 

გენები დევებზე"), საიდანაც აშკარად ჩანს, რომ პაპკიაური გვარი იყო: 

"ჭეჭყეთიონ ყოფილ. იმან ვერძ თუ დახკარგ. იძივად მაკელ ვეღზე სადამ. 
წამაიყვან, მარცვალ ჩაუსრისად გაუკვირდ. –- პაპკიაურო, - უთქომ ერთუ- 

თცივ ვისამ. დევ ვერძდ მაშჩვენებივ. გადმამხტარ ეს პაპკიაური (ჭეჭ- 

ყეთიონის გვარი), ორჯერ დაუკრავ ხმალი. ორჯერ უნდა დახკრას. მესამედ 
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უნდა უთხრას, რომ სამება8 დაგისამასა, ის პაპკიაურ გამაქცეულ, 8ი–- 

სულ სახლში, შაუსწრავ კარ მაუკეტავ. პაპკიაურ ყოფილა იმათი გვარი. 

ჭინჭარაულობით ეწერებიან, ისე კი პაპკიაურები, ჭინჭარაულები" /100, 

გვ. 171 7. 

წიკლაურთა გვარის ერო-ერთი მამა იყოუთურგაუდლღი, სოფ. 

ამღაში. ალ. ოჩიაურის მასალებში უთურგაული ზოგან გვარსახელადაა 

დასახელებული, თავდაპირველად უთურგაული იყო გვარი, რომელიც შემდეგ 
წიკლაურთა გვარში შესულა. მათი ნაწილი ერწოში გადასახლებულა. უთუ- 

რგაულნი შატილელი ჭინჭარაულების ერთ-ერთი ძველი მამაც იყო. 

არხოტში, სოფ; ორბეუღთაში უცხოვრიათ ორბ იღე ბ ს,რომლე– 

ბიც ხევსურეთიდან გასახღებულღან. ს. მაკალათიას ამ გვარის შესახებ 

ჩაუწერია: - "პირველად ამღაში უცხოვრიათ ჭოლიკაურებსა და ორბელებს, 

რომლებიც მმათაშვილები ყოფილან. მაგრამ ხაღხური თქმულებით ბაგრა– 

ტიონ მეფეს ისინი უნათლავს და ვისაც ქრისტიანობა არ მიუღია, აქე–- 

დან აყრილან და თათრეთში გადასულან, ამაზეა ნათქვამი: 

"ადგნენ, წავიდნენ ორბელღნი, 
იმერეთს წყალსა გახდესა, 

იმას კი ვერავინ იტყვის, 

არ იყვის იმით წახდესა" / 8, გვ. 77 7. 

ორბელთა შესახებ გადმოცემით აშკარად ჩანს, თუ როგორ ავრცელებ–- 

და ძალით სამეფო ხელისუფღება ქრისტიანობას და როგორ ეწინააღმდეგე- 

ბოდა ამ მოვლენას ადგილობრივი მოსახლეობა, რომელიც პროტესტს აყრი- 

თა და სხვაგან გადასახლებით გამოხატავდა, რაც შეეხება ჭოლიკაურებს., 

ზემოთ ნათქვამი გვქონდა, რომ ისინი წიკლაურთა გვარში იყვნენ შესუ- 

ლი. ამ თვალსაზრისით საგულისხმოა, რომ წიკლაურთა გვარის ჭოლიკაურ- 

თა შტოს საკუთარი სალოცავი (იახსარი) ჰქონდა. 

ეთნოგრაფიული მასალებით, ხევსურეთში უცხოვრიათ კ უკუმაუ– 

რეზს ა ც, რომლებიც ფშავში გადასახლებუღან, ზემოთ მოტანილი ხაC- 

ხური ლექსის მიხედვით კუკუმაურები უკვე ფშავის მკვიდრები არიან. 

სოფ. ვჭიჩოში დასახლებულებს სამი სხვადასხვა გვარისათვის ( ხუმარა- 

შვილი, ჯღუთაშვილი, თეთრაული) მიუციათ დასაბამი. 

სოფ. ბაცალიგოში უცხოვრიათ ბ უღნიაურეზს, რომეღია 

ფშავში გადასახლებული ნაწილი ბუღნიაშვილად იწერება (სოფ. კუჭეჭა). 

რ. ხარაძის მასალებით, ბუღნიაური რკინაულთა პირის ერთ-ერთი ძველი 

მამა იყო და ისინი მკვიდრობდნენ ბაცალიგოში, ჩხუბასა და აყნელში. 

ეთნოგრაფიული მასალებით, ხევსურეთის სოფ. შატილში უცხოვრიათ 

ჯალაზბზაურე გბ ს (ხაღხური ღექსიცაა: "შატიღს ქავის კარს ატი- 

რდა ჯაღაბაურის ქალია: აღარ მოვიდეს წასულნი მჭედლური-დ წიქა, 

ძმანია" – / 15, გვ. 37 7, რომლებიც ეთნოგრაფიულად ხეღმისაწვდომი 

დროისათვის ჭინჭარაულთ გვარის უთურგაულთ ძირის ერთ-ერთ მა8ას წარ- 

მოადგენდნენ (რ. ხარაძის მიხედვით). ხევსურეთში ჯალაბაურთა გვარის 
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სიძლიერესა და სიმრავლეზე მრავალი გადმოცემა ნიუთითებს. გარკვეული 

მიზეზების გამო, ჯალაბაურები ფშავში, გუდამაყარში და თიანეთში გადა- 

სახლებულან. ნაწილი, ხევსურული ტერმინი რომ ვიხმაროთ, დაღეულან,. 

გადარჩენილი მცირე ნაწილი კი შატილელი ჭინჭარაულების გვარში შესულა, 

ხარ–ქვაბით შეყრიან. 

ახლა არაბულთა გვარის შესახებ. მთხრობელი გადმოგვცემს: "ყველა 

არაბული არაბული. არაა. მე, მაგალითად, ელგუჯაური ვარ. 

ნასში ბევრნი არიან გამოქცეული გვარები ბარიდან. არაბულები ძღიერ 

იდგა და ხარ-ქვაბით შეფიცულები ვართ. მივიდნენ და დაეწერნენ არაბუ–- 

ლების გვარზე. გაფიცულებია. არაბულების გვარში წერია: იეღგუჯაური, 

ფიცხელაური, ბიჩინგაური, ბაბურაული, რკინაული და სხვები. ესენი ყვე–- 

ლანი შეფიცუღებია არაბულების გვარში". ალ. ოჩიაურის მასალით ველგუ– 

ჯაურები ხევსურეთში თავის დროზე ძლიერი გვარი ყოფილა, რომლებიც გა–- 

·თავებულან. გადარჩენილა ერთი ვაჟი, რომელიც ძალიან აღარ გამრავლებუ–- 

ლა. აშკარაა, მცირერიცხოვანი ველგუჯაურთა გვარი შემდეგ არაბულთა გვა–- 

რში შევიდა, ხარ-ქვაბით შეეყარა მათ. 

არაბულების გვარზე არიან გადასული სოფ. მისახში, აყნელში და და–- 

თვისში... მოსახ–უე ხო შურაულღები (რ. ხარაძის მიხედვით: 

რკინაულთა ძირის ერთ-ერთი ძველი მამა). ეთნოგრაფიული მასალა: "სუსტი 

გვარი ყოფილან ხოშურაულები,სამ-ოთხ ოჯახს არ გასცდნენ თურმე. მოუყ- 

ვანიათ სამხვეწროდ ხატში ხარი და მერე ამ ხატის –- ბაცალიგოს პირქუ–- 

შის-ყმად ითვლებიან, "პირქუში" ბაცალიგოს ხეობის არაბულღთა საღოცავია. 

ხარ-ქვაბით არიან ხომურაულები არაბულებთან შეყრილები, თავის დროზე 

გვარი არ შეუცვლიათ ხოშურაულებს, მაგრამ მერე მიიღეს თანდათან არა- 

ბულების გვარი, შეერწყნენ არაბულებს" (მამუკა იმედას ძე არაბული. 

ქ. დუშეთი). · 
მ8ოწმაოს, აჭეხის და ბაცალიგოს არაბულების უმეტესობა ადრე ფი ც– 

ხელაურები ყოფილან (რ. ხარაძის მიხედვით ფიცხელაური ერთ- 

ერთი ძველი მამაა). ისტორიულად ხევსურეთში ფიცხელაური გავრცელებული 
გვარი ჩანს, რომლებიც თანდათან გადავიდნენ არაბულების გვარზე. ვ. ბა- 

რდაველიძეს მოაქვს შეეცდეგი ეთნოგრაფიული მასალა: "ა8 სოფელში (მოწ – 

მაოში) სუღ არაბულები ვართ, გვიამბობს მთხრობელი, ძირად ფიცხელაურე- 

ბი. ჩვენ ბაკურხევიდან ვართ გადმოსულები. უწინ ეს ადგილი ცაბაურებს 

(ე.ი. ფშავლებს – რ,თ.) ჭერიათ. ჩვენ ბაცალიგოშიც დავდივართ სალო–- 

ცავად" /”მ, გვ. 21 7. დავძენთ, რომ აღმოსავლეთ საქართველოს მთისწი–- 
ნეთსა და ბარში ბევრი გვარი მოსახლეობს, რომლებიც ხევსურეთიდან არი–- 

ან გადმოსახლებული და თავიანთ თავდაპირველ, ძირ-გვარად ფიცხელაურს 

ასახელებენ. ზემოთ ნათქვამი გვქონდა, რომ ფიცხელაურებს ოდესღაც ღიქო– 

კის ხეობაშიც უმკვიდრიათ, რომლებიც ხევში გადასახლებულან, 

არაბუღთა გვარი სხვადასხვა გვართა შეყრილობის გზით რომაა მიღე–- 

ბული, ჩანს გ. თედორაძის წიგნიდანაც: "ხევსურების თქმით წმინდა არა- 

ბულები წინხადუში ცხოვრობენ და იყოფიან ოთხ თაობად..." "წმინდა არა- 
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ბულთა ფრატრია: ელგუჯაური, ბარისახვანი, ობულანი, კავკავნი" / ნ, გვ. 

10 7, ვ. ბარდაველიძეს' არაბულა გვარის გორელაურთ მამიშვიღობის შე– 

სახებ ჩაუწერია: "გორელანი ცაღკე არიან, სხვანია. გორიდან არიან 

წამოსულიო" / 3, გვ. 25, 27 7, 

არაბუღების გვარს ატარებენ, აგრეთვე ძირად რ კიწ აუღები 

(რ. ხარაძის მიხედვით არაბულთა ერთ-ერთი "ძირი" ). რკინაული ადრე 

ცალკე გვარი რომ უნდა. ყოფილიყო და რომ ისინი ხარ-ქვაბით შეყრილები 

არიან არაბულებში, ამის ერთ-ერთი დამადასტურებელია შემდეგი სოცია–- 

ლურ-რელიგიური ხასიათის ეთნოგრაფიული მასალა. ვ. ბარდაველიძეს დაუ–- 

დასტურებია, რომ უკანხადუელი რკინაულები არ შედიოდნენ სამი გვარის 

(ჭინჭარაული, არაბული, გოგოჭური) სამაგანძურთ გაერთიანებაში. ღოგი- 

კურად თუ ვიმსჯელებთ, საერთო ხევსურული წესის მიხედვით, რკინაულნიც 

უნდა ყოფილიყვნენ სამაგანძუროს შემადგენლობაში. მაგრამ»: უნდა ითქ- 

ვას, რომ ხარ-ქვაბით შეყრის დროს აუცილებელი არ იყო სამაგანძუროში 

შესვლა. ასეთი ფაქტები სხვაც ბევრია. თავისთავად ცხადია, რკინაულე–- 

ბი თავიდანვე არაბულები რომ ყოფილიყვნენ, ისინი, როგორც აღნიშნული 

გვარის დანაყოფიკსამაგანძუროს წევრები იქნებოდნენ. 

ასეთია მოკღედ ხევსურეთში გვარების გამსხვილების პროცესი, რაც 

გარკვეული სოციალური განვითარების დონით იყო განპირობებული. ხდებო- 

და სხვადასხვა მცირერიცხოვანი და სუსტი გვარების ძლიერ, მრავაღრიც- 

ხოვან გვარებში შესვღა. ჩვენს მთაში "ფიქტიური ნათესაობით" შექმნი- 

ლი გვარების არსებობა ჯერ კიდევ ადრე 8. კოვალევსკი8 შეამჩნია #21, 

გვ. 73 7. 8. კანდეღაკის სამართლიანი აღნიშვნით ხეღოვნური დანათესა–- 

ვების წეს-ჩვეულება აღმოსავლეთ საქართველოს მ8თაში აპირობებდა ამანა- 

თობის საყუძვლებსაც / 7, გვ. 57-68 7. ზემოთ ჩვენ ცოტა მასალა როდი 
გვქონდა მოტანილი იმ მოსაზრების სასარგებლოდ, რომ მთიელთა ამა თუ 

იმ გვარში (ტერიტორიულ თემში) ბევრი იყო ხელოვნური დანათესავების 

გზით შეყრილი. ხევსურეთში მცირერიცხოვანი გვარების დიდ და ძლიერ 

გვარებში შესვლა ფაქტიურად წარმოადგენდა ტერიტორიული თემის ჩამოყა- 

ლიბების ერთ-ერთ გზას, ამასთანავე, ეს სოციალური მოვლენა აწონასწო–- 

რებდა აქ არსებულ სოციალურ სტრუქტურას და ერთგვარად ხელს უშლიდა ამ 

სოციალურ სტრუქტურასა და საზოგადოებრივ ყოფაში დისონანსის შეტანას. 

ვფიქრობთ, ზემოთ მიმოხილული მასაღა ერთგვარად ხსნის ხევსურული 

გვარის სტრუქტურის საკითხსაც. რ. ხარაძეს ხევსურული გვარები შესწავ- 

ლილი აქვს სამი ძირითადი გვარის –- არაბულების, ჭინჭარაულების და გო–- 

ბგოჭურების –- მაგალითზე. მისი მსჯელობით, ხევსურუღი გვარები შედგება 

პირებისაგან, "ძირები", კი ჯერ ძველ და შემდეგ ახაღ მამათაგან. მეც–- 

ნიერს ეს ე.წ. "ძირები" მიაჩნია გვარის გამრავლების შედეგად დაყოფიღდ 

ნათესაურ ჯგუფებად /" 19, გვ. 187-206 7. მას მოაქვს არაბულა გვარ– 

ის მაგალითი, რომ აღნიშნულ გვარში ოთხი "ძირი" (რკინაული, ჩუჩაყეუ– 

რი, ვეღგუჯაური, ბიჩინგაური) გამოიყოფა /“ 19, გვ. 188-189 7. ზემოთ 

· 
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მოტანილი გვქონდა მასალები, რომელთა მიხედვითაც აშკარად ჩანს, რომ 

ეს ე.წ. "ძირები" და ამ "ძირებში" შემავალი ზოგიერთი მამანი ( მაგა- 

ლითად, ფიცხელაური, ხოშარაული...) არაბულთა გვარიდან გამოყოფილი 

"ნათესაური ჯგუფები კი არ არიან, არამედ ეს "ძირები" ადრინდელი 

გვარებია. რკინაული, ველგუჯაური, ფიცხელაური, ხოშურაული... თავდა- 
პირველად გვარები იყო, რომლებიც ისტორიული და ეთნოგრაფიული თავისე–- 
ბურებების გამო ხევსურეთში არსებული საზოგადოებრივი განვითარების 

წეს-ჩვეულების ძალით ხარ-ქვაბით შეეყარნენ არაბულების გვარს (ისე– 

ვე, როგორც ჭინჭარაულების გვარს –- პაპკიაურები, ჯაღაბაურები..., 

ალუდაურების გვარს –- ალექსაურები, უშიშაურები, ბაჩიკაურები, გამღ–- 

ვირაულები...), ოღონდ შეინარჩუნეს თავიანთი ადრინდელი გვარის სახე- 

ლი და გაფორმდნენ არაბულთა გვარის "პირებად", ან მამებად. ზემოთ 

ჩამოთვლილი "ძირები" სინამდვილეში არიან "ძირად რკინაული", "ძირად 

ველგუჯაური" და სხვ. აღნიშნული გაგებით "ძირი" აღმოსავღეთ საქართ- 

ველოს მთისა, მთისწინეთისა და ბარის მეტყველებაში იხმარება წარმო– 

მავლობის ,· თავდაპირველი გვარის აღსანიშნავად. როგორც მთის რეგიო- 

ნებში, ისე დაბლობში გვარშეცვლილის შთამომავლები იტყვიან: "ვარ 

არაბული, მაგრამ ძირად ხოშურაული", "ვარ ჩხუტიაშვილი, მაგრამ ძირად 

ჭინჭარაული", "ვარ ზოტიკიშვილი, მაგრამ ძირად ფისაძე", "ვარ თეთრუ- 

აშვილი - ძირად ბუჩუკური"... "ძირად ყოფნაში" აქ ყველა შემთხვევა- 

ში იგულისხმება თავდაპირველი, ადრინდელი გვარი, დედა-გვარი. ასეთი 

გაგება პქონდა ა8 სიტყვას ძველ ქართულ ენაშიც. ალ. აბულაძე განმარ- 

ტავს: "პძირი-ფესვი, მოდგმა, ტომი" / 1; გვ. 525 7. ხევსურეთში ტე–- 
რმინი " ძირი" ჩვენ ვერ დავადასტურეთ. განსვენებულმა მეცნიერმა ეს 

ტერმინი შემოიტანა სამეცნიერო მიმოქცევაში, იმდენად, რამდენადაც 

მთხრობლები ხმარობენ: " ძირად ხოშურაული", "ძირად პაპკიაური" და 

ა.შ. ძირად ყოფნა მხოლოდ მათ თავდაპირველ წარმომავლობას, თავდაპირ–- 

ველ გვარს, ძირ-გვარს მიუთითებს. 

რ. ხარაძის ნაშრომში მოტანილია ისეთი მასალღები, რომლებიც 

ჩვენი მოსაზრების სასარგებლოდ მეტყველებენ: "გადმოცემის მიხედვით 

არაბუღთა გვარი მხოლოდ ორ ძირად იყოფოდა: ჩუჩაყეურად და ბიჩინგაუ–- 

რად. ვეღგუჯაურნი და რკინაული ბიჩინგაურში შემავალნი იყვნენ" /” 18, 

გვ. 188 7. საყურადღებოა, ამ მხრივ ისიც, რომ სამაგანძუროს გაერთი- 

ანებაში იხსენიება არა სამი გვარი, არამედ ოთხი, "ჩუჩაყეური აქ 

არაბულებისაგან დამოუკიდებლად აღინიშნება..." / 18, გვ. 1887. 

ამდენად, არ მიგვაჩნია გასაზიარებლად შეხედულება, რომ "ამ მი- 

მართულებით ვითარდებოდა გენსის სეგმენტაციის უწყვეტი პროცესი, რის 

დროსაც არაბულთა ძირის ფუნქციები მის შტოებზე გადავიდა და მველი 

მირი-არაბული–უკვე ახლადშექმნილი მონათესავე ძირების გამაერთიანე–- 

ბელ გვარად იქცა" / 18, გვ. 188 7; აქ პველი მძირი–არაბული–ახლად 

შექმნილი მონათესავე ძირების გამაერთიანებელ გვარად კი არ იქცა, 

არამედ ეს "ძირები" (ზოგიერთ შემთხვევაში "მამანიც") ხელოვნური შე–- 

ნათესავების გზით არიან შესული არაბულთა გვარში. ამ ე.წ. "პირებს", 
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ფაქტიურად, შეძენილი აქვთ ახალი სოციალური "დატვირთულობა", ახალი 

შინაარსი. 

მცირერიცხოვანი გვარების მრავალრიცხოვან გვარებში შესვლა ეს იყო 

ხევსურეთში ტერიტორიული თემის წარმოქმნის პროცესი. შესვლა "ხელოვნუ–- 

რი დანათესავების" გზით ხდებოდა, რაც მიზანმიმართული მოქმედება იყო, 

რათა შეენარჩუნებინათ ტერიტორიული თემის სიმტკიცე. მოკღედ ისიც უნდა 

აღვნიშნოთ, რო8 ხევსურეთის სოციალურ სტრუქტურაში ეს იყო ტერიტორიული 

თემის შექმნის პირველი საფეხური, მეორე საფეხურზე კი უფრო დიდი ტერი- 

ტორიული თემების ჩამოყალიბება მოხდა ორ ან სამ გვარს შორის (ტერი- 

ტორიული თეცის) ფიცის დადებით, მაგალითად, ასეთ ტერიტორიულ თემს წა–- 

რმოადგენდა წიკლაურ-ბურდუღთა თემი, რომელიც გაერთიანებული იყო საღო- 

ცავის –- დიდგორის ჯვრის გარშემო. საერთოდ, ხარ-ქვაბით შეყრა – ეს 

სოციალრი მოვლენა – ბევრად ადრინდელი წარმონაქმნი უნდა იყოს, ვიდრე 

ფიცის დადება. ხარ-ქვაბით შეყრა ტერიტორიული თემის წარმოქმნის პირ- 

მშოა, ხოლო სხვადასხვა გვარების (თემების –- "თემ-სოფღლების" შედარებ– 

ით მცირე ტერიტორიული თემების ) მიერ ერთმანეთთან შეძმავება, ფიცის 

დადება, შედარებით გვიანდელი მოვლენა, რამაც, თავისთავად, მსხვილი, 

გაერთიანებული ტერიტორიული თემების შექმნამდე მიგვიყვანა. მაგრამ, 

ამავე დროს, ხევსურეოში დაწყებული იყო პროცესი უფრო მსხვილი, მაღალი 
სტადიის ტერიტორიული ერთეულების წარმოქმნისა (ყველა თემის დამორჩი–- 

ღება სამაგანძუროს თემის სალოცავისადმი – გუდანის ჯვარისადმი), რაც, 

ჩვენი აზრით, ვერ განხორციელდა. 

ხევსურეთის გვარების სადაურობა-წარმომავლობის შესახებ ზემოთ მო- 

ტანილი ეთნოგრაფიული მასალები ამ კუთხის დასახლების შესახებაც მიგ- 

ვანიშნებენ. ეთნოგრაფიულ მასალღებზე დაკვირვება უფრო იმ აზრის სასარ–- 

გებლოდ იხრება, რო8 ხევსურეთის თავდაპირველი დასახლება უნდა მომხდა–- 

რიყო საოჯახო თემის სტადიაზე, გვაროვნული თემიდან ტერიტორიულ თემზე 

გადასვლის გარდამავალ საფეხურზე. ხევსურეთში დასახღებულები საოჯახო 

თემებად სახლდებოდნენ. აქ დასახღებული ამა თუ ი8 გვარის წინაპრები, 

პირველ რიგში, ხდებოდნენ საოჯახო თემის უფროსები, რომღებმაც, ამავე 

დროს, საოჯახო თემის სეგმენტაციის შედეგად გვარეზს დაუდეს საფუძველი. 

პირვეღად ჩვენ უნდა გვქონოდა არაბას დიდი საოჯახო თემი, ჭინჭარას 

დიდი საოჯახო თემი, სანაგის საოჯახო თემი და ა.შ., რომელთა გარშემოც 

თავმოყრილი უნდა ყოფიღიყო მათი შთამომავლების რამდენიმე თაობა. თითო–- 

ეული საოჯახო თემი სეგმენტაციის შედეგად გვარებად გარდაიქმნა. ხოღო 

ამ საოჯახო თემიდან გამოსულმა მამაკაცებმა საფუძველი დაუდეს პატრონი- 

მიებს, ე.წ. მამანს (მამიშვილობებს). შემდეგ და შემდეგ გაჩნდა ახალი 

მამიშვილობები, ამავე დროს, გვარი გაიზარდა ხელოვნური დანათესავების 

შედეგად, რომელიც ძირითადად ორი გზით მიმდინარეობდა: 1) ამანათის გვა- 

რში სრულუფლებიან წევრად მიღებით (მიღებული მიგრანტ-ამანათის შთამო- 

მავლები ახალ, ცალკე დამოუკიდებელ მამიშვილობას უყრიდნენ საფუძველს) 

/ 7 7 და 2) ძლიერ გვარებში სუსტი გვარების შესვლით, რითაც ფაქტიურად 

ჯერ ხდებოდა ტერიტორიული თემის ჩამოყალიბება და შემდეგ გაზრდა. ეს 
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იყო, აგრეთვე, ერთგვარი. გზა ამა თუ ი8 თემში სოციალური აღზევების 

წინააღმდეგ ბრძოლისა და თემის ფარგლებში .თანამეთემეებს შორის ერთ- 

გვარი წონასწორობის დაცვისა. 

ხევსურეთის გვარსახელების შესახებ ზემოთ მიმოხილული ეთნოგრაფიუ– 

ლი მასალა, ამ კუთხის ეთნიკური განვითარების სურათის დანახვის საშუ–- 

აღებასაც გვაძლევს. გადმოცემით, ხევსურეთის გვარების უმეტესობა (აგ–- 
რეთვე, რიგი მამანი) საქართველოს ბარიდან და მთის ზოგიერთი მეზობელი 

რეგიონიდანაა მოსული. ამავე დროს, ანდრეზებით ხევსურეთის მოსახლეობ–- 

ის ნაწილი (ორიოდე გვარი და ზოგიერთი მამანი) ძირად ჩრღილოეთ კავკა- 

სიის მეზობელ ეთნიკურ ერთეულთა წარმომადგენლები არიან; რომელთა ხვე- 

დრითი წონა, ქართულ ეთნიკურ ერთეულან შედარებით, რა თქმა უნდა, მცი- 

რე იყო. გადმოცემები იმასაც ადასტურებენ, რომ ხევსურეთის ძირითადი 

ნაწილი, ზემოთ ჩამოთვლილ გვართა მოსვლამღე, დაუსახლებელი იყო. ისიც 

შეგვიძლია ვთქვათ, რომ ხევსურეთზე ადრე ფშავი უნდა ყოფილიყო დასახ–- 
ლებული - ხევსურეთის დასახღება ფშავიდან და ფშავის გზით ხორციელე- 

ბოდა. აქედან გამომდინარე, თავდაპირველი ფხოვი დღევანდელი ფშავი იყო, 

რომელიც, ნაწილობრივ, ფშავის მოსაზღვრე დღევანდელი ხევსურეთის ტერი- 
ტორიასაც მოიცავდა. 

L.ჩ. 10IIVM008X7IL 

ი8მMIIIV X68C:0 (900106 8XX0MCX00M#V0CM#06 V 

060IIX8დი9ი0I0 8C00%XL) 
L837M0 

8 ი-82L6 X80M0+00IVI #0:0XM906V26 # 3XV0L0C8თ290C60II0 98000090L, 

V9068002X66” თმMთXI 1ეწჯ3XVCICX IიIXII08 – X08070, 00XX8X0X0M X0658CX- 

8, 0XIV0# #3 89+6000CI|0ჰ0V 8 3IM0108თ0090CM0M 0X89M0 008010% 

80070%90# IუფვIX, 8 0ი7XI5VI6 0 Iინ7IXX I0XIIX წI0XVX09, 8 X080706- 

ო 5388თCCიი889M0 0იივოუმითტუნ9M0 #00076000 700 თ8MVVVIVV (800I6 28 

0XIX0II); 607889 986 V0%0XILX (25) 0008308878 00C000XC>980M ლწ>თ- 

თიილ8 -წი /-»/. 
8 ა83უუხი826 VCCIX0X088IXC8 76078808X60M0 XX 00808806ც 00იIთII0I 

#C30938086IIX8 IM6VM01I8 MX01IX09IVCX6I9X X680უ70CIVIX თდ8M>XX, 8 9M0990: 

900X908 #X #M0066X6CIXLX09, I00066M0L.0ი IM. IM9M096I, 8X0MX6IIMVM0 CI80LX, 

M6009#X6C7690X თდ8MVXIXV 0 0II6IV M#ი01X-9VCIცI0ILX, # თ=06M CIXLIVLX. 

0=M#090M900 066210978076C6X80; 8 0CM0880M, 09X0 0070X08X0C9M0 0C0009M00- 

დიMI -001II81LV0# იიიულ'იწჯსს X 00006>800001% C608 0C60L015LX90IX% X6- 

19089. 8 89904 028-ს6 000000 M0670 0X801090 2ა67»60MV უწ70IIV» M#M60- 

9083M080IVV9V (IX 9XCX6MM0X 00108MI0IMI2) თ8მMIთII. C01XV8CM0 MII01000 
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L.I. X808130, 89XI6XVV6M06 8 X08CVXXCIIX რ 8#MიXIXLIXX "I3#M000/" (67I88- 

Xხ80: M0LXIIV, 0CM09L) M#8870:0IIთღიჯიICM #8 08Mყ6 60106 თ8MCI>XLI0I10 

901დ830X6IIL9. II0V MI6I0თი 88:08 07187XM VI938100:6 "X3X9004" X68- 

CV0CCMIXX რთ8MMVI- წი 106IIVI0 00650>ც090იIი, V01009M6 =MV7I0M #0L7C- 

0286IM010 0000XVM6IV9% 8XC958XXC» 8 -X7CX0 06000 CMXხMX # MM0IXX9XIC- 

„ვლვყემი თრ8MMIX#%. 

8 X800X60 0800M0X)0Iი X8VX6 30100CL #C2C0XX960V0M უ0M0:80> 

X030უ70017 # 90:00M8 086004618 8CC0X რმ2MMVIV#M#, 00MX880VX 8 XC0CX0- 

უ79M0M 001970110. 

გამოყენებული ლიტერატურა 

1.იიაბუღაძ ე. ძველი ქართუღი ენის ლექსიკონი, თბ,, 197ქ. 
2, იიბაგრატიონი. ქართღ-კახეთის აღწერა, თ, ეწუქიძისა და 

ბ.ბედოშვილის გამოცემა, თბ., 19686. 
83. ვბარდაველიძე. აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთის 

ტრადიციული საზოგადოებრივ-საკულბო ძეგღები. II, ხევსურეთი. 
თბ., 1982, 

ტ4.ვგამრეკელი,ზ.ცქიტიშვილი, 1700 წლის 5 აპრი- 
ლის დემოგრაფიული ნუსხა, –-"მაცნე" M1, 197მ, 

5. გთედორაძ ე. ხუთი წელი ფშავ-ხევსურეთში. წ.II. თბ,, 1939, 
ნ.რთოფჩიშვილი., აღმოსავლეთ საქართველოს მთიელთა მიგრაცია 

XVII-XX სს. თბ., 19%, 

მ.კანდეღლღა კ ი. ქართფვეღ მთიელა საზოგადოებრივი ყოფა (ამა–- 
ნათობის ინსტიტუტი). თბ., 1982 (საკანდიდატო დისერტაცია), 

8. სმ აკალათი ა. ხევსურეთი. ტფ., 1935. 
იმაისურაძ ე, ქართუღი გვარსახეღები (სემანტიკა, სტრუქტუ– 
რა, ეტიმოლოგია). თბ., 1979. 

10. თოჩიაურ ი. მითოღოგიური გადმოცემები აღმოსავლეთ საქართვე–- 
ღოს მთიანეთში. თბ., 1967. 

1.თ,ოოჩიაურ ი. ხევსურეთი და ხევსურები, თბ., 1977. 
12. არობაქიძ ე. მთიულრი კომობის ზოგიერთი მხარე. – კავკასი–- 

ის ეთნოგრაფიის კრებული, III. თბ., 1975. 

13. ტბეთის სულა მატიანე. თ. ენუქიძის გამოცემა. თბ., 1977. 

14. ა) ქართული სამართღის ძეგლები, ტ. II , ბ) ტ.1IV.თბ., 1972. 

ბ) ტ. VIII.თბ., 1985, 

15, ა.აშანიძ ე. ქართული ხაღხური პოეზია.L. ხევსურუღი.ტფ.,1981, 
1, აშანიშძ ე. ქართული ენის გრამატიკის საფუძვღები.I1.თბ.,1978., 
17, აშანიძ ე. თხზუებანი, ტ.I,თბ.,1984,. 
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18. 

19. 

20. 

21. 

22. 

24. 

25. 

26. 

27. 

რხარაძ ე. ხევსურული "ძირი" და "გვარი" - "მიმომხიღველი.I. 

თბ.,1949. 
რ,ხხარაძ ე. ხევსურული ანდრეზი, როგორც ხაღხური სამართღის 

წყარო.-"ანაღები" – ისტორიის ინსტიტუტის შრომები.თბ., 1947. 

გხორნაულღლღი. მთები და სახეღები. თიბ., 198ქ, 

ივჯავახიშვი ღ ი,საქართველოს ეკონომიკური ისტორიის 

მეგლები. თბ., 1967. 

MI.ნ6XX909X87130. X 8300-0067 00 2XIIVI90C#0M 00C:880 M900X0- 

IIM8 LII73#MM 8 XVII 3.- M#88M83C6CXM% 2XIM01I1X8თ990CMXM 

C660XIMX. »”I.M.,I976. 

M.X 888X080280X# #8. 39XV M 00058 IL8 M8#X830, X.II,M., 

I890. 
M. M8598C20 90 წ #. 3M0M0MM900MM8 69ხL X00წ7X80CX80I0IX M0090X59MM 

IM890>XCX0I9 წX03I8, IMთCXMCC#0M IXV060IMV. – MM#306IM3%, 

?.V. IMდCMVC, 1887. 
8. IMM0ყ03, 190006.” თ8MI)04 – VCI0959IVIX 8XII#M90070# 

#020X#MM IL0X73#MM.-C3, #L, I983. 

I. I#X8X8. M3M090IV6 # 000180010 M#XXIნXVXI 8 0037XLX8X68 

83000M0I0IIM# 1806000LIV C I00 MI8 L885)სსს 8 000VII0M # 

#M86C108II9M„- 103#0C9 I0MX8I08 08 3800XL81I0LMX, 00080090IL- 

XIX M#>0I8M II0)XI6სხMX 1CCI0X088XIMI) I965 IL0X8. M., I966. 

2. 309067%0 38. 0 XXIIM0–IIII880-X08Cწ70CCX0M 0#0C7168. – 380#0- 
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C.8ელიქიშვილი 

ხევსურული საქორწინო წეს-ჩვეულებების 

სტრუქტურა 

როგორც ცნობილია, "საქორწილო რიტუალი ერთ-ერთი ურთულესი კომპლე- 

ქსია ტრადიციული ყოფითი კულტურისა. მისი ჩამოყალიბება ხდება დიდი 

რაოდენობით სხვადასხვაგვარი კომპონენტებისაგან, როგორიცაა რიტუალუ- 

რი ქმედებანი - სიმბოლური, მაგიური და გართობა-თამაშობის, მ5ტერია- 

ღური კულტურის ელემენტების, სიტყვიერი და მუსიკალური ფოლკლორი და 
ა.შ. ის დაკავშირებულია ჩვეულებათა მთელ კომპლექსთან, როგორიცაა 

სოციალური და სამართლებრივი ქონებრივი და საოჯახო ურთიერთობა, რწმე- 

ნა" (83), 

ჩვენ მიერ წლების მანძილზე ქორწინების ინსტიტუტთან დაკავშირებით 

შესწავლილი წეს-ჩვეულებების საფუძველზე ჩანს, როს სხვადასხვა ეთნი–- 

კურ ჯგუფში ქორწინების ძირითადი სქემა თანხეედრილია, რიტუალების კო- 

მპოზიცია მსგავსია. 

ხევსურული ქორწინების სპეციფიკური ელემენტების გამოსავლენად სა–- 

ჭიროა ქორწინების ორგანიზაციის და კომპოზიციის განხილვა და ამასთა–- 

ნავე,მისი სიუჟეტის მთლიანად წარმოდგენა. ხევსურული ქორწინების სტრე–- 

ქტურის შესწავლა თავისთავად საჭიროა არა მარტო ხევსურული საქორწინო 

წეს-ჩვეულებების სპეციფიკის გამოსავლენად, არამედ ზოგადად ქორწინე–- 

ბის ინსტიტუტის მრავალი ეღემენტის შესასწავლად. 

როგორც ცნობილია, ქორწინების სიუჟეტში წარმოდგენილი მრავალი 

ჩვეულებითი ელემენტი თავისთავად წარმოადგენს ქცევის ტრადიციულ ნორ–- 

მებს. 

"საქორწილო სინამდვილე – ეს არის აქტების კომპლექსი, რომლებიც 

განსაკუთრებული თანმიმდევრობით სრულდება, თითოეულს თან სდევს თავისი 

საქორწილო ფუნქცია და სემანტიკური ერთეული - ფუნქციონალური აზრი. 

საქორწიღო აქტი ესაა საქორწილო წეს-ჩვეულებების უმარტივესი ეღემენ– 

ტი, რომეღსაც გააჩნია რიტუალური, ჩვეულებითი ნიშნობრივი ბუნება" 

(6,72). 

ქორწინების წეს-ჩვეულებებში შედის საკუთრივ საქორწილო აქტები 

და არარიტუალური ქმედებანი. საქორწილო აქტები ესაა ისეთი პრინციპუ- 

ლი სახის ელემენტები, რომლებიც მხოლოდ ქორწინებისას ფიგურირებს. ხო– 

ღო არარიტუალური ქმედებანი ქორწინების ინსტიტუტში ესაა ისეთი ეღემე– 

ნტები ადამიანთა ქცევიდან, რომლებიც ასახვას პოვებს სხვადასხვა რი–- 

ტუაღებში საერთოდ და ადამიანთა ცხოვრებაში ზოგადად. 

მაგალითად, ისეთი წესები, რომლებიც სტუმარმასპინძლობის ჩვეულე–- 

ბას ეკუთვნის, მოქმედებენ როგორც რომელიმე დღესასწაულთან, ისე დაკ- 
რმაღვასთან, ქორწინებასთან და სხვ. დაკავშირებულ რიტუალებთან. 
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ქცევის ისეთი ნორმები, როგორიცაა შუამავლების მიღება, როგორც 

ჩვეულებრივად ყოველი სტუმრისა, ქალების და მამაკაცების სუფრაზე ცარღ- 

ცალკე დღასხდომის წესი, თამადის არჩევა, სადღეგრძეღოების რიგი,.· სტუმ–- 

რების მეზობლებში გადაპატიჟება, სპორტული გართობა-თამაშობანი, ბურ– 

თაობა, ჯირითი, ნიშანში სროლა და სხვა – ყველა ეს ელემენტი, რა თქმა 

უნდა, შედის ქორწინების წესების კომპლექსში, მ8აგრა8 არ წარმოადგენს 

ქორწინების აქტებს, რადგან ქორწინებისათვის ისინი არარიტუალღური ქმე–- 

დებანია. 

ქორწინების სტრუქტურის გარკვევისათვის · წარმოვადგენთ ხევსურუღი 

ქორწინების წეს-ჩვეულებათა მეტ-ნაკლებად სრულ აღწერილობას, 

როგორც ცნობილია, საქორწიღო წეს-ჩვეულებები სამი ძირითადი ნაწი- 

ლისაგან შედგება. ესენია: 1.წინასაქორწიღო პერიოდი, 2. ქორწილი და 

8. ქორწილის შემდგომი პერიოდი. თითოეული ნაწილი თავის თავში შეიცავს 

მრავალ ელემენტს. 
წინასაქორწილო პერიოდი, შეიძღება ითქვას, ყველაზე მეტად არის 

დატვირთული, აქ შემავალი მრავალი ელემენტი თავისთავად ნაწიღდება 

სხვადასხვა ჯგუფებად. განვიხილოთ თითოეული ცაC-–ცალკე,. 

დაქორწინებისათვის სავაღდღდღებულო 

წინაპირობები. ხევსურეთში, ისევე როგორც კავკასიის სხვა 

რეგიონებში, წყვიღთა შეულებამდე გასათვალისწინებელი იყო დაქორწინე- 

ბისათვის სავაღდებულო წინაპირობები. ა8 წინაპირობათა შორის, უწინა- 

რეს ყოვლისა, დგება ეგზოგამიის საკითხი, აწუ იმ საზღვრების დადგენა, 

რომელთა შიგნით ქორწინება აკრძალულია. ეს, თავის მხრივ, დაკავშირებუ- 

ლი იყო ნათესაური ურთიერთობის ნორმებთან, როგორც საქორწინო კავშირის 
განმსაზღვრელ ფაქტორთან. ეთნოგრაფიული მასალით ჩვენთვის საინტერესო 

რეგიონში, ისევე როგორც საქართველოს სხვა კუთხეებში, ფიქსირდება წა–- 

თესაობის შემდეგი სახეები: სისხლითი, მოყვრობითი და ხელოვნური, სა- 

დაც დაცულია ეგზოგამია. ქორწინება დაუშვებელი იყო მოსისხლე გვარებს 

შორისაც, თუგინდ გვარები შერიგებულიც ყოფილიყვნენ. 
ხევსურეთში თუ გვარის შიგნით მოხდებოდა დარღვევა, გვარი შეიყრე- 

ბოდა და გამოიანგარიშებდა, თუ რამდენად“ ახლოს იდგა შთამომავლობით 

ერთმანეთბან ქაღ-ვაჟის, ოჯახები. თუ ძალიან ახლოს არ იყვნენ, მაშინ 

გვარი გაიყრებოდა, ხოლო თუ ახლოს იყვნენ, უფროსი მამაკაცები გამოი–- 

ანგარიშებდნენ, რამდენი მამით იყვნენ დაშორებული და ძმობას გაყრიდ–- 

ნენ. დამნაშავეს ძაღლს მოუკლავდნენ და საქვეყნოდ იტყოდნენ: " ჩვენ 

ერთურთისებ აღარ ორთ, ყველამ გაიგას, გაიგონას, რო ჩვენ მამა-ძმობა 

გაყრილ ას". ამის შემდეგ წავიდოდნენ სასაფლაოზე, ვაჟის ახლობელი მი–- 

ცვალებულის საფლავს ამოთხრიდნენ, წვივის ძვალს ამოიღებდნენ და ორად 

გატეხდნენ, ერთ ნატეხს ერთ მხარეს გადააგდებდნენ, მეორე ნატეხს მეო– 

რე მსარეს და დაიძახებდნენ: "დღეის ამას იქით ჩვენ გაყრილნი ორთ გვა· 

რითადაც, ძვალღითადაც". მერე სალოცავ ჯვარში ქვის სამანს ჩადგამზდნენ 

და გაიყრებოდა გვარი ძმობით / 1, 127-129 7. 
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წესის დამრღვევებს უფლება ეძლეოდათ თავისი ცოდვის მონანიებისა 

და თემთან შერიგებისა, ამისათვის, ჩვეულების მიხედვით, სავალდებულო 

წესი უნდა შეესრულებინათ – თემისათვის ეკითხათ უფლება. თუ თემი დარ– 

თავდა ნებას, შემცოდველები "ხარ–ქვაბით" უნდა მისუღიყვნენ ხატში და 

პატიება ეთხოვათ. შემდეგ კი ოჯახს შერიგებოდნენ,. 

ქალის დათავისების წესები 

აკვანში დანიშვნა. ამ წესის მიხედვით ბავშვების 

მომავალი ბედი წყდებოდა მათი მშობლების შეთანხმების საფუძველზე. ეთ- 

ნოგრაფიული მასალის მიხედვით ირკვევა, რომ ხევსურეთში ქალის შერთვა 

უფრო ხშირად აკვანში დანიშვნით სცოდნიათ, ა8 წესის თანახმად, მშობ– 

ლები მოიღაპარაკებდნენ და დანიშნულს "ღიშანს" (თავშალს, ბეჭედს) 8ო- 

უტანდნენ, თან წაიღებდნენ არაყს, პურს, საკღავს და სხვ. დღანიშენი–- 

სას ქალ-ვაჟი სააკვნე ასაკის (ან შეიძლება ვაჟი ქალზე უფროსი) უნ–- 

და ყოფილიყო. დანიშვნის შემდეგ ვაჟის მშობლები ყოველ ახალ წელს, 

ან წელიწადში ორჯერ, მიდიოდნენ ქალის სანახავად არაყით, ქადებით 

( ბედის კვერას" ეძახდნენ ამ.ქადას), ვიდრე რძლად არ მოიყვანდნენ 

/ მ,72-98 7. 
როდესაც დანიშნულები გაიზრდებოდნენ, დაქორწინდებოდნენ, ხდებოდა 

ისიც, რომ ქალი უარს ეტყოდა და არ წაყვებოდა დანიშნუღს. მაშინ ვაჟის 

მშობლები ითხოვდნენ "დანახარჯს", ე.ი. იმის ანაზღაურებას, რაც ამდე- 

ნი წღის მანძიღზე მათთან სტუმრობაში დაეხარჯათ. დაიანგარიშებდნენ, 

რამდენ წელსაც დადიოდნენ და ამის მიხედვით ქალის ოჯახი მათ ერთ ძრო- 

ხას, ან სპიღენძის ნივთებს, ან, ზოგ შემთხვევაში, წელიწადში ერთ 

ცხვარს აძლევდა. ინფორმატორების გადმოცემით, წინათ ასე დანიშნული 

ქალი ვაჟს თუ არ წაჰყვებოდა, იგი 8ას მოიტაცებდა, ხოლო თუ გაექცეო– 
და, ისევ დააბრუნებდა; მეორედ გაქცეულს ცხვირს ან ძუძუს მოსჭრიდა 
და ასე გაუშვებდა» შემდეგ ეს წესი "სამწუნებრო" ჯარიმით შეიცვალა. 
იგი ხევსურეთში აღარ მოქმედებს და მხოლოდ ინფორმატორების მეხსიერე– 

ბას შემორჩა. 

დანიშვნის სხვა სახეეზი.,ხევსურეთძშში დანი– 

შვნის სხვა სახეებიც არსებობდა. ერთ-ერთი მათგანი იყო ე.წ. "სიტყვით 

დანიშვნის" წესიც. მაგალითად, სადღმე ქეიფში ერთს მეორისთვის. ხინკა–- 

ლი რომ გადაეწოდებინა და ეთქვა: "შენი ქალი დანიშნულია" – ეს დანიშ- 

ვნად ჩაითვლებოდა, მაგრამ მისი ანულირება ადვილად ხდებოდა. 

დანიშვნა შეიძლებოდა რაიმე წივთით, მაგაღითად, ვაჟს შეეძლო ქა– 

ლისთვის ტყვია ან ბეჭედი გადაეცა და უმალ თავის ოჯახს შეატყობინებ- 

ა – "ჩემობაზე მყავს ქალიო", 

აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთში მხოღოდ ხევსურეთის ეთნოგრაფი- 

ულ სინამდვილეში გვხვდება ქალის დანიშვნის საინტერესო ჩვეულება, რო- 

მელსაც "ხეღის დაკვრა" ეწოდება. ასეთი წესით დანიშვნა შეიძლებოდა 

მომხდარიყო ყველა თავშეყრის ადგილზე, ხელის დაკვრით მხარზე, 

ხელის ჩამორთმევით. ხელდაკრულზე იტყოდნენ: "ხელმოკიდებულია", 
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"ხეღდაკრულია". ხელის დაკვრა შეეძლო ვაჟის მამას, ბიძას, ბიძაშვილს, 

დეიდაშვილს და ვაჟის მეგობარს, ზოგ შემთხვევაში თვით ვაჟსაც შეეძლო 

ეთქვა: "ცოლი ჩემი ხარ, ჩემი ხელმოკიდებული ხარ, სხვაგან არა გაქვს 

ნება გათხოვების". თუ ხელის დაკვრის დროს იქვე მახლობღად ქალის ახლ 

ნათესავები იყვნენ, ისინი აუცილებლად ვაჟის მხარეს, ე.ი. ხელღამკვ- 

რელს ჩხუბს აუტეხავდნენ,მაგრამ ქალი მაინც დანიშნულად ითვლებოდა. ქა–- 

ლის მშობლები გაიკითხავდნენ ვაჟის ოჯახის ვინაობას, თუ ქალის სურვი- 

ლი არ იქნებოდა, იგი შეიძლებოდა არც წაპყოლოდა "ხელისდამკვრელ" ვაჟს, 

ჯვრით დანიშვნ ა. სერგი მაკალათიას ხევსურეთში და– 

მოწმებული აქვს "ჯვრით დანიშვნის" წესი, რომელსაც ეთნოგრაფიულ ყოფა- 
ში ჩვენ ვეღარ მივაკვლიეთ, "ჯვრით დანიშვნა იციან ღამის თევაში, 

როდესაც ხატისაგან დამიზეზებული რომელიმე ოჯახი, მკითხავის რჩევით, 

"ხატიონს" დაიწვევს. ღამის თევაში ხატის დროშას საკლავს დაუკლავდ- 

ნენ, ლუდს უდუღებდნენ და მეზობლებს დაიწვევდნენ. ღამის თევაში დას- 
ტურ-ხელოსნები ერთი დღე-ღამე რჩებიან, ხოლო ღამისმთევლები ლხინობენ 
და დროს გართობაში ატარებენ. ამ ღხინში თუ დასტურს ან ხელოსანს, რო- 

მელიმე ახალგაზრდა ქალი მოეწონება, აიღებს თეთრ ქუდს და სახუცო კო– 

ჭობს (თასში) ჩააგდებს ძმისთვის ან შვიღისათვის და იტყვის: აი, ხალ. 

ხნო, ეგ ქალი მე დავნიშნეო, და ხატის ჯვრით ქალს დაამწყალობინეზს. 

ამის შემდეგ ქალსა და მის ჯალაბს, რაც უნდა ცუდი იყოს სასიძო, უარ- 

ის თქმა ჯვრის შიშით არ შეუმღიათ, რადგანაც, ხალხის რწმენით, ასეთი 

პატარძალი სხვა ქმართან ვერ გაიხარებს, ჯვარი მას გაუწყრება, და- 

ხუთავს და მოკლავსო". | 

ჯვრით დანიშვნა წინათ ხევსურეთში გავრცელებული ყოფილა. ა8 წესი 

ით სარგებლობდნენ სასიძოსაგან მოსყიდული ·ხატის მსახურნი და სარძლო- 

საც ადვილად ირჩევდნენ, დღეს ჯვრით დანიშვნა აქ იშვიათია (2,1757. 

მოტაცებით ქალის შერთვ ა. ხევსურეთში ქაღ– 

ის შერთვა მოტაცებით თითქმის ჩვეულებრივ მოვლენად მიაჩნდათ (#,125) 

მოტაცება ხდებოდა ხან ქაღთან შეთანხმებით, ხან კი შეუთანხმებღად. 

ქალს იტაცებდნენ გზიდან, სახლიდან, მწყემსობიდან, უფრო ხშირად კი 

სამრევლოდან. არ შეიძმღებოდა მხოლოდ სატირლიდან წამოსული ქალის მო–- 

ტაცება. ხევსურული ტრადიციის მიხედვით, მოტაცება ძირითადად ხდებოდა 

სამ შემთხვევაში: 1. თუ ქალი დანიშნული იყო და საქმროს იწუნებდა. 

2. თუ ქალი და ვაჟი, ორივე თავისუფალი იყო; 3. იმ ქვრივი ქალისა, 
რომეღიც ქმრის სახღმა მამის სახღში გაისტუმრა. 

ქალის მოსატაცებლად წავიდოდნენ საქმროს ნათესავები ან ახლობ- 

ლები - სამი-ოთხი კაცის შემადგენლობით. მოტაცებული ქალი ძირითადად 

ცდილობდა ხმა არ ამოეღო, რადგანაც ერიდებოდა ბრძოლასა და სისხლის- 

ღვრას. თუ მომტაცებელს მდევარი დაედევნებოდა, ქმრის სახღს მისთვის 

საკლავი უნდა დაეხვედრებინა სახლის კართან, რის შემდეგაც ქალის ოჯ–- 

ახი იშვიათად თუ არ დათანხმდებოდა შერიგებაზე. მაგრამ უნდა გავითვა- 

77



ლისწინოთ ისიც, რომ შერიგება ამით არ თავდებოდა: სანა8 ვაჟი ქალის 

მამის გვარის ხატში არ დაკლავდა საკლავს, "საგვაროს", 8ანამ გვარებს 

შორის სრულ კეთიღგანწყობილებაზე ღაპარაკი ზედმეტი იყო. მაგრამ თუ 

ქალი წინააღმდეგი იყო, მას სრული.უფღება პქონდა უკან გაჰყოღოდა მდე- 

ვარს. ამ შემთხვევაში ქალის ხმას გადამწყვეტი მნიშვნელობა ენიჭებოდა, 

გარიგებით დანიშვნ ა. ამ წესით ქაღის დანიშენა 

ყველაზე მეტად ჩამოყალიბებული რიტუალია დანიშვნის წესებს შორის და 

მთელს კავკასიაში თითქმის დღემდე მომქმედი ჩვეულებაა. გარიგებით 

დანიშვნისათვის დამახასიათებელ თავისებურებას წარმოადგენდა ვაჟის 

ოჯახის მიერ შუამავლების არჩევის აუცილებლობა, რომელთაც ეკისრებო–- 

დათ ქორწილამდე არსებული ურთიერთობის მოწესრიგება, შუამავლობას ან- 

დობდნენ უფრო მჭერმეტყველ, მოხერხებულსა და დარბაისელ ადამიანს, 
ვაჟის ახლობელს. საშუამავლოდ უფრო შაბათ დღეს ირჩევდნენ, რადგანაც 

უქმე იყო და მისუღსაც და დამხვდურსაც მეტი დრო ექნებოდა საუბრისა+ 

თვის, შუამავალი თან წაიღებდა ბეჭედს, ან ვერცხლის ფულს. ქალის სა–- 

ხლში ოჯახის უფროსი შეეგებებოდა და მოლაპარაკებაც მასთან გაიმართე–- 

ბოდა, როგორც ოჯახის წევრთა შორის ყველაზე დიდი უფლებების მქონე 

პირთან. საუბარი მოკითხვით იწყებოდა. შემდეგ მოჰყვებოდნენ სხვადა- 

სხვა ამბებს და თანდათან, ისე, რომ შესამჩნევი არ ყოფილიყო, გადა–- 

ვიდოდნენ მოსვლის მიზეზზე. დაიწყებოდა ქალის გვარის შექება და იმა–- 

ზე ღაპარაკი, რომ ამისთანა გვარის ქაღს, ასეთივე კარგი ყმაწვილი 

შეპფერის. შემდეგ მოპყვებოდნენ ვაჟის შთამომავლობის ქებას. 

' საერთოდ, წესად არ იყო, პირველი მისეღისთანავე დათანხმება, რაც 

არ უნდა შესაფერისი საქმრო ყოფილიყო, ის კი არა, როგორც წესი, თითქ- 

მის არც ერთი ქალი არ გათხოვილა ისე, რომ შუამავლები სამჯერ, ოთხჯერ, 

ზოგჯერ კი მეტჯერაც არ მისულიყვნენ მის სათხოვნელად. თავიდანვე და–- 

თანხმება ქალის გვარს ამცირებდა. უარის სათქმელად ქალის მშობღები, 

ქალის გასათხოვრად მოუმწიფებლობას, მზითვის მოუმზადებლობას და სხვა 

მიზეზებს ასახელებდნენ. 

პირველად მიღებული უარის შემდეგ შუაკაცების მოქმედება როდი 

წყდებოდა. ისინი მიდიოდნენ მეორედ და მესამედ, მაგრამ ქალის მშობ- 

ღები უარით ისტუმრებდნენ, რადგანაც საჭიროდ თვლიდნენ ნათესავ-მოკე–- 

თეებთან მოლაპარაკებას და მხოლოდ ასეთი შეთანხმების შემდეგ მიიჩნევ–- 

დნენ მიზანშეწონილად შუაკაცებისათვის პასუხის მიცემას. 

ნიშნობა. ნიშნობა წარმოადგენს ორი საქორწინო მხარის მო– 

ღაპარაკების საბოლოო დადასტურების გამომხატველ რიტუალს. შუამავლების 

ბოლო მისვლისას, თანხმობის მიღებისთანავე, შუაკაცი თან მიტანიღ ბე– 

ჭედს ან ვერცხლის ფულს გადასცემს ქალის დედ–მამას, რასაც "ლიშანი" 

ანუ "წინ-წინ ლიშანი" ეწოდება, თვით ამ აქტს კი "ლიშნის დაჭერა". 

დაახლოებით ერთი თვის შემდეგ ვაჟის ოჯახიდან მისი დედა, მამა და 

შუაკაცი მიდიოდნენ "ლიშან-სამთხოვროთი" – ესაა არაყი, ნაჭერი, რო- 

მელზედაც მიკერებულია აბზინდი, ან ვერცხლის ფული დევს და "სამთხოვ- 

რო ქადა" – ამ აქტს ჰქვია "თხოვა". 
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მისულ სტუმრებს გაუმასპინძლდებოდნენ და საქმე გადაწყვეტილად 

ითვლებოდა, რის შემდეგაც ხდებოდა "არყით მიყოლა" ანუ წელიწადში ორ- 
ჯერ ან სამჯერ სამამთიღე, ვაჟის ბიძა და ახალგაზრდა შინში წაიღებ- 

დნენ არაყს, "ბედის კვერას" და ზოგჯერ საკლავსაც. 

პერიოდი დანიშვნიდან ძორწილამდე 

დანიშვნის შემდეგ ქალი ფაქტიურად გათხოვილად ითვლება, ყოველ 
შემთხვევაში, იგი ქმრის ოჯახს ეკუთვნის და მისი დანიშვნა სხვა პირ–- 

ის მიერ მიუღებელია, დამოყვრებული ორი ოჯახი ერთმანეთის ნათესავე–- 

ბად ითვლებიან და შემდგომ ისეთ წესებს იცავენ ერთურთის მიმართ, 

რაც ნათესავებს შეეფერებათ. 

ხევსურეთში აკვანში დანიშნული ქალი 10 წლამდე თავისუფღად დადიო- 

და ქმრის სოფელში, ხოლო ამ ასაკის შემდეგ ქმრის ნათესავების წინ სი- 

არული არ შეიძლებოდა. თუ საქმროს სოფელში დანიშნულ ქალს რაიმე საქ- 

მე -ექნებოდა ("ან ქორწილი, ან "რიგი" მიცვალებულზე, ან ნათესავი 

ჰყავს ვინმე"), მაშინ სოფელთან მისული ქალი დაბინდებამდე სოფეღში 

ვერ შედიოდა, იგი სოფლის განაპირას იცდიდა. მაგრამ ამის თავიდან 

აცილების მიზნით არსებობდა "გზის აკჯსნის" ჩვეულება. "გზის აკსნა" 

იცოდნენ ნათესავების სიკვდიღის, ბავშვის დაბადების და სხვა შემთხვე- 

ვაში. წესის მიხედვით, თუ ქალის სოფელში მოდიოდა მამამთილი, მაზლი 

ან სხვა ახლობელი საქმროსი, მაშინ საპატარძლოს მათ დანახვაზე 8ან–- 

დილი უნდა დაეხურა და დამალელიყოკთუ არ დაიხურავდა, ე.ი. ქმარს სწუ- 

ნობდა, ამას მიხვდებოდა საქმროს მხარე, და დააჩქარებდა "გზის 

აკსნას". ამისათვის საქმროს მხარე ერთ საარყე ქვაბ არაყს გამოხდიდა, 

მივიდოდნენ ქალის სოფელში (თან ქალის ნათესავებს გაიყოლებდნენ) ვი§- 

მე მოხუც კაცთან, 8ას წინ წაიმძღვარებდნენ და ოჯახში მისვლისას გა–- 

ნუცხადებდნენ მისვლის მიზეზს. ა8 საკითხის მოგვარებისას სპეციალური 

ფორმა არსებობღა ურთიერთობისა: ქმრეულს უნდოდა ქალი როგორმე წამოე- 

ყვანა მშობლებისგან და გზა აეხსნა, ამიტომ ყოველგვარ საშუალებას . 

მიმართავდნენ. ატყუებდნენ მასპინძელს ან "ჯვრის კარზე გვინდა მიყვა”. 

ნაო, ან საკლავი გვაქვსო", - ეხვეწებოდნენ, რათა ქალი წაეყვანათ. 

მათ შორის იმართებოდა დიალოგი: "რაია საჩქარო, რა ქმართს წასაყვა- 

ნიაო", "არა შენი ჭირიმე, განა სუ იქნების, უკან გამოუშვებთ, მყოლ 

გამოყვების". ქალის მამა უპასუხებს: - "მერე შენ იტყვი ცოლია, ჩემი 

ზღურბლ გადამხდარიო, ნუ წავა, არ უნდა გზის აკსნა". ბოლოს და ბოღოს,“ 
დაითანხმებდნენ ქალის მაზას ან ბიძას (თუ ორივე უარზეა, მაშინ არ 

ხდებოდა "გზის აჯსნა"). ქალის მამა მოსვლის დროს დაუნიშნავდა. ქმრე– 

ული უკან ბრუნდებოდა. შემდეგ ორი კაცი ქმრეულისგან- ვაჟის ბიძა ან 

სახლიკაცი და ერთი ახალგაზრდა (ახალგაზრდა მიპყავდათ იმისათვის, 

რომ რპალს დალაპარაკებოდა, ვინაიდან უკანასკნელს უფროსებთან ღაპა–- 

რაკის უფლება არა პქონდა)- მიდიოდნენ ქალის სახლში. დაკლავდნენ საკ–- 
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ღავს (ყოჩს, თოხლს, ან ბატკანს), შუაკაცს მისცემდნენ ნახევარ ხორცს 

და ტყავს, პურს ჭამდნენ, ან შეიპბლებოდა არ ეჭამათ და ისე წამოეყვა- 

ნათ ქალი. ამის შემდეგ ამ ქალს შსაკლავდაკლულს" უწოდებდნენ. ნიშანი 

უქმდებოდა. მის არსებობას მნიშვნელობა აღარ პქონდა, რადგან უკან ვე- 

ღარ მიუბრუნებენ წიშანს ქმარს. ე.ი. ქალი გათხოვილად ითვლებოდა. 

ქმრის სახლში ერთ ღამეს გაათენებდა და უკან წამოვიდოდა (თუ სოფელი 

შორია, მაშინ მესამე დღეს წამოვიდოდნენ, სა8 დღეზე მეტ ხანს არ დარ–- 

ჩებოდა ქმრის სახღში. თუ ქმრის სოფელი შორის არის, მაშინ ქალს იშვი- 

ათად წამოიყვანდნენ "გზის ასაკსნელად", რადგანაც იგი შორს სოფელში 

ისე ხშირად არ დადიოდა). 

"გზის აკსწის" დროს ქალი თავის ქმარს არ ხვდებოდა ,„ უკან დაბრუ–- 

ნწებისას მას მამამთილი, ქმრის ძმა ან ქმრის შინში გაპყვებოდა (ინფო- 

რმატორების გადმოცემით - ქმრის ძმა ან შინში იმიტო8 მიჰყვებიან, რომ 

ქმრეულები უყვარდეს). ამის შემდეგ "ქალი გზახსნილია". მას თავისუ–- 

ფლად შეეძლო ქმრის სოფელში სიარული, მაგრამ ქმრის სახღში არ მივიდო- 

და,თუ არ მიიწვევდნენ. 
ქორწიწების სტრუქტურის გამოვლენისათვის ზემომოყვანილი მასაღები- 

დან ძირითადი მნიშვნელობა ენიჭება გარიგებით დანიშვნის წესს. სხვა 

დანარჩენი სტრუქტურის ჩამოყაღიბებისათვის არ წარმოადგენენ პირველ- 

ხარისხოვან ელემენტებს, რადგანაც ყოველი ზემომოყვანილი წესი ექვემ- 
დებარება ქალის დათავისების საშუაღებებს, რომეღნიც შუამავალთა მოღა- 
პარაკების შემდგომ შეიძღება იქნეს სანქციონირებული, რაც თავისთავად 

გარიგებით ქალის თხოვის წესს უახღოვდება. გარდა ამისა, ყველაზე ჩამო- 

ყალიბებულ ფორმად მაინც ეს უკანასკნელი გვესახება. 

დანიშვნის ცერემონიალი შედგება შემდეგი აქტებისაგან: 

1 მოლაპარაკეცეზა 
1, შუამავლის ამორჩევა. 

2. შუამავალი მიდის ქალის სახლში. 

3. შუამავალი ამცნობს ოჯახის უფროსს მოსვლის მიზეზს. 

4. შუამავალი აქებს ვაჟს და მის ოჯახს, რათა მიიღოს თანხმობა. 
5, შუამავალს უარით ისტუმრებენ, რათა საკითხი ოჯახმა გაარჩიოს. 
6. შუამავლის რამდენჯერმე მისვლა თანხმობის მისაღებად. 

ამ აქტების საერთო მნიშვნელობაა თანხმობის მიღწევა. 

III. ნიშნობა 

1. შუამავლები გადასცემენ ნიშანს ("ლიშნის დაჭერა") 

2. ვაჟის დედ-მამის და შუამავლის მისვლა, ნიშნის – "ლიშან-სამთხოვ-. 

როს" – გადაცემა ("თხოვა") 

ა8 აქტების საერთო მნიშვნელობაა მხარეების შეთანხმება ქორწინე–- 

ბაზე, 

III.პერიოდი დანიშვწიდან ქორწილამდე. 
1. საქორწილო წყვილის ოჯახების ურთიერთსტუმრობა, 

2. საპატარძღოსათვის გზის ახსნის რიტუალი, 
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ა8 აქტების საერთო მნიშვნელობაა "საპატარძლოს საბოლოო დათავი–- 
სება", რომელიც შეიცავს ქალის ქმრის ოჯახის "საკუთრებად" გამოცხადე–- 
ბის შინაარსს. 

ჩვენ მიერ ჩამოთვლილი აქტები, როგორც ვხედავთ, ექვემდებარება 
ერთ შინაარსს. ამ შინაარსის გამოსახვის საშუაღებები თვით აქტების 

ერთობლიობაა. ყოველ შიწაარსს გააჩნია თავისი გამოსახვის ფორმა. 

შინაარსი – ქალის დასაკუთრება, –- რეალიზირდება შემდეგი გამოსა- 

ხვის ფორმებით: დანიშვნა გარიგებით, აკვანში, ხელის დაკვრით, სიტყ- 

ვით, რაიმე ნიშნის პირადად გადაცემით (ტყვია), გატაცებით. ქორწინე- 

ბის აქტები თავის თავში შეიცავენ შინაარსს და ა8 შინაარსის გამოსახ- 

ვის საშუალებას. შინაარსი ყველა ხაღხის ქორწინების ნაწილია, ვინაი- 

დან ისინი ადამიანის ბუნების გამომხატველ გრძნობებს ემყარებიან (მა–- 

გაღითად, როგორიცაა დასაკუთრება, შიში, გამრავლება და სხვა მრავალი). 

ამიტომ რომელიმე სხვა ეთნოსის, ან ეთნიკური ჯგუფის ქორწინების ინსტი- 

ტუტთან შედარებისას შინაარსის ერთმანეთთან დაპირისპირება ბევრს ვერა- 

ფერს მოგვცემს. ჩვენი აზრით, განსხვავება თვით ამ შინაარსის 'გამოხა– 

ტვაში უნდა ვეძიოთ, გამოხატვის საშუალებანი სწორედ ქორწინების წეს- 

ჩვეულებებში გამოყოფილ აქტებს ემთხვევა. როგორც აღნიშნავენ ს. არუ– 

ტუნოვი და ე. მეღკონიანი, "ადამიანთა მოღვაწეობის მრავალსახეობა ხორ- 

ციელდება კულტურის ჩარჩოებში. ამ მოქმედების ძირითადი სახეები, თავი- 

სი შინაარსით, საერთოა მთელი კაცობრიობისათვის. გარკვეულ ასპექტში 

ისინი მოცემული არიან მისი არსებობის ბიოლოგიური ორგანიზაციით და სა- 

ერთო პლანეტარული გარემოთი, სადაც განვითარდა ადამიანის როგორც ყოფი- 

თი, ისე შრომითი საქმიანობა. ხალხი ყველგან შრომობს, აწარმოებენ თა–- 

ვისი არსებობის საშუაღებებს, მოიპოვებენ საკვებს, ტანსაცმეღს, საც– 

ხოვრებელს, ქმნიან თავის გარემოს არსებობისათვის, შობენ და ზრდიან 

ბავშვებს, ისვენებენ, სძინავთ და ა.შ. ყველა ეს სხვადასხვა სახეობა 

არის არსი ადამიანის საქმიანობის, ფუნქციონალრად იდენტური ყველა 

ხალხისთვის, მაგრამ ფორმები, რომელსაც ეს საქმიანობა იღებს სხვადასხ- 

ვა ხაკლხებში, საგრძნობლად განსხვავდება ერთმანეთისგან. სხვადასხვა 

ეთნოსისთვის დამახასიათებელია სხვადასხვა, სპეციფიკური ფორმები შრო- 

მითი საქმიანობის, იქნება ეს სადირობა, თევზის ჭერა, მიწათმოქმედება, 

მესაქონლეობა ან ხელსნობა, სხვადასხვა საქმიანი ხერხები და მეთოდე– 

ბი მეურნეობის ყველა ამ დარგში, დასვენების ორგანიზაციის სხვადასხვა 

ფორმები, ბავშვის აღზრდის სხვადასხვა მეთოდები. ისეთი, წმინდა ბიოლო- 

გიური ქმედებანი, როგორიცაა მშობიარობა ან სქესობრივი კავშირი ” 

სხვანაირად” ფორმუღირდება სხვადასხვა ·ლოკაღურ კულტურებში. კუღტურულ 

ზეგავლენას ვერ გაუძლეს სუნთქვამ და ცხოვრების სხვა ბიოღოგიურმა ფორ- 

მებმა, რისი მაგალითებიც მრავლად მოგვეპოვება "ხათხა იოგა "ში, მედი- 

ტაციის სხვა მიმდინარეობებში, და სხვადასხვა სპორტულ სკოლებში და 

პველსა და ახალ მიმდინარეობებში. ეთნიკური სხვაობა გამოიხატება ხაC– 

ხის ჩაცმულობაში, სიარუღში, დგომისა და ჯდომის პოზებში, თუმცა ყველა 

ხალხი დედამიწის ზურგზე იცმევს, ჭამს, დგას და ზის, და სწორედ ამ 
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განსხვავებებში ვლინდება ეთნიკური კულტურის სპეციფიკა" / 7, 54 7. 

თითოეული აქტი თავის თავში შეიცავს "ნიშანს", რომელიც ექვემდე–- 

ბარება რაიმე.ობიექტს და გამოხატავს მის მნიშვნელობას, საკუთრივ 

სიმბოლოს სპეციფიკა, როგორც ნიშნისა, უპირველეს ყოვლისა, გამოიხატე- 

ბა სემიოტიკური სტრუქტურის განსაკუთრებულობით, ანდა სხვანაირად რომ. 

ვთქვათ, გამოიხატება ურთიერთობით ელემენტებს შორის სისტემაში "ნიშა- 

ნი – ობიექტი – მნიშვნელობა". რიტუალურ ქმედებაში ანუ სიმბოლურ 

ქცევაში ჩაქსოვილი შინაარსი ხანგრძლივი დროის მანძიღზე ყალიბდება 

და შემდგო8 იგი რაიმე რიტუალის ნიშნის თვისებად იქცევა, ანდა პირი- 

ქით - ნიშანი გამოხატავს რიტუალურ ქცევაში ჩაქსოვიღ შინაარსს. მაგა- 

ლითად, ხევსურეთში არსებული წესი ქალის ხელით დანიშვნის, ჯვრით დაწი- 

შენის, ან ვაჟის მიერ ტყვიის მიცემისა. ასეთი სიმბოლური ქცევა თავი» 

თავად ავლენს ადამიანთა აზროვნებაში გენეტიკურად, დიდი ხნის წინ არ- 

სებულ ცოდნას, რომ ეს ნიშნავს ქალის დათავისებას – დანიშვნას. ამი- 

ტომ დიღი მნიშვნელობა ენიჭება ასეთ რიტუალურ სიმბოღოებს, ანუ რიტუა- 

ლურ ქცევებს „ ა8 შემთხვევაში წამყვანად გვევლინება წონვერბალური კო- 

მუნიკაციის ფორმები და ხევსურეთში, ისევე, როგორც კავკასიის სხვა 

კუთხეებში, ყალიბდება ნონვერბაღური ქცევის რიტუაღიზირებული სტერეო–- 

ტიპი, 

სავალდებულო არ არის რიტუალურ ქცევაში,რომელიც,ერთ შინაარსს შე– 

იცავს,ყოველთვის ერთი და იგივე საგნები ანუ მატერიალური კულტურის . 

ელემენტები იყოს წარმოდგენილი.კავკასიის სხვადასხვა ზაღხებში,თუ კუ- 

თხეებში ზოგჯერ ერთი შინაარსის გადმოცემა რიტუალურ ქცევაში რეალიზ- 

დება სხვადასხვა საგნებით,მაგალითად, ქალის დათავისების წესებში სა- 
მეგრელოსა და აფხაზეთშიც:სახლში მოსული სტუმარი ტოვებს რაიმე ნივთს, 

ჩვენი მასალის მიხედვით ესენია: სათუთუნე, მათრახი, "ალაბაში", ფული, 
ზოგჯერ ცხენიც კი. ასეთი მოქმედებით სტუმარი ულაპარაკოდ ამცნობს მას 

პინძელს, რომ მას ა8 ოჯახში მოეწონა ქალი სარძლოდ, მასპინძელი არა- 
სოდეს დაუშვებს, რო8 სტუმარს ა8 ნივთებიდან რაიმე დარჩა.ა8მ შემთხვევჯ-· 
ში ყველაფერი გარკვეულია უღაპარაკოდ,ე,ი. ცნობილია,რო8 ოჯახში რომე– 
ღიმე ახალგაზრდა ქალთაგანი დაინიშნა და ორი დღის შემდეგ შუამავლებს 
გამოუგზავნიან, ასეთი ხერხით დანიშვნის სემანტიკაში ისიც საინტერესოა, 
რომ უარის თქმა ა8 შემთხვევაში დიდ შეურაცხყოფად ითვლებოდა. 

ასეთსავე წონვერბალური ქცევის მაგალითია შუამავლის სახლში შემო- 
სვლის რიტუალი სამეგრელოში, ლეჩხუმსა და აფხაზეთში, ყველასათვის 
ცნობილია, რომ ოჯახში შემოსული კაცი, რომელიც კერას მიუჯდება და ჯო- 
ხით იწყებს ნაცრის ქექვას, საქორწილო შუამავალია, ასეთივეა კავკასი- 
ის სხვადასხვა კუთხეში' არსებული შუამავლის მიერ ჯოხით ·სიარუღის წე–- 
სი. 

ჩვენ მიერ ზემოთ განხილული აქტები ჩამოყალიბდა სამ ჯგუფში, რომ- 
ღებსაც თავისი საკუთარი მნიშვნელობა გააჩნია, ა.ვ. გურა ასეთი აქტე– 
ბის ერთიანობას წეს-ჩვეულებებს ( 009 ა) უწოდებს, 'და მასში..გულის 

ხმობს ერთმანეთის მიმდევრობით არსებულ აქტებს, რომელთაც ერთი მნიშვ- 

ნელბა გააჩნიათ. სხვანაირად რომ ვთქვათ, აქტების ისეთ თანმიმდევ- 
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რობას, რომელიც შეესაბამება, შეძლებისდაგვარად, დროის დიდ ნაწილს 

ქორწინების რეალობაში, რომლის განმავლობაშიც ამ შეკრებილ აქტთა მნი- 

შვნელობა არ შეიცვლება /ზ; 73/.ე.ი.ჩვენ გვაქვს წეს-ჩვეულების სამი 

კომპლექსი, რომელნიც შერგებიან აქტებისაგან. ამ კომპლექსების ანუ 

წეს-ჩვეულების შინაარსია: 1. მოლაპარაკება და თანხმობის მიცემა, 

II. ორივე მხარის შეთანხმება ქორწინებაზე და 1I1I. საპატარძლოს სა–- 

ბოლოოდ დათავისება – დასაკუთრება. 

საერთოდ, ყოველი წეს-ჩვეულება სხვადასხვაგვარად აჯგუფებს ქორწი- 
ნებაში მონაწილე პირებს და გამოხატავს ამ მომქმედი პირების სხვადა–- 

სხვა მიმართულებას. ხევსურული ქორწინების ინსტიტუტში ზემოთ ჩამოთვ- 

ღილი სამივე წეს-ჩვეულებაში გამოხატულია მოქმედება ვაჟის მხარიდან, 

როგორც დაინტერესებული, გამგზავნი შუამავლების, მცდელი ქორწინება- 
ზე თანხმობის მიღებისა, როგორც ვხედავთ, მიმართულება ერთმხრივია–- 

ვაჟისგან ქალისკენ. ეს ერთ-ერთი დამახასიათებელი ნიშანია, რადგანაც 
ზოგ რეგიონებში ამ წეს-ჩვეულებებში ჩანს პირუკუ მიმართულებაც, რაც 

ქალ-ვაჟის პირადად გაცნობაში, გაკითხვაში და ოჯახის გაჩხრეკა-გასინ. 

ჯვაშიც გამოიხატება. 

ბოლოს, ყველა ზემოჩამოთვლილი წეს-ჩვეუღებისათვის შესაძღებელია 

მოიძებნოს უფრო ფართო მნიშვნელბა –- თანხმობის მიღწევა ქორწინება- 

ზე, ორივე მხარის შეთანხმება და ქალის საბოლოოდ დათავისება ანუ 

"დანიშვნა". ეს მნიშვნელობა (ე.ი. ეს საერთო მწიშვნელობა) სულ სხვაა, 

ვიდრე წეს-ჩვეულება (00-MI ), ამიტომ ამ ჯგუფ ც ერემონია–- 
ლ ი ეწოდება. იგი რიტუალური ქმეღებების ოთულ ჯაჭვს წარმოადგენს, რო- 
მელწიც ერთი შინაარსის ქვეშ ერთიანდებიან. 

ე.ი. ცერემონიალი შეიცავს წეს-ჩვეულებების ჯგუუს, რომელნიც თა- 

ვისთავად შქდგებიან აქტებისაგან. თვით ინფორმატორების ენაზე, მათ 

ცნობიერებაში I ციკლს ანუ ცერემონიალს – "წინასაქორწინო პერიოდი" - 

ანუ "დანიშვნა"-ს აქვს თავისი დაყოფა, ამის შესახებ შეიძლება ლღაპა– 

რაკი მხოლოდ ქორწინების წესების ღინგვისტური ანალიზის შედეგად. ინ–- 

ფორმატორები ცალკეულ აქტს აერთიანებენ თავისი გარკვეული პრინციპით 

და აქტების ასეთ ჯგუფს აძღევენ თავის სახეღებს ანუ ამაგრებენ ამ 

გაერთიანებას ტერმინოლოგიურად, როგორც ვხედავთ, ინფორმატორების ცნო- 

ბიერებაში არსებული აქტები შემდეგნაირად ყალიბდება! საქორწილო რეა- 

ლობის 1 წეს-ჩვეულებას მთლიანად და II წეს-ჩვეულების პირველ აქტს 
"შუამავლები გადასცემენ ნიშანს“ ინფორმატორები აერთიანებენ ერთ 

წეს-ჩვეულებაში. II წეს-ჩვეულების მეორე აქტი -'ღიშან სამთხოვროს 

გადაცემა" ცალკე წეს-ჩვეულებად გამოიყოფა, ხოღო IIL წეს-ჩვეუღება 
თანხვედრილია, 
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ძორწილი 

ხევსურეთში, მას შემდეგ, რაც მოგვარებული იყო ყველა წინაპირობა 

საქორწილოდ, ორივე მხარე 6-7 თვით ადრე მაინც შეთანხმდებოდნენ ქორ– 

წილის გადახდის ვადაზე. ამას "დასაკითხავს" ეძახიან. "დამკითხავნი" 

ვაჟის მამა ან მისი ახღო ნათესავები არიან. ისინი წავიდოდნენ ქალის 

სახღში, საგზლად 1 "ქინთ" არაყს, პურსა და ყველს გაიყოლებდნენ. "და- 

საკითხავად" მისუღნი მოსთხოვდნენ ქორწილის გადახდას, მაგრამ ხშირად 

ქალი დიდხანს "იჯდა" ოჯახში დანიშნული, მას მამის სახლი ვერ თმობდა, 

როგორც მუშა ხელს, განსაკუთრებით თუ რძალი არ'პყავდათ სახღში, და 

ამიტომაც ქორწილის გადახდას აჭიანურებდნენ. ბოლოს, ვაჟის მხარე ეუბ- 

ნებოდა: "ხარჯი გვაქვს ნახული და ქორწილი გვაქნევიეთო". ქალის ოჯა- 
ხი "დამკითხავებს' უარით ვერ გაისტუმრებდა და ქორწიღის დღეს და – 

ნიშნავდნენ (1 წლის ან ნახევარი წლის შემდეგ). ამ ხნის განმავლობა- 

ში ერთმანეთთან მისვლა-მოსვლა აღარ პქონდათ. 

1 წესი -– ქორწილის ვადაზე შეთანხმება - "დასაკითხავი" 

1. ვაჟის ოჯახის წევრების წასვლა ქორწილის დროზე მოსაღაპა–- 

რაკებლღად, 

2. მათი უარით გამოსტუმრება. 

8. ქორწილის დღის დანიშვნა. 

ეს წესი წარმოადგენს ქორწილის ციკლის წინა ეტაპს, რომელიც თა- 
ვის თავში შეიცავს ქორწიღის ვადაზე შეთანხმების შინაარსს, 

ქორწილისათვის მზადება ერთი კვირით აღრე 

იწყებოდა, ვინაიდან ლუდის დამზადებას 1 კვირა სჭირდებოდა. გამოხდიდ- 

ნენ არაყს, 3-4 ქვაბს მაინც, შეძლებისდაგვარად; ზოგი მეტსაც. ლუღს 

2-3 ქვაბს მოხარშავდნენ (ლუდის და არყის დამზადებაში სოფლის ახაღ–- 

გაზრდობა ეხმარებოდა), საკლავს 1,2 ან 3 დაკლავდნენ.. '"ადუღებდნენ 

ხავიწს" (გადაადუღებდნენ დაახლოებით 4 კგ ერბოს და ფქვილს აურევდ- 
ნენ შიგ) 1 დიდ ქვაბს, ეს იყო ტაბღაზე მისართმევი ხავიწი. ამზადებ- 

დწენ ხავიწს აგრეთვე ქადებისათვის (ამზას ცალკე ადუღებდნენ უფრო მა–- 

გარს, რო8 ქადას გული არ გამოსვლოდა). ყველის მარაგი ყველა ოჯახს 

პქონდა. პურს დააცხობდნენ 200-#00 ცალს, მრგვალს, 15 სმ-ის დიამეტ–- 

რით, რომლებიც დაჭრელებული იყო "საჭრელათი". პურის გამოცხობაში 

ყველა ეხმარებოდა, მხოღოდ ფქვილი ქორწილის გადამხდელი ოჯახის ხარ– 

ჯებში შედიოდა, საკლავს კლავდა ხუცესი ქორწილის დღეს,ხუცესი იხუცებ– 
და საჭმელზე და ლუდის კოდებზეც. მექორწილე ოჯახი ირჩევდა "მეკოდე- 
ებს", 2-3 ახაღგაზრდა მამაკაცს (20-10 წლის), ნათესავებს ან არანა–- 

თესავებს. მეკოდეები პატიოსანი, წესიერი, მცოდნე ყმაწვილები უნდა 
ყოფილიყვნენ, რათა ოჯახის პურ-მარილი და სასმელი ისე გაენაწილები– 

ნათ, რომ სამ დღეს ყოფნოდათ, ერთ მეკოდეს ლუდი და არაყი ებარა, 

მეორეს ხორცი და საჭმელი (მეკოდის არჩევა ხარჯებშიც იციან). "მეკო–- 

დე სუფრასთან არ დაჯდება, ამათ უნდა გასცენ ყველაფერი. თვითონ სუღ 
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ცოტას დალევენ, არ დათვრებიან" –- გადმოგვცემს ინფორმატორი. 
ირჩევდნენ აგრეთვე "ზედამდეგთ", "ზედამდეგნი ახალგაზრდები არი- 

ან (20-40 წლის), სუღ ერთია ნათესავი თუ არანათესავი. თითო სუფრას 

ორი ზედამდეგი უნდა ჰყოლოდა. მათი მოვალეობა იყო საჭმლის სუფრაზე 

მიტანა და სასმეღების შევსება. მათ უფლებაში შედიოდა სასმელის დაძა– 

ლებაც.ქალებს ისე არ გაუშვებდნენ ქორწილიდან,რო8 სასმელი არ დალლიათ, 
კარებში ჩადგებოდნენ და მაინც დააღოცინებდნენ "ნეფე–-ახაღზალს". (“ზე 

დამდეგები" და "მეკოდეები" უფრო ხშირად ერთი და იგივე პირებია ქორ–- 

წილშიც და "ხარჯებშიც", რადგანაც მათ უკვე საკმაო გამოცდილება აქვთ 

მიღებული). 
II წესი. ქორწილის წინა პერიოდი არის ქორწილისათვის მზადება, 

რომელიც თავისთავად შეიცავს აქტებს: 

1. სანოვაგის მომზადება. 

2. მომსახურე პერსონალის არჩევა. 

ამ წესის შინაარსია "საქორწილო სუფრისთვის მზადება" 

ქორწილი. როდესაც ქაღის მოყვანის დრო დადგებოდა, ვაჟის 
მამა (ხანდახან კი ნათესავი), მიდიოდა ქალის წამოსაყვანად. ვაჟი 

ხევსურეთში, ისევე როგორც სხვა რეგიონებში, პასიურ როლში გვევლინე– 
ბა, იგი სახლში რჩება, 

წამსვღელებს თან მიპქონდათ სასმელი და საკღავად სამი ცხვარი: 

"ხარჯი სანეფო ოჯახისაა. სამივე ცხვარი უნდა დაეკლათ: ერთი "ღვთის- 

თვის", მეორე ი8 სოფლის –- თემის ხატისათვის, საიდანაც სარმღოა, მე- 

სამე ცხვრით პატარძლის მამას "კეღ-მკარი გაენათღების". "კელ-მკარ–- 

ის" ნათვლა იმაში მდგომარეობს, რო8 სანეფო-სადედოფლოს , "ახაღყოიღთ" 

"დაამწყაღობებენ” ე.ი. შეავედრებენ ღმერთსა და ხატებს და საკლავს 
დაკლავენ, სანეფოს მამა.სისხლღს მუჭაში ჩაიყენებდა და ხელებზე ზედ 

გადიფშვნეტდა. ხატში "კელ-მკარის ნათვლის" დროს საჭიროა ხევისბერი, 

რომელიც გულზე, შუბლს და მხარზე ჯვარად წაუსვამდა სისხლსა. –" კელმ–- 
კარით გასანათღავს" კაცს" / 5,809 7. 

"თუ სოფელში ერთი წლის მკვდარია და მისი ტალავარიც გაშლილია, 

ნეფეს ჯვრის დაწერამდე ტაღავარზე ერთი არშინი ფარჩა და ერთი ბოთლი 

არაყი უნდა მიეტანა. ამას "ტალავრის პატივი" ეწოდება" / 2,176 7. 

ქალის მოსაყვანად წასულ პირს, ვინც გზაში შეხვდებოდა, ყველას 

ნეფე-ახალზალს დააღოცინებდა. ქალის სახლთან მისულს ოჯახის წევრები 

გამოეგებებოდნენ: ქალის მამა, დედა, ძმები, დები და სხვა. თვით ქა- 

ლი კი დამალული უნდა ყოფილიყო ბოსელში ან მეზობელთან. მასპინძლები 

პირველად ცხენს მოუვლიდნენ, ხურჯინს მოხდიდნენ, დააბამდნენ, თივას 

დაუყრიდნენ, შემდეგ "დამკითხავს" სახღში შეიყვანდნენ, იგი მოითხოვ–- 

და საკლავის დაკვლას, მოიყვანდნენ ხუცესს. ის "იხუცებს" და საკლა–- 

ვიც დაიკვღება. ტყავი და ხორცი ოჯახს ეკუთვნის, ხოლო თავი ხუცესს 

რჩებოდა, 

III წესი.ქალის სახღში გამგზავრება: 

1. ვაჟის 8ამის წასვლა ქაღის სახლში, 
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2. ქალის ოჯახის წევრების მიერ მისი შეხვედრა. 

ვ. საკლავის დაკვლის მოთხოვნა. 

4·. სუცესის მიერ საკლავის დაკვლა და "ხუცობა", 

პატარძლის გაცილე ბა. პატარძაღს საგზაოდ მისი 

შინში ამზადებდა, ზოგი პატარძალი ახალ ტანსაცმელს არ იცვამდა, რო8 

მისთვის არ დაეცინათ "როგორ გამოწყობილაო, თავი უნდა რომ მოაწო– 

ნოსო". 

დედა ქადას გამოუცხობდა "საგზაოს". გზაში "მყოლები" გაპყვებოდ- 

ნენ, მათი რაოდენობა დამოკიდებული იყო ვაჟის სახლში გამოხდილი არყი- 

სა და ლუდის სიჭარბეზე. თუ ეს უკანასკნელი ბევრი ჰქონდათ, მაშინ მყო- 

ღების რიცხვი არ იყო განსაზღვრული. ქალი ყველას პატიჟებდა "მყოლად". 

მათ რიცხვში იყვნენ როგორც ახაღგაზრდები, ასევე ხნიერები და ქალებ- 

იც. მყოლებს ჰყავდათ თავისი თავკაცი, "მყოლთუფროსი", რომელსაც ება–- 

რა " მყოლები". "მყოლთუფროსი" იყო მოხუცი კაცი. მის მოვალეობაში შე–- 

დიოდა მყოლების თვალყურის დევნა, რომ მათ ბევრი არ დაელიათ და არ 

ეჩხუბათ, 

"ქალის ამხანაგები ადრევე ემზადებოდნენ ქორწილისათვის. იკერავდ- 

ნენ ახაღ ტანსაცმელს, თმებს იყვითლებდნენ და ახალ ლექსებსა და სიმ–- 

ღერებს სწავლობდნენ" / 1,77 7. 

პატარძაღს სოფლიდან, გარდა მყოღისა, მიპყვებოდა ის, ვისაც კი 

მისი გაცილების სურვილი ჰქონდა.სოფეღს რომ გასცდებოდნენ, ერთ მოხურ- 

ხებულ ადგილზე შეჩერდებოდნენ, მყოლებსა და პატარძალს გაისტუმრებდნენ 

და რომელიმე მოხუცი ქალი, მოწმინდარი, რომელსაც საგზაო ქადა ებარა, 

დაილოცებოდა: "დაღოცვილო ჩვენო სალოცავებო, დიდო ჩვენო უღურო, ცოღ- 
ქმრობის გამჩენო, წერამწერლის დამწერებელო! შენ შამაგძახთ, შენ გეხ- 

ვეწებით, ეეს მასანთონ თქვენ სადიდებლად თქვენა გასამრჯოდ იყვას. 

დიდნო მაღაღნო ხთისშვიღნო, თქვენ მააკდინენით კაის ბედ–-კვლისანი, 

კაის დავლათისანი. თქვენ შააბერენით ერთმანეთს. შეულებას ნუ შაანა–- 

ნებთ, დაღოცვილნო", ხაღხი ერთხმად დაიმახებდა: "ამინ, ამინ, ღმერთმა 

შააბერნას ერთურთს ცოლქმარნი, ღმერთმა კაის ბედ-იღბლისანი ქმნას, 

ღმერთმა გააბედნიან-დავლათიანნას"-ო /“ 1,79 7. 

ქადას დაჭრიდა იმდენ ნაწიღად, რომ ყველა გამციღებელს შეხვედროდა 
სულ პატარა ნაწილი მაინც. საგზაო ქადა ამის გამო რაც შეიძღებოდა დი- 

დი ზომისა ცხვებოდა (დაახლ, 30 ს8 დიამეტრის). იგი პირველად ჯვარე- 

დინად იჭრებოდა, ამ ოთხ ნაჭერს ისევ ჯვარედინად გადასერავდზენ და 8 

ნაჭერს მიიღებდნენ და -ა.შ. 

პატარძალი ისეთი ანგარიშით უნდა წაეყვანათ თავისი სახლიდან, რომ 

ბიჭის სოფელთან საღამო ხანს ყოფიღიყვნენ, რადგანაც იგი მხოლოდ დაბი- 

ნდების შემდეგ უნდა შესულიყო ვაჟის სოფელში. სოფელს მიახლოვებული 
მყოლები ატესავდწენ ყიჟინსა და თოფის სროლას. ამით სოფელი გაიგებდა, 

რო8 "ახაღზალი" მოჰყავთ. ბიჭები გზაში ცეცხლს დაანთებდნენ. ვისაც 

სოფლიდან წასვლა შეეძლო, ყველა შესახვედრად გარბოდა, დოღითა და გარ- 
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მონით, არაყითა და ლუდით. პატარძალი სოფელში ღამე უნდა შეეყვანათ 

და ამიტომ ი8 ადგილზე (ვაჟის სოფელთან ახლოს), სადაც ცეცხლს ღაან- 

თებდნენ, გაიმართებოდა დიდი მხიარულობა, ცეკვა-თამაში, სმა, ხუმრო- 

ბა. ხშირად ხდებოდა ისეც, რომ ქალის მყოლნი პატარძალს დამალავდნენ 

და სხვა ქალს უჩვენებდნენ, დამხვედრებს ეტყოდნენ: "ეემი თქვენ ზალი“. 
ქმრეულები (ქალები და ვაჟები) შეცდომაში შედიოდნენ და ამ სხვა ქალს 

კოცნიდნენ და უალერსებდნენ, როგორც თავის რძალს. ამის შემღეგ გამნო–- 

პჩენდნენ ნამდვილ პატარძალს და ატყდებოდა სიცილ-ხარხარი და ხუმრობა. 

მყოღნი დასცინებდნენ ქმრეუღებს –- "მოგატყუეთ, ვერ იცანით ვინ იყვ 
თქვენ ახალზალი"-ო / 1,81 7. 

რომელიმე მოხუცი ქალი (ბედნიერი) იტყოდა:„გეყოფად, უნდა წავიყ- 
ვანათ"-ო. მოკიდებდა ხელს პატარმალს და წაიყვანდა. პატარძალი "ზღის 

მიმგებლებთან" შუაში იდგა და ისე მიყავდათ სიმღერით.ხოლო ქალის მყო- 

ღები ცალკე ჯბუფად მიჰყვებოდნენ. 
IV წესი. პატარძლის ქმრის სახლში გამგზავრება: 

1. პატარძლის წასასვლელად გამზადება. 

2. პატარძლისა და მყოლების წასვლა. 
3. სოფლის განაპირას შეჩერება. 

4. მოწმინდარი ქალის მიერ დალოცვა და რიტუალური ქადის ჭამა. 

5. პატარძლის ვაჟის სოფელთან მიააღოვება, შეჩერება და იქ გამა–- 

რთული თამაშობანი. 

6. პატარძლის ვაჟის სახლისაკენ სიმღერით წაყვანა. 

ვაჟის სახლში მიხსვღა. მიუახროვლღებიან თუ არა 

სახღს, მასპინძლები გამოეგებებოდნენ. მყოლებს ცხენებს ჩამოართმევდ- 

წენ, იარაღს მოახსნევინებდნენ. პატარძალს დედამთილი და სხვა ხნიერი 

ქალები მიეგებებოდნენ და დაღოცავდნენ: "კაი ბედ-იღბღისაიმც იქნები, 

უბე-კალთა ვაჟითამც გაგევსების. შენი ფეკი ბედნიერიმც იქნების ამ 

სახლჩი. ბედ-ბოლოსამც გაიტან, ცოლ-ქმარნი ერთურთსამც შაღბერდებით,. 

წესმაც ნუ გაგეყრებისთ. ხალხის თვაღ-გულიმც ნუ მაგერევისთ. ჯვარიმც 

გწერავთ ცოლსაცავკ ქმარსაცავ, ეემ სახლსაც. რა ეღაც ეეხლა ამ ხალხი 

მასული სამხიარულოდ, გასახარად, სრუ ეე8 კვაღზედამც ივლიან ამ სახლ- 

ჩი, ეეხლა თქვენს ქორწილს შევესწრენით, ღმერთ8 ამის მე8მრ თქვენს 
ზედსად ბოღოს შეგვასწრას, ვაჟის მასანახავ გაატანივას შენთ მყოლთ 

ღმერთმ. ჩვენ თქვენ საწულესა ელჩი მაგვიყვანას კიდევ ამ სახლჩი" 

/“1, 81 7, 
როდესაც მყოლები ბანზე ავიდოდნენ, მათ ქ ბაკან ლუდს, რომელშიც 

გაუმდნარი ერბოა ჩაყრილი, მიართმევდნენ, მყოლთ უფროსი დაიღოცებოდა 

და შესვამდა ლუდს, ამის შემდეგ ყველა დაღევდა და ისე შედიოდნენ ჭერ–- 
ხოში. 

"ახალზალს" დედამთილი მოკიდებდა ხელს მარჯვენა ხელზე და მარჯვე- 

ნა ფეხით ზღურბლზე გადაიყვანდა (ზოგი მთხრობელის გადმოცემით, ფეხ- 
ქვეშ მანდილსაც უშლიდნენ, თავზე ფქვილს დააყრიდნენ) და დალოცავდა: 
"ეგრემც თეთრად აყვავდების". შემდეგ კერასთან მიიყვანდნენ და იქ 
დააყენებდნენ ან შემოატარებდნენ სამჯერ. შემდეგ პატარძალს კარების 
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უკან დასვამდნენ და კალთაში პატარა ბიჭს (1 წლისას) ჩაუსვამდნენ, 

პატარძაღი უბიდან ხავიწიან ქადას ამოიღებდა და მისცემდა ამ ბავშვს, 

ქაღები დაღოცავდნენ. ქალებს პატარძალი გაჰყავდათ "შინა სახლში", სა- 

დაც მასთან სოფლის ახალგაზრდები იკრიბებოდნენ და ერთობოდნენ სიმლღე- 

რითა და ცეკვით. 

V წესი.ვაჟის სახლში მექორწილეთა მისვლა. 

1, მყოლების მიგებება მასპინძღების მიერ. 

2. პატარძღის მიგებება და დალოცვა. 
ვ. მყოღების ბანზე ასვლა, დალოცვა და "ჭერხოში" შესვლა. 

4. პატარძლის ზღურბლზე გადატარება და დალოცვა. 

5. პატარძლის კერასთან მიყვანა. 

6. პატარძღის კარებს უკან დასმა და კაღთაში ბავშვის ჩასმა. 

7. პატარძლის "შინა სახღში" გაყვანა. 
ა8 აქტების შინაარსია პატარძლის ზიარება ოჯახთან. 

საქორწილო სუფრა. ჭერხოში "მყოღთ ჯარს" ცაღკე და– 

სვამდნენ. თვითონ "დალაგდებოდნენ" უმცროსუფროსობის რიგით. მათ ქმრის 

სოფლელი არავინ დაუჯდებოდა, სუფრა პატარა ტაბღებზე ეწყობოდა, რომელ–- 

საც მვ-4 კაცი მიუჯდებოდა. ერთი ჯამიდან 2-3 კაცი ჭამდა. 

როდესაც დეკანოზი სუფრას ღოცავდა, ქალის მყოღებიდან რომელიმე 
მოხუცი კაცი სუფრაზე დადებდა სამ ქადას – "მასანთოს", რომღებშიც ან- 

თებულ სანთლებს ჩაარჭობდნენ. ეს მასანთოები ქალის ოჯახიდან მიჰქონ- 

დათ, მას ქალის დედა ან მისი ოჯახის წევრები გამოაცხობდნენ. ესაა 

სამი პატარა (დაახლოებით 5 ს8 დიამეტრის) ხავიწიანი ქადა და სამი 

სანთელი. შემდეგ ა8 მასანთოს დაჭრიდნენ და ყველა მიირთმევდა. ქალის 

მყოლები ძალიან ამაყად იქცეოდნენ. მასპინძლები მიართმევდნენ ლუდს და 

ისინიც განუწყვეტლივ სვამდნენ. თუ ლუდი გამოელეოდათ, მყოლნი ასტეხდ– 
ნენ ჩხუბს და აყალმაყალს. ამიტომ მათ ლუდით სავსე "საწდეები" (ქვა–- 
ბები) სუღ წინ ედგათ. 

ნეფე ა8 დროს არ გამოჩნდებოდა.იგი დამალული იყო მეზობლის სახლში, 

"სოფლის ჯარს" ცალკე მეზობლის სახლში დასვამდღნენ, – მყოლთ არ 

შეურევდწენ. სიპძესაც სოფღის ჯარში მიიყვანდნენ და იქ ღუდღს ასმევდ– 

ნენ. ამ დროს სოფლის ჯარი და სტუმრები არ ერთობოდნენ, არ მხიარულობ- 

დღნენ, წყნარად ისხდნენ და ღუდ-არაყს სვამდნენ. 

ქალის მყოლნი კი ძალიან ამაყად იქცეოდნენ. რასაც დაინახავდნენ, 

ყველაფერს ამტვრევდნენ, თანაც ყვიროდნენ, ეჩხუბებოდნენ მასპინძლებს. 

მასპინძელი ყოველთვის უთმობდა მათ და არაფერს არ ეუბნებოდა. მასპინ- 

ძელს შენიშვნა რომ მიეცა,ქალის მყოლნი გაწყრებოდნენ და შინ წასვღას 

დააპირებდნენ და თუ ძალიან გაბრაზდებოდნენ, ქალის წაყვანითაც იმუქ– 

რებოდნენ, ვაჟის ოჯახი შეწუხდებოდა, მოუტანდა ლუდიან "საწდეებს” 

შეახვეწებდა უფროს მამაკაცებს და ყველა ქუდს მოუხდიდა. ქუდმოხდიღები 
„დასხდებოდნენ მუკლით" (ე.ი. დაუჩოქებდნენ). თუ ამით ვერ დააბრუნებ- 

დნენ მყოლებს და ვერც პატარძალს დაატოვებინებდნენ, მერე საკლავსაც 
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მოუყვანდნენ, ძლივს შეირიგებდნენ. ასეთ ხასიათს მაშინ მიიღებდა, რო- 

ცა სასიძო ან სიძის ოჯახის წევრებიდან მამა ან ძმა აწყენინებდა, და- 

ნარჩენი ხალხის წყენინებას არ აქცევდნენ ყურადღებას. 

როდესაც ყველა "დაღაგდებოდა" და დამშვიდდებოდა, როგორც მყოლნი, 
ისე სოფლის ჯარი, მყოღნი სიძეს მოიკითხავდნენ: "სიძე მაიყვანეთ სად 

ას თვალით გვანახვიეთო". მყოლებიდან ორი კაცი წავიდოდა (არა ქალის 

მოგვარე), მივიდოდნენ სოფლის ჯართან და სიძეს წამოიყვანდნენ, აქე–- 

დანაც ორი კაცი გამოყვებოდა სიძეს. მიიყვანდნენ ქალის მყოლებთან და 

ხმამალა დაიძახებდნენ: " მყოლნო, სიძე მოგიყვანეთო". მყოლნი ფეხ- 

ზე წამოდგებოდნენ და დაიძახებდნენ: "სიძევ, მაგვიხვედ მშვიდობითაო' 

სიძეც მიესალმებოდა: "დამხვდით მშვიდობით, კარგად, დასხედით მყოლნო, 

რად წამოიშაღენით ფეხზე"-ო. სიძე დაჯდებოდა შუა ადგილას, გვერდით 

მისი გამცილებლები მიუსხდებოდნენ (ორ-ორი თითო მხრიდან), 

ქალის მყოლნი ცდილობდნენ, რომ როგორმე სიძე ეცემათ. სიძეს მისი 

გამცილებლები იცავდნენ და მყოღთ ამშვიდებდნენ. მაგრამ სიძეს ისე არ 

გაუშვებდნენ,რომ "სასიძო სილა" არ შემოეკრათ. ამას ქალის ძმა აკეთე–- 

ბდა (შეიძღება არა ნამდვილი, არამედ ბიძაშვილი ან სხვა: ახღობელი). 

ატყდებოდა ერთი აღიაქოთი, ჩოჩქოლი, ჩხუბი და ყაყანი. სიძე-ქაღის 

მყოლები ერთმანეთს დაერეოდნენ. ამ ჩხუბის გარეშე ქორწილი არ ჩატარ–- 

დებოდა /" 1, 86-89 7. 
ქორწილის პირველ დღეს, დაახლოებით შუაღამისას, დადგამდნენ "ნე–- 

ფიონთ ტაბლას". მექორწილეთაგან ადგებოდა ერთი შუახნის კაცი, კარგი 

მოუბარი და იტყოდა: "ხაღხო, ნეფის ტაბლა უნდა დაიდგასო". დადგამდნენ 

ნეფის ტაბლას დღა იქ დასხდებოდნენ: ნეფე, ცოლისძმა, ცოლისდა, ბიმა- 

შვილები, შინშები (ახალგაზრდები), იმის მიხედვით, თუ ტაბლა რა ზომის 

იქნებოდა, ' 

როდესაც ნეფეს შემოიყვანდნენ, ხალხი ფეხზე ადგებოდა, გარდა ქა- 

ღის ძმისა. მყოლი დაიძახებდა: "აგაშენოსთ, საღხინ-ქორწილი ნუ დაგიშ- 

ლება, მოგგვრით ნეფესაო", ხალხი შესძახებდა: "მოგვიხვედ მშვიდობით". 

და სამივეს-ორ მყოლსა და ნეფეს-დასვამდნენ ცალკე ტაბღაზე-"ნეფის ტაზ- 
ლაზე", სანთლებს აანთებდა ვინმე ხუცესი და შეავედრებდა უფალს: 

"უფალო შენამც დაილოცები, შენ ძალი და შენ სამართალი, შენ გეხ–- 

ვეწებიან ახალ ყვავილნი, ქალის პატრონი და ვაჟის პატრონი. ორივენი 

ბეხვეწებიან შენ მაახდინე, უფაღო, კაის ბედისა ქალი და ვაჟი, აბედ- 
ნიერე, მარცხსა და ეშმაკს ნუ დააყოლებ. შენ დააყოლე მოწაღმარდთე ან- 

გელოზი ქალის პატრონსაც და ვაჟის პატრონსაც. შენ სწყალობდე მექორწი- 

ღე ხაღხსა, ქუდიანსა და მანდილიანსა, მე შენთვის შამამიხვეწებიან 

ქალი და ვაჟი, შენ შენს მორიგეს, დამრიგეს, მე გევედრები და გეხვე– 
წები ბედნიერი მაახდინე ქალი და ვაჟი ორივენი. ხაღხო, ხატსა და 

ღმერთს დიდება, ნეფესა და დედოფალს წყალობა, ნეფე და დედოფალი ბედ–- 
ნიერი იყოს", 

ნეფის ტაბლას ჰყავდა დამცველი, ის უვლიდა გარშემო და იცავდა 

მას, რო8 ვინმე ახლოს არ მიეკარებოდა და ხელი არაფრისთვის ეხღო, 
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ნეფის დაჯდომის შემდეგ ტაბლაზე იცოდნენ ბოთლებისა და კვერების 

გადაცემა. არყით სავსე თითო ბოთლი ახაღგაზრდა ქალებს მოპქონდათ, 

კვერებიც კი მათი გამოცხობილი იყო. ბოთღებსა და კვერებს შემოხვეული 

ჰქონდა ლამაზად "დაჭრელებული" და მძივებით მოქარგული ქსოვილი. ამას 
"ნეფისკვერას" უწოდებდნენ. ტაბლაზე იდგმებოდა ბოთლები "ხატებით" 

(ზოგი მასალის მიხედვით კი ერთი ხატი უნდა ყოფილიყო ტაბლაზე). ბოთ- 

ლებში ესხა მწარე არაყი. 

ხატებს კი ახალგაზრდა გოგოები თავის ნაცნობ ბიჭებს (ვისაც ეხერ- 

ხებოდა) აკეთებინებდნენ. ხატები სხვადასხვანაირი იყო: დაჭრელებული, 

ძეწკვებით მორთული. ზედ სანთლები ენთო. მათი ფორმა ძირითადად ჯვარი- 
სებური იყო. ყველაზე ლამაზ ხატს, არაყთან ერთად, ქალის ძმას მიართ- 

მევდწენ. "ნეფის ტაბღიდან" იცოდნენ არყის პარვა და ამიტომაც 8ას 

მცველი ჰყავდა. ხშირად ამ ნიადაგზე · ჩხუბიც ატყდებოდა. აღებულ ბოთ- 

ლებს ქალებს ჩააბარებდნენ და მეორე დღეს მოსთხოვდნენ. თუ ვერ მიიღე- 

ბდნენ ბოთლებს, ჩხუბს ატეხდნენ. ამიტომ ბოთლების შემნახველი ქალები 

ცდილობდნენ კარგად დაემალათ, რომ არავის მოეპარა. : 

ვისაც ეს ხატი შეხვდებოდა, წაიღებდა და თავის სახლში ინახავდა 
(საღმე ჭურჭღეულის თაროების ზევით, რომ ხელი არავის ეხლო და არ გატე- 
ხილიყო). ამ ხატის გამოყენება სხვა ქორწიღწიც შეიძლებოდა. 

VI წესი. საქორწილო სუფრა. 

1.დეკანოზის მიერ სუფრის დალოცვა. 

2.ქადების ("მასანთოების") შემოტანა. 

8. მყოღების თამამი ქცევები (ჩხუბის ატეხვა და სხვა). 
4. მყოლების წინ მუხლმოდრეკა და მათი შემორიგება. 
5. მყოლების მიერ სიძის მოთხოვნა და მისი მოყვანა. 
6. მყოღების მიერ სიძის "ცემა" ("სასიძო სილა"). 
7. "ნეფიონთ ტაბღის" დადგმა. 

8. "ნეფიონთ ტაბლაზე" ბოთლებისა და კვერების გადაცემა და 

"მცველის" დაყენება. 
ზემოჩამოთვლილი აქტების შინაარსი მრავალფეროვანია. ის თავის 

თავში შეიცავს როგორც ქაღის მაყრების მიერ ვაჟის სოფლის "დარბევის" 
და ქალის უკან წაყვანის ეპიტაფიულ ქმედებებს, ასევე მექორწინეთათ- 
ვის ანუ მომავალი ოჯახისათვის განაყოფიერებისა და გამრავლების სიმ- 
ბოლურ ქმედებებს. 

ქორწილის მეორე დღე. ზოგერ ქორწილის მეორე 
დღეს იცოდნენ ხალხის გამხიარულების მიზნით "მორთვა" (ქორწილში და 
ახალ წელს). კაცები ჯიხვის ან დათვის ტყავით ირთვებოდნენ და ისე 
ცეკვავდნენ. ქალები ჩაიცვამდნენ კაცის ტანსაცმელს და ქამარ–ხანჯაღს 
შემიირტყამდნენ. შემდეგ ხელის დაკვრით ნიშნობის სცენას გაითამაშებ- 
დნენ ("ვითომ რომელიმე ქალს ხელს დაკრავს და დანიშნავს"). შემდეგ 
ან დანიშნულის ნათესავები ჩხუბს ატეხავდნენ და ამას დიდი სიცილი და 
მხიარულება მოჰყვებოდა.. 

ზარდა ამისა, იცოდნენ "ჯილდის დაყენება" (ნიშნის დაყენება). 

ფიცარზე ნახშირით შემოხაზავდნენ რაიწზე ნაშანს და ესროდნენ თოფს. 
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VII წესი. ქორწილის მეორე დღე: 

1. "მორთვა" - ინსცენირება ხელის დაკვრით ქორწინებისა. 

2. სპორტული შეჯიბრი. 

ამ აქტების შინაარსი გართობა-თამაშობებით შემოიფარგლება. ქორწი- 

ლი სა8 დღეს მიმდინარეობდა, მართაღია, ხევსურები მექორწილე ოჯახს 

უშუალოდ არ ეხმარებოდნენ, მაგრამ როდესაც სოფელში ქორწილი იყო მოსა- 

ლღოდნელი, ყველა ოჯახი ემზადებოდა: გამოხდიდა არაყს, აცხობდნენ კეცე- 

უღებს, ამზადებდნენ პურს, ყველს-სამასპინძღოდ,. საკლავს არ კლავდნენ. 

ეს ყველაფერი იმისათვის მზადდებოდა, რომ წესის მიხედვით მათ მექორ– 

წილე ხალხი (ქალის მაყრიონი) უნდა მიეპატიჟებინათ. აუცილებლად მიი- 

პატიჟებდა მყოღებს ვაჟის მამის ძმა, სიძის ძმა (თუ ცალკე ცხოვრობდა), 
ბიმაშვილები და ა.შ. ეს ოჯახები "მაწევარს" (მოპატიჟეს) გამოუგზავ- 

ნიდნენ მათ: "დაპატიჟებული ხართო". მყოღები მთელი ღღე ქეიფობდნენ და 

საღამოს კი ისევ ნეფის ოჯახში ბრუნდებოდნენ. ღამე ღიდი მხიარულება 

იმართებოდა, მღეროდნენ და ცეკვავდნენ. ამის შემდეგ იმართიბოდა სწორ–- 

ფრობა (ერთად წოლა), ქალ-ვაჟთა გაცნობა. · 
მესამე დღეს, როდესაც ქალის მყოლები მოისურვებდნენ, მაშინ ბრუნ– 

დებოდნენ თავის სოფეღში. მყოლებს არაყსა და ღუდღს გაატანდნენ. ქალის 

ძმას სთხოვდნენ, რომ მეოთხე დღესაც დარჩენილიყო. ზოგი რჩებოდა და 

მასვე დააბარებდნენ დღეს, როდესაც "ზალს" წაიყვანდნენ მამის სახლში. 

ქალი ქმრის სახლში ერთი კვირა მაინც უნდა დარჩენილიყო. მოყვანის 

დღის სწორზე წაყვანა არ შეიძლებოდა –- უბედურებას მოუტანსო –- ამბობდ–- 

ნუნ. 

ქალის მყოლები სოფელში დაბრუნებისთანავე ქალის ოჯახს გადასცემ- 

დნენ ქალის წამოყვანის დათქმულ დროს. 

ქალი ქმრის სახღში ისევე მუშაობდა, როგორც სხვა დანარჩენი ოჯახის 

წევრი, ოღონდ ოჯახის წევრებთან "უძრახად” იყო, მამაკაცებს ემაღებოდა 

და არც ქმარს ეჩვენებოდა, ა8 ხნის მანძილზე ქმართან დაწოლა არ შეიძ- 

ლებოდა. 

ქორწილი ქალის სახღში,. ქალის სახღში იმ პერი- 

ოდში, სანამ მათი ქალიშვილი ვაჟის სახლში იმყოფებოდა, საქორწილო მზა- 

დება იყო. ხდიდნენ არაყს ; ლუდს ხარშავდნენ, პურებს აცხობდნენ, ხავ- 

იწს ადუღებდნენ. სუფრა ეწყობოდა იმავე დონეზე, როგორც ვაჟის ოჯახში. 

"ახალზალს" ქმრის ოჯახიდან წაჰყვებოდა მყოლად ყველა, ვისაც კი 

სურვილი პქონდა, მათ რიცხვში მამამთილიც, ოღონდ ქმარი რჩებოდა სახლ–- 

ში. "ახალზალის" მყოლთ "ზლის მყოლი" ეწოდება (როცა მამის სახლიდან 

მოდის, მაშინ "ქალის მყოლი"). 

მისულ "ზლის მყოლებს" სახლთან ახლოს შეხვდებოდნენ მხიარუღად, 

სიმღერითა და დოღ-გარმონით., ლის მყოლები" მორიდებუღნი არიან და თავ. 

შეკავებულნი. მყოლებს ცალკე დასვამდნენ და იქაური სოფლის ხაღხს კი 
ცალკე. პატარმალი ხან "ქმრეულების ჯარზე" იყო და ხან კი "მამულ 

ჯარზე". მეორე დღეს, აქაც მყოლებს სოფელში ზოგიერთი ოჯახი მიიპატიჟებ– 
და. ვინც ქალის მყოლში იყო წასული, ყველა მიიწვევდა სტუმრებს. მესა–- 
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8ე დღეს ზღის მყოლები თავის სოფელში ბრუნდებოდნენ, 8ათ მთელი სოფელი 

აცილებდა. მყოლებს ღუდსა და არაყს გაატანდნენ გზისთვის. 

VIII წესი. ქორწილი ქალის მამის სახღში. 

1. ქორწილისათვის მზადება. 

2. "ახაღზღისა" და მყოღების წასვლა ქალის მამის სახლში საქორწი- 

ნო სუფრაზე. 

ვ3.მ8ათი შეხვედრა სახღთან ახლოს და შეპატიჟება. 

#4 ;.ზღის მყოღების ცალკე მოთავსება სუფრაზე. 

5. მყოლების გადაპატიჟება, 

6. მყოლების წასვღა. 

7. ახალღზღის მამით, სახლში დარჩენა. 

კძორწილის შემდგომი პერიოდი 

ქალის 8ამის სახლში ყოფნა, ქორწიღის შე– 

მდეგ ქალი 1 წელი მაინც რჩებოდა მამის ოჯახში. ზოგჯერ მეტ ხანსაც, 

2-3 წლის მანძიღზეც. ამ ხნის განმავლობაში ცოლ-ქმარი ერთმანეთთან 

არ დადღიოდა, გარდა ახალი წლისა, ახალ წელს ზალი მიჰყავდათ ქმრის 

ოჯახში "ბედისკვერის" საჭმელად. ამ დროს ნას ქმართან აწვენდნენ, 

3 დღის შემდეგ ზალი უკან მიპყავდათ. ქალს უკვე თავისუფლად შეეძლო 

ქმრის ოჯახში მისვლა. იგი თიბვისა და მკის დროს ეხმარებოდა მათ. 

ქმარი კი მასთან არ დადიოდა, ცოლის ოჯახში ·მხოლოდ ი8 შემთხვევაში 

წავიდოდა,თუ მათ მუშახელი სჭირდებოდათ (განსაკუთრებით თიბვის დროს). 

ამ ხნის მანძილზე ქალი თავის სახლში ტანსაცმელს იმზადებდა, რაც 

კი შეეძლო ყველაფერს იკერავდა (ოჯახის წევრებისთვის არაფერს აკეთებ- 
და). ტანსაცმელა, შეძლებისდაგვარად, ბევრს იმზადებდა, რათა ქმრის 

ოჯახში ამაყად ყოფილიყო. თან მიჰქონდა რამდენიმე "სადიაცო", "ქოქლო', 

"ფაფანაგი", "მანდილი", "საქალბანე თათები", "შიბიანი თათები", "ბა- 

ჭიჭები" და სხვა. 

ქალს ქმრის ოჯახში წასვლისას ტანსაცმლის ნაწილი მიჰქონდა, დანა- 

რჩენს კი მეორე წელს წაიღებდა.ზოგი ქალი კი ტანსაცმლის ნაწილს სიკვ- 

დიღამდე. თავის სახლში ტოვებდა. თუ ქალი მოკვდებოდა, დარჩენილი ტან–- 
საცმელი შემდეგ მიპქონდათ ქმრის სახღში. მამის სახლში ტანსაცმლის 

დატოვება საამაყოდ ითვლებოდა, საზოგადოებაში მას აქებდნენ: "ისეთი 

ტანტალავარიანი ქაღია, რომ ტალავარ ჯერაც არ გამაღღევივას, შინ გა– 

კეთებული ტალავარიო, აქ ახალ-ახალს უმატებს. მაგის ტალავარსა ხუშა- 

ტარს მიმავალი წყალიც არ დასძრავს, იმდენ პქვის ყველაო, ქალიც ეგე– 

თა უნდ, დიაციც მაგის ოდენობას ბევრი ვერ იქ" /1, 100-101 7, როგორც 
ვხედავთ, ქალის მიერ ასეთი ჭარბი რაოდენობით ტანსაცმღის დამზადება, 

კარგ ოჯახის ქალობაზე მიუთითებს და პრესტიჟულს ხდის მის მდგომარეო–- 

ბას ქმრის სოფელში. 

გარდა ტანსაცმლისა, ქალის დედა ნამგალღს, საჩეჩს, ნემს-საკერავს, 

საქსოვ ჩხირებს მისცემდა (მაგრამ ყოველთვის არა). გაატანდნენ აგრე- 
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თვე სათავნოს: ერთ ძროხას, 6-6 სულ ცხვარს (თუ ოჯახს ვაჟი არ ჰყავ- 

და შეიძლება ხარიც მიეცათ). რასაც მშობღები გაიმეტებდნენ, იმას წაი- 

ღებდა ქალი,თვითონ ვერაფერს მოითხოვდა,სათავნო არ იყო განსაზღვრული, 

რომელ ოჯახსაც რამდენი შეეძლ,იმდენს ატანდა.მაგალითად, ერთ ოჯახში 

უფროსუმცროსობის მიხედვით ასე განაწილდა სათავნო:ძალ (უფროსი) – 1 

ძროხა და 50 სული ცხვარი, ნანა – 1 ძროხა (რადგანაც სხვაზე იყო და–- 

ნიშნული და სხვა შეიყვარა და იმას გაყვა ცოლად), ბერა – 2 ძროხა და 

ცხვრები (2), წუნუ – 1 ძროხა დ. 9 ცხვარი (16 წლის გათხოვდა), ბუბა- 

3 ძროხა; 2 ხბო, 20–-მდე ცხვარი (ბუბა დიდხანს იყო სახლში, 20 წლის 

გათხოვდა და ამიტომ ნამატი ბევრი პქონდა), ძილო – 3 ძროხა (აქედან 

ერთი ძროხა გაცვალა სამკაუღში) და ცხვრები (?). 

ქალებს, გარდა სათავნოსა და ტანსაცმლისა, მიპქონდათ მზითევში 

სამკაულიც, რომელსაც ძროხების საფასურად იძენდნენ. 

1 წესი. ქალის ყოფნა მამის სახდღში. 

1. ქალის მამის სახღში მიყვანა. 

2. მის 8იერ მზითვის მომზადება. 

მ. დღესასწაუღზე (ახაღწელს) "ბედის კვარის" საჭმელად მისი 

წაყვანა ქმრის სახღში, 

4, "ახალზლის" უმაღ უკან დაბრუნება. 

აქტების შინაარსია ქალის მატერიალური მდგომარეობისათვის ზრუნვა, 

ქალის წამოყვანა ქმრის სახღში. ქო- 

წილიდან 1,2 ან 3 წლის შემდეგ, გახაფხულზე ქმრეულები რძალს წამოიყ- 

ვანდნენ. წაყვანის ვადას ქალის ოჯახი უთვღის მათ: "კარს, რო უღელ 

აღუარდება, მაშინ წაიყვანეთო" (ე.ი: ხვნა-თესვა რომ დამთავრდება). 

ქალი შემოდგომით იმ შემთხვევაში წავიდოდა, თუ ქმრეულებს მუშა ხელი 

აკლიათ (ან დედამთილი მოუკვდება, ან სხვა რაიმე მიზეზის გამო). მაგ- 

რა8 წესით კი, ქაღმა რაც იმუშავა, იმ წლის სარჩო თავის ოჯახში უნდა 

შეჭამოს და გაზაფხულზე გზების გახსნის შემდეგ უნდა წავიდეს ქმართან, 

1I წესი. ქალის ქმრის სახღში დაბრუნება. 

1. ქალის წაყვანაზე მოღაპარაკება. 

2. ქალის ქმრის სახლში გადასვღა. 

აქტების შინაარსია ქალის საბოღოოდ გადასვლა ქმრის სახღში და 

მის მიერ მამის სახლის დატოვება. 

სიპის მისვლა ქალის მამის სახლღ- 

შ ი. ქალის ქმრის ოჯახში მისვლის შემდეგ (დაახლოებით 1 თვის შემდეგ) 

სიძე მიდის ცოლის მშობლებთან სტუმრად, რასაც "სასიძოდ წასვლას" უწ- 

ოდებენ. ის ჩაიცვამდა უბრალოდ, წაიყოლებდა რომელიმე ოჯახის წევრ 

მამაკაცს, თან წაიღებდა არაყსა და ქადას. ცოღის სახლში ის დამორცხ- 

ვებული არ უნდა მივიდეს, პირიქით, შეიძლება ძალიან უჭირდეს, მაგრამ 

უნდა აჩვენოს თავისი სიამაყე.სიმამრი და სიდედრი მას ხმას არ გას- 

ცემდნენ,ცოლის დები შეეგებებოდნენ.სუფრას გაუმართავდნენ დღა ხაღხსაც 

მოიპატიჟებდნენ. ღამე სიძის ცოლის სახლში დარჩენა არ შეიძლებოდა. 
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თუ შესაძლებლობა ჰქონდა, იმავე დღეს წამოვიდოდა, თუ არა და ღამის 

გასათევად სხვაგან წაიყვანდნენ. აზის შემდეგ შეეძლო თავისუფლად მის- 

ვლა-მოსვლა და სიდედრ–სიმამრთანაც ღაპარაკი. 

11I წესი. სიძის მისვლა ქალის მამის სახლში: 

1. სიძის წასვლა არყით და ქადით ცოლის ოჯახში. 

2. ცოლის ღების მიერ სიძის შეგებება. 

მ. სიძის პატივსაცემად სუფრის გაშღა,. 

4. სიძის სახლში დაბრუნება. 

აქტების საერთო შინაარსია ვაჟის მიერ სანქციონირება მის მიერ 

სხვა ასაკობრივ ჯგუფებში გადანაცვლებისა, ანუ დაოჯახებისა. 

პატარძლის ხატში გაყვანის წესი. 

პატარძლის ხატში გაყვანა ძირითადად ხატობაში იცოდნენ. ანუ "დაკოჭვა". 

"დაკოჭვისას ორი საკლავი იკვლებოდა-ერთი ოჯახში და ერთი ხატში, სახ–- 

ლში ხუცესს მიიწვევდნენ, ის ბანზე იხუცებდა, საკლავს დაკლავდნენ და 
"ახალზალის' ორივე ხელის მტევნებზე "სისხღს უწერდნენ5 ე.ი. სისხლს 

წაუსვამდნენ. შემდეგ ხუცესი გამოაცხადებდა -"ხატში წავიდეთო". ხატ- 

ში მისვლისას ახალზალს "ბელლის კარებზე გააჩერებდნენ", იგი დაიჩოქ- 

ებდა ორივე მუხლით და თავს დახრიდა. ამ დროს დროშას მიიტანდნენ, თავ- 

ზე მიადებდნენ, მანდილს მოხდიდნენ თავიდან და დროშას შეაბამდნენ. 

ქალს დალოცავდნენ: "ბედნიერი იყავ ამ სოფელში", დროშას თავზე "დაად–- 

გამდნენ", რასაც "დაკოჭვას" ემახდნენ. 

IV წესი. პატარძღის ხატში გაყვანა: 

1. ხუცესის მიწვევა. 

· საკლავის დაკვლა და ხუცობა. 

· ხელის მტევნებზე სისხლის წასმა. 

· პატარძლის ხატში მიყვანა. 

· პატარძლის დაჩოქება, დროშის გამოტანა, მანდილის მოხდა და 

დროშაზე მიბმა. 

6. ქალის დალოცვა. 

"ხატში გაყვანის წესში" მოცემული აქტების შინაარსია ქალის 8იერ 

საბოლოო კავშირის დამყარება ქმრის საგვარეულოს თემთან, ანუ ახალი 

წევრის მიღება ქმრის თემში, 

ქორწინების სტრუქტურა დანაწევრებულია, როგორც ზემოთ ვნახეთ, ცე- 
რემონიალებად, რომელიც თვის თავში შეიცავს წესებს, ხოლო ეს უკანასკ- 

ნელნი აქტებს „ყველა ერთად ქორწინების სამი ციკლის კუთვნილებაა: 

1. ქორწილამდელი პერიოდი, 2. საკუთრივ ქორწილი, 3. ქორწიღის შემდგო- 

მი პერიოდი. 

გარდა ასეთი დაყოფისა , როდესაც ვსწავლობთ ქორწინების ამ ერთე–- 

ულს, აუცილებელია გამოვყოთ შ ირითადი და ფაკულტა- 
ტური ელემენტები. საერთოდ, ქორწინების ინსტიტუტში ზოგიერთი 

აქტების შესრუღება სხვადასხვა მიზეზების, თუ პირობების გამო არ სრუ- 

ლღება. მაგალითად, შუამავლის გასინჯვა, ვაჟის ოჯახის ან ქალის ოჯა–- 

ხის გასინჯვა-გაჩხრეკა. მაყრიონის "განადირება" და სხვა, 
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საქორწინო წეს-ჩვეულებების ძირითადი ცერემონიალებია მხარეების 

მოლაპარაკება და ქაღის დანიშვნა, ქორწილისათვის მზადება და პერიოდი 

ნიშნობიდან ქორწილამდე, ქორწილი, ქორწილის შემდგომი პერიოდის წეს- 
ჩვეულებები. 

სხვა საქორწინო მოქმედებანი, რომლებიც შეიძლება მომხდარიყო, ნი- 

შნობამდეა. მაგ.: ქალისა და ვაჟის მიერ ნიშნების გაცვლა, ვაჟის მიერ 

ქალის დათავისება რაიმე ნივთით, ფარული შეხვედრები, მზითვის მომზადე- 

ბა, სტუმრების გადაპატიჟება, სასიძოს სიარული სტუმრად და სხვა. ყვე–- 

ლა ეს წესი წარმოადგენს ე.წ. დამატებით კომპონენ- 

ტემგს ქორწნნებისა, არსებობენ სხვადასხვა ქორწინებაში მეტ-ნაკლები 

სიხშირით და აფართოებენ წ ეს – ჩვეულებათა ზმზინი–- 

მ8უმს.ხოოაუცილებელი ელემენტები წარმოქმნიან ქორწი– 

ნების რიტუალის მყარ ჩონჩხს. მთიანი ჯგუფში ძირი- 

თადი ეღემენტებისა ქმნიან იმ წეს-ჩვეულებათა მინიმუმს, რომლის გარე–- 

შეც არ შეიძლება არსებობდეს არც ერთი ქორწინება, როგორც რიტუალი. 

როგორც ძირითადი (აუცილებელი), ისე ფაკულტატური - შედგენილი – 
რიტუალები შეიცავენ ელემენტებს, რომღებიც ყოიელთვის მიმაგრებული არ– 
იან გარკვეულ წესზაე – ფი ქსირებული ა და ისეძებიც, რომლე– 
ბიც სხვადასხვა ადგილებში (ჯგუფებში) შეიძლება შეგვხვდეს სხვადასხვა 

წესში – არაფიქსირებული ელღიმენტები. ფიქსი– 

რებული და არაფიქსირებული ელემენტების გამიჯვნა აუცილებელია ძ ი რ ი- 

თადი, ტტიპური ხასიათის გარკვევისათვის, ანუ წესისათვის 

დამახასიათებეი ინ ვარიანტულობისათვის. 

არაფიქსირებული ელემენტები, რადგანაც მათ არა აქვთ დროში მკაცრი 

მიმაგრებულობა (ფიქსირება), გვხვდება ერთგან ერთ ჯგუფში წესებისა, 

მეორეგან მეორე ჯგუფში. 

დანიშვნის ცერემონიალში ფიქსირებული 

აქტებია, 

LI - ში-შუამავღლის ამორჩევა, შუამავალი მიდის ქალის სახლში, ამცნობს 

ოჯახის უფროსს მოსვლის მიზეზს, 

LI -ში-შუამავლები გადასცემენ ნიშანს, ვაჟის დედ-მამის მისვლა და 

ნიშნის გადაცემა. 

LIII-ში-საქორწილო წყვილთა ოჯახების ურთიერთობა. 

ქორწილის ცერემონიალში ფიქსირებული 

აქტეზია: 

1I-ში-სანოვაგის მომზადება, მომსახურე პერსონალის არჩევა. 

11 I-ში-ვაჟის მამის წასვლა ქალის სახლში, ქალის ოჯახის წევრების 

მიერ მისი შეხვედრა, ხუცესის მიერ საკლავის დაკვლა დღა "ხუცობა". 

IV-ში-პატარძლის წასასვლელად გამზადება, პატარძლისა და მყოლების 

წასვლა. 
· 
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V – ში-მყოღების მიგებება მასპინძღების მიერ, პატარმღის მიგებება 

და დაღოცვა, მყოლების ბანზე ასვლა, დალოცვა და ჭეროხში შესელა, 
პატარძლის ზღურბლზე გადატარება და დალოცვა, პატარძლის კერასთან 

მიყვანა. პატარძლის კარების უკან დასმა. 

VI -ში-დეკანოზის მიერ სუფრის დალოცვა, ქადების (მასანთოების) შემო–- 

ტანა, მყოლების თამამი ქცევები, მყოლების წინ მუხლმოდრეკა და 

მათი "შემორიგება", მყოლების მიერ სიძის მოთხოვნა და მისი მო–- 

ყვანა, მყოლების მიერ სიძის "ცემა" ("სასიძო სიღა"), '"წეფიონთ 

ტაბღის" დადგმა. "წეფიონთ ტაბლაზე" ბოთლებისა და კვერების გადა- 

ცემა და "მცველის" დაყენება, 
VIII-ში ქორწიღისათვის მზადება. ახაღზღისა და მყოლების წასვლა ქალის 

მამის სახლში საქორწინო სუფრაზე, მათი შეხვედრა სახლთან ახღოს 

და შეპატიჟება, ზღის მყოლების ცალკე მოთავსება სუფრაზე, მყო–- 

ლების გადაპატიჟება, მყოლების წასვლა. ახალზლის მამის სახლში 

დარჩენა. 

ქორწილის შემდგომი პერიოდის ცერემონიალში; 
I-ში-ქალის მამის სახღში ყოფნა, მის მიერ მზითევის მომზადება. 

დღესასწაუღზე (ახალწელს) ბედის კვერის საჭმელად მისი წაყვანა 
ქმრის სახლში. ახალზლის უმაღ უკან დაბრუნება. 

11-ში _ქალის ქმრის სახღში გადასვლა. 

1II-ში-სიძის წასვლა არყით და ქადით ცოლის ოჯახში, ცოლისდების მიერ 

სიძის შეგებება, სიპის პატივსაცემად სუფრის გაშლა, სიძის სახლ 

ში დაბრუნება. 

11„ში-ხუცესის მოწვევა, საკლავის დაკვლა და ხუცობა, ხელის მტევნებ- 
ზე სისხლის წასმა, პატარძლის ხატში მიყვანა, პატარძლის დაჩო- 

ქება, დროშის გამოტანა, მანდილის დროშაზე მიბმა, ქალის დაღო–- 

ცვა. 

დანარჩენი ელემენტები არაფიქსირებულნი ანუ მერყევნი არიან. რო- 

გორც ჩანს, ძირითადად თითქმის ყველა აქტი ფიქსირებულია. საინტერე–- 

სოა ისიც, რომ ზოგადად კავკასიური ქორწინების სტრუქტურის განხილვი- 

სას გამოჩნდება ღო კაღური ინვარიანტუღობა 

ან თავისეზურება.ის, რაც ერთი რეგიონისთვის თითქმის 

მკაცრად ფიქსირებულია, მეორისთვის მერყევია, ხოლო მესამისთვის სა–- 

·ერთოდ უცხოა, 
ხევსურული ქორწინების სტრუქტურა განსაკუთრებით იქცევს ყურადღე– 

ბას თავისი თანმიმდევრობით.ის განსხვავებულად არის ჩამოყალიბებუ- 

ლი და მკვეთრად გაიმიჯნება მეზობელ რეგიონებში ფიქსირებული ქორწი–- 

ნების სტრუქტურისგან. თუ ყველა სხვა რეგიონში ქორწილი ქალის მამის 

სახლში წინ უსწრებს ქორწილს ვაჟის მამის სახღში, ან ქალის სახლში 

არ არსებობს ქორწილი და პირდაპირ გადადის უქორწილოდ ქალი ქმრის 

ოჯახში, ანუ მარტო ვაჟის სახლში იმართება ქორწილი, აქ პირუკუ ვარი· 

აცია გვხვდება. ქალი უქორწიღოდ მიჰყავთ ქმრის სახღში, იქ იმართება 

სამდღიანი ქორწილი, რის შემდეგაც ქალი მამის სახლში რჩება ერთიდან 
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სამ წლამდე. სქესობრივი კავშირი ამ პერიოდში ცოლ-ქმარს შორის იკრ- 

პფბაღება. ადათის მიხედვით, ქალს ქორწილიდან სამი წლის შემდეგ პქონდა 

შვილის გაჩენის უფღება. ასეთი სტრუქტურით ქორწინების ინსტიტუტი გა- 

მონაკლისია თითქმის მთეღს კავკასიაში. ის, რო8 ქორწილის დამამთავრე- 

ბელი ნაწილი ქალის ტერიტორიაზე სრუღდება, იმის მაუწყებელია, რომ აქ 

უფრო მძლავრად არის ფეხმოკიდებული მატრიღოკალური ხასიათი ქორწიღისა, 

თუმცა იგი პატრილოკაღურ ელემენტებსაც მრავღად შეიცავს, მასში აისა- 

ხა ეტაპი ჭიდილისა მატრილოკალურსა და პატრიღოკალურს შორის. ამიტომ 

ქორწინების სტრუქტურის ეს ფორმა შეიძღება ჩაითვალოს უძველესად სხვა 

დანარჩენების გვერდით. 

ის აქტები, რომელნიც სხვა რეგიონების ქორწინების სტრუქტურაში 

წინ უსწრებს საკუთრივ ქორწილს, ე.ი. ქალის მიერ მზითევის მომზადე- 

ბის წესი, პატარძლის მიერ სახლიდან არგამოსვღა,მის მიერ გართობა- 

თამაშობებში არმონაწილეობა და სხვა,რაც თავისთავად ქორწილამდელ პე–- 

რიოდს ემთხვევა, ხევსურულ ქორწინებაში მისი სტრუქტურის შესაბამი–- 

სად გადადის ქალის სახლში ქორწილის შემდეგ, ანუ ვაჟისა და შემდგომ“ 

ქალის სახლში ქორწინების შემდეგ. ამიტომ, თუ სხვა შემთხვევაში ქორ– 

წინების სტრუქტურის წიშნობიდან ქორწილამდელი პერიოდია დატვირთული 

არაფიქსირებული ელემენტებით, აქ იგი გადადის ქორწილის შემდგომ პერი- 

ოდში, რაც, კიდევ ვიმეორებ, გამონაკლისს წარმოადგენს. ხევსურული 
ქორწინება თავის თავში შეიცავს ექვს ეტაპს (აღსანიშნავია ისიც, რომ 

კავკასიის ხალხების ქორწინებაში შეიძლება ეს რიცხვი მეტად წარმო- 

გვიდგეს): 1. ქორწინების წინა პერიოდი-დანიშვნა, ნიშნობა. პერიოდი 

ნიშნობიდან ქორწილამდე-მოქმედების მიმართუღკბა ამ ცერემონიალში სა–- 

სიძოს მხრიდან მიდის საპატარძლღოსაკენ (ზოგ ჯგუფებში კი, მაგ., აფ- 
ხაზეთი, სამეგრელო, ღეჩხუმი და სხვა, შეიძლება იყოს პირუკუ მიმარ– 

თუღებაც , როდესაც ქაღის ოჯახის წარმომადგენლები მიდიან ვაჟის და 

მისი ოჯახის შესამოწმებღად (ღიად თუ მალულად). 

2.ქორწილისათვის მზადება, სადაც სუსტადაა ერთმანეთთან მიმართე- 

ბაში გამოხატული ქაღ-ვაჟის მხარეებს შორის ურთიერთკავშირი (თუმცა, 

მაგ., ფშავში, თუშეთში და სხვ., ა8 შემთხვევაში გვხვდება საპატარ- 

ძლოსადმი სანოვაგის მირთმევის წესი ქორწილზე). 

8. მოქმედებანი, რომელიც უკავშირდება ახაღდანიშნულთა ცხოვრებას. 

ხევსურეთში ეს გამოიხატება ვაჟისა და ქალის პასიური მონაწილეობით 

საზოგადოებრივი თავშეყრის „ადგილებში (თუმცა კავკასიის მრავალ რეგი- 

ონში გვხვდება მათი აქტიური მონაწილეობა სხვადასხვა გართობა-თამა–- 

შობაში და სპეციალური რიტუალური ქმედებანი, რომღებიც გამოხატავენ 

ახაღდანიშნულთა გამოთხოვებას თანატოლებთან ანუ სხვა მდგომარეობაში 

გადასვლის ერთ-ერთ ეტაპს. 

4. ქორწილი, სადაც პატარძალი პასიური შემსრუღებელია რიტუალე- 

ბის, ხოლო სასიძო თითქმის არ იღებს მონაწილეობას, თუ არ ჩავთვლით 

"სასიძოს სილის” ჩვეულებას. მთავარ მონაწილეებად გვევლინებიან მა- 

ყრიონი ქალისა და ვაჟის მხრიდან და მათი ოჯახის წევრები. 
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6. ქორწილის შემდგო8ი პერიოდი, რომელიც ხაზს უსვანს ქორწილის 

რიტუალის დამთავრებას, სადაც აქტიურ წევრად პატარძალია წარმოდგენილი 

(მისი სათემო ხატში გაწევრიანება). აქ პატარძალი ყველაზე მეტად არის 

დაკაეშირებულღი სასიმოს ოჯახის წარმომადგენლებთან, ქორწილის ცერემონი- 
ალისგან განსხვავებით, მისი სოციალური ჯგუფიდან (ანუ მისი გვარის, 
სოფლის აწ თემის წარმომადგენლები) აღარავინ ფიგურირებს და ბოლოს 

6. სიძის მიერ ქალის ოჯახში მისვლის წესი. აქ სიძე, ისევე როგ- 

ორც ქალიე გამოდის მარტო, ანუ იგი დაცილებულია თავის საკუთარ სოცი- 
ალრ ჯგუფს და სანქციონირებას საბოლოოდ ახდენს ქალის სოციალურ ჯბუფშ–- 
ში, მის ტერიტორიაზე. 

ინვარიანტული საქორწილო ჩვეულება, რომელშიც გამოიყოფა ზემოჩამოთ 
კლილი ექვსი ეტაპი, -თავის გაწვითარებაში გადის სამ ციკლს: ესაა წინა. 

საქორწინო პერიოდი, ქორწილი და ქორწილის შემდგომი პერიოდი. ეს ციკ- 
ღები თავისთავად აერთიანებს ყველა ცერემონიალს, რომელიც, როგორც ვნა- 
ხეთ, სხვადასხვა კუთხეში შეიმღება წარმოგვიდგეს იწვარიანტულად, ინ- 

ვარიანტუღობა,ასახავს ხევსურული საქორწილო რიტუალის სტრუქტურას, .ხო– 

ლო ყოველ ცალკეულ რეგიონში ქორწინება. განიხილება, როგორც მისი 
რცალური ფუნქციოწირება, კონკრეტული მანიფესტაცია. 

ინვარიანტულობის გამოვღენა საშუაღებას გვაძლევს გამოვიკვლიოთ 

დიაქრონული ხასიათის შედეგები. ეს შესაძლებელი იქნება ხევსურული 
ქოზწინების შედარებისას საქართველოს სხვა კუთხეების თუ კავკასიის 
სხვადასხვა ხაღხების ქორწინების სტრუქტურასთან. 

ხევსურული ქორწინებისას გამოიყოფა ორი კულმინაცია, რომელიც მიუ–- 
თითებს ქალის გათხოვების ძირითად ელემენტებზე. ესაა ქალის დანიშვნის 

წესი, რომლის შემდგომ მისი თხოვა იკრმალება და მისი ქმრის სახღში 

გადასვლის რიტუალი, რომლითაც იგი საბოლოოდ ახდენს ქორწინების სანქ–- 
ციოწირებას და ეძლევა შვილის გაჩენის უფლება, საერთოდ, უნდა აღინიშ- 
წოს ის გარემოება, რომ აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთში ქალის დანი- 

შვნა შეიძლება ჩაითვალოს თითქმის ქორწინების სანქციონირებად, ამას 

თვით ტერმინოლოგიაც უწყობს ხელს, ხშირ შემთხვევაში დანიშნულ ქაღს 
გათხოვილს უწოდებენ, რაც შედარებით სუსტად არის წარმოდგენილი სხვა 
კუთხეებში. დანიშნული ქალის გატაცების, ვინმეს მიერ დანიშვნის, ან 
თვით ქაღის მიერ დაწუნების შემთხვევაში ხალეური სამართლის მიხედვით 
მკაცრი სასჯელებია ჩამოყალიბებული. ერთ-ერთი დანიშნუღთაგანის გარ- 

დაცვაღების შემთხვევაში გლოვა ერთი წლის მაწპილზე, ხოლო თუშეთში არ- 

სებული ძველი წესი, ნიშნობის შემდეგ ქალის პირდაპირ ქმრის სახლში 

გადაყვანა, ვფიქრობთ, ამის უტყუარი დამამტკიცებელი საბუთია. როგორც 
ჩანს, ნიშნობა თავისი ბუნებით მატრიღოკალურია, რასაც ხელს უწყობს 
ხევსურული ქორწილის დამამთავრებელი ეტაპის (ქალის მამის სახღში, 

ვაჟის სახლის შემდეგ) ქალის ტერიტორიაზე ფიქსირება. 
· ჩვენს მიერ განხილული ხევსურული ქორწინების სტრუქტურა თავისი 

ფესვებით ღრმად მიდის წარსუღში. მასში შემავალი მრავალი აქტები, 

თვით ქორწინების წყობა, მისი სიუჟეტი უფლებას გვაძლევს ყველაზე ძვედ 
ფორმად წარმოვადგინოთ იგი სხვადასხვა ქორწინებების სტრუქტურათა 
რიგში. , 
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« განყოფილების არქივი, 1936. 

2. 8აკაღათია ს. ხევსუჩეთი, თბ,, 1935, 

მ.ოჩიაური ა. სტუმარმასპინძლობის ფწესები ხევსურეთში. 

თბ., 1980. 
ჯთედორაძშე გ,.ცხუთი წელი თშავ-ხევსურეთში, თბ., 1930, 

5. ვაჟა-–ფშავეღა, ხევსურული ქორჩწიღი, – თხზულებათა 
სრული კრებული.ტ. X#. თბ., 1964, 

6ნ.»I7ი28 #8. თის ფხა 090 XII 00800–%X 00010 

089000070 0009M8., 170CM/# 4610 0ც8400LVV# 

(+ XI, 1978. 

7. Lაწოზაამ ი არიტიცეთ9CI0"# # ულიელ, ხ0090M, 1983, 

8. წულ9073 M.8. 100207010, – სუბლIი#M L800)00I# 089360- 

IM ირი”, I... 1978.



ნ, ჯავახაძე 

ხელვნური ნაწესაობის ეწნოსკპეციშიკა ხევსურეთში 

ზოგად ეთნოგრაფიაში ცნობილია ნათესაობის სამი ტიპი: სისხლითი, 

მოყვრობითი და მესამე სახის ნათესაობა, რომელიც თავისი სპეციფიკით 

არც სისხლით და არც მოყვრობით ურთიერთობებს არ მიეკუთვნება. სისხლი- 

თი ნათესაობა გამოხატავს ბიოლოგიურ ურთიერთობებს გენეალოგიურ სქემა: 

ზე. მაგრამ ეს ბიოლოგიური კავშირები გაანალიზებულია როგორც სოციაღუ–. 

რი კატეგორიები, რომღებიც სანქციონირებულია ქცევის ნორმებით. 

ქორწინება არის აქტი, რომელიც დასაბამს აძღევს ახალ ქმედებებს 

და ცვლის საზოგადოების სოციალურ სტრუქტურას. ქორწინება ქმნის ურთიე- 

რთობათა ახაღ ციკლს, რომელიც ხასიათდება მოყვრობითი ურთიერთობათა 

მთელი კომპლექსური სისტემით. 

ხელოვნური გზით შექმნილი მესამე ტიპის ნათესაობა ეს არის სპეცი- 

ფიკური ურთიერთობა არა მარტო ორ პიროვნებას, არამედ ორ ოჯახს შორის 

(ხშირად იგი უფრო ღრმად მიდის), რომელსაც განაპირობებს უფლება-მოვა–- 

ღეობათა მთელი კომპლექსი სოციონორმატიული კულტურის ისეთ სფეროებში, 

როგორიცაა ბავშვის დაბადება-აღზრდასთან, საქორწინო რიტუალებთან, 

ძმობილ-დობიღობასთან, ადოპციასთან, მიცვალებულთან დაკავშირებული 

წეს-ჩვეუღებები და სხვა. ასეთი ტიპის ნათესაობის აღსანიშნავად სპე–- 

ციალურ ღიტერატურაში გამოიყენება სხვადასხვა ტერმინი. 

8. კოვაღევსკი ოსების ნათესაობის სისტემაში გარდა სისხლითი და 

მოყვრობითი ნათესაობისა, რომეღსაც იგი ფიზიკურ ნათესაობას უწოდებს, 

გამოყოფს ფიქტიურ ნათესაობას, თვღის რა ამ უკანასკნელს ყველაზე 

ახლობლად. ავტორი მას მიაკუთვნებს ი8 ურთიერთობებს, რომღებიც შექმ- 

ნილია შვილად აყვანის, ნათეღმირონის, გაძიმავების, მამამძუძეობისა 

და ძმობიღობის საფუძველზე / 17,111, 112, 314 7. 

ს, ზელინსკი სომხურ ნათესაობის სისტემაში სისხღნათესაობითი და 

მოყვრობითი ურთიერთობის გვერდით ასახელებს "სულიერ ნათესაობას", 

რომეღსაც დასაბამს აძლევს ნათელმირონი, შვილად აყვანა და ძმობილობა 

/ 16, 1537. 

საბჭოთა ეთნოგრაფიაში ვ. გარდანოვი ზემოხსენებულ ტიპს ნათესაო- 

ბისა უწოდებს "ხელოვნურს", "რძით" ნათესაობას, რომელიც შექმნილია 

მამამპუპძეობისა და გამიპავების გზით / 14, 56; 16, 43 7. 

ქართუღ ისტორიულ და ეთნოგრაფიულ ღიტერატურაში მესამე კატეგორია 

"ნათესაობისა, რომელიც არც სისხლით და არც მოყვრობით ურთიერთობებს 

გამოხატავს, აღინიშნება ტერმინით "ხელოვნური ნათესაობა". მას საფუ– 

ძვლად უდევს მეჯვარეობა, ნათეღლმირონი, ძმობიღ-დობილობა, შვილად აყ- 

ვანა და სხვა. ვ. ითონიშვილი მოხევეებში ასახელებს ხელოვნური ნათე–- 

საობის შემდეგ სახეებს: "ეჯიფშ-კელისმამკიდეობას", "ნათლიობას ', "ძმად 

გაფიცვას" და "დაძმობილებას". ავტორი ხელოვნური ნათესაობის ერთგვარ 
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საშუალებად მიიჩნევს "სამამისძმო" ურთიერთობას, რაც გულისხმობდა 

რამდენიმე გვარის ურთიერთსიახლოვეს, ხატობა–-დღეობათა ერთად შესრუ– 

ლების აუცილებლობასა და ერთი "ხატის ყმობას"."მამისძმობაში" გაერთი- 

ანებული გვარები, ერთი "ხატის ყმობის" გარდა, რაც მათი ერთად შეყრი–- 

თა და საერთო "სამხდოს" გამართვით აღინიშნებოდა, ვაღდებული იყვნენ 

ჭირსა და ღხინში ერთმანეთს დახმარებოდნენ და "მამისძმობის" წრეში 

ქალის თხოვას მორიდებოდნენ / 5, 24, 28-29 7. 
გ. მამულია ტერმინი "ვკსის" საინტერესო ანალიზის შედეგად გამოთ- 

ქვამს მოსაზრებას, რომ "თჯსი", "თჯსობა" შველი ქართული ბიბლიური წი- 

გნების თარგმანებში "შვილის", "შვილების", "საშვილებეღის"', · "სამკჯ – 

დრებელის" სინონიმია, ავტორი "შვილებას" ხელოვნურ ნათესაობად 8იიჩნ- 

ევს. ასევე ხელოვნური ნათესაობის გადმონაშთად თვლის იგი ხევსურულ 

"საწუღეს", რაც ხატის მიერ ახალწულის (ხევსურული ვაჟი ერთ წლამდე) 
“რშვილებაში" გამოიხატება. გ. მამულია ხელოვნური ნათესაობის საფუძვე-. 

ღზე შექმნილად მიიჩნევს აგრეთვე "სეფეწუღს" / 6,129, 130, 135 7.. 

იუგოსლავიის ხაღხებში რიტუალურ ან სულიერ ნათესაობად ითვღება 

ნათღიობა, ძმობილობა, დობილობა, რძით ნათესაობა, რომელიც გულისხმობს 

გარეშე ქალის მიერ ბავშვის ძუძუთი გამოკვებას, დღესასწაული "სღავას" 

გადახდა, რომელიც საერთო საოჯახო+მფარველად გვევლინება. ადრე ქორწი- 

ნება ამ სახით დანათესავებულთა შორის მკაცრად აკრძალული იყო და თუ 

შეცოდება მოხდებოდა, ხალხი მათ კიცხავდა. საქორწინო ურთიერთობანი 

სასტიკად აკრძალული იყო არა მარტო ა8 ნათესავებს შორის, არამედ აკრ–- 

ძაღვები ვრცელდებოდა მათ შთამომავღობაზე /" 13,)48 7. 
ბავშვის დაბადება-აღზრდასთან დაკავშირებულ რიტუალურ ქმედებებსა 

და საქორწინო ურთიერთობების საფუძვეღზე შექმნილი ხეღოვნური ნათესაო- 

ბის ზემოაღწერიღი სახეების გარდა საქართველოს სხვადასხვა ? ეთნორე- 

გიონში ფიქსირებულია ხელოვნური დანათესავება მიცვალებულის დატირებ–- 

ასთან დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებში. კერძოდ, აღმოსავლეთ საქართვე–- 

ღოს მთიანეთში იგი რელიგიური ასპექტებით არის წარმოდგენილი. დასავ–- 

ლეთ საქართველოში – სამეგრელო, ღეჩხუმი, სამურზაყანო (გალღის რაიონი) 

- მიცვალებულის გღოვასთან დაკავშირებულ რიტუალებში ხელოვნურ ნათესა- 

ობას გამოხატავს გარდაცვლილი სისხლითი ნათესავის სამაგიერთდ მორგე- 

ბის წესი: 

ამრიგად, ლიტერატურაში არსებობს სრულიად განსხვავებული ტერმინო- 

ღოგია –- ფიქტიური, სუღიერი, რძით, ხელოვნური, რიტუალური - იმ ურთი- 

ერთობების დეფინიციისათვის, რომელიც იქმნება ძმობილ-დობილობის სა- 

ფუძველზე საქორწინო ურნიერთობაში, ნათელმირონით, შვილად აყვანით, 

გაპიძავებით, მამამძუძპძეობით - ბავშვის დაბადება-აღზრდასთან დაკავ- 

შირებულ წეს-ჩვეულებებში და მიცვალებულის დატირების რიტუალურ ქმედე- 
ბებში, ზემოდასახელებული ტერმინებიდან ჩვენ ვიყენებთ სიტყვა "ხელოვ- 

ნურს" იმ სპეციფიკური კავშირებისა და ურთიერთობების გამოსახატავად, 

რომელიც. არც სისხლით და არც მოყვრობით ნათესაობას არ მიეკუთვნება. 
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ხტეღოვნური ნადესაობეს დამყარენისათეის წინასწარი და აუცილეზელი პი- 

რობა იყო ადამიანის საუკეთესო თვისებების გამომჟღავნება – ვაჟკაცო– 

ბა, გამტანობა, სიკეთე, პირდაპირობა, რომელიც შემრღეგ ურთიერთმეგი”- 

რობაზე, სიყვარულზე დღა პატივისცემაზე იყო აგებული და გამოხატვას 

0კონომიკურ–მორალუზ5ი დასხარების ოტაჩეაბში პოვე-და. · 

სელოვნური ნაიისაობა ის არა მარტო ტერმინოლოგიური განსა<ხღერე-. 

ზაა ნათესაობის მესამე ტიპისა, არამედ იგი ხასიათდება უთღება-მოვა- 

ღეობაღა რდული და მრავალოეროვანი კომპლექსუბი სისტემით, საღლაც მკაი- 

რად არის დაცული ეგზოგამია. დღანათესავების ის სახეები, რომ“ებიც 

მმობილ-დობილობის, აღოპციის, ნათელმირონის, გამიბავების, მამამძუძმე:- 

ბისა ღა სხვათა საფუძველზე არის შექმნილი, საზოგადოების განვითარი.. 

ბის გარკვეული სოციაღურ–ეკონომიკური დონის მაჩვენებელია. ამიტომ 

ხელოვნური ნათესაობა სოციალური ფენომენია, რიმელიც, როგორც ყვეოთა 

სოციალური მოვლენა, დინამიურად ვითარღება და საზოგადოების ცვლილე- 

ბასთან ტრთად მისი სტრუქტურაც ტრანსყორმაციას განიცდის, ხეოოვნური 
ნათესაობის ასეთი ფარ»ო მასშტაბებიდან გამომდინარე, ჩვენ არასწირაღ 

მიგვაჩნია ზოგად ეთნოგრაფიაში არსებული ნათესაობის სისტემის ის სტე- 

რეოტიპული განმარტება, რომე=შიაც ნათაად არ არის გამოკვეთილი ხელოე- 

ნური ნათესაიბა თავისი სოციალური მნიშვნელობითა და ფუნქციონალური 

დანიშნუღებით. ნაღესაობის სისტემის მხოლოდ სისსღითი და მოყვრობიძი 

ურთიერთობებით წარმოდგენა არასწორია, იგი უნდა განვისილოთ მთღიან.- 

ბაში - სისხლითი, მოყვრობითი და ხელოვნური ნათესაობის გათვალისწი- 

ნებით. ამ მიმართებითთ ნათესაობის სისტემა მოიცავს ნათესაობის ტერმი. 

ნთა სისტემასა ხელოვნური ნათესაობის სისტემას და ნათესაურ ურთიერთობა. 

თა სისტემას ერთად აღებულს. აწ უფრო სწორად, ნათესაობის სისტემა 

ეწოდება ისტორიულად ჩამოყალიბებულ ტერმინთა კატეგორიას არა მარტო 

სისხღნათესაობითი და მოყვრობითი ურთიერთობათა აღსანიშნავად, არამედ 

ხელოვნური ნათესაობის ურთიერთვაღდებულებათა ფორმების გამოსახატავად, 

რომლებიც არსებობს ნებისმიერი ხაღხის საზოგადოებრივ ყოფაში. 

წათესაობის სისტემის სწორედ ასეთ მთლიანობაში განხიღვა შესაძ–- 

ღებლობას მოგვცემს იმ კანონზომიერების გამოვლეწისა, რომელიც არსე–- 

ბობს ნათესაობის სისტემასა და სოციალური ორგანიზაციის ფორმებს შო- 

რის. ეს არის ნათესაობის სისტემის სოციალური განპირობებულობა, რომ- 

ღითაც განისაზღვრება მისი ადგილი სოციონორმატიულღ სისტემაში. 

გარდა აღნიშნულისა, ნათესაობის სისტემის სოციალური ფენომენი 

მდგომარეობს იმ ეთნიკურ თავისებურებათა, ტრადიციულ-ყოფითი ცლემენ- 
ტების გამოვღენაში, რომელიც კულტურის ეთნიკურ ფასეულობას მიეკუთვ–- 
ნება. ტრადიციუღ-ყოფითი თავისებურებანი, ხასიათდებიან არა მარტო 

ფუნქციონალური მნიშვნელობით, არამედ მათ ფორმაციული მხარეც გააჩნი- 

ათ. ეს უკანასკნელი საზოგადოების გაწვითარების გარკვეულ სოციალურ- 

ეკონომიკურ ფორმას უკავშირდება. ხოლო ტრადიციული ეღემენტების ყფუნქ- 
ციონალრ მწიშვნელობას განაპირობებს მოსმარების სფერო თავისი პოზი- 

ტიური – სასარგებლო გამოყენება – და ნეგატიური – მავნე გადმონაშთე- 

ბი - ასპექტებით. ტრალიციულ-ყიფით კუუტურას გააჩნია როგორც ეთნო- 
სების ერთიანობის – ინტეგრაციის, ასევე ეთნოსების გამიჯვნის – 

დიფერენციაციის ფუნქციუბი. 
102



ცნობილია, რომ ყოფაში არსებული ღა ფუნქციინირებულე ყოველი ტრადი. 
ცია იმ ინდივიდებისაგან შემდგარი გარკვეული საზოგაროების –- სოციუმი" 

– გამომხატველია, რომლებიც სანქციონირებული ქცევებიო არეგულირებენ 

საზოგადოების მოქმედების მექანიზმს. ქცევა ღროსა და სივრცეში მეორდე. 

ბა და სტერეოტიპულ ქცევად იქცევა. იგი ფორმაციულია, რადგან გარკვეულ 
ისტოროულ ეპოქაში აღმოცენდება, ამავე დროს ფუნქციონალერად თანამედრო- 

ვეობაშიც განაგრძობს არსებობას,თუმცა ფორმაშეცვლილი სახით. სწორედ 

ამიტომ ქცევის სტერეოტიპი, როგორც საერთოდ ქცევა –- აღნიშნავს ა. ბა”- 

ბურინი' = სოციალური ფენომენია, რადგან იგი ტიპიზირებულია გარკვეულ 

სოციალურ ორგანიზმში, უმეტესწიღად სტანდარტულია და განპირობებულია 

ა8 საზოგადოების სოციალური ორგანიზაციის თავისებურებებით, ქცევა ?ა- 

ნიხილება სინქრონიაში –- ისტორიულ ჭრიღში. და დღიაქრონიაში –- ეთნიკურ 

სივრცეში. ქცევის ისტორიულ ჭრილში განხილვა გულისხმობს ამ ქცევის 
სხვადასხვა ეტაპების დადგენას, ე.ი. მისი სტრუქტურის მექანიზმის ტრ. 

ნსფორმაციას; ხოლო რაც შეეხება ქცევის დიაქრონუღლ ასპექტს, იგი გა”L.-- 

ხატავს გარკვეული ეთნოსოციალური ორგანიზმის ინვარიანტულ სტერეოტი-- 

პებს. ქცევის სტერეოტიპი, რომლის საყუძველს ტრადიცია წარმოაღგენს, 
მკაფიოდ გამოხატავს კულტურის ეთნიკურ თავისებურებებს / 12,3-1? 7. 

ლიტერატურული მონაცემებით დასტურდება, რომ ეთნოსის ერთიანობის 

არსებობისათვის, ერთი მხრივ, აუცილებელია შედარებით მდგრადი ეთნისო- 

ციალური ორგანიზმი. მაგრამ, მეორე მხრივ, ეთნოსები შეიძლება გახსხ 

ვავდებოდეს ერთმანეთისაგან არა მარტო მტკიცე და ურთიერთდამაკავშირე- 

ბელი ნიშნების მთელი კომპლექსებით, რომლებიც ქმნიან გარკვეულ სტრექ- 

ტურას, არამედ ერთი რომელი8ზე მინიმალური ნიშნით / 19, 17 7. 

სწორედ ნათესაობის სისტემის ერთ-ერთი ტიპის - ხეღოვნური ნათეხა.- 

ობის –- შესწავლა ემსახურება იმ ეთნიკურ ელემენტთა ინვარიანტულობისა, 

თუ ეთნიკურ თავისებურებათა განმასხვავებელი მინიმალური ნიშნების გა–- 

მოვლენას, რომლებითაც ხასიათდება ქართული ტრადიციუღლ-ყოფითი კულტურა. 

ჩვენს მიზანს არ შეადგენს ამ ნაშრომში ხეღოვნური ნათესაობის სისტე–- 

8ის მთლიანი განხილვა ყველა მისი სახით. ამჯერად ყურადღება კონცენტ–- 

რირებული იქნება ხელოვნური დანათესავების ი8 საშუალებასთან, რომელიც 

გამოხატულია მიცვალებულის გლოვის წესებში. 
/ სამგლოვიარო ქმედებანი რელიგიური ასპექტებით სულიერი კუღტურის 

სფეროს განეკუთნება, რომელმაც ყველაზე მეტად შემოინახა უძველესი რე–- 
ლიგიური ტრადიციები საზოგადოებრივ ყოფაში და ზოგი იმათგანი გადმონა–- 

შთის სახით დღესაც ფუნქციონირებს, მიცვალებულთან დაკავშირებული უძ- 

ველესი წეს-ჩვეულებები და რწმენა-წარმოდგენების მთელი კომპლექსი სა–- 

ქართველოს სხვადასხვა ეთნიკურ რეგიონში მეტ-ნაკლები სისრულითაა შე–- 

მონახული. მაგრა8 ყველაზე უკეთესად იგი აღმოსავლეთ საქართველოს 8თი- 

ანეთმა შემოგვინახა თავისი ლოკალური თავისებურებებით. განსაკუთრებით 

საინტერესოა მიცვალებულთან დაკავშირებული რიტუალურ ქმედებათა ის ცი- 

კღები, რომღებიც დაკრძალვის, დატირების, გროვის, დაკრმალვიდან წლის- 
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თავის გადახდისა და სხვა ცერემონიალებს მიეკუთვნება. საქართველოს 

სხვადასხვა ეთნორეგიონში მიცვალებულის დაკრძალვა-დატირებასთან დაკავ.- 

შირებული მთელი რიგი მომენტები ტრადიციულ, საერთო ქართულ ხასიათს 

ატარებს, მაგრა8 თითოეულს თავისი ეთნოდიფერენცირებული სპეციფიკა გა–- 
აჩნია; რომელიც ცალკეულ კომპონენტებში ვღინდება. 

ხევსურეთში მიცვალებულთან დაკავშირებული წეს-ჩვეულებები უფრო. 
რელიგიური ქმედებებით ხასიათდებიან, მაგრამ ეს იმას არ ნიშნავს, 

რომ ქცევის სანქციონირებული ნორმები ნათესავებს შორის უგულვებელყო- 

ფილია. ამ მხრივ საინტერესოა უძველესი წარმოდგენა სულის კატეგორიის 

შესახებ, კერძოდ, წესი "სულის სახელის" დარქმევისა. როგორც ღიტერა- 

ტურიდან არის ცნობილი, ძველი რწმენით ადამიანის სახელი იმავე დროს 

ერთ-ერთი მისი სულთიაგანია. ყველაზე უკეთესად სწორედ ხევსურეთშია 

შემონახული "სულის სახელის" არქაული გადმონაშთები. : 
„ არხოტის თემში მიცვალებულის კულტთან დაკავშირებულ მასალებში 

ვკითხულობთ: ხევსურეთში ყველა - ორს, სამს ან მეტს სახეღს ატარებდა. 

ერთი სახელი იყო ჯვარის, მეორე სულისა, რომელიც აუცილებელი იყო და” 
არ იყო შემთხვევა, რომ იგი ვინმეს არ რქმეოდა, მესამე ნათლობისა 

/ 1,146 7, რომელსაც ვ. ბარდაველიძე ქრისტიანულ ნათღობასთან ერთად 
გაჩენილად თვლის და მეოთხე თიკუნი – შერქმეული სახეღი / 2,146 7. 

ჩვენ არ შევუდგებით ყველა სახელის განხილვას. ჩვენი ინტერესი სუღის 

სახელს შესწავლით შემოიფარგლება, რომელიც გარკვეულწილად ხეღოვნური 
ნათესაობის გამოვლინებად გვესახება.: 

სულის სახელს არქმევდნენ ახალდაბადებულ ბავშვს. როცა ვინმე სიზ- 

მარში ნახავდა რომელიმე მიცვალებულს ბავშვის ოჯახში შესულს, ან კარ- 

მიდღამოზე მოსიარუღეს, ან ბავშვის .აკვანზე გადაწოლილს, ეს ნიშანი იყო 

მიცვალებულის სახელის დარქმევისაამ ბავშვისათვის. გარდა ამისა, თუ 

ბავშვი ძალიან ჭირვეულობდა, მისი „პატრონი წავიდოდა მესუღოინესთან, 

რომელიც ეტყოდა რომელი მიცვალებულის სახელი უნდა დაერქმიათ ბავშვის- 

ათვის, ვისი მიცვალებულის სახელსაც დაარქმევდნენ ბავშვს, იმ მიცვა- 

ლღებულის პატრონი ბავშვს მოსაკითხს მოუტანდა –- არაყს და "ბედისკვერს" 

და მიცვალებულის სახელის მატარებელს: მიცვაღებულის პატრონი მოკეთედ 

და მეგობრად გაიხდიდა. სულის სახელს ახღობელი მოკეთისას! არქმევდნ–- 

ენ. უცხო სახელს არ დაარქმევდნენ; დარქმეული სახელის გამოცვლღაც შეი- 

ალებოდა იმ შემთხვევაში, თუ სიზმარში ვინმე ბავშვის აკვანთან მეორე 

მიცვალებულს ნახავდა. ამას ასე ხსნიდნენ: საიქიოს ხდებოდა დათმობა. 

პირველ მესახელეს სთხოვდა, აღბათ, მეორე, რომ მისი სახელი დაერქმი- 

ათ / 1, 42-43 7. 
ამრიგად, როგორც მოტანილი მასალიდან ირკვევა, სულის სახელი მიც- 

ვაღებულს უკავშირდება. მას არქმევდნენ როგორც ვაჟებს, ასევე ქალებს. 
არქმევდნენ ბერდედის, პაპის, მამის, დედის, ძმის, დის ან სხვა ნათე- 

სავის სახელს გარდაცვლილის სქესის მიხედვით. ვ. ბარდაველიძე ოთხი. “ 

პირობით ხსნის სულის სახელის დარქმევის აუცილებლობას: ზმესულთნის, 

სიზმრის, კენჭისყრითა და ზოგჯერ წამოზრდილი ბავშვის მიერ წარმოთქმუ- 
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ლი სახელის მეშვეობით. როცა ბავშვი ძალიან მიზეზობდა, დედას ეტყოდ- 

ნენ: "ბრალ-მიზეზობაი ყმაწვილმ მაში იცის, როსაც სულის სახელი უნდა 

დეექვინას". თუ ბავშვის ჭირვეულობა გახანგრძლივღდებოდა და მას ვერაფ–- 

რით უშველიდნენ –- არც შელოცვა, არც წამალი, არც ჯვარში საკლავების 
დაკვლა არ გასჭრიდა, მაშინ მშობლები სულის მკითხავს -– მესულთნეს – 

მიმართავდნენ. იგი ასრულებდა სპეციალურ რიტუალს –- სანთელს ანთებდა, 

აცხობდა ხმიადებს, პატარა ყველის ნაჭერს, სახელს დებდა და ღოცვას 

ასრულებდა, ყოველივე ამის ჩატარების შემდეგ მესულთნე რომელიმ8ე მიც– 
ვალებულის სახელით აცხადებდა ბავშვისათვის სახელს. თუ სიზმრის მეშ- 

ვეობით ხდებოდა სულის სახელის დარქმევა, მაშინ მიცვალებული შედიოდა 

ბავშვის ოჯახში და თხოულობდა რამეს, ან ბავშვის მშობლებს თხოვღა 

მისი სახელის დარქმევას. იყო შემთხვევები, როცა ბავშვი წამოიზრდე- 

ბოდა, თვითონ წამოილულღლულებდა რომეღიმე გარდაცვლილი ნათესავის მიმL 

გავსებულ სახელს და იმას დაარქმევდნენ სულის სახელად. კენჭისყრით 

სახელის დარქმევა გულისხმობდა რამდენიზე მიცვალებულის სახელის ჩხი- 

რებით გამოცნობას / “2,150 7. რა საშუალებითაც არ უნდა მომხდარიყო 

სულის სახელის დარქმევა, მისი მიზანი ერთი იყო –- მცირეწლოვანი ბავ–- 

შვისათვის გარდაცვლილის სულის სახელის მიკუთვნებით მიცვალებულის : 

უკვდავყოფა. 

ანალოგიური რწმენა სახელის დარქმევისა, გარდა ხევსურეთისა, არ>-I! 

სებობდა ფშავში, მთიულელში, გუდამაყარში, ხევში, 

"ფშავში ქალსაც და ვაჟსაც მიცვალებულის სახელს დაარქმევდნენ 
0.ი.გვარში,ან ნათესაობაში, როცა იბადებოდა ვინმე, ერთ-ერთი ამავე 

გვარის ან ნათესავის სახელს უწოდებენ მას. ან სიზმარში ნახვით, ან 

მკითხავი ეტყოდა, ან კიდევ პატივსაცემი მიცვალებული იქნებოდა და 
თვითონ უწოდებდა იმის სახელს" / 8,97 7. 

იგივე წესი სუღის სახელის დარქმევისა არსებობდა მთიუღეთ–გუდა–- 

მაყარში. ცთნოგრაფიული მასალებიდან ირკვევა, რომ მთიულეთში ბავშვს 

ნათლობის სახელი გარდაცვლილი მამიდის სახელით შეუცვალეს, რადგან 

მას მამიდის სული ატირებდა. გუდამაყარში მამა8 მოითხოვა ნათლობის 

დროს წანატრი ვაჟიშვილისათვის მისი ბიძის სახელი დაერქვათ, მაგრამ 

მღვდელმა ეს არ შეუსრულა და ბავშვს სხვა სახელი დაარქვა. ამის შემ- 

დეგ ბავშვი ავად გახდა და მკითხავი დის მეშვეობით “გაიგეს, რო8 ბავ- 

შვისათვის მამის ·მიერ მისი ბიძის შერჩეული სახელი უნდა ღაერქვათ,. 

ხევში, ერთ შემთხვევაში, ბავშვს გარდაცვლილი ძმის სულის სახელი და- 

არქვეს, მეორე შემთხვევაში მამისა, რადგან ბავშვი მამის სულს უტი– 

რებია /“ 2, 151-162 7. 
სულის სახელის დარქმევის წესი აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანე–- 

თის უკვე აღნიშნული 'რეგიონების გარდა ფიქსირებულია თუშეთშიც. ეთნო–- 

გრაფიული მასალებით დასტურდება, რომ "სულის სახელი ერქმეოდა ცოც- 
ხალ, ახალშობილ ქალს დღა ვაჟს, როგორც წესი, "თავისიანების? ე.ი. 

გარდაცვლილი ნათესავის სახელი უნდა ყოფილიყო ან საგვარეულოდან ან 

სადედისძმოდან". ამასთანავე, როგორც დ. გიორგაძე აღნიშნავს, "გამო- 
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რიცხული არ იყო სხვა გვარის, მეზობლის ან ნაცნობის სახელის დარქჩე- 

ვის შემთხვევებიც" / 3,1 7. " 
რერიგიური ასპექტებიორან ჯაჩოჩდიჩნარე გ. ბარჯაეელეში სახელი -ს-- 

ღის ინსტიტუტის განვითარებას“ "უკაეშერეზსს შფეზაპრებშა არსებულ რ»5;, 

ნას იმის შესახებ, რომ მიცვალებულის ნეტარება დამოკიდებულია სამზე- 

ოში მისი სახელის უკვდავებაზე და კერპოდ იმაზე, თუ ამ სახეუოს სამზეო 

ში რამდენად ხშირად ახსენებდნენ ხოღმე"/” 2, 162 7, 
ამ დებულებასთან ერთად არანაკლებ საყურადღებოა ვ. ბარდაველიძის 

მიერ მოტანილი მასალა იმის შესახებ, რომ სუღის სახელის დარქმევით 

"გარდა იმისა, რო8 ხეესურის რწმენით ბავშვი მოსახელეს ემსგავსება 

გარეგანი შეხედულებით, იერით, ხასიათით", არსებობს უფრო მნიშვნელო- 

ვანი მომენტიც ნათესაობის ტერმინების გამოყენების თვალსაზრისით. 

კერძოდ, როგორც ავტორი აღნიშნავს, "ხევსურები ბავშვს ჩვეულებრივ მის 

მოსახელე სულთან ნათესაური ურთიერთობის გამომხატველი ტერმინით მიმა- 

რთავენ ხოლმე. მაგალითად, თუ ბავშვს ერქვა ამა თუ ი8 პირის გარდაცვ–- 

ღილი დედის, ძმის, ან დის სახელი, მაშინ ეს პირი ბავშვს ზოგჯერ დაუ– 

ძახებდა პრრდაპირი მიმართვის დროს "დედავ", "ძმაო", "დაო" და ასე 

სხვა" / “2, 1§4 7. · 

ფშავში, "მაგალითად, პატარა ქალს დაარქვეს რომელიმე ხნიერი ქალის 

სახელი, ამ პატარა ქალს ი8 მიცვალებული ქალის ძმა, რომლისიც სახელი 
ქვიან, დას უწოდებდა. იმისი შვილი, ვისიც პატარა ქალის სახელი ქვია 

ან, ა8 პატარასაც დედას უწოდებდა: მიცვალებული ვისიც დედამთილი იყო, 

ის პატარა ქალს დედამთილს უწოდებდა" /:8, 97 7. 

ის ფაქტი, რომ ხევსურეთში სულის სახელის დარქმევა ითვალისწინებ– 

და არა მარტო ბავშვისათვის სახელის შეცვლას, არამედ წათესაობის ნო- 

მენკლატურით ი8 ურთიერთობების გამოხატვას, რომღითაც ბავშვი იყო დაკ- 

ავშირებული გარდაცვლილთან, მეტად საყურადღებო მომენტია. ეს ტერმინე- 

ბი ძირითადად პირდაპირი ხაზის პირველი აღმავალი თაობისა და "კოლატე– 

რალური ხაზით წუღოვანი თაობის სისხლითი ნათესაობის აღმწიშვნელია – 

დედა, და, ძმა და ა.შ. ფშაური მასაღებიდან ირკვევა, რომ ზოგჯერ 

დედამთილის აღმწიშვნელი ტერმინიც კი ფუნქციონირებდა, ყველა ზემოთ 
ჩამოთვლილი სისხლნათესაობითი და მოყვრობითი ურთიერთობის გამომხატვე- 

ლი ტერმინები ამ შემთხვევაში ვოკატიური კატეგორიებია და ამიტომ ისი- 

ნი მხოლოდ მიმართვის დროს გამოიყენებოდა. 

მაგრამ ხევსურეთში მარტო ნათესაობის ტერმიწით არ გამოიხატებოდა 

დამოკიდებულება მიცვაღებულის პატრონსა და სულის სახეღით მოხსენებულ 

ბავშვს შორის. ეს გარკვეულ უფღება-მოვაღეობას აკისრებდა გარდაცვლი–- 

ლის პატრონს მისი მიცვაღებულის სულის მოსახეღლესთან, რაც სავაღდებუ- 

ლო მოსაკითხის მიტანას გულისხმობდა. ნათესაობის ტერმინით გამოხატულ 

ამ ურთიერთობას აფორმებდა ნათესაური კავშირი, რომელიც მოკეთედ, მე–- 

გობრად გახდომას ნიშნავდა. 
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ქართული ეწის განმარტებით ლექსიკონში მოკეთე ნიშნავს: ცოლ-ქმრის 

ნათესავები ერთმანეთესათვის მოყვარე, საერთოდ ნათესავი /" 11,921 7. 

ვაჟა-თშაიელას მციწე ღექსიკოწმი მითითებულია, რომ მოკეთეობა - ნათ; 

საობა, კეთეუმსურველუბა: შოკედურები - მოკეჩეცები, ნათესავები / 4, 

194 7 ამრიგად, ლექსიკონებში განმარტებული ტერმინი "მოკეთე" სისხ- 

ლით ნათესავს არ წარმოადგენს. აქედან გამომდინარე შეიძლება ვივარაუ–- 

დოთ, რომ მოკეთეობა მყარდებოდა იმ პირთა შორის, რომლებიც სისხლით 

ნათესაობას არ მიეკუთვნებოდა, მითუმეტეს, რო8 სისხლითი ნათესაობის 

ტერმინების გარდა სულის სახელის. დარქმევის წესში მოყერობითი ურიიერ- 

თობის აღმნიშვნელი კატეგორიაც ფიგურირებს, მაგალითად, ფშავში ტერმინი 

"დედამთილის" არსებობა. ამასთანავე, მასაღებიდან ნათლად ჩანს, რომ 
ხევსურეთში სულის სახელის დარქმევით არა მარტო მოკეთე,არამელ მეგობა- 

რიც ხდებოდა. ესეც, ჩვენის აზრით, უნდა მიუთითებდეს ხელოვნურად და– 
ნათესავების გარკვეულ სახეზე. ამ ჩვენს მოსაზრებას მხარს უჭერს თუ–- 

შეთის მასაღაც, სადაც სულის სახელის დარქმევა გამორიცხული არ იყო 

სხვა გვარის, მეზობლის ან ნაცნობის სახელის დარქმევის დროს /” 3,1 7. 
ამიტომ არანათესავებს შორის სულის სახელის დარქმევას დ. გიორგაძე 

სისხლით ნათესაობის ტოღფასოენად თვლის და აღნიშნავს, რო8 Vმაროალია 

პირველადი და განმსაზღვრელი იყო რწმენა ცოცხალ ადამიანში გარდაცვლი- 

ლის განსახიერებისა, მაგრამ ჩვენთვის საინტერესო ჩვეულებაში გამორი- 

ცსული არ უნდა იყოს ხელოვნური დანათესავების მომენტიც" /”ქ,5 7, 
ამრიგად, აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთში და კერძოდ, ხევსუ- 

რეთში სულის სახეღის დარქმევის ჩვეულება მიცვალებუღთან დაკავშირებუ- 

ღი უძვეღესი რწმენა-წარმოდგენების რელიგიური გამოხატულებაა. მაგრამ 

სულის სახელის დარქმევის წესი გარკვეულ კომპონენტებში – სისხლითი 

წათესაობის ტერმიწებით მიმართვა მოსახელესთან, სავაღდებულო უფლება–- 

მოვაღეობანი მოსაკითხით გამოხატული, მოკეთე, მეგობრად გახდომა და 

სხვა-იმ8 სოციალური ურთიერთობების მანიშნებელი უნდა იყოს, რომელიც 

ხელოვნური ნათესაობის ფორმით არის წორმირებული. მითუმეტეს, რომ 

ჩვეულება ნათესავების მოკიდებისა, რომელიც მიცვალებულის სამგლოვია–- 

რო ცერემონიალს უკავშირდება, როგორც თ,სახოკია აღნიშნავს, მთელ სა- 

ქართველოშია გავრცელებული /“9, 182 7. 
ხევსურეთში სუღის სახელის დარქმევის ჩვეულება, ჩვენის აზრით, 

გარკვეულ ანალოგიას უნდა პოუღობდეს დასავღეთ საქართველოში – სამეი- 

გრელო, სამურზაყანო (გალის რაიონი), ლეჩხუმი- ფართოდ გავრცელებულ 

"სამაგიეროს მორგების წესთან", რომელიც დაკავშირებულია მიცვალებულს 
გლოვის წესებთან და დღესაც ფუნქციონირებს ა8 ხალხთა საზოგაღოებრივ 

ყოფაში. ტრადიციულად მოქმედი ეს ჩვეულება, რომელიც, ქცევის საწქციო–- 
ნირებული ნორმებით არის გამოხატული, სამეგრელოში "ჩაფილის", ან "მა. 

ნგიორის" სახელით არის ცნობილი, ხოლო ლეჩხუმში მას "მაგიერი" ეწო- 
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დება. ხეღოვნური დანათესავების ეს წესი გულისხმობს სამგლოვიარო ცერე- 

მონიალის დამთავრების შემდეგ უცხო გვარის პიროვნების შეყვანას საკუ–- 

თარ გარემოში, რომელიც უფრო მეტად ამყვანის ინტერესებს პასუხობს, 

ვიდრე აყვანილისა. სამაგიეროს მოკიდება ითვალისწინებს გარდაცვლილი 

ახლობლის, ძირითადად პირველი აღმავალი და პირველი დაღმავალი თაობე–- 

ბის პირდაპირი ხაზისა და ნუღოვანი თაობის კოლატერალური სისხლითი ნა–- 

თესავების სანაცვლოდ არამოგვარის, არანათესავის აყვანას. ამით დაზა– 

რაღებული მხარე მორალურ და ფიზიკურ კომპენსაციას იღებს მომაგიერეს- 

აგან გარდაცვლილი დედის,8ამის, შვილის, დის, ძმის სანაცვლოდ. თანა- 
გრძნობის, გულითადობის, მეგობრობისა და გუღლშემატკივრობის პრინციპებ–- 

ზე აღმოცენებულ ამ წათესაობაში უფღება-მოვალეობანი ურთიერთპატივის- 

ცემაზეა აგებული და სავალდებულო ფორმას ატარებს საზოგადოებრივი ცხო–- 

ვრების ყველა სფეროში. სამაგიეროს მორგების წესით შექმნილ ნათესაო–- 

ბაში მკაცრად რეგლამენტირებულია საქორწინო ურთიერთობის ნორმები, 

მტკიცედ არის დაცული ეგზოგამიის პრინციპი არა მარტო ორ დანათესავე– 

ბულ პიროვნებას ან მათ ოჯახებს შორის, არამედ იგი შემდგომ შთამომავ- 

ლობაშიც გადადის, ვიდრე ეს ურთიერთობა მეხსიერებას შემორჩენია. 

თვითდაცვის გრძნობამ აიშულა მეგრელი დაედო საფუძველი და კანონის 

მაღა და სახე მიეცა ი8 ჩვეუღებისათვის, რომლითაც გარდაცვლილის მაგი- 

ერ უცხო პირი ოჯახში ხდებოდა მის მომაგიერედ. როცა გლოვა გათავდებო- 

და და შავების ტარების ვადა გაივლიდა, გარდაცვლილის მშობლების სურ- 

ვილია აიყვანონ შვილის მაგივრად ის, ვინც ასაკითა და სქესით, ფიზიკ- 

ური და სულიერი თვისებებით მოაგონებს თავის გარდაცვლილ შვილს. ამ 

საქმის მოგვარებას მშობელი ვისმეს მიანდობდა. ვინც მაგიერობას კის–- 

რულობდა,. -მას კარგად ესმოდა თავისი ვაღდებულება, რო8 ოჯახს გარდაც- 

ვლილი შვილის მაგიერობა უნდა გაუწიოს, მომაგიერეს მშობღისათვის უნ- 

და შემოეფიცა მის შვილობაზე და მიცვალებულის მოსაგონებლად დაყენე–- 

ბული "სამგლოვიარო" თმა უნდა ჩამოეგდო ("ომორგუალე თუმაშ მუკოყოთა- 

მა"). ის მიჩნეული იყო წმინდა აქტად და ისიც დიდი სიამოვნებით თან–- 

ხმდებოდა. ინიშნება "სამგლოვიარო თმის ჩამოგდებისა" და შვილად გახ-. 

დომის ფიცის დადების დღე. ამზადებენ სადილს, პატიჟებენ ნათესავებს, 

მეზობლებს, რომ ახალი დანათესავების მოწმენი გამხდარიყვნენ. მომა–- 
ვალი შვილი ხელში აიღებს მაკრატელს, სამჯერ ჩამოაჭრის თმას მომა- 
ვალ მამას და თან სამივეჯერ ფიცს დააყოლებს; "შენ მამა, მე – შვი–- 

ლი", ასეთ შვილ ეწოდება ს ქუა /ფუ/ჩაფი-ლი, რაც ქართუ– 
ლად ნიშნავს: შვილად ფიცებული ანუ შვილობის ფიცმიცემუღი, შვილად 

მოკიდებული, რომელიც განსხვავებულია "სქუაღაფირისაგან" – ნაშვილე- 

ბი. ხოლო მამას "მუმაჩაფილი" ეწოდება. ამის შემდეგ დარჩენილღ თმას 

შინაურები შეაჭრიდნენ. თმის მოჭრით მთავრდებოდა მიცვალებულის გღოვა 

და შავების ტარება. ამის ჩატარებისთანავე მამა იხდის სამგლოვიარო 

ტანსაცმელს და იცვამს ყოველდღიურს. ყოველივე ზემოაღწერიღ ცერემო–- 
ნიალს მოჰყვება შესაფერი სადილი. ჯერ მიცვალებულის შესანდობარს 
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იტყვიან, შემდეგ მიცვალებულის ადგილის დამჭერის სადღეგრძელოს, უსურ– 
ვებენ ახალდადებული ნათესაობის კავშირის განმტკიცებას, შვილფიცული 

ი8 საღამოს თავის ახალ მშობლებთან რჩება. ისინი მას აჩუქებენ ყვეღლა- 

ზე ძვირფას, რაც მიცვალებულს სიცოცხლეში პქონდა – სატევარი, ქამარი 

ან სხვა„ შვილადმოკიდებულმა ეს ნივთი უნდა ზედ ატაროს, რომ მშობ- 

ღებს უფრო შესახებად აღუდგინოს მახსოვრობაში გარდაცვლილი შვილის სა- 

ხე და თავისი თავი უფრო ძლიერად შეაყვაროს ახალ მშობლებს. შვიღფიცუ– 

ლი თავის ახალ მშობლებს საჩუქარს მიართმევს - ტანისამოსს, ცხვირსა- 

ხოცებს, ვერცხლის ქამარს, სატევარს, თოფს და სხვა. იგი ხშირად რჩება 

მათთან ღამის გასათევად, ჭამს მათთან პურს, ეხმარება ყანაში, ასრუ- 

ღებს მათ დავალებას და საზოგადოდ თავი ისე უჭირავს, როგორც ოჯახის 

ნამდვიღ წევრს, შვიღდაკარგული დედის მიერ შვილის მოკიდება ისეთი 

საშუალებით ხდებოდა, რომელიც სრულ ილუზიას ქმნიდა დედის მიერ ძუძუ- 

თი შვილის გამოკვებისა. ახალგაზრდა კაცი მიდის მომავალ დედასთან და 

მას მკერდზე შეეხება, რასაც მეგრულად "ძუძუშ კიბირიშ გედგუმა" ეწო- 

დება. შვილადმოკიდებული ფიცს იმეორებს: "შენ დედა, მე შვილი" და თა- 

ვისი მოქმედებით ისე იქცევა, თითქოს შვილი ახლა დაბრუნდა. იგი ოჯა- 

ხის წევრებს ყვეღას კოცნის. ამიერიდან შვიღდაკარგული დედა მისთვის 

არის დიდა /ფუ/ჩაფიღი,ხოოთვითონნს ქუაჩაფი–- 

ღ ი. ოჯახის შვილები, .კერძოდ ვაჟები, შვიღადმოკიდებულისათვის ძმა–- 

ფიცულებია, ხოლო ქალიშვილები - დადჟიცულები. ეს ჩვეუღება ნათესავე– 
ბის მოკიდებისა მეგრელთა შორის მაღიანაა გავრცელებული და მათს ცხო–- 

ვრებასა და ურთიერთობაში დიდ როლს თამაშობს –- დასშენს საბოლოოდ ზე- 

მოთ მოტანილი მასალის ავტორი თ.სახოკია / 9,180-182; 10,76-?7 7. 

ხელოვნურად დანათესავების იმავე წესზე მიუთითებს ს. მაკალათია. 

მის მიერ მოტაწიღი მასალა ბევრ საყურადღებო მომენტს შეიცავს მიცვა–- 

ღებუღის გღოვასთაწიდაკავშირებულ ჩვეულებაში.ხელოვნური დანათესავე– 

ბის ამ ცერემონიალს ს. მაკალათია უწოდებს "თო მაში 8იკო– 

ყოთა 8 ა". შვილადმოკიდებული, რომელიც წლისთავის დროს მგღოვიარ–- 

ეზე თმის შეჭრის ცერემონიალს ჩაატარებდა, ამ დღიდან იგი ითვლებოდა 

ჩაფილად, ე.ი. მოგებუღად. შვილადმოკიდებულბსათვის ოჯახის წე– 

ვრები .შესაბამისი ტერმინებით გამოიხატებოდა: დ ი დ'ა-ჩაფი- 

ღი (დედის მაგიერი), ჯი.8 ა– ჩაფი ღი (ძმის მაჭიერი), დ ა– 

ჩაფილი (დის მაგიერი) და სხვა. მოჭრილ · თმას ჩაფილი ჩვარში 

გამოახვევდა და შეინახავდა, ახლად მოგებულ ჩაფილს აძღევდნენ ნახევ- 

არს, რაც მიცვაღებულს დარჩებოდა, სამაგიეროდ სქუა-ჩაფილი თუ ჯიმა–- 

ჩაფილი იქნებოდა, უვლიდა თავის დიდა-ჩაფილს, როგორც შვილი, ხოღო 
ძმის უფლებებს გამოხატავდა ძმადმოკიდებული თავისი და-ძმების მიმართ 

ერთმანეთში მათ დიდი სიყვარული ჰქონდათ, წყენის მიყენება ან რაიმე 

უწესობის ჩადენა დიღი სირცხვილი იყო. როდესაც და-ჩიფილი გათხოვდე- 

ბოდა, მას ძმა-ჩაფილი, როგორც ძმა, ქორწილში წაყვებოდა და იქ ძმის 

მოვაღეობას ასრულებდა. ვაჟის ქორწიღში კი და-ჩაფილი ასრულებდა დის 

მოვალეობას. თუ მათ შორის რაიმე სამდურავი ჩამოვარდებოდა, მაშინ 
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“ენაკრევ თვას უკანვე უბიუნებჯნენ და აყით ეს წისიც ირღვეედა. როღე- 
საც ჩაყილი მოკვდებოდა, მის სანაცვლოდ არავის მოიგებდნენ ღა სამ... 

ეიარო ძმას ჩაფილზე თვითონვე მოიჭიიდნხენ და გადააგდებდნენ / 7, 262- 

290 /. 

ეთნოგრაფიული მასალებით დღესაც მოწმდება სამეგრელოში 8-45აგიერცა 

გახდომის წესი. იგი ძირითადად ხდებოდა მიცვალებულის გარდაცეალღებიდან 

წღისთავის –- წ არმოწან ა – გადახდის შემდეგ. სამაგიეროს აყვა–- 

ხა უკავშირდებოდა ნათესაობის გაგრძელებას და მიცვალებულის სახელის 

უკვდავყოფას. გარდაცვლილი ახლო ნათესავის სამაგიეროდ აყვანის წესი 

დღესაც აქტიურად მოქმედებს, რომეღსაც სამეგრელოს საზოგადოებრივ ყოფა- 

ში ღრმად აქვს ფესვები გადგმული თავისი ფუნქციონალური დანიშნულებით. 

ამ წესის შესრულებაში ცვლილებები ცალკეულ კომპონენტებში შეინიშნება. 

ტერმინოღოგიურად ცვლილება უფრო შესამჩნევია. წინათ, როგორც დიტერატუ- 

რული მონაცემებით დასტურდება, მოკიდებულობის წესის შესრულებას ჩაჟყი–- 

ლად გახდომა ეწოდებოდა, დღევანდელ ეთნოგრაფიულ სინამდვილეში ხელღოვ- 
ნური ნათესაობის იმ სახის აღსანიშნავად, რომელიც მიცვალებულან და–- 

კავშირებულ ჩვეულებებში გვხვდება, ტერმინი ჩაფილეს გამოყენება იშვი–- 

ათია. ძირითადად ყოფაში ფიგურირებს 8 ა ნ გიორი, ასე მაგაღითად: 

სქუაშ მანგიორი (ვაჟიშვილის მაგიერი), ჯიმაშ (ძმის) მანგიორი, ღაშ 

(დის) მანგიორი, დიდაშ (დედის) მ8ანგიორი, მუმაშ (მამის) მანგიორი„ 

გარდა ამისა, ამ გზით შექმწილ ხელოვნურ ნათესაობას სამეგრელოში უწო- 

დებენ თმის მოჭრით დანათესავებას. აღსანიშნავია ის გა–- 

რემოება, რომ მართალია სამაგიეროს აყვანით შექმწილ ნათესაობას სისხ- 

ღის ნათესაობის ტოღად მიიჩნევენ, მაგრამ ქონების განაწილების საკით- 

ხში შვილადღმოკიდებული წილის გარეშე რჩება. დანარჩენ შემთხვევებში, 

ცხოერების ყველა სფეროში მათი ურთიერთობა განპირობებული იყო უულება- 

მოვაღეობათა კომპლექსური სისტემით, მაგალითად, ქორწინებაში ეს მოვა- 

ლეობა გამოიხატებოდა განსაკუთრებული საჩუქრის მიტანით პროდუქტების 

თუ ძვირფასი ნივთების სახით. შვილდამოკიდებუღს თუ ამყვანი გარდაეც- 

ვღებოდა, ისევე გღოვობდა და ღებულობდა სამპიმარს, როგორც საკუთარი 

შვილი, როგორც ახღო ნათესავი შეწევნასაც არ დააკლებდა დამწუხრებულ 

ოჯახს, : 

სამურზაყანოში, გალის რაიონში მიცვალებულის გღოვის წესებთან 

დაკავშირებით ხელოვნური დანათესავების იგივე ფორმა მოქმედებდა,როგი-. 

რიც სამეგრელოში,ს. ოქუმში და ჩხორთოღში ჩაწერილი ეთნოგრაფიული ნასა. 

ღით მოწმდება ანაღოგიური ვითარება, სადაც ამ გზით შექმნილ ნათესაო- 

ბაში ურთიერთობანი რეგლამენტირებულია არსებული წესის საჟუძველზხე და 

დამოკიდებულება ნათესავებს შორის სანქციონირებულია ქცევის ყველა ნო– 

რმით. 

ასრიგად, სამეგრელოში მკაფიოდ და განოკვეთიღად არის ჩამოყაღიბე– 

ბულ ხეღოვნური ნათესაობა ს ამაგიეიროს ნწნორგეზბის 

წესით, რომელიც მიცვალებულის გღოვისა და დატირების რიტუალურ ქმედე- 
ბებში ვღინდება. ეს ნათესაობა სამეგრელოს ტრადიციულ-ყოფითი კულტურის 
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ერთ-ერთი შემადგენელი კომპონენჭეია და მასში ცალკეული სპეციჟიკური 

ელემენტების არსებობით გამოვლენილია მეგრელთა ეთნიკური თავისებურე- 

ბა. მიცვაღებულის გლოვასთან დაკავშირებით შექმნილი ხელოვნური ნათე–- 

საობა თავისი ფესვებით ღრმა წარსულში მიდის და ფუნქციონალურად დღე–- 

საც განაგრძობს არსებობას, თუმცა შეცვლილი სახით. 

ახლობელი მიცვალებულის სანაცვლოდ უცხო პიროვნების აყვანის წესი 

დასტურდება ლეჩხუმის 0თნოგრაფიულ ყოფაშიც, რომელიც, როგორც უკვე ალვ- 
ნიშნეთ 8 აგი ცრის სახელით არის ცნობილი. მაგრამ ლიტერატურუ– 

ლი მონაცემები ამ ინსტიტუტის არსებობის შესახებ ლეჩხუმში მნიშვნელო- 

ვან მასალას არ გვაწვდის, ამ ეთნოსოციალურ ორგანიზმში სამაგიეროდ 

გახდომა იმავე წესების შესრულებას მოითხოვდა, რაც სამეგრელოს ყო- 

ფაში დასტურდება. იგი ითვალისწინებდა წლისთავის გადახდის შემდეგ ახ- 

ღობელი ნათესავის სანაცვლოდ არანათესავის აყვანას, რომელიც თავისი: 

კარგი თვისებებიდან და მოქმედებიდან გამომდინარე ჭირისუფალს დარღს 

შეუმსუბუქებდა, მათ შორის ნათესაური ურთიერთობების დამყარებას, რომ-. 

ლის წინა პირობას თმის შეჭრის ცერემონიალი წარმოადგენდა. ამ გზით 

შექმნილ ნათესაობაში უფლება-მოვალეობანი სანქციონირებული იყო, ურთი- 

ერთღასმარება სავალდებულო ფორმას იღებდა საზოგადოებრივი ცხოვრების 

ყველა დარგში და მათ შორის ·ქორწინება აკრძალული იყო 12 დგმამდე, რო–- 

გორც მთხრობლები გადმოგვცემენ. თუ კაცს აჰყავდა შვილის მაგიერი, გა- 
რდაცვალებიდან ერთი წლის გასვლის შემდეგ შვილობილი მას ნაგლოვ თმას 
შეაჭრიდა. ხოლო თუ ქალის მიერ ხდებოდა შვილის სამაგიეროს აყვანა, 

მაშინ შვილობილი წლისთავზე თავის მომავალ დედობილს მკერდზე კბილს 

დაადგამდა (ს, ისუნდერი). 

შვილის, დედის, მამის, ძმის, დის მაგიერის აყვანა შეიძლებოდა, 

როცა ოჯახში ასეთი პიროვნება: გარდაიცვლებოდა. კაცი წვერს აიგდებდა 

და შემდეგ ი8 წვერს მისცემდა შესაკრეჭად. მაგიერობა ფიცით ხდებოდა, 

ასეთი ნათესავი კერძ ი იყი (ს.ქუღბაქი), 

საგანგებოდ გვინდა შევნიშნოთ ერთი ფაქტის არსებობის შესახებ ლღე–- 

ჩხუმში. თუ სამეგრელში "მანგიორის" აყვანა არანათესაური წრიდან ხდე- 

ბოდა, ლეჩხუმში "მაგიერი" შეიძლება ნათესავიც ყოფილიყო. მაგალითად, 

დეიდაშვილის შვილის მაგივრად, ან კიდევ ბიძის სანაცვლოდ მორგება 

(ს.-ისუნდერი). მაგრამ ეს ფაქტი ლეჩხუმის ყოფაში ფიქსირებულია დღევა– 

ნდელი ეთნოგრაფიული მასალებით, ხოღო სამეგრელოში იმავე პერიოდის მო–- 

ნაცემებით სამაგიეროდ გახდომა არანათესავებს შორის ხდებოდა. გარდა 

ზემოთ აღნიშნულისა, ლეჩხუმში მიცვალებულის მონაცვლეობით შექმნილ 

ხეღოვნურ ნათესაობაში ერთი ნიუანსიც შეინიშნება! კერძოდ, მაგიერობის 

გახდომის ცერემონიალში სავალდებულო იყო აყვანილის მიერ არა მარტო 

ამყვანისათვის (მამაკაცი) თმის შეჭრა, არამედ ჭირისუფღებისათვის ნა- 

გლოვი, შავი ტანსაცმლის შემოჭრა (ს.ისუნდერი), 

მართალია, გარდაცვლილის სანაცვლოდ მოკიდების წესით შექმნილი ხერ- 

ოვნური ნათესაობა სამეგრელოსა და ლეჩხუმში თავისი სტრუქტურით, მარე– 

თოღირიბილი მექანიზმითა და სხვა მსგავსი კომპონენტებით ერთიან სის- 
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ტემას ქმნის, მაგრამ განსხვავება მაინც შეინიშნება. როგორც ცნობილია, 

ეთნოსები არა მარტო ურთიეოთდამაკავშირებელი ნიშნების მთელი კომპლე–- 

ქსით განსხვავდებიან ერთმანეთისაგან, არამედ მინიმალური ნიშნითაც. 

ლეჩხუმის საზოგადოებრივ ყოფაში მინიმალური ნიშნით განსხვავების ფაქ–- 

ტად მეგრუღისაგან უნდა მივიჩნიოთ მაგიერობის ცერემონიალში ნათესავის 

მონაწილეობა, რომელიც, ჩვენის აზრით, გვიან შემოსული მზოვლენა უნდა 

იყოს, რადგან ხელოვნური დანათესავება სწორედ არანათესავებს შორის 

ხდებოდა, გარდა ამისა, აყვანილის მიერ ჭირისუფაღზე ნაგღოვი ტანსაცმ- 

ლის შემოჭრაც.ზემოთ მოტანილი განმასხვავებელი მინიმალური ნიშნები 

იმ ეთნიკურ თავისებურებაზე მიუთითებს, რომღითაც ხასიათდება ყოველი 
ეთნოსოციალური ორგანიზმი, კონკრეტულ შემთხვევაში – ღეჩხუმის ყოფითი 

კულტურა, 
მიცვალებულის გღოვის რიტუალებთან დაკავშირებით შექმნილი ხელოვნუ- 

რი ნათესაობა განიხიღება არა მარტო როგორც ეთნიკურ თავისებურებათა 

გამოვლინება, არამედ იგი, როგორც სოციალური მოვლენა, გარკვეულ ურთი–- 

ერთობებს ითვაღისწინებს, კერძოდ, ურთიერთდახმარების სხვადასხვა ას- 

პექტით შესწავლის დროს, ეს დახმარება შეიძლება იყოს ეკონომიური –- 

პროდუქტების შეწევნის ან ფულადი კომპენსაციის სახით –- ან კიდევ ფიზი- 

კური, მორალური: 

სამეცნიერო ღიტერატურაში ცნობილია, რომ ურთიერთდახმარებას გააჩ- 

ნია ორი მნიშვნელობა: ფართო, რომელიც ახლოს დგას სოღიდარობასთან და 

ვიწრო, რომელიც უკავშირდება ერთიან შრომას და ურთიერთდაცვას /18,557. 
ამჯერად ჩვენ დროებით აბსტრაჰირებას ვუკეთებთ ი8 სოციალურ ფაქტორებს, 

რომლებიც ურთიერთდახმარების ფორმების ჩასახვასა და განვითარებას ეხ–- 

ება. ჩვენთვის საინტერესოა ურთიერთდახმარება ფართო მნიშვნელობით, 

რომელიც ახლოს დგას სოლიდარობასთან. სოლიდარობის გამოხატულებად მიგ- 

ვაჩნია ის მორალური და სუღიერი თანადგომა ადამიანისათვის ცხოვრების 

ყველაზე მძიმე და ძნელ პერიოდში –- სიკვდილით გამოწვეული უბედურების 

დროს, როცა სულის სახელის დარქმევითა და სამაგიეროს მორგებით ოჯახი 

ღებულობს დახმარებას თანაგრძნობის სახით. 

ხევსურეთში სულის სახელის დარქმევისა და სამეგრელო–-ლეჩხუმში სა–- 

მაგიეროდ მორგების წესი, რომელიც დასაბამს აძლევს ხელოვნურ ნათესაო- 

ბას, ჩვეუღებად ქცეული ტრადიციაა. საზოგადოებაში მისი რეგულირება 

ხდება სანქციონირებული ქცევების საშუაღებით. ეს ქცევა განიხიღება 

როგორც დიაქრონიაში, ასევე სინქრონიაში. სულის სახელის დარქმევა და 

მომაგიერედ გახდომა, რომელიც ქცევად გადაიქცა, საზოგადოების განვითა- 

რების ადრეუღ საფეხურებს მიეკუთვნება და სტადიალურად მოცემული საზო–- 

გადოების გარკვეული სოციალურ-ეკონომიკური დონის მაჩვენებელია.ეს არის 

ქცევის ისტორიულ ჭრიღში განხილვა. ქცევა, როგორც წესი, ეთნიკურ სივრ- 
ცეში მეორდება და სტერეოტიპი ხდება, რომელიც სხვადასხვა ეთნიკურ გა- 

რემოში ინვარიანტულ სახეს ატარებს, სტერეოტიპის საფუძველს, როგორც 

ცნობილია, ტრადღიცია წარმოადგენს. სწორედ, საერთო ქართული ტრადიციული 
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კულტურის ინვარიანტუღლ სტერეოტიპს წარმოადგენს ხევსურეთში და სამეგ– 

რელო-ლეჩხუმში ფართოდ გავრცელებული ზემოთ დასახელებული წესები, რომ- 
ლღებიც ა8 ხაღხთა ეთნოსპეციფიკის თავისებურებათა გამოვლინებაა. მთლი- 

ანობაში კი ქართული კულტურის ეთნიკურ ფასეუღობას გამოხატავს. 

მართაღია, ხევსურეთში მიცვალებულს სულის სახელის დარქმევის ჩვე– 
უღება ისე სრულყოფილად არ გამოხატავს ხელოვნურ ნათესაობას, როგორც 

ეს სამეგრეღლო-ღეჩხუმშია გარდაცვლილის სანაცვლოდ ახალი ნათესავის შე– 

ძენის წესით, მაგრამ ცალკეულ კომპონენტებში მათ შორის გარკვეული თან- 

ხვედრილობა ვლინდება. აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთში – ფშავი, 

ხევსურეთი, · მთიუღეთი, გუდამაყარი, ხევი, თუშეთი – და დასავლეთ საქარ- 
თველოში - სამეგრელო, სამურზაყანო, ლეMჩუმი –- ფართოდ გავრცელებული 
ეს ჩვეულება რელიგიური ქმედებებით სუღიერი კულტურის სფეროს გამოხა–- 
ტავს, ხოლო ნათესაური ურთიერთმოვალეობათა მხრივ ისინი სოციონორმატი- 

ულ სისტემას მიეკუთვნება, თუმცა ხევსურული წესი სულის სახეღის დარქ- 
მევისა უფრო მეტად უძველესი რელიგიური ტრადიციების მატარებელია. კერ- 

ძოდ, იგი უკავშირდება წინაპრებში არსებულ “რწმენას მიცვაღებულის სა–- 

ხელის სამზეოში უკვდავებაზე / 2,152 7. ჩვენ მიერ განხილული ჩვეულე– 

ბანი ჩამოყალიბდნენ არასტანდარტულ, უჩვეუღო სიტუაციაში. გარდაცვლილის 

სამაგიეროს აყვანას, გამოხატული იქნება იგი სულის სახელით, თუ უცხო 

პიროვნების საკუთარ გარემოში შეყვანით, საფუძვლად უდევს იდეა მიცვა– 

ღებულის უკვდავყოფისა. გარდაცვლილის მაგივრად ახაღი წევრის მონაცვლე– 

ობით ადამიანის ცნობიერებაში სიცოცხლე გრძელდება. მეორეს მხრივ, მი- 

ცვალებულის უკვდავყოფა თავისი სოციალური მნიშვნელობით წინაპრის კუღ–- 

ტის პატივისცემის, მისი უკვდავყოფის გამოხატულებაცაა. წინაპრის კულტს 

კი ნათესაობის სისტემაში მნიშვნელოვანი ადგილი უჭირავს. 

სულის სახელის დარქმევის ჩვეულება ხევსურეთში და მიცვალებულის 
სამაგიეროდ აყვანის წესი სამეგრელო-ღეჩხუმში ნათესაობის სისტემის 

თვალსაზრისით ანაღოგიური მოვლენებით ხასიათდებიან, რომღებიც შემდგომ 

კომპონენტებში გამოიხატება: სამივე ეთნიკურ რეგიონში ახალი წევრის 

მონაცვლეობა ითვალისწინებდა მიცვალებულთან ფიზიკურ და სულიერ მსგავ–- 

სებას, მიმართვის კატეგორიებში სისხლითი ნათესაობის ერთნაირი ტერმი- 

ნების - დედა, მამა, და, ძმა - გამოყენებას, გარკვეუღ უფლება-მოვალე- 

ობათა შესრუღებას და ამ გზით შექმნილი ნათესაობის სპეციალური ტერმი- 

ნებით - მოკეთე, მეგობარი, მანგიორი, მაგიერი –- აღნიშვნას. ამრიგად, 

ყოველივე ზემოთქმულის საფუძველზე შეგვიძლია გამოვთქვათ მოსაზრება, 

რომ ხევსურუღი წესი ს ულის სახეღის დარქმევისა და მეგრუღ- 

ლეჩხუმური ჩვეულება ჩ აფილღი //მ ანგიორი,მაგიერი-. 

ქართული ნათესაობის სისტემაში ხელოვნურად შექმნილი ნათესაობის კიდევ 

ერთი გამოვღინებაა, 

8. ქართუღ-კავკასიური ეთნოგრაფიული შტუდიები 113
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ნ, ჯალაბაძე 

ადგილის დედის // ღლვთისმშობლს ჰულჭთან დაპავშირებული 

ზოგიერთი სოციალრი საპითხი შშავ–ხევსურეთში 

ფშავ-ხევსურეთი მოფენილი იყო სხვადასხვა კატეგორიის ჯვარ-ხატე- 

ბით, რომელთა სიმძლავრე საყმოს მრავაღრიცხოვნობაზე და ეკონომიკურ 

სიმღიერეზე იყო დამოკიდებული. სატომო ღვთაებების (გუდანის ჯვარი, 

ლაშარის ჯვარი) შემდეგ, რომელნიც საერთო სალოცავებს წარმოადგენდნენ, 

დიდ ღვთისშვილებად ითვლებოდნენ ძღიერი ტერიტორიული თემური ორგანიზა- 

ციების მფარველნი, მათ მოჰყვებოდა შედარებით მცირე ტერიტორიული თემ- 

ის მფარველებია შემდეგ კი მსხვილი სასოფლო თემის მფარველნი მოდიოდღ- 

ნენ, მცირე ზომის სასოფლო თემის მფარვეღლნი მათზე ნაკლები ძალის მქო– 

ნენი იყვნენ, სოფლისშიდა გვართა ან საძმოების მფარველები კი უფრო და: 

ბალი რანგის ღვთისშვილებს შეადგენდნენ და ა.შ, 

ღვთისშვილთა ამ იერარქიაში ადგილის დედა სპეციფიკურ ღვთაებად ის- 

ახება. იგი ღვთისშვილად არ ითვლებოდა და მის , სიძლიერე–სისუსტეს არ 

განსაზღვრავდა დიდი სოფლის (თემის) მფარველი იყო იგი, თუ მცირესი. 

მისი ფუნქციები და შესაძლებღობა ყვეღგან ერთნაირი იყო. 

სხვანაირად დგას საკითხი ღვთისმშობელთან დაკავშირებით. იგი ღვთის. 

შვილთა საერთო სისტემაში იყო მოქცეული და ზოგ შემთხვევაში, საკმაოდ 

ძლიერ, ზოგჯერ კი შედარებით სუსტ. ღვთაებად მიიჩნეოდა. მაგალითად, 

ნახარელა ღვთისმშობელი, რომეღიც საჭინჭარაუღოში შემავალი დიდი ტერი- 

ტორიული თემის მფარველიც იყო, ძლიერ ღვთაებად მიაჩნდათ. დათვისის, 

სოფ. მაღრანის, თუ სოფ. აკუშოს ღვთისმშობლები კი სასოფლო თემის ფარ–- 

გლებს არ სციღდებოდნენ და შედარებით დაბალი რანგის ღვთაებები იყვნენ. 

ა8 ღვთაებათა სიმძლავრე, გარდა არსებუღი წარმოდგენებისა, თავს 

იჩენდა მათ ეკონომიკურ სიძლიერეშიც, კულტის სირთულეში, რომელიც სხვა 

ძლიერ ღვთისშვილთა კულტის ანაღოგიურად სრულდებოდა. 

საყურადღებოა, რომ, თუ ღვთისმშობელი ერთ შემთხვევაში ტერიტორიული 

თემის მფარველად გვევლინება, მეორე შემთხვევაში მარია8 წმინდის ან 

ადგილის დედის სახით (ადგილის დედა ღვთისმშობელი) სოფღის ან სოფეღში 

შემავალი ცალკეული გვარის მცირე გაერთიანების მფარველია. ასეთ შემთ- 

ხვევაში თავს იჩენს სწორედ საყმოს სიძლიერე და ხაღხმრავლობა. ძლიერ 

ტერიტორიულ თემს ღვთისმშობელი პყავს დამოუკიდებელ ჯვარ-ხატად,მცირეს 
კი ადგილის დედა ან მასთან შერწყმული ღვთისმშობელი. ეს გარემოება 

თვალსაჩინოდ არის წარმოდგენილი ა8 ღვთაებისათვის განკუთვნილი საკულჭბო 

ნაგებობებიდანაც, თუმცა აქაც გვაქვს გამონაკლისი შემთხვევები, 

ვ. ბარდაველიძის ნაშრომებზე დაყრდნობით /" 1;2 7 და ჩვენი საველე 

მასალების მოშველიებით, შევადგინეთ ფშავ-ხევსურეთის სოფღებში არსებუ– 

ლი ადგილის დედის // ღვთისმშობლის სალოცავთა გავრცელების ტაბულა, 

სადაც მოცემულია თვითეული ძეგლის მოკლე აღწერილობა. 
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ტაბულიდან გარკვევით ჩანს, რომ ადგილის დედის სასოფლო საღოცა- 
ვები, უმრავლეს შემთხვევაში,' კვრივად (უქვითკიროდ) ნაგები პატარა 
სასანთლე კოშკით არის წარმოდგენილი, რომელსაც სანთლის დასანთებად 

ერთ-ორ ან მეტ ადგიღზე დატანებული აქვს პატარა შუკუმა (ნიშა). ამა- 
ვე ტიპისა არის ადგილის დედა-ღვთისმშობღლღის სამლოცველოთა მცირე ნაწი–- 

ლიც. 

იშვიათად ადგილის დედის სამლოცველო საკულტო ნაგებობათა მთელ, 

კომპლექსს ან 8ათ ნაშთებს მოიცავს. მაგ., ფშავში სოფ. ვაკისოფელში 

ადგილის დედას აქვს კოშკი, საჯარე, საზარე, სასანთლე, გალავანი; 

ხევსურეთში სოფ. ბოქჩვილოში –- კოშკი და დარბაზი; სოფ. ბუჩუკურთაში 

– საზარე, საქვაბე, პატარა შენობა; სოფ, ლიქოკში – კოშკი და დარბაზი 

და სხვა. 

არის შემთხვევები, როდესაც ადგილის დედის ჯვარი (ხატი) არატიპ – 

ური სამლოცველოს სახით არის წარმოდგენილი. მაგ., ღოდღი სოფ. გუდანში, 

ნიში სოფ. ხასაბოში, უსისტემოდ დაწყობილი ქვები სოფ. უკენახოში. 

ამათგან განსხვავებით, ღვთისმშობლებს საკუღტო ნაგებობათა მთეღი 

კომპლექსი გააჩნიათ. ღვთისმშობლის სათემო ხატები (ჯვრები) არასოდეს 

არიან წარმოდგენილი მარტო სასანთლე კოშკით ან არატიპური ძეგღის სა–- 

ხით, მათ აქვთ დარბაზი, საკოდე, საზარე, საბერო, სასანთლე, სალუდე, 

გალავანი და სხვა. ეს იმაზე მეტყველებს, რომ ადგილის დედასთან შედა- 

რებით იგი უფრო მსხვილი ერთეულია, ამაზე ის ფაქტიც მიუთითებს, რომ 
ღვთისმ8შობლებს სახატო ქონება, მამუღები და კულტის მსახურნი გააჩნი–- 

ათ (ა8 შემთხვევაში არ არის აუცილებელი, რომ ღვთისმშობელი სათემო 

იყოს). ადგილის დედას მამულები იშვიათად აქვს და კულტის მსახურნიც 

ხშირად არა ჰყავს. მასში კულტმსახურებას სხვა მსხვილი ჯვარ–ხატების 

დასტურ–ხევისბერები უძღვებიან. ადგილის დედას არც დროშა გააჩნია. 
ამ ნიშანთა მიხედვით, მიუხედავად იმისა, რომ ღვთისმშობელი არსებითად 

დაექვემდებარა და გაიზიარა ადგილის დედის ფუნქციები, იგი, როგორც 

დამოუკიდებელი ღვთაება, უფრო ძღიერი ჩანს მასზე.“ 
მოვიტანთ სათანადო მასალას: 

მუქუს მოხარნადე ღვთისმშობელი წოწკურაუღთ სათემო ხატი იყო. ამ 

თემში, მუქუელებს გარდა,” შედიოდნენ ნოჯას, ფიჭვიანის, არბაჩხანის 

მოსახლეობა, შესაძლებელია პანკისსა და ომარაულში მუქუდან გადასახ– 

ლებულნიც. ესენი ყველა მუქუს მოხარნადე ხატს ემსახურებოდნენ, როგორც 
ამ ხატის ყმანი. 

მუქუს ხატს გააჩნდა სალუდე, დარბაზი, სასაკლავე, საჯარე, პურის 

ბეღელი, კალო, ხარბაკი, სასაფლაო, სანადოები. ხატს ოდესღაც საკუთარი 

ხარებიც ჰყოლია, რომელთაც ხატის მოსავლის ნადით დამუშავების დროს 

იყენებდნენ. ღვთისმშობელს ჰქონდა დროშა, ჰყავდა საკუთარი დასტურ- 

ხევისბერი/ 1, 141-145 7. 

ხევსურეთის გუდანის ნახარელა ღვთისმშობლის სათემო ჯვარს საკუთა–- 
რი ხელოსნები, ხუცესი და დასტურები ჰყავდა. ყველა ესენი ჭინჭარაულის 

გვარიდან დგებოდნენ. 
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ხატს პქონდა დარბაზი, საზარე, კვრივი, საქვაბე, ხულა, სასაკლაო, 

საკოდე / 2,18-20 7. მართალია, დღეს მას მამულები არ გააჩნია და არც 

ამ მამულთა უღავით დამუშავების უშველესი ტრადიცია არის დამოწმებული 
აქ, მაგრა8 ხულის, საკოდის და საქვაბის ქონება თავისთავად მიუთეთებს 

ამ ჯვარში ოდესღაც მძღავრი მეურნეობის არსებობაზე. ხოლო შემდეგ მი–- 

წები კომლებზე დაუნაწილებიათ და თითოეული ოჯახი მასზე გაპიროვნებულ 

მიწას უვლიდა. 

"ჩირდიღში ხთიშობელი იყო სოფლის კარგა მოშორებით, ზევით, სამხრ- 

ეთ–დასავლეთით... ხთიშობღლის სამხრეთ მხარეზე იყო მისი ხოდაბურები„ 

ხოდაბურებს ამუშავებდა 8თელი სოფელი ულავით. მოხნავდნენ, დათესავ- 

დნენ, მომკიდნენ და მერე დასტური დაპატრონდებოდა. ის გალეწავდა 
პურს, ინახავდა და ხარშავდა ლუდს" / 9,2 7.“ 

"ფშავის სოფელ ნაკვალესაკის ღვთისმშობლის ხატის. სანადოებსაც 

მთელი სოფელი ამუშავებდა /' 1,192 7. 

"ბარისახოს სოფლის თავზე იყო ხთიშობელი ადგილის დედა... მას 

აჰაქრნდა ხოდაბურები, რასაც წინათ უღავით ამუშავებდნენ და მერე დაუ–- 

ყვიათ კომლებზე. მისი ხოდაბურები ჯვართანით და სოფღიდანაც ალმოსაე- 

ლეთის მხარეზე იყო, გალეწვის შემდეგ პური დასტურებს ბარდებოდა" 
/ 9,23 7. · 

"დათვისელ ჰყავდა ხთიშობელი". ჯვარის ყანები ხალხს ჰქონდა 

დანაწილებული. თავ-თავის ნაწილს მოხნავდნენ, მომკიდნენ და მერე და- 

სტური გაღეწავდა, პურსაც დასტური ინახავდა" / 2, 18 7. 
"შუაფხოს ხთიშობელს ხოდაბურები ჰქონია გაღმა ხატში. ბატარ–-ბა–- 

ტარებად იყო დაყოფილი, იაკსრის ყმებისთვი დანიშნული იყო ერთადერთი 

დღე. აღდგომის სამშაბათს ყველა სოფელს უნდა ხარები შეება, ერთად 

მივიდოდნენ, ყველა თითო დანაყოფს (ნაყევრალს) მოხნავდა. 

ითესებოდა ქერი, ხორბალი, ერთად დასთესდნენ, მოხნავდნენ (არა- 

ხიჯა, ხორხი, სწორკავი). რო დამთავრდებოდა ყველაფერი, – საღამოზე 

საკლავი დაიკვღოდა. ყველას სანთელი, საწირი მიტანილი პქონდა, მხო–- 

ლოდ სასმელი ამ ხოდაბურებიდან აღებული პურეულიდან კეთდებოდა –- და–- 

სტურები (ერთი წლით ორი კაცი იყო) აკეთებდნენ ლუდს, არაყს. 
დასტური სანთელს აანთებდა, დაამწყალობნებდა ფარ–-გუთანს, მუშე- 

ბი იქეიფებდენ, სვამდენ, ჭამდენ. 
ხო დაითესა და დაყანავდა. მერე ნადი იცოდნენ ხვნის დროსა. მკა 

რო დაიწყებოდა აგვისტოში - ყველა მოვიდოდა. ის ხაღხი, ვინც დათე–- 

სა, ისევ ისინი მოიმკიდნენ, ისენივ დაკლავდენ საკლავსა., სანთელს 

დაანთებდენ, მწყაღობნდებოდა ხარები, მუშები. მერე დასტურები გადა- 

იბარებდენ – დაამთავრებდენ სამუშაოს. ზამთარში უნდა გაეღეწათ 

“პური; პური ბეღელში, ხატის მარანში იყრებოდა. წმიდას ცალკე ყრიდ- 

ენ, ქერს ცალკე. ცხენებით ამოზიდავდენ, დაანიავებღენ. დასტურები 
დაფქვავდენ. შერჩეული იყო ორი მოხუცი ქალი. იმათ უნდა გამოეცხო 

ყველა დღეობასა სეფისკვერი. ისინი სიკვდილის მერე შეიცვლებოდენ. 
ხთიშობლის დოდაბურებს თავის ხევისბერი ჰყოლია" (მთხრ, ი.პ. ელიზ- 

ბარაშვილი. ს. შუაფხო. 1982 წ.). 
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სოფ. ნეძიხში ღვთისმშობლის ხატს "თავისი სანადღო მამულები ჰქონია, 

რომელსაც სოფელი ამუშავებდა. სანადოები დაყოფილი ყოფილა ნაწილარებ–- 
ად. ყველა თავ-თავის ნაწილარს მოხნავდა, დათესავდა, დაფარცხავდა და 

მომკიდა ამ სამუშაოსათვის გამოყოფილ დღეებში. ხატის მამუღში მომკილ 

ძნას დასტურები უვლიდნენ, კალოზე მიიტანდნენ, გალეწავდნენ და ხვავს 
სახატოდ შეინახავდნენ" (1,761 და სხვა. 

მოტანილი მასალებიდან გამომდინარე, ღვთისმშობლის მამუღების და- 

მუშავება ხდებოდა ხარ-ნადით (წადით ფშავში და ულავით ხევსურეთში), 

რაც გალისხმობდა ხატის მამულში ხატის ყმათა კოლექტიურ მუშაობას თა–- 

ვიანთი მუშა საქონლით. თავდაპირველად, სანამ ხატის მამულს ნაწილარე- 

ბად დაყოფდნენ, მთელი. მიწა მუშავდებოდა ერთობლივად. მართალია, მი- 

წების დაყოფის შემდეგ ნაღის წევრები მიჩენილ მიწას ამუშავებდნენ, 
მაგრა8 შრომა მაინც კოლექტიური ხასიათისა იყო. ფშავის ღვთისმშობღეშა 

ამიტომაც "უწოდებენ მოხარნადეებს. მამუღებს ამუშავებდა მთელი სოფელი. 

თუ ღვთისმშობელი სათემო იყო, ამ თემში შემავალი სხვა სოფლებიდან 

მათი განაყრებიც მოდიოდნენ და ხვნასა და მკაში იღებდნენ მონაწიღე- 

ობას. მოწეული მოსავალი ინახებოდა სახატო ბეღეღში და ხმარდებოდა 

საერთო სასოფლო პურობებს ხატობების დროს. 

კონკრეტულად თუ როგორი წესით მუშაობდნენ ხარ-ნადში, ამის შესა- 

ხებ ალ. ოჩიაური წერს: . 
"ნადის დროს თავ-ხევისბერი გამოაცხადებდა, ამა და ამ დღეს ხა- 

ტის მამულზე ნადი არის დანიშნული და ყველა მოდით გამართული ხარ- 

გუთნითო, ხაღხი რო მოვიდოდა ხარ-გუთნით, ხევისბერი დაამწყალობნებ- 

და: 

"გწყალობდეთ დედა ხთიშობელი ყმათა და კარ-ნაღში მონაწილე ხალი- 

ზით მომსვლელთა, ერთგულ მუშათა მშვიდობისა და ღალიან-ბარაქიანი წე- 

ლი დაგიყენოსთ, კარგი მოსავალი მოგგვაროსთ და მრავალჯერ მშვიდობით 

მოგიყვანოსთ დალოცვილის “ ხარ-ნადში. ყველანი ქედმოხრით იდგნენ თავ–- 

თავიანთ გუთნებთან და მერე იტყოდნენ: "გწყალობდესთ ყმათა, დასტურ- 

ხევისბერთა და ერთგულ მუშათა". 

მერე იწყებოდა ხვნა. დასტურ-ხევისბერნი ლუდის კუდს გახსნიდნენ, 

სასოფლო საკლავს დაკლავდნენ, ხორცს მოხარშავდნენ. ლუდს მიიტანდნენ 

ქვაბით ერთ საშუალო ადგილზე – კიდევ დაამწყალობდნენ, ხარებს მერე 
პირ-აღმოსავლეთისაკენ დააყენებდნენ, ლუდთან მოგროვდებოდნენ და და–- 
ღევდნენ. ყველა დაილცებოდა და დაამწყალობნებდა ნადში მონაწილეებს. 
ისინი ისვენებდნენ და სვამდნენ ლუდს. 

ხვნა როცა გათავდებოდაკთესლს დათესავდა ხეღ-მხარგანათლული და- 
სტური, რომელსაც ებარა ბელელი; ერთი დასტური ფარცხავდა. რომ მორ- 

ჩებოდნენ, ხატში წავიდოდნენ. იქ იყო მოხარშული ხორცი და პური. 

საწირავები დაიჭრებოდა, ჩამოარიგებდნენ ხორცსა და პურს. ყველა და- .. 

ილღოცებოდა დღა იწყებოდა სმ8ა-ჭამა გათენებამდე" /” 10, 291 7, 
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აქ მასალებიდან ჩანს, რო8 ღვთისმშობლის მამულებს კოლექტიურად 

ამუშავებდნენ მხოლოდ ამ ხატის ყმები. ეს საერთო ვალდებულება იყო 

თავიანთი საღოცავის წინაშე. 

ხევსურულ სალოცავთა მამულების შესახებ მსჯეღობისას ვ. ბარდავე–- 

ლიბე გამოყოფს ჯვარის მიწების სახეობებს და მათი დამუშავების წე- 

სებს ქრონოლოგიური თანმიმდევრობით განიხილავს. ავტორი მიიჩნევს, რომ 

მიწის დამუშავების მრავალფეროვანი წესებიდან ყველაზე უფრო არქაული 

სალდღე მიწებისა და ხოდაბუნთა დამუშავების წესი უნდა ჩაითვალოს. ეს 

ფორმა გულისხმობდა მიწის დამუშავებას კოლექტიურად საყმოს ყველა წევ–- 
რის მიერ /16,108 7. 

გ. ჯალაბაპე გამოყოფს ჯვარის ყანების დამუშავების ორ განსხვა- 

ვებუღ ფორმას, საიდანაც კოლექტიურ ფორმას უფრო არქაულად მიიჩნევს. 

"შრომის ორგანიზაციის პირვეღ და არქაულ ფორმად მისაჩნევია ჯვა–- 

რის ყანების დამუშავების საქმეში ჯვარის ყმათა კოლექტიური მონაწილე- 

ობა. პირველი ფორმა ჯვარის ყანის დამუშავების გარკვეულ სტადიაზე არ 

გამოყოფს კოღექტივის რომელიმე წევრს, მხოლოდ მოსავლის ღეწვის დროს 
გამოიყოფა კოლექტივისაგან დასტური, რომელიც ლეწავს და აბინავებს, 
თუმცა ულავის ორგანიზაციას მაინც, ხევისბერთან ერთად, დასტური წარ–- 

მართავდა ... / 165, 214 7. სახატო მიწის დამუშავების ას წესში თავს 

იჩენს თემობრიობის ტრადიციები, ერთ-ერთი აუცილებელი პირობა, რომლის 

მიხედვითაც მკვლევარნი საქართველოს მთის სოციალურ–ეკონომიკურ წყო- 

ბად თემური დემოკრატიის ტიპის ადრეკლასობრივ საზოგადოებრივ წყობას 

მიიჩნევდნენ,/ 8 /. | 

ვ. ბარდაველიძის თვაღსაზრისით, ქართველი ხაღხის საზოგადოებრივ–- 

ეკონომიკური ცხოვრების ადრეკღასობრივ საფეხურზე "ჯვარ-ხატების მსა- 

ხურება8 უმალლეს განვითარებას მიაღწია. ამ დროს ჯვარ-ხატები,.... 

წარმოადგენდნენ ადგილობრივი თეოკრატიული მმართველობის ცენტრებს. 
თითოეული მათგანი მოიცავდა არა მარტო ნაგებობებს, არამედ ვრცელ ტე– 

რიტორიას (საყანეებს, სათიბებს, საძოვრებს, ტყეს, წყაროს) და სათა+ 

ნადო შენობებს, უკანასკნელ საუკუნემდეც კი მსხვილ ჯვარ–ხატებს უძ- 

რავი ქონება გააჩნდათ საკუთარი საბრძანისების გარდა, როგორც თავის 

"სამფლობელო" სოფლებში, ისე სხვა სოფლებშიც, მახლობელსა თუ შორეუ- 

ღში, მთასა თუ ბარში, კახეთში, ქართლში და სხვა, ეს ვრცელი ტერიტო- 

რია წარმოადგენდა განვითარებულ სატაძრო მეურნეობას, რომლის ხვედრი- 

თი წონა თავის დროზე ქართველი ხალხის ეკონომიკურ ცხოვრებაში, უეჭ- 

ველია, დიდად მნიშვნელოვანი უნდა ყოფილიყო /1,:11 7. 

ღვთისმშობლის სათემო ჯვარ-ხატები სწორედ ამ რანგის საღოცავე–- 

ბად გვევლინებიან, : : 

წინა ნაშრომში აღნიშნული გვქონდა, რომ ადგილის დედის // ღვთის- 

მშობლის კულტი ძალიან დიდ სიახღოვეს ამჟღავნებს საოჯახო კუღტებთან, 

კერძოდ კი – სახლისა და ფუძის ანგეღოზებთან,. ეს დამახასიათებელია 

არა მარტო ფშავ-ხევსურეთისათვის,არამედ აღმოსავლეთ საქართველოს მთი> 

ნეთის ყველა კუთხისათვისაც.ეს კულტები ყველა ასპექტში ერთმანეთს ე8- 
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სგავსებიან,როგორც ფუნქციურად,ასეივე ხალის რწმენაში დღემდე დაცული 
წარმოდგენების მიხედვითაც,ამ კულტთა სიახლოვეზე უნდა მეტყველებდეს 

სახლის ანგელოზის ღვთისმშობელსა და ადგილის დედასთან დაკავშირებული 

კუღტმს ახურების ნორმების არევაც. 

მაგალითად, მათურაში სახლის ანგელოზის დღედ მარიამობა არის მიჩ- 

ნეული, მარიამობა კი ადგილის დედის ღვთისმშობლის სახელობის დღეობაა. 

როდესაც ფშაველ მთხრობელს სახლის ანგელოზი ჰყავდა გამწყრაღი, 

ამალება დღეს ეჩვენა გველი, რის შემდეგაც ადგილის დედაში ილოცა სა–- 

ხლის ანგელოზი. ' 

ფშავში ღვთისმშობღობის დღეს სრულდებოდა სახლის ანგელოზის კულტ–- 

თან დაკაქშირებული რიტუალი. 

„ ფშავში "ღვთისმშობლობა დღეს აცხობდნენ სახლის ანგელოზთ ქადას. 

ქადა უნდა იყოს წმინდის ფქვილისა (ხორბალი), ქადაში გაურევენ თაფლს 

ან შაქარს. ქადა ცხვებოდა ხავიწის გულიანი... ქადის გარდა ერთ პატა–- 

რა კვერსაც მოახვევდნენ ხინკალივით და პირებს კი ღიას დაუტოვებდნენ. 

ასეთას გამოაცხობდნენ 9 ცალს, 9 ცალს პურის მარცვალს, 9 ცალს ქერის- 

ას და 9 ცალს სვილის მარცვალს, 9 ცაღსაც წვრილ ბროლის კენჭებს ჩააწ- 
ყობდნენ გულად. აგრეთვე ჩააწყობდნენ 9 ცალს სანთეღლში ამოვღებულ ბამ–- 

ბის ჩილებს. ამ კვერს როცა გაამზადებდა დიასახლისი, ქადაზე დაადებდა. 

ქადა უნდა ყოფილიყო თეთრ ქსოვიღგადაფარებულ სუფრაზე დადებული...ვინც 
ამ ქადას მოილოცავდა, ისიც თეთრ ქსოვიღგადაფარებული უნდა ყოფილიყო. 

ღოცვის დროს ქადის მომლოცავი მარტო, მაყურებლების გარეშე ილოცავ- 

და: 

"სახლის ანგელოზო, მოდი, მოდედოფლდი, სახლიც შაგვინახე, სახლში 

ნაქონ–ნაყოლიცო". ა8 სიტყვებს ცხრაჯერ გაიმეორებდა მომღოცავი და 

ცხრაჯერ მუხლს მოიყრიდა, თანაც პირჯვარს იწერდა. 

ამ ქადაზე სანთელს არ აანთებდნენ... მოლოცვის შემდეგ ოჯახის წევ- 

რებიც შინ შევიდოდნენ და ქადას თვითონ სახლის ანგელოზის მომლოცავი 

დასჭრიდა და ყველა ჭამდა: ისე უნდა ეჭამათ, რო8 ნაფხვენი ძირს არ 

დაცვივნოდათ. ჭამის დროს კალთები ჰქონდათ გაშლილი, ნამცეცები კი კაღ- 

თაში ჩადიოდა, კრეფავდნენ და ისე ჭამდწენ. მარტო ოჯახის წევრებს უნ- 

და ეჭამათ, სხვას - შემოსწრებულს – არ აჭმევდნენ. 

სახლის ანგელოზთ ქადის მოლოცვა-მოხსენება ხდებოდა სახლის მარჯვე- 

ნა კუთხეში. პატარა კვერის შეჭმა კი არ შეიძლებოდა. 8ას შესდებდნენ 

თახჩაში ან კიდობნის ან კარადის თავზე, სადმე შეაგდებდნენ. ადამიამს) 

არ უნდა ეჭამა. სხვა რამეს კი არა უშავდა" /107. 
ფშავ-ხევსურეთში ადგილის დედისა და ღვთისმშობლის სამსხვერპლო 

პირუტყვს - ზვარას-ხევსურეთში სახლის ანგელოზსაც უკლავდნენ, 

ამგვარადვე არის არეული ხსენებულ კულტებთან დაკავშირებული კუღტ- 
მსახურების ნორმები საქართველოს სხვა კუთხეებშიც. ქართლში "საოჯახო 

დღეობა, რომელიც ქსნისა და არაგვის ხეობაში სახღთანგელოზით არის ცნო- 

ბილი, ხოლო რეხულას, მეჯუდას და პატარა და დიდი ღიახვის ხეობებში 

მარიამობით, დაკავშირებული იყო მარანთან და განკუთვნილი იყო ოჯახის 

მფარველი ანგელოზისთვის, ოჯახის ბარაქისათვის" / #, 32 7. 12 
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კახეთში, სადაც დედალი დედამდებიარეს კუთვნილებაა ("დედალი დაბ- 

ლა მდებიარეს, მამალი მალა ღმერთსაო"), ამავე დროს დედალ საქონელს 

უკლავენ მარიამსაც და ხთისშობელსაც / 6 7. 

სვანური 8 ეზირის კულბი ახღოს დგას ღამარიას კუღტთან, სა– 

ხლის ვედრების დროს წარმოთქმული ლოცვა, უმრავლეს შემთხვევაში, ღამა- 

რიასადმი იყო აღვლენილი: 

"ლამარია, ბედი და ბარაქა მიეცი ჩემს სახლს, საქონლის და ადამია- 

ნის სიმრავლე; ღამარია, შენი კალთის ბარაქა მოგვეციო... / 11, 200 7 

და ა.შ. 

ზოგჯერ რიტუალები მეზირის სახელზე სრუღდებოდა ლამარიას სახელო–- 

ბის სამღოცველოებთან, 

ხევში სახლის ანგელოზს უკლავდნენ "დასუღდგმულებულ საკლავს". მი- 
ღებული იყო დეკეულის ხბოს დასულღდგმულება, საერთოდ, პირველად მონაგე- 
ბი ხბოს. გაზრდა ხევში არ შეიძლებოდა. მას 12-14 დღისას კღავდნენ სახ- 

ლის ანგელოზისთვის / 7, 10 7, ფშავ-ხევსურეთში კი დეკეულის ხბო (ზვა- 
რა) ადგილის დედის ღვთისმშობლის სამსხვერპლო პიიუტყვად ითვლებოდა. 

როგორც მასალიდან ჩანს, ადგილის დედა უფრო მასაჭაბური ღვთაებაა 

იდენტური ფუნქციების მქონე სახლისა და ფუძის ანგეღოზებთან შედარებით. 

ამავე დროს, თუ ფშავხევსურულ ეთნოგრაფიულ მონაცემებს გადავხე– 
დავთ, დავინახავთ, რო8 ადგიღის დედის, როგორც სასოფლო ღვთაების კუღ- 

ტთან დაკავშირებული ზოგიერთი რიტუალის შესრულება შესაძლებელი იყო 

ოჯახის პირობებში - სახლის ბანზე, კალოზე, სახლის გვერდზე. 

ს. ხახმატში ფიქსირებულია მასალა, რომლის მიხედვით დეკეულის ხბოს 

წინათ ყველა თავის ნაციხარში კლავდა. ადრე თურმე ყველა ოჯახს ციხე 

პქონია საკუთარი და ზვარასაც იქ კლავდნენ ხოლმე (მთხრ. გ. ალუდაური, 

ს.ხახმატი. 1984 წ.) (დეკეულის ხბო კი ადგილის დედისა და ღვთისმშობ- 
ლის სამსხვერპლო პირუტყვია). : 

ღ. ბოძაშვილის ცნობის მიხედვით, ადგილის დედის სალოცავს –- მ8შრა- 

ლი ყორის სასანთღეს - მკითხავის რჩევით ძველ ციხე-ნასახლარებში ააგ- 

ებდნენ. 

უკენხადუს ადგილის დედა გუნდარს გუნდარის ციხის მეწვერესაც უწო- 
დებენ, 

ელიგზის ადგილის დედა ციხის ანგელოზობით მოიხსენიება. 

თუ მხედველობაში მივიღებთ იმასაც, რომ ნაყოფიერების ქაღ–ღვთაებ- 

ის გამოსახულებანი ნაპოვნია არქეოლოგების მიერ კერაში ან კერასთან, 

შესაძღებელია დავუშვათ, რომ სახლის (ფუძის) ანგელოზი და ადგილის დე–- 

დღა ერთი და იგივე კულტის ნაირსახეობა იყო, მათ ერთი წარმომავლობა 

ჰქონდათ. 

არქეოლოგიაში ცნობილი ფაქტი, რომ საზოგადოების განვითარების გარ- 

კვეულ ეტაპზე ყველა საცხოვრებელს საკუთარი საკურთხეველი გააჩნდა, 
გულისხმობს საოჯახო კულტის არსებობას / 12, 118 7. საზოგადოების გან- 

ვითარების შემდგომ ეტაპზე ხდება სამოსახლოსგან გამოყოფილი საერთო 

საკულტო ძეგლის დაარსება, რაც მონათესავე ტომთა დიდი გაერთიანებების 

ჩამოყალიბების შედეგს წარმოადგენს. 
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მონათესავე ტომთა იდეოლოგიური გაერთიანება, პირველ ყოფლისა, 

"საერთო ღვთაების გაჩენაში უნდა გამოსახულიყო, რომლის საპატივცემუ–- 

ლოდ სამოსახღოსაგან სრუღიად დამოუკიდებელი, რამდენიმე სამოსახლოსა– 

თვის (გვარისა) თუ გაერთიანებისათვის საერთო პუნქტი უნდა გაჩენილი–- 

ყო. 

ამგვარი პუნქტები, როგორც ჩანს, გაჩნდა კიდეც, საერთო სამლოცვე- 

ლოების სახით..." / 12, 118 7, 

ღასაშვებია, რომ ადგილის დედის კულტის გაჩენა საოჯახო კულტების 

საფუძველზე მომხდარიყო, 

აქვე უნდა შევჩერდეთ ერთ გარემოებაზე; როგორც აღვნიშნეთ, ადგი– 
ლის დედა ღვთისმშობელი (გარდა სათემო ღვთისმშობლებისა) სასოფლო ღვთა–- 

ებაა და მფარველობს ი8 სოფლის ტერიტორიას და მოსახლეობას, სადაც 

არის დაარსებული; ე.ი. თითოეულ სოფელს ჰყავს თავისი ადგილის დედა. 

ადგილის დედა დღა სოფელი ერთმანეთის გარეშე არ არსებობს. ახალი 

სოფლის გაჩენა ადგილის დედის ახალი სამღოცველს გაჩენას ვარაუდობს. 
ეს კარგად ვლინდება მიგრირებული მოსახლეობის მიერ ახალ საცხოვრისში 

ადგილის დედის სამლოცველოს დაარსების ტრადიციაში, საქართველოს მთა–- 

ში, ეკოლოგიური, ეკონომიკური თუ სამართლებრივი მიზეზების გამო, ხშირი 

იყო მოსახლეობის გადანაცვლება / 5 7. მწირი ბუნებრივი გარემო, მცირე–- 

მიწიანობა ვეღარ აკმაყოფილებდა მთიელის საარსებო მოთხოვნილებებს და 

ეს უკანასკნელი, თავისუფალი და შედარებით ნაყოფიერი ·ნიადაგის მოპოვე- 

ბის მიზნით, თავის ძველ ადგიღსამყოფელს ტოვებდა და შესაფერის სამოსა- 

ხლოს ირჩევდა. მოსახლეობის გადანაცვლების ერთ-ერთი მიზეზი მთიელა 

მორალური კოდექსის დარღვევაც იყო. დამნაშავე იძულებული იყო გარიდე–- 

ბოდა საყმოს და ამდენად, ასეთი ვითარება მიგრაციის პროცესის ერთ-ერ- 

თი დამაჩქარებელი პირობა იყო. 

მიგრირებული მოსახლეობა თავისი მთავარი სალოცავის (იგივე სათემო 

სალოცავის) ნიშს ახალ სამოსახლოში აარსებდა და ემსახურებოდა მას, თუ- 

მცა პირითადის წინაშე მოვალეობას არ ივიწყებდა და განსაზღვრულ 

პერიოდში მაჩა-პაპის სალოცავში მიდიოდა სათანადო წესების შესას–- 

რულებლად,. 
ამის ნათელი მაგალითია ერწო-თიანეთში ფშავ-ხევსურეთიდან მიგრი- 

რებული მოსახლეობის მიერ დაარსებული საღოცავთა ნიშები: თამარისა და 

ლაშარის სალოცავები ხატხევში (ივრის ხეობაში), ქისტაურებში – იახ- 

სრის ხატის ნიში, გუდანელებში –- გუდანის ჯვარის ნიში და სხვა. 

გარდა სათემო სალცავის ნიშისა, ახალი მოსახლეობა, ახალ საცხოვ–- 

რებელ ტერიტორიაზე, როგორც ზემოთ ითქვა, აუცილებლად ადგილის დედის 
სალოცავს აწესებდა. ვინაიდან ადგილის დედა სოფლის (მთელი თავისი შე–- 

მადგეზლობით) მფარველი იყო - ახალ დასახლებას იგი აუცილებლად ესაჭი- 

როებოდა. ქალ–ღვთაების სამღოცველოს შექმნა მოსახლეობისათვის ისეთივე 

აუცილებელი იყო, როგორც ახალ სახღში გადასვლისას ოჯახის მიერ საკუთა- 
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რი სახლის ანგელოზის თან წაყვანა და ახაღ ფუძეზე დამკვიდრება, 1 

მთხრობელები აღნიშნავენ: "როგორც დედაა ოჯახისათვის, ადგილის დედაც 

ასევე სოფლისათვისო". 

ადგილის დედის ახალი საღოცავები თავისი ხასიათით განსხვავდებოდა 

მიგრირებული მოსახლეობის მიერ დაარსებული სათემო ჯვარ–ხატებისაგან, 

იგი სრულიად დამოუკიდებელი საღოცავი იყო, 

მაგალითად, ფშავის სოფელ შუაფხოდან მოსახლეობის ნაწილი საცხოვ- 

რებლად გადავიდა მისგან ორიოდე კილომეტრის დაშორებით და ასე გაჩნდა 

სოფელი თხილიანა. თხილიანელებმა დააარსეს ადგილის დედის ხატი, რომე- 

ლიც თავის ჩვეულ ფუნქციას ასრულებდა და სრულიად დამოუკიდებელი სალო– 
ცავი იყო. (აქ სხვა საკულტო ძეგლი არ გვხვდება), მიუხედავად იმისა, 

რომ შუაფხოელთა ამ განაყრებს თავის დროზე შუაფხოს ადგილის დედა 

მფარველობდა. დღეს ისინი მათ მიერ დაარსებულ ადგილის დედას შესთხოვ–- 

ენ თხილიანელთა საქონღისა და ნახნავ-ნათესის დაცვას. 

მაგრამ, ამავე დროს, არის ისეთი შემთხვევებიც, როდესაც ერთ სოფე- 

ღში რამოდენიმე ადგილის დედაა და თითოეული მათგანი სოფელში მცხოვრე–- 

ბი გარკვეული გვარის მფარველია. მაგალითისათვის ავიღოთ სოფ. კაწაღ- 

ხევი. კაწალხევში სამი გვარი.სახლობდა – ანთაურები, ცაბაურები და 

ხორნაულები. ეთნოგრაფ რ. თოფჩიშვილის ზეპირი ცნობით, კაწაღლხევში ძირ 

შველი მოსახლეობა არ ჩანს. ეს გვარები ჩამოსახლებული არიან: ანათაუ- 

რები და ხორნაულები –- ხევსურეთიდან, ცაბაურები კი - ფშავიდან. ამათ- 

გან ანთაურებსა და ცაბაურებს თავისი ადგილის დედა ჰყავდათ, ხოლო ხო– 

რნაუღებს თავისი (8მთხრ. ზ. ქოჩაშვილი, ს. ხორხი, 1984 წ.) 

მართალია, კაწალხევის მოსახლეობა ფშავიდან და ხევსურეთიდან არის 

ჩამოსახლებული (ხოლო წესისამებრ წამოსული ხაღხი ადგილის დედის ახალ 

სალოცავს აარსებს ახალ სამკვიდროში) და თითოეულ მათგანს რომ საკუთარი 

ადგილის დედა ჰყავდეს,. არც არის გასაკვირი, მაგრამ ამ შემთხვევაში 

ცაბაურები და ანთაურები (ფშავ-ხევსურნი) ერთ ადგილის დედას ეყმობიან, 

ხორნაუღები კი- მეორეს, ამას გარდა, გვაქვს ისეთი მაგალითები, როდე- 

საც ჩამოსახლებული ჭრელი მოსახლეობა ერთ ადგილის დედის საღოცავს 

აარსებს (ივრის ხეობაში ჩასახღებული მოსახლეობა). ამდენად არ უნდა 

ჩავთვალოთ, რომ კაწალხევში ადგილის დედების სიმრავლე მხოლოდ და მხო–- 

ლოდ გადმოსახლებული ხალხის სიჭრელით არის განპირობებული. 

1. როდესაც კაცი ახალ სახღში გადავიდოდა საცხოვრებლად, მას მფარველი 

ანგელოზიც თან უნდა წაეყვანა, რათა მის ოჯახს არ მოკღებოდა ზბარა- 

ქა და სიკეთე. ანგელოზის გადაპატიჟებისათვის დიასახლისი გამოაცხ- 

ობდა ქადას, სანთელს აანთებდა და ძვეღ სახლში ილღოცებდა, ანგეღოზს 

ახალ სახლში გაყოლას სთხოცდა.' 
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თუ სასოფლო ღვთაება მთელი სოფლის მოსახლეობისა და მთლიანი სოფ- 

ლის ტერიტორიის მფარველია (ხოლო ადგილის დედა – სასოფლო ღვთაებაა), 
მაშინ კაწაღხევის ადგილის დედაც მთელ სოფლის თემს უნდა პატრონობდეს 

და არა სოფელთშიდა გაერთიანებებს, მის კომპეტენციაში თანაბრად უნდა 

შედიოდეს როგორც ანთაურ-ცაბაურების, ასევე ხორნაუღების მფარვეღობის 

უნარი. : 

ა8 შემთხვევაში, ადგილის დედის ფუნქცია, მართალია, არა სრუღყო- 

ფილად, მაგრამ მაინც საგვარო საღოცავის ფუნქციამდე დადის. 

ამაზე სხვა ფაქტებიც მეტყველებენ. მაგალითად, ფშავშიცა და ხევ–- 

სურეთშიც ქალღ–-რმალი საღოცავად მიდის მამა-პაპის ადგილის დედაში // 

ღვთისმშობელში. დღემდე პრაქტიკაშია ბარში მიგრირებული ერთი გვარის 

ხალხის სალოცავად მოსვლა ასევე თავიანთი მამა-პაპის ადგიღის დედაში 

თუ "ხთიშობეღლში", 

მაგ., "გოგოლაურთის სთიშობელი არი გოგოღაური და საგოგოლაურთო,. 

საგოგოღაურო ხაღხი ვინც არი კახეთში, ქედში, ფომში, სუყველკნით მ8ო–- 

დის ხალხი" (მთხრ, ნ.ხ.თურმანაული. 62 წ. ს.გოგოლაურა, 1982 წ.). 

ბუდანის ნახარელა ღვთისმშობეღში, ამაღღების სწორზე – სამშაბათს 

იხდიდნენ დღეობას –- "ქალ-ქალიშვილობას". "ამ დღეობას ასრულებდნენ 

ჭონჭარაულის ქვეგვარიდან "აზუზნი და ბერღოჯანანი". ეს ორი ქვეგვარი 

არის ერთიმეორის ახლო განაყარი... სხვა გვარის კაცს არ პქონდა უფლე- 
ბა, რო8 ამ დღეობაში აქ მოსულიყო, მხოლოდ ამ ორი ქვეგვარის შთამომა- 

ვლობა - დისწულები და დისწულიშვილებიც, –- მოვიდოდა, მოიყვანდა საკ- 
ლავს და საწირავს. ამ დღეობას, იშვიათად იქნებოდა, რომ ამ ორი გვა- 

რის. პატარა ნათესავიც კი დაჰკლებოდა. სხვა კაცს აქ არ მოიყვანდნენ. 

თვითონ აზუზ-ბერღოჯანანი მთელი დღის განმავღობაში სვამდნენ ლუდს, 

კლავდნენ საკლავს და ატარებდნენ “თავისებურ დროს“ / 2, 19 7, 

ვ.ბარდაველიძის მთიულეთის ექსპედიციის საარქივო მასალებში მოიპო–- 

ვება ცნობები ადგილის დედის სალოცავთა შესახებ მთიულეთში, სადაც 

კარგად ჩანს, რომ აქაც ადგილის დედა საგვარო საღოცავის იდენტურია, 

ასეთია, მაგალითად, ადგილის დედა ქვემო მღეთაში, რომელსაც ბურდულე–- 
ბის ადგილის დედას უწოდებენ, ცხაოტში, ს. გოგნაურთაში ადგილის დედას 

გამხარდინთა, სუარიძეების გვარის სალოცავად მოიხსენიებენ.და სხვ. 

/ 3, 41 7. 

ჩანს, რომ ასეთ შემთხვევებში ადგილის დედა, რომელიც სასოფლო თე–- 

მის ღვთაებაა, საგვარო ღვთაების დონეზე დგას. როგორც სამეცნიერო ღი- 

ტერატურაშია აღიარებული, თავდაპირველი სოფლები ერთი გვარის ხაღხით უნ- 

და ყოფილიყო დასახლებული,ივ. ჯავახიშვილი ვარაუდობს, რომ "სოფლის 

მოსახლეობა საქართველოში გვარეულებად ყოფილა დაშენებული და შემდეგ- 
შიაც საგვარეულო წესწყობილების დარღვევის და პატარა ოჯახების გაჩე- 

ნისდა მიუხედავად, ერთი და იმავე სოფელში ერთისა და იმავე გვარის 

მეკომურები ცხოვრობდნენ..." / 14, 134, 1#07. 
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_ რ,ცხარაძე და აღ.რობაქიძე ნაშრომში "მთიულეთის სოფელი ძველად" 

ამ საკითხთან დაკავშირებით წერენ: "მიუხედავად იმისა, თუ როგორ 

ვითარდებოდა დასახლების ერთეული - სოფლის შიგნით უბანთა გაჩენისა 

თუ სოფლის გარეთ ახოს შექმნის გზით –- ორივე მათგანი თავდაპირველად 

მხოლოდ და მხოლოდ, ან ყოველ შემთხვევაში, უპირატესად ერთი გვარის 
ოჯახებით იყო დასახლებული, რომღებიც განვითარების გარკვეულ საფეხუ–- 
რზე ძველი გვარის კომობას ქმნიდნინ” /11, 17 7. 

დღესაც კი, ზოგიერთ მთის სოფელში მხოლოდ ერთი გვარის ხაღხი 

ცხოვრობს, ე.ი. სოფელი ერთგვაროვანია. 

ვინაიდან ადგილის დედა სასოფლო თემის მფარველი ღვთაებაა, და 

ამავე დროს იგი, გარკვეულ შემთხვევებში, გვარის მფარველადაც გვევ–- 
ლინება, შესაძღებეღლია სოფლის მფარველის ფუნქცია მას იმ დროიდან 

გასჩენოდა, როდესაც ხდებოდა თავდაპირველი ერთგვარიანი სოფლების 

ჩამოყალიბება. 

ზემოთ მოტანილი მასალებიდან აშკარად ჩანს, რომ ღვთისმშობელი 

დაწინაურებულია ადგილის დედასთან შედარებით. ადგილის დედა მცირე 

ტერიტორიული თემის (სასოფლო და სოფელთშიდა) მფარველია. ხშირ შემთხ- 

ვევაში იგი სასოფლო თემის სალოცავია, თუმცა იგი სოფელთშიდა თემებ- 

საც განმგებღობს, 

ღვთისმშობელი კი გვევლინება არა მარტო მცირე ტერიტორიული თე–- 

მის (სასოფლო), არამედ დიდი ტერიტორიული თემის (მაგ., სახევო – 

გუდანის და კისტნის ნახარელა,კ სოფღთშორისო - მოხარნადე ღვთისმშობ- 

ლები, ფშავის სათემო ღვთისმშობლები) მფარვეღადაც. 

ღვთისმშობლის დაწინაურება და მისი აგრერიგად გამძღავრება მთი–- 

ელთა ქრისტიანიზაციას უნდა უკავშირდებოდეს. 

ღასაშვებია, რრმ ადგილის დედა, როგორც ნაყოფიერების ღვთაება 

(ან მისი იპოსტასი), ზოგადი ყოფილიყო მთელი აღმოსავლეთ საქართვე- 

ლოს მთისათვის. (და აღბათ, ბარისთვისაც). ყოველ დასახლებულ პუნქ- 

ტში მას თავისი ადგილობრივი საკულტო ძეგლი უნდა ჰქონოდა.ქრისტიანულ 

ღვთისმშობელთან პირვეღობისათვის ბრძოლის პროცესში ადგილის დედას 

თავისი ოდინდელი ძალაუფღებანი უნდა დაეკარგა. ამიტომ იგი, როგორც 

სახეღლმწიფო.რელიგიასთან ოპოზიციაში მყოფი, უნდა დავიწროებულიყო 

და სასოფლ თემის მფარველად ქცეულიყო, ხოლო ღვთისმშობელი დიდი 
ტერიტორიული თემის მფარველ ლღვთაებათა რანგში მოქცეულიყო. 

ამრიგად, ადგილის დედის კულტს შემოუნახავს თავისი განვითარე–- 

ბის სხვადასხვა საფეხურები. შესაბამის ისტორიულ ვითარებაში ნაყო–- 

ფიერების ქაღ-ღვთაების საოჯახო კულტიდან უნდა ჩამოყაღიბებულიყო 

ჯერ საგვარო, შემდეგ სასოფლო და სათემო კულტები, ხოღო შემდგომ, 

“ქრისტიანიზაციის პერიოდში, უნდა მომხდარიყო მისი კვლავ დავიწრო- 

ება-– საოჯახოპსაგვაროჯს ასოფღოასათემოჯს ასოფღლო. 

ქაღ–ღვთაების კულტის შესწავლა კარგად გამოავლენს ი8 ევოლუცი- 
ას, რაც ნაყოფიერების ქთონურმა ღვთაებამ გაიარა დიდი ტერიტორიული 

თემის მფარველ ქრისტიანულ ღვთისმშობღამდე. 
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9. ქართუღ-კავკასიური ეთნოგრაფიული შტუდიები
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8. კანდელაკი 

ხევსურეთის ტრადიციული ყოშის 

ზოგიერთი სოციალური ასპექტი 

წინამდებარე ნაკვღევი –- ხევსურეთისადღმი ჩემი დამოკიდებულების 

ხანგრძლივი დროის შედეგია; თავდაპირვეღად სისტემატური, დროთა ვითა- 

რებაში - წყვეტილი, მაგრამ მეტ–ნაკლებად მაინც გამუდმებული კონტაქ- 
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ჯაამოხატულებაა,. ხევსურთა რწმენების სამყარო, მისი ეთნოგრაფიული ანა- 

ლიზი გამოყოფილ იქნა როგორც ერთ-ერთი გარდუვალი ფაქტორი ქართველ 
”„ჯჟიელთა სოციალური საკითხების გაშუქებისა. ამგვარი კვღევის წინამძ- 

ღვარს წარმოადგენს ავტორის ღრმა რწმენა, რომ შეუძლებელია კოწკრეტულ 
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წვლილის შესწავლის გარეშე, ვინაიდან სულიერი ცხოვრების განსხვავებუ–- 

ლი სფეროები შეადგენენ სოციალური სტრუქტურის განუყოფელ ნაწიღს / 13, 
1968, 64 7. ხევსურეთის ტრადიციული საზოგადოების სოციალური. ვითარე–- 

ბა განსაკუთრებული იერის მატარებელია, რამაც განაპირობა მისი სოცია–- 

ლურ-რელიგიური სიახლოვის, ზოგჯერ ერთობის, გამოკვეთის საჭიროება, 

ახსნა იმისა, თუ რატომ გახდა შესაძღებელი, რომ რწმენა–წარმოდგენათა 

სისტემა მთურ გარემოში სოციალურ ურთიერთობათა ფორმანტი გამხრარიყო. 

ქართველ მთიეღთა სემანტიკური აზრის სისტემა მათს ტრადიციულ საზოგა–- 

დოებებში ყალიბდებოდა, ხსენებული სემანტიკის შინაარსმა და ფორმამ 

ერთ-ერთი არსებითი როლი შეასრულეს ხევსურეთის სოციალური სტრუქტურის 

განვითარებაში, 

დღევანდელ ვითარებაში რელიგიური ფენომენების, ვითარცა სულიერი 

კულტურის არსებითი ნაწილის კვლევა იყო და რჩება ეთნოგრაფიული მეცნი- 

ირების ერთ-ერთ არსებით შემადგენღად / 11, 1974, 127 7.'შესაბამისად: 

ამისა, გამოიკვეთა ამოცანა, რომლის მიზანია რწმენა-წარმოდგენების 

სოციალრი საფუძვლების წარმოჩენა ხევსურეთის მაგაღითზე. ამასთან 

ერთად, უნდა გამონახულიყო ყოფის ისეთი სფერო, რომელიც შედარებით 
ზუსტად ასახავდა ამ კუთხის ტრადიციული ცხოვრების წესს, მისი სო- 
ციალრი ბუნების არსს. არჩევანი შეჩერებულ იქნა ინდივიდისა და 
საზოგადოების, პიროვნებისა და თემის, ვითარცა სტრუქტურის შემ8ქმ- 
ნელი ელემენტების ურთიერთმიმართებისა” და ურთიერთგანპირობებულო– 

ბის ასპექტებზე. აღნიშნული საკითხი წაწიღობრივ დამუშავდა ამანათის 

პრობლემასთან დაკავშირებით / 14 7, ისე რომ, ერთგვარი საფუშველი 

ნაწილობრივ გამოჩნდა კიდეც განსახიღველი საკითხის შემდგომი ძიები- 

სათვის. ამანათობაზე ჩატარებული მუშაობის შედეგად აშკარა გახდა, 

რომ ქართველ მთიელთა რწმენა-წარმოდგენების სოციალური საფუძვლების 

მიება გულისხმობს სოციალურ ურთიერთობათა ისეთ ერთობლიობათა კვღევას, 

როდესაც "სოციალურის" ქვეშ იგულისხმება სოციალური სტრუქტურის ძირი–- 

თად ელემენტებს შორის მიმართება როგორც შიდათემობრივი, ისე თემთა–- 
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შორისი მასშტაბებით. ამავე დროს, მხედველობაშია მიღებული საზოგადო- 

ებრივი ურთიერთობანიც, ე.ი. აღებულია "სოციალურის" ფართო მნიშვნელო- 

ბა, რომეღიც მოიცავს საზოგადოებრივი ცხოვრების ყველა გამოვლინებას 

/ 11,1983, 70-71 7. დასახული ამოცანის საბოლოო მიღწევა გულისხმობს 

ინდივიდისა და საზოგადოების ნიმართებათა ჩვენებას სტრუქტურებში (თე–- 

8ი, გვარი, ოჯახი...) და ქცევის წორმებში ანუ სოციალურ–ეკონომიკურ 

ურთიერთობებსა და ინსტიტუტებში / “24, 71-86 7. ამგვარად, გამოიკვეთა 
მთის სინამდვილეში ძირითადი საკვლევი ობიექტები –- ადამიანი, საზოგა- 

დოება, სამყარო, როგორც ერთიანი სისტემა, ესოდენ აქტუალური თანამე– 

დროვე მეცნიერების დღევანდელ ეტაპზე, როდესაც კვლევის ფოკუსშია მო– 
ქცეული ადამიანის ფაქტორი, რომლის რეტროსპექტივაში დანახვის მარჯვე 

საშუალებას სწორედ ეთნოგრაფიული მეცნიერება იძლევა. 

აღნიშნულ პრობლემას მრავალი სირთულე ახლავს, ერთ-ერთია ის გარე–- 

მოება, რომ დღესდღეობით ჩვენს ეთნოგრაფიას არ გააჩნია ესოდენ გავრ- 

ცელებული შედეგიანი სტატისტიკური მეთოდის რელიგიური ყოფისადღმი მიდ- 
გომის გამოცდილება. მეთოდი ეფექტურად მოემსახურა საოჯახო-საქორწინო, 

საკვების ფენომენის, ტრადიციული საცხოვრებლის, საქალაქო ყოფისა და 

სახვითი ხელოვნების შესწავლას, აგრეთვე ეთნიკური გარემოს და ეთნიკუ- 

რი კონტაქტების შესწავლის საქმეს /“2მ 7. ამას გარდა, პრობლემას 

სხვა სირთულეც ახლავს - მისაწვდომია მთური საზოგადოების · არა მარტო 
ზედაპირი, არამედ რთული შინაგანი სამყარო, საზოგადოებრივი მოვლენი- 

ბის არა მარტო გარეგანი მხარეები, არამედ მათი გაწმაპირობებელი ფა- 

რული მიზეზებიც. ფაქტობრივად, დასახული პრობღემა ემიჯნება ხევსურე–- 

თის ტრადიციული ყოფის ყველა ძირითად ასპექტს, 8ის წევრთა შორის ინ- 

ტერესების თანხვედრა-დაპირისპირებებს, მათს ურთიერთზემოქმედებას. 

გარდუვალი შეიქნა ადამიანისა და გარემოს ·ურთიერთზემოქმედებაზე თვა–- 

ლის გადღევნება, რაც აუცილებელი პირობაა საზოგადოების განვითარების 

დინამიკაში წარმოსაჩენად. 

ამგვარად, კვლევის მიზანს შეადგენს ხევსურთა "ცხოვრების წესის" 

გარკვეული ასპექტების წარმოჩენა, როდესაც "ცხოვრების წესის" დეფინი- 

ციაში ნაგულისხმევია საზოგადოებრივი ცხოვრების მთელი ერთობღიობა,რო–. 

მელიც ადამიანის პრობლემის პლანში განიხიღება (ინდივიდის სოციალიზა- 

ცია, მისი განვითარება სოციალურ გარემოში). ა8 მიმართებით სამეცნიე–- 

რო ლიტერატურაში აღნიშნულია, რომ ცხოვრების წესის პრობლემა მოიცავს 

ისტორიულად ,განსაზღვრული საზოგადოებრივი სისტემის დახასიათებათა 

ჯამს, აღებულს განსაკუთრებულისა და ერთეულის, ინდივიდუალურის დონე– 
ზე / 17, 19; 5 7. ამგვარად, მოხმობილია ცხოვრების წესის გააზრება, 

როგორც საზოგადოებაში ინდივიდების ფორმირებისა თუ მათი საქმიანობის 

ყველა პირობის ერთობლიობა / 15 7. მარქსიზმის ფუძემდებელთა მიერ ხაზ- 

გასმულია, რომ ბევრად იოლია ანალიზის მეშვეობით მოვიძიოთ ბუნდოვან 

რელიგიურ წარმოდგენათა მიწიერი ბირთვი, ვიდრე პირუკუ, მოცემული მიწი- 

ერი რეალობიდან გამოვიყვანოთ მათივე შესატყვისი რელიგიური ფორმები. 
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ამგვარად, კ. მარქსმა წამოწია თეზისი რელიგიის სოციალური ბუნე- 

ბის შესახებ. მისი მთავარი დედაარსი იმაში მდგომარეობს, რომ უკმარი- 

სია რელიგიის სახეობათა კონსტატაცია მათ მიწიერ საფუძვლებთან. (ამ 
უკანასკნელმა გარემოება8 ზედმიწევნითი ასახვა პოვა ქართულ საბჭოთა 

ეთნოგრაფიაში 50-60-იან წღებში გამოცემულ ნაშრომებში). არსებითად, 

ზემოხსენებული თეზისის მიხედვით, მიჩნეულია თავად საფუძვლის წინააღ. 
მდღეგობრიობის ანალიზი, იმ საძირკველისა, რომელიც საჭიროებს რელიგი- 

ური რწმენა-წარმოდგენებით შევსება-გამართღებას. რელიგიური წარმოდ- 

გენების მიწიერი საფუძვლების აღმოჩენის შემდეგ "მთავარი გაუკეთებე- 

ლი რჩება" (კ.მარქსი): არაა აღმოჩენილი მიწიერიდან ზეციერში (რელი- 

გიურში) გარდასვლის საფუძველი და მთავარ ამოცანად რჩება გავხსნათ 

სოციალური ·საქმიანობის ის მხარეები, ჩომელნიც მიუწვდომელია გარეგა- 

ნი დაკვირვებისათვის, გავშიფროთ ის მხარეები, რომელნიც აპირობებენ 

ამა თუ იმ8 რელიგიური კომპლექსის ფუნქციონირებას » 

კვლევის ამოსავღად მიჩნეულია ის ფაქტი, რომ ადამიანის ინდივი- 

ღუაღური ქცევის ყოველი აქტი სოციალრია თავისი ბუნებით, ვინაიდან 

სხვადასხვა არხების მეშვეობით ის ჩართულია სოციალური საქმიანობა–- 

ქმედების კონტექსტში, საზოგადოებრივი.სისტემის ფუნქციონირებაში. 

საკითხავი ისაა, თუ როგორია ეს არხები, ანუ როგორ წარმართავს საზო- 

გადოება ინდივიდთა ქცევის მიმართუღებას. ამა თუ იმ რეღიგიურ - ქმე– 

დებათა შეფასება სოციალური კონტექსტის გარეშე უნაყოფოა. ამგვარად, 

კვლევის დროს რწმენა-წარმოდგენების მოხმობის შედეგად ვღებუღობთ 

არა "ასახვას", არამედ რეალურად არსებულ ურთიერთობათა "შევსებას" 

ავ რწმენა-წარმოდგენებისა და შესაბამისი რიტუალური პრაქტიკის მეო– 

ხეობით. გამომდინარე ზემოთქმულიდან, გამოიკვეთება კვლევის ორი მხა- 

რე: რითი, რა საშუალებებით "შეივსება" სინამდვილე და რა შეივსე- 

ბა; ე.ი. როგორია ის სინამდვილე, რომელიც ითხოვს "შევსებას". 

ხევსურეთის საზოგადოებრივი ორგანიზმის სოციალურ ურთიერთობებში 

უხვად მოიძებნება მითოღოგიურ თუ რწმენით სამყაროს პერსონაჟთა მიწ- 
იერი პირველსახე, აგრეთვე მათი ურთიერთობების ამსახველი მონაცემე– 

ბიც. აქ ხშირად მითოლოგიური დრო წარმოგვიდგება ისტორიული დროის 

გაგრძელებად. მაგრა8 აღნიშნული ფაქტის მხოლოდ ფიქსაცია არ გვაახ- 

ლოებს ა8 ორი სამყაროს განსხვავების გაგებასთან, "მთავარი ისევ 

და ისევ გაუკეთებელი რჩება" და მიწიერიდან ზემიწიერზე გარდასვლის 

მოძიებაში მღგომარეობს და უპირველესად საზოგადოებრივი ცხოვრების 

რეგულაციის მექანიზმის ახსნას გუღისხმობს, სწორედ ამ უკანასკნელს 

გამოყავს ცნობიერება მითოლოგიურ ორბიტაზე, 

ხევსურეთის მიმართ "უძვეღესი რელიგიური რწმენა-წარმოდგენების 

შინაარსი მოიცავს ზებუნებრივ ძაღთა რწმენას ანუ ანიმისტური მსოფღ- 

ხედვის "ანთროპოიდულ ხაზს", მას ერთვოდა მაგიზმი, რომელიც მჭიდ- 

როდ იყო დაკავშირებული ზებუნებრივის რწმენის წარმოქმნასთან. ამ 

შემთხვევაში გაზიარებულია მოსაზრება, რომ მაგიის ანუ ჯადოქრობის 

ქვეშ იგულისხმება სხვადასხვა ქმედებანი, რომელთა საბოლოო მიზანს 

შეადგენს ზებუნებრივი გზით რომელიმე საგანსა თუ მოვლენაზე ზემოქ– 
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მედების მოხდენა. ა8 შემთხვევაში საქმე გვაქვს უმარტივესი ჟესტიდან 

ვიდრე დიდი ცერემონიალების ჩათვლით შესრულებულ მიზანდასახულ ქმედე–- 

ბებთან /” 26 7. ამგვარად, ხევსურთა უძველეს რწმენა-წარმოდგენათა 

კომპლექსი ძირითადში მოიცავს ბუნებრივ წარმოდგენა-ქმედებათა (მაგი–- 

ზმი) და ზებუნებრივის (სულის შესახებ არსებული კონცეფცოა, მრავალ- 
სულიანობა) რწმენა-წარმოდგენათა ერთობლიობას. აღნიშნულის სუბსტრატს 

კი წარმოადგენდა სოციალრი ჯგუფი, რომელიც ეთნოგრაფიულ ჭრიღში შეს- 
წავლისათვის მისაწვდომ პერიოდში ორგანულად ითავსებდა მაგიზმის კო- 

ლექტიურ ხასიათს. საქმე ისაა, რომ თუნდაც აღნიშნული ხასიათის ქმე–- 

დების შემსრულებელი ცალკეული ინდივიდი ყოფილიყო, მას ინდივიდუალურა 
ვერ ვუწოდებთ: აღნიშნული ქმედება ტრადიციული გამოცდილებით ერთობლი- 
ვი სოციალური კოლექტივის მიერ იყო აპრობირებული, 

ყველა ზემოთ მოტანილი ზოგადი შტრიხის გათვალისწინებით საქართვე- 

ლოს მთისა და ბარის ტრადიციულ საზოგადოებებში მეტი სიმძაფრით იჩემს 

თავს რეგიონალური დიქტომიის დახასიათების საჭიროება ერთიანი სახე- 

ღმწიფოებრიობის ფარგღებში. აღნიშნული ვითარება ლაკონურად არის. წარ- 

მოდგენილი სამეცნიერო ნაკვლევებში, ვითარცა მთის "ავტონომიური ფუნ> 

ქციონირება" აღნიშნულ ჩარჩოებში / 7 7” · 

ხევსურეთის ტრადიციული ყოფისათვის ერთობ დამახასიათებელია სა–- 

წარმოო საქმიანობისა და ყოველდღიურობის მჭიდრო კავშირი, სადაც პი- 

რადი და წარმოებითი კონტაქტები, საზოგადოებრივი და პირადი ცხოვრე- 

ბა მჭიდროდ არის გადანასკვული, რაც ტიპური მოვლენას წარმოადგენს 

ინდუსტრიამდელი ტრადიციული საზოგადოებების კულბურებისათვის /10,32/” 

საველე მუშაობის პროცესში მოძიებული ფაქტობრივი მონაცემები, 

მთხრობელთა ინტერპრეტაციით, XVIII-XX სს. დამდეგამდე მაინც სიცოც- 

ხლით აღსავსე და მნიშვნელვანი სოციალური დატვირთვის მატარებელია, 

მაგრამ ფაქტების უმრავლესობა საშუალებას გვაძლევს ვიმსჯელოთ და 

დავუშვათ აცმა თუ ი8 მოვღენის არსებობა ხევსურთა საზოგადოებრივი გა- 

ნვითარების გაცილებით ადრეულ პერიოდშიც, რომელიც წარმოაჩენს სოცი- 

ალური კავშირების ელემენტების არსებობას / 11, 677. 

ხევსურეთი, როგორც საქართველს ისტორიულად განუყოფელი კუთხი, 
ოფიციალურად ქრისტიანობის მოზიარედ იყო მონათლული. საღხური ვერსიით 

ა8 თარილის დასაბამი III საუკუნეს ხვდა წიღად. მაგრამ ამჟამად ამო- 

ცანას შეადგენს არა ამ კუთხის მკვიდრთა სახარების იდეალებისადმი 

ერთგულების ხარისხის დადგენა, არა საკითხი იმის თაობაზე, თუ რამდე- 

ნად ესმოდათ ხევსურებს მესიისა თუ ლიტურგიის შინაარსი, არამედ სა8- 

ყაროს ახსნის მათებური თვაღთახედვა და ხსენებული იდეალების გახალ- 

ხურება, მათი ფესვები, წარმომავლობის წიაღისეული სიღრმე და ამ ფეს- 

ვებთან სათანადო შესატყვისობა თუ შეუსაბამობა,ახსნა იმისა,თუ რატომ 

მოხდა,რომ ტრადიციული საზოგადოების ფაქტიური ფუნქციონირების ბოღო 

აკორდამდე,რომელიც მიმდინარე საუკუნის თანხვედრიღია,ქრისტიანობამ8 

აქ არასიღრმისეულად მოიკიდა ფეხი. სამეცნიერო ლიტერატურაში დადგე– 

ნილია; რომ ა8 კუთხით საკითხის დასმა ხალხური რელიგიურობის პრობლე- 
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მას ეხმიანება / 13 7. ხსენებული ასპექტი გაჟღენთილია რელიგიური წა- 

რმოდგენებით, ზებუნებრივის რწმენით, მაგიის ძაღლით და ყოველივე ეს 

რიტუალს) ეყრდნობა / 25 /. ყოველივე ამის შედეგად განსახილველ კუთხე–- 
ში ტრადიციულ რწმენა-წარმოდგენათა მთელი კომპლექსები ეწინააღმდეგებ- 

ოდნენ ქრისტიანული ეკლესიის სიახლეებს, რაც ასევე გამოხატუღებას პო- 

ვებდა გვიანფეოდალური ხანის სამართლის ძეგღებშიც /6ნ, §42-564 7. 

ხევსურების ტრადიციულ ყოველდღიურობაზე დაკვირვება ცხადყოფს, 
რომ აქ რელიგიური ცნობიერების სიცოცხლისუნარიანობა ქმნის სახარბიე–- 

ღო ნიადაგს რეტროსპექტული ანაღიზისათვის: დასტურდება ერთგვარი "დი- 

ალოგი" და "კონფლიქტი" რეღიგიური სინკრეტიზმის ვრთიანობაში. ურთი- 

ერთგაგება წარმოიქმნებოდა იმიტომ, რომ ქრისტიანული ეკლესიის მესვე–- 

ურნი და მათი წინამორბედი მისიონერები (რომელთაც ეყრდნობოდა სახეღ- 

მწიფო ხელისუფლება და შეიარაღებული მაღითაც კი ცდილობდა მთიელა 

რწმენის "შემობრუნებას", გავიხსენოთ: "ერისთავმან ქართლისამან მცი- 

რედ წარმართა მახვილი მათზედა ძლევით შემუსრნეს კერპნი მათნი") გუ– 

ლმხურვალედ ქადაგებდნენ მთაში ქრისტიანული ლკლესიისადმი მორჩილებას 

და ამ მცდელობათა დროს ხშირად მიმართავდნენ მთიელღუათვის ჩვეულ წა–- 

რმოდგენათა ფონდს, რამაც ნაწილობრივ, მატერიალურ ყოყაშიც პოვა 
ასახვა: მხედველობაშია ქრისტიანული სამღოცვეღოების ძველ წარმართულ 

საკერპოთა ადგიღებზე ჩაშენების ფაქტები, აგრეთვე პირუკუ სიტუაციე–- 

ბიც, კერძოდ, მთიელთა მიერ ქრისტიანული ეკლესიების მიდამოებში 

ჯვარ-ხატების გამართვის ნაგაღითები, რაც, ჩემი აზრით, მიგვინიშ- 

ნებს არა რწმენათა პირველმეორადობას, არამედ ზემოხსენებული "დია–- 

ლოგის" კონკრეტუღ გამოვლინებას, რომელიც, თავისთავად, გარკვეულ 
"კონფღიქტურობასაც" შეიცავდა. ამ უკანასკნელს აპირობებდა სწორედ 

ის ამბავი, რომ ტრადიციულ წეს-ჩვეულებათა ხალხური ფონდი საფუძვლი–- 

ანად ეწინააღმდეგებოდა და ეურჩებოდა ქრისტიანული ეკღესიის არაერთ 

მოთხოვნას. მიუხედავად თქმულისა, სინკრეტიზაციის პროცესი ისტორი- 

ული გარდუვალობით მიიკვლევდა გზას. ამან განაპირობა ერთ–ერთი 

კარდინალური საკითხის შესწავლა: გასარკვევი შეიქნა, თუ როგორ ხდე–- 

ბოდა წარმართჭ·ღლღი რწმენა-წარმოდგენების შენაცვლება ან შერწყმა ქრი–- 

სტიანული წარმოდგენებით –- კოლექტიურად თუ ინდივიდუალურად. ისტორი–- 
ული გამოცდილების თანახმად, კულტის შეცვლა თუ შერწყმა უეჭველად 

საზოგადოებრივი ხასიათის მატარებელი უნდა ყოფილიყო, მაგრა8 მ8თამა–- 

ღალში კულზი და რწმენა მტკიცედ გადაჯაჭვული სახით გვეძლევა; გა–- 
მომდღინარე აქედან, შეიძღება ვიფიქროთ, რომ ცნობიერებაში მომხდარი 

ბპვრები, რომლებიც თან სდევდა რეღიგიურ რწმენათა ცვლიღებებს, პირო- 

ვნებაზე (ინდივიდზე) თავსმოხვეული იყო თემის (სოციალური კოლექტი- 
ვის) მიერ, სადაც მის გამძლღოს (მკადრე, ხუცესი), მის ავტორიტეტს, 

გადამწყვეტი როლი ენიჭებოდა. 
საქართველოს მთის სხვა კუთხეთა მსგავსად, ხევსურეთშიც სოცია- 

ლური ერთობა, მისი ძირითაღი კომპონენტები, მისი საზოგადოებრივ–- 

რელიგიური წყობა ერთთავად გამორიცხავდა მეთემეთა მხრივ ინდივიდუა- 
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ლურ ქმედებათა პრივალირებას და ქმნიდა რეალურ საფუძველს რწმენის 

სფეროს სოციალური კონტექსტის ამოსაკითხად. მხედველობაშია მთურ პი- 

რობებში ინდივიდის, როგორც ერთდროულად მშრომელი სუბიექტის, მეომრის, 
სათემო ყრილობის დამსწრის, სამოსამართლო თავყრილობის უშუალო 8ონხა- 

წილის და ყოველგვარი - რიტუალური პრაქტიკის აქტიური პერსონაჟის სტატუ- 

სი. ყოველი ხევსურის პიროვნებაში სხვადასხვა საზოგადოებრივი ფუნქცი- 

ების ჰარმონიული შეხამება იყო განსახილველ რეგიონში მოსახლეობის სუ- 

სტი სოციალური სტრატიფიკაციის პირდაპირი შედეგი. ე.ი. სოციალური სა- 

ქმიანობის ერთობლივი დაუნაწევრებღობა მთიელის პიროვნებას ანიჭებდა 

ერთგვარ ერთიანობა-მთღიანობას. ინდივიდში შერწყმული იყო სოციალური 

კოლექტივის ერთობა. 
ხევსურეთში რელიგიური სინკრეტიზმის სახით წარმოდგენილი ხაღხური 

რწმენა-წარმოდგენების ძირითადი ასპექტები პირდაპირ კავშირშია საზო– 

გადოების სოციალური ორგანიზაციის წამყვან ფენომენებთან / 22,153; 

12 7, როგორიცაა ლოკალური ჯგუფის (თემ-სოფელი) შინაგანი სტრუქტურა 

და ორგანიზაცია, მისი ნათესაური კავშირების ხასიათი, თემ-სოფლის. 

წევრობის განმსაზღვრელობა, სალოცავთან მეთემის დამოკიდებულება და 

ა.შ. ხევსური განიხილავდა გარემომცველ სამყაროს თავისი თემ-სოფულის 

სოციალური ორგანიზაციის პრიზმით და გადაპქონდა მასზე იგივე კლასი- 

ფიკაცია, რომლითაც ხელმძღვანელობდა ყოველდღიურ ყოფაში. ამ თვაღსაზ- 

რისით თამამად შეიძღება ითქვას, რომ თემ-სოფლის სოციალური ორგანი- 

ზაცია იყო პროტოტიპი გარემოს, გარესამყაროს პირველი ფართო კლასიფი- 

კაციისა / 1, 1985 /. 

ეთნოგრაფიული მიმოხილვისათვის მისაწვდომ პერიოდში, ხევსურთა 

ტრადიციული საზოგადოება, ბუნებრივია, განიცდიდა დეზინტეგრაციას, 

ხდებოდა მისი ცხოვრების გადახალისება მთაში და აგრეთვე ბარადაც 

მიგრაციული პროცესების შელეგად. აღნიშნული ვითარება, ცხადია, ხელს 

უმართავდა მთიეღთა ორგანული კოლექტივების ნგრევას, მაგრამ მიუხედა- 

ვად ამისა, "მიწიერ სფეროში" ჯერ კიდევ ხანგრძღივად ცოცხლობდა უძვე- 
ღესი რელიგიური ფორმების საყრდენი წერტიღები, საზოგადოების განვი- 

თარების შედარებით ადრეული ხანის რეღიქტები. ილუსტრაციად გამოდგე- 

ბა ასეთი ფაქტი: 1925 წეღს დაბადებული და ხევსურეთის სოფ. ქმოსტი–- 

დან გადასული ნიკო ბერდიას ძე ბურდულის ნაამბობით დედის გვარის 

(ჭინჭარაული) სალოცავ უკანახოს ფუძის ანგელოზში ლოცულობდნენ და და- 

სტურობდნენ "დედის ძმათას" სალოცავში იმ შემთხვევაში, როცა უკანა–- 

ხოელთ თავისი ხაღხი არ ყოფნიდათ. თანდათან ეს ტრადიცია დავიწყებას 

მიეცა და "ტერიტორიულმა პრინციპმა" აჯობა სისხლიერი ნათესაობის 
ხაზს, წესმა ტრანსფორმაცია განიცადა, დასტურობა კვღავინდებურად სრუ- 

ლდებოდა, ოღონდ ნაკღები შეზღუდვებით. მსგავსი მაგალითების მოყვანა 

არ გაძნელდება და თუ მათს რეზიუმირებას დავჯერდებით, დავინახავთ 

სისხლით ნათესაობით კავშირების ტე” იტორიუღ–ხელვნური დანათესავე–- 

ბით შენაცვღების მკაფიო ტენდენციებს. ზემოთქმულის გამოხატულებას 

ვხვდებით აგრეთვე ეგზოგამიის არა როგორც გვარის (გენსის), არამედ 
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განსხვავებულ ტერიტორიულ პრინციპზე დაფუძნებული სოციალური უჯრედე–- 
ბის ფენომენში, ასე მიმდინარეობდა ძველი ტრადიციული წესების "რეა- 

ღიზაცია" ახალ ვითარებასთან შესატყვისობაში, უმცროსი თაობის წარ- 

მომადგენლები თავიანთი სოციალიზაციის პროცესში ითვისებდნენ მათ 

უკვე მოდიფიცირებული სახით და განსხვავებული კუთხობრივი კომპონენ–- 

ტებით. შიდათემობრივ ურთიერთობათა ანალიზის დროს აღნიშნულ დონეებს 

განსაკუთრებული მნიშვნელობა ენიჭებათ, როგორც ტრადიციისა და ნოვა–- 

ციის ურთიერთგადამკვეთ წერტილებს, ხოლო ტრადიციული ნიმუშების ახალ 

ხარისხში ხორცშესხმას მთიელთა ყოფაში მივყევართ ტრადიციის უწყვეტი 

პროცესის ფიქსაციასთან. : 
ზემოაღნიშნულ პროცესში ხევსურეთის სინამდვილეში ერთ-ერთი არსე- 

ბითი როლი ენიჭება გეოგრაფიულ-ბუნებრივ ფაქტორს / 9 /. ხევსურეთში, 

სადაც ხევსური კაცისავე თქმით, "ისეთ გვერდოში ას სათიბები, რომ 

კაცს ცელის მოქნევაში სიმთხილე უნდა, რომ ფეხი არ დაუსხღტეს და 

კლდეზე არ დაყირავდეს ან ცელს არ დაეჭრას...", ფაქტობრივად ხომ 

პირდაპირ კლდეზე აშენებული სახლების გარშემო. არ არსებობდა არავი- 

თარი სამეურნეო ნაგებობა. ჩრდიღოეთიდან და აღმოსავლეთიდან მტრული 

ტომებით გარემოცული ხევსურეთი მუდამ სამხედრო მზადყოფნის მდგომა- | 

რეობაში იმყოფებოდა და ამიტომაც აქ სოფლის ადგილის არჩევანი მუდა8 

აონიერი და წინდახედული იყო / 18, 323 7. მაგრამ მაღღობზე საცხოვ- 

რებელი ადგილის არჩევა სამეურნეო მოსაზრებამაც განაპირობა – სახვნ– 

ელად ვარგინი მიწების უმრავლესობა სწორედ მალობზე იყო განლაგებუ–- 

ღი. გზების უქონლობის გამო მოსავალი ზურგით ჩამოპქონდათ და ა8 მი–- 

ზეზითაც სასოფლო სახვნელ სათიბებთან სიახღოვეს შეარჩევდნენ ხოლმე 

საცხოვრებელ ადგილს. ამას გარდა, სოფლებს გამუდმებით ემუქრებოდა 

თოვლის ზვავის ჩამოსვლა, საცხოვრებელი სივრცის ნაკლებობამ განაპი- 

რობა აგრეთვე კომლთა შედარებითი სიმცირე. საერთო ჯამში XIX ს. და8- 

ღევისათვის ხევსურეთის სოფელი იშვიათად აღწევდა 30-#0 კომლს. წინა- 

პართა გადმოცემით, უგზოობის გამო-ცხენიც კი არავის ყოლია XX ს. 

დამდეგამდე, საერთოდ არ სცოდნიათ ცხენის მეურნეობრივი დანიშნულება. 

სამიმოსვლო გზების სიმცირემ განაპირობა ამ კუთხის წელიწადში თითქ- 

მის ექვსი თვის მანძილზე მთღიანი მოწყვეტა გარექვეყნიერებისაგან. 

ამგვარი "სეზონური" იზოლაციის "საკომპენსაციოდ" ბუნებამ ეს 8ხარე 

კარგი ალპური საძოვრებით შეამკო, რაც ბუნებრივად ხელს უმართავდა 

მესაქონლეობის განვითარებას, ამას ერთვოდა საუცხოო სათიბების არ–- 

სებობაც. ვინაიდან ხევსურეთის სოფლების საშუაღო სიმალღე ზღვის დო- 

წიდან 1600 8 აღემატებოდა, ამიტომაც აქ ადამიანის ყოფა-ცხოვრების 

სიცუდე-სიკარგეს მისი შრომისუნარიანობა განსაზღვრავდა, ხოლო თუ ამ 

ფაქტორს მისი სოფღის ადგიღმდებარეობაც ეხმიანებოდა - ეს უკვე კარ- 

გი სტიმული იყო. არხოტის თემის ს,ამღის მაგალითზე ჩანს, რომ საძთ- 

ვრების სიკეთე ახალისებდა მთიელებს და ზამთრის პერიოდში გაწეულ 

ჯაფას პირუტყვი ზაფხულში უნაზღაურებდა თავის პატრონს. ხევსურეთის' 

მკაცრ ბუნებრივ პირობებში მისი გეოგრაფიული მდებარეობა გარკვეულ 
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ზემოქმედებას ახდენდა ხევსურების მატერიალურ დოვლათზე: მძიმე კლი- 

მატური პირობები, თავის მხრივ, ხელს არ უმართავდნენ "თეოკრატიული 

ზედაფენის კონსოღიდაციის" ფაქტორს, აი, ერთი ფაქტი: თესვის დრო 

მთელს კუთხეში სრულიად განსხვავებული იყო, დამოკიდებული ადგილის 
სიმაღლესა და თოვლის დნობასთან, რომელიც ხევსურეთში მერყეობს მარ– 

ტის თვიდან ვიდრე შუა ივნისამდე. ხევსურეთში ხვნა-თესვის დაწყება– 
დამთავრება ძირითადად აპრილში ხდებოდა, არაგვის ხევსურეთში კი ივნ- 

ისამდე გრძელდებოდა. ყოველივე ზემოთქმულის გათვალისწინებით ძაღზე 

გაჭირდება ხევსურეთის მთამაღაღში "ზედმეტი" თუ "ჭარბი" პროდუქტის 

ფენომენის სტატუირება. XIX ს. დამლევს მოწეული მოსავლის მოცულობის 

ანალიზის შედეგად შეუძლებელი აღმოჩნდა ამ საკითხზე ზუსტი მონაცემე– 

ბის შეკრება, ვინაიდან ხევსურებს წესად არ პქონიათ თესვის წინ აეწ- 

ყათ მარცვღეული, ამიტომ ერთსა და იმავე ფართობზე სხვადასხვა წელი- 

წადს სხვადასხვა ოდენობის მარცვლეული ითესებოდა, მეორე მხრივ, 8ო–- 

სავლის ოდენობა დამოკიდებული იყო მიწის ნაყოფიერებასა და ადგილის 

სიმალლეეზე / 18, #45 7, ზღვის დონიდან. ბარისაგან განსხვავებით, 

მთაში ხშირად არაერთი შემთხვევითი მიზეზით, მთიელის შრომა მთლიანად 

იკარგებოდა. გავიხსენოთ 8.მაჩაბელის ცნობა, რომ 1884 წ. ფშავსა და 

ხევსურეთში არც ერთი მარცვალი მოსავღრსა არ იყო აღებული იმის გამო, 

რომ აგვისტოში მოსუღმა თოვღმა იგი მთღიანად გაანადგურა. სეტყვა, 

ღამის ყინვები, გვალვა და ადრეული თოვლი ისეთ ხშირ მოვღენებს წარ– 

მოადგენდნენ, რომ ხშირაღლ' პურის ნაცვლად მთიელი მხოლოდ ჩალას იღებ– 

და. ერთი შეხედვით, სიმალის წყალობით გვალვას არ უნდა ევნო 8ინდ- 

ვრისათვის, მაგრამ ნზისგან გათანგული კლეებისაგან მომდინარე სიც- 

ხე სპობდა ნათესებს, ან პირიქით, იგი იყინებოდა ღამის სუსხის გამო. 

ყოველივე ზემოთქმული განაპირობებდა მოსავლის სიმცირეს, იგი არ ყოფ- 

ნიდა მოსახლეობას გამოსაკვებად და ამის გამო პურის შესყიდვა საჭი–- 

რო ხდებოდა მეზობელ ფშავლებში. 

ბუნების ჭირვეუღობებმა განაპირობეს შრომის "განაწილების ბარისა–- 

გან განსხვავებული ფორმების ტრადიციად ქცევა: ხევსურეთში ქაღიც და 

კაციც დაკავებული იყო მინდვრის სამუშაოებით. ვინაიდან მოსავლის 

აღება მეტად შემჭიდროებუღ ვადებში უნდა განხორციელებულიყო, მასში 

7-8 წელს მიღწეული ბავშვებიც მონაწიღეობდნენ. რაც, თავის მხრივ, 

განაპირობებდა აღზრდის მთურ სისტემაში პიროვნების სოციალიზაციის, 

კოლექტივთან მისი "შეხამების“ ვადებს; ბარისაგან განსხვავებულ 

სტატუსს. 

ამგვარად, ბუნებასთან მჭიდრო ურთიერთობაშია წარმოსადგენი ხევ–- 

სურეთის სამეურნეო საქმიანობის ტრადიციები. თქმულს მხარს უბამს 
მთიეღთა მეურნეობის მეორე დარგის –- მონადირეობის –- ზოგიერთი ასპე- 

ქტის გაცნობაც. არხოტის ხეობის მაგალითზე ირკვევა, რომ ხსენებული 

კუთხე ხევსურეთისა ჯიხვის სიმრავლით ყოფილა განთქმული. ასევე აღ–- 

სანიშნავია, რომ აქ ნადირობა ტრადიციულად წარმოადგენდა ეკონომიკუ– 

რად აუცილებელ საქმიანობას, ამ კუთხისათვის ტიპური მესაქონლეობი–- 
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სა და მწირი მიწათმოქმედების გვერდით, მას არასდროს დაუკარგავს 

არსებითი მნიშვნელობა. ხშირად იგი საკულტო იერსაც ატარებდა, დაშვე– 

ბული იყო კოლექტივის, საზოგადოების ყველა წევრისათვის და არასოდეს 
გადაქცეულა კლასობრივი საზოგადოებისათვის დამახასიათებელ პრივილე–- 

გიად ცალკეულ, აღზევებულ პირთათვის, ხევსურეთის მკაცრ ბუნებრივ და 
სოციალურ გარემოში აღიზარდა არაერთი "კაი-ყმა" - კარგი მონადირე თუ 

მოლექსე. მათი კარგი ყმობა ხომ არა დახოცილ წადღირთა სიმრავლით განი 

საზღვრებოდა, არამედ, სხვა თვისებებთან ერთად, ბუნებისადმი სიყვა–- 

რულსა და მასზე ზრუნვაშიც გამოიხატებოდა, სახელიანი, კარგი მონადი- 

რე მხოღოდ გარკვეულ სეზონში - შემოდგომობით- ნადირობდა, ნაზამთრევ 

ნადირს კი არასოდეს ესროდა. სამარცხვინოდ ითვღებოდა დედა ჯიხვზე 

ნადირობა თუ ბევრი ნადირის ხოცვა. "არასოდეს არ ვარ მამკლავი წასვ–- 

ღაზე ერთის მეტისა" – ნათქვამია ხალხურ ლექსში /8 7. ზემოთქმული 

გარდუვაღ წესს წარმოადგენდა ხევსურთა ტრადიციულ ყოფაში, მისი დამრ- 

ღვევი კი ვერასდროს სახელდებოდა კარგ ყმად, თუნდაც სხვაგვარად დაეკ- 
მაყოფილებინა აღნიშნული საპატიო სტატუსი. ასე მიიღწეოდა წონასწორო- 

ბა მთიელა სოციალური კოღექტივისა ცხოველთა სამყაროსთან. ჯიხვზე 

მპიმე და რთუღ ნადირობაში გაწაფული ხევსური თავისი მამულის კარგ და 

საიმედო დამცველადაც ითვლებოდა, იგი სოფლის გამტანიც იყო და მტერიც 

მას ერიდებოდა. ამავე დროს ნადირის უმოწყალოდ მხოცავი მონადირე, ხა- 

ღხური რწმენის თანახმად, ნადირთღვთაებას დაუსჯელი ვერ გადაურჩებოდა, 

ვერც თვითონ და ვერც მთელი მისი მოდგმა. აღნიშნულ რწმენას კანონის 

ძალა ჰქონდა, რომლის "დემონსტრირება" ჯვარის კარზე სრუღდებოდა და 

წესის შემღახავის, ხარბის, არაკაცის მოდგმის ამოწყვეტის წინასწარმე- 

ტყველება-ქადაგებით სრუღდებოდა. ამგვარად, ხევსურეთის ტრადიციულ 
ყოფაში ბუნებასთან სოციაღურ-მეურნეობრივი ასპექტების მიმართება წარ- 

მოაჩენს ჯვარ-სამლოცვეღოთა გარკვეულ ორიენტაციას, მიმართულს საზოგა– 

დოების მიერ აპრობირებული ტრადიციული ნორმების დამრღვევთა წინააღმ- 

დეგ, წესის შემღახველის და მის მიერ ყოველდღიურობაში შემოტანილი დი–- 

სონანსის აღმოსაკვეთად, რაც ხევსურულ ანდრეზთა ერთ-ერთ არსებით: 

განაკვეთს წარმოადგენს და შეიცავს მოთხოვნას "სძლიე სიხარბესა შენ- 

სა", 

მიწის უნაყოფობის პირობებში იგი დიდ მოვლასა და დროს ითხოვდა, 

აღნიშნულმა განაპირობა, რო8 ხევსურები მიწის სიდიდეს ანგარიშობდნენ 

არა მიწის ფართობის, არამედ იმ დროის მიხედვით, რომელიც'მის დამუშა- 

ვებას მოხმარდა, ეთნოგრაფიული მონაცემების თანახმად, ხევსურების 

მთელი სასიცოცხლო ენერგია არსებობის საშუალებათა მოპოვებას ხმარდე- 

ბოდა. სამიწათმოქმედო საქმიანობაში ხევსურების ტრადიციულობა რწმენა- 

წარმოდგენებშიც იჩენს თავს (გველისა და წყლის კავშირის მოტივი, სა–- 
დაც გველისფერი სახატო მიწების მეთვალყურეა ხევსურეთში), ხსენებული 

მოტივი კი უძველესი სამიწათმოქმედო ხაღხების კულტურულ ფონდში ერთ- 

ერთ არსებით მომენტად გვევლინება / 22, 191 7 ენეოლითის ხანიდან მო- 

კიდებული. ზემოთქმულის მაუწყებელია განსახილველ კუთხეში დამოწმებუ- 
ლი ხარის კულტის ძღიერი შრე, სადაც იგი ერთ-ერთი მთავარი ობიექტი 
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იყო ეკონომიკისა და კულტისა. ამ ჭრილში ხევსურეთის მაგალითზე გვეძ- 

ლევა მატერიალური ობიექტების საკმაო სიხშირე და ჯვარ–სალოცავთათვის 

სოფლისაგან შეწირული მიწების-ხოდაბუნების-ფაქტები, ამ უკანასკნელთა 

ერთობლივ სოფლის მიერ მოხვნა, დაბოლოს, დასტურობის ინსტიტუტის ძირი- 

თაღი ფუნქციების ერთობლიობა, რაც სამიწათმოქმედო პრაქტიკის ტრადიცი- 
ულობაზე მეტყველებს ამ რეგიონში და მრავალ საერთო ნიშანს ავლენს შუა 

კავკასიონის მთიან ზოლთან / 27, 64-65 /,. კავკასიის მთიანეთის, როგ- 

ორც სამიწათმოქმედო კერის, სიშველეზე მეტყველებს ეთნოგრაფიულ ყოფა- 
ში დამოწმებული "იდეოლოგიური გადმონაშთებიც". მაგალითად, ხაღხური 

წარმოდგენით, მთაში იფქლისგან (წმინდა) გამომცხვარი რიტუალური კვე–- 

რები ყოველთვის პრესტიჟულად ითვლებოდა და წარმოადგენდა რიტუალური 
ტრაპეზის განუყოფელ ელემენტს საერთო-კავკასიური მასშტაბით და არა 

მხოლოდ სომხეთის ეთნიკური სპეციფიკის ნიშანს თანამედროვე ეტიკეტში 

/ 16, 253 7, ” 

ხევსურეთის ტრადიციული ყოფა, ეთნოგრაფიული მასალებით, ნატურალუ– 
რი მეურნეობით ხასიათდებოდა, დაცილებული მსხვილ სავაჭრო კუთხეებს, 

იგი ვერ მოექცა კაპიტალისტური განვითარების ორბიტაში, ხოლო ხევსუ–- 

რეთში შეტანილი ფული უძრავად დარჩა, ვინაიდან თვით ხევსურეთში აღებ- 

მიცემობის წარმოება, ძირითადად, უფულოდ წარმოებდა: ფული არ თამაშობ- 

და აქ არსებით როღს სავაჭრო ურთიერთობებში. ხევსურების შემოსავლის , 
ძირითად წყაროს იაღაღებიდან აღებული ქირა შეადგენდა. აქ მიწებს აქი- 

რავებდნენ ერწო-თიანეთისა და დუშეთის რაიონის მოსახლეებზე, იჯარით 

გაცემულ მიწაზე კი იღებდნენ გადასახადს ცხვრის რაოდენობის მიხედვით. 

ბუნებრივი გარემოს ვითარებით საგრძნობლად განპირობებული ხევსუ–- 

რეთის სამეურნეო ყოფა ქმნიდა მეთემისათვის მხოლოდ ცხოვრებისათვის 

საჭირო აუცილებელ მინიმუმს. მკაცრი ბუნებრივი პირობები და შეზღუდუ– 

ლი მატერიალური ბაზა ითხოვდნენ გარკვეული სოციალური კოლექტივების 

ერთობლივ სამეურნეო საქმიანობას. აღნიშნული გარემოება წინ ეღობებო- 

და საზოგადოებიდან ცალკეულ ინდივიდთა გამოყოფის ტენდენციებს, აჯაჭ- 
ვებდა მას თავის თემ-სოფეღზე. 

ბეოგრაფიუღ-–ბუნებრივი ფაქტორების არსებითი როლი ხევსურთა ყოფა- 

ში ზედნაშენურ კატეგორიებში აისახა. ხელთარსებული მონაცემების ანა» 

ღიზმა ცხადჰყო, რომ. ა8 კუთხეში არსებული რწმენა-წარმოდგენების ფარ–- 

თო შრეებში ვლინდება არა მარტო ასახვა რეალობისა, არამედ მისი თან- 

მიმდევრული შევსება. შევსებას ექვემდებარებოდა მხოლოდ სოციალურად 
ღირებული სფეროები, რომლებიც ბუნებრივ ფაქტორებთან ურთიერთობებს აც 

მოიცავენ (რაც ზემოთ ითქვა ნადირობასთან დაკავშირებით, აგრეთვე 

ტყის მოჭრასთან დაკავშირებული აკრძალვები, ტაბუაციის სახით ასახულია 

რწმენასა და პრაქტიკაში. საქმე ისაა, რომ რეღიგიური და სოციალური, 

მიწიერი სისტემების განსხვავებული წესი და რიგი, რეალობა და ირეა- 

ლობა, აღინიშნებოდა აკრძალვების ბარიერით, რაც წარმოაჩენდა ხევსუ–- 

რების ყოფაში ტაბუაციის სოციალრ ბუნებას). 
· 
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ბუნებრივი გარემოს ესოდენ არსებითი როლი ხევსურეთის სოციალურ 

ყოფაში გამოვლენას პოვებს გუდანის ჯვარის ცენტრაღურად სახელდების 

ფაქტშიც. ეთნოგრაფიული მასალების ინტერპრეტირების საფუძველზე შეგ–- 

ვიძლია ვივარაუდოთ, რომ სწორედ მისადგომად ხელსაყრელმა მდგომარეო–- 

ბა8 საგრძნობლად შეუწყო ხელი მის ერთგვარ პრივალირებას. საქმე ისაა, 

რომ, მაგალითად, არხოტის თემი ისე დღაიცალა, რომ გუდანის ჯვარის 

"ყმა" არც გამხდარა. ინფორმატორთა ცნობით, ხელსაყრელმა მდღებარეობ–- 

ამ განაპირობა გუდანში საყრილობო და მერე საჯვარო ადგილის ამორჩე–- 

ვა, "აქვე მოიგონეს ლუდის მოხარშვაც და დაუკავშირეს ყრილობის დღე- 
ებს, ამასვე დაუკავშირეს თავისებური ღვთისმსახურებაც, გუდანის ჯვა–- 

რის სახელიც თანდათან გაიზარდა. აქვე იყრიდნენ თავს: გუდანის ჯვარის 

ქვეშ მეზობელა დასარბევად. გუდანის ჯვარის სახელს უკავშირდება 

რწმენა ერეკლე მეფის გუდანში თავისი ფეხით სიარულის თაობაზე – ასე» 

ნაირად მოიხვეჭა გუდანმა სახელი ხევსურეთში" - გვამცნობს ხევსურე- 

თის ისტორიის ზედმიწევნით მცოდნე აღ. ოჩიაური თავის 30-იანი წლების 

ხელნაწერში. ცნობაში ის მომენტიცაა საყურადღებო, რომ გადმოცემის 
თანახმად, მორწმუნე ხევსურის ორიენტაცია არ თმობს თავისი ჯვარის 
ღირსებას და ერეკლე მეფე "თავისი ფეხით აპყავს გუდანში", 

ხევსურეთში ინდივიდისა და საზოგადოების მიმართების გამოვლენის 
ხელსაყრელ ასპარეზს საკრებულო ადგილები გვიშღიან თვალწინ. ეკონომი- 
კის სფეროში ერთ-ერთი მათგანია ბაზარი. XIX-XX სს. მიჯნაზე ხევსუ– 
რი უპირატესად თბილისის, თიანეთის და დუშეთის ბაზრებით სარგებლობ– 

და, სადაც ცვლიდა კარაქს, ყველს, მატყლს რკინეულზე, ჭურჭელზე, მა–- 
რილზე, ქერზე, არაყსა და ღვინოზე. აღნიშნული ვითარება .მირითადად 
პირაქეთ ხევსურეთს შეეხება, პირიქითელი კი, თავის მეზობელ ქისტებ- 
თან ერთად, ვლადიკავკავსა და გროზნოს მიეშურებოდა. აქაც ვაჭრობა, 
მეტწილად გაცვლა-გამოცვლით, ნატურალურ ხასიათს ატარებდა ("მაყენე- 
ბით სამაზიარო"), ხევსურები, ქისტები და მოხევენი მთავარი 'მომქმე– 
დნი პირნი იყვნენ პირიქითის ვაჭრობაში: "სხვა ბაზარი აქ არ იყო, 
ასეთი იყო საქონლის ბაზარი" - წერდა ალ. ოჩიაური 1957 წ. ხელნაწერ- 
ში. გასაცვლელ პროდუქტს აქ” "საქონელი" ეწოდებოდა, რადგან მასზე 
"შრომა იყო დახარჯული", გაცვლა-გამოცვლის გარდა, ხევსურებს ფშავე- 
ღებთანაც გააჩნდათ სხვა ხასიათის მეურნეობრივი კონტაქტები, ასე 
მაგალითად, ს.შუაფხოდან მსხვილფეხი გასარეკად მიპყავდათ ბუდე ანუ 
მირგვაღ ხევსურეთის სოფლებში (დათვისში, მოწმაოში, აკუშოში, გველღე- 
თში), ასევე ს. გუროდან ქისტების სოფლებში (ჯარეგაში, თერეთეგოში, 

მითხოში) გუროელებს ხარები გასაკვებად ("დასაბმელღად") ქისტეთიდან 

მოჰყავდათ, სამამულო სფეროში კი ფშავ-ხევსურეთის მეურნეობრივ კონ- 

ტაქტებს ხშირად არამშვიდობიანი ეღფერი დაჰკრავდა / მვ 7. გარდა მშვი–- 

დობიანი აღებმიცემობისა და სამამუღო ურთიერთობებისა მეზობელ მთიე–- 

ლებთან, ხევსურებს მათთან ასევე ხშირად საომარ-მტრული განწყობაც 

ჰქონდათ. თქმულის იღუსტრირებაა ხევსურების ღაშქრად დაცემა მოხევეთა 

საქონლის გამოსარეკად, მათგან არშისა და სწოს დაღაშქრვა. ერთი შე–- 

ხედვით, დასავლეთით მოსაზღვრე მოხევეებთან მათ თითქოს არ პქონდათ 
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ცუდი განწყობიღება, მაგრამ იყო შემთხვევები, რამაც სათანადო ასა–- 

ხვაც კი პოვა ხალხურ პოეზიაში, ხოღო ურთიერთთავდასხმები, საერთ- 

ოდ, ამ რეგიონში მათი საერთო შრომითი საქმიანობის ერთ-ერთ რგოლად 

შეიძღება მივიჩნიოთ, 

მთიელთა ურთიერთობების საყურადღებო ასპექტს წარმოაჩენენ რელი- 

გიური მომენტები, კერძოდ კი არხოტივნებისა და ქისტების ერთობლივ 
მსახურება არხოტის ჯვარში: დამოწმებულია ა8 საუკუნის 40-იან წლებ- 

ში ჯვარის მებეკურად აქ ღიღღველა ოჯახის – ჩოფანაანების – დასტუ–- 

რობა, ხსენებულნი ს. ნეთხიდან იყვნენ მოსუღნი და იმდენად შეთვისე– 

ბულნი ქართულ გარემოს, რომ მათ შვილებმა საუცხოოდ იცოდნენ ქართული 

ენაც და ხევსურულ წესს ემორჩილებოდნენ, თუმც ბოღოს მაინც იწყეს 
ქურდობა, შედეგად კი სულ ამოხოცეს ერთმანეთი, ხალხის მტკიცე რწმე- 
ნით, არხოტის ჯვარის მიზეზით მომხდარა მათი ასეთი დასჯა... . 

ყოველივე ზემოთქმული გარკვეულ დაღს ასვა8და ხევსურთა სოციალუ– 
რი ყოფის სფეროს. გარეშე ქვეყნიერებისაგან შედარებითი მოწყვეტის 

მიუხედავად, ხევსურეთი არასდროს ყოფილა მოკლებული გარედან შეტანიღ 

ელფერსა და გავლენას, რაც საკუთარ ფასეულობებთან ადაპტირების შედე–- 

გად აქ "ნელის -ნაბიჯით, მაგრამ თანდათანობით მაინც ფეხს იკიდებდა 

მეზობელი თემებისა და ერების ადათ-ჩვეულებანი და თავისებურ ნიშან- 

დობლივ კვალს ამჩნევდა ხევსურების საერთო ყოფა-ცხოვრების ქარგაზე". 

/ 7, 65 7. თქმუღი განსაკუთრებული მართებულობით აღინიშნება არხოტის 
თემის მიმართ, რაც ბოღო დრომდე შემოინახა რწმენისა თუ ხეღოვნების 

არაერთ ნიუანსში. 

ყველა ზემოხსენებულ ასპექტში ურთიერთობათა მთავარ მომქმედ პი- 

რად, როგორც წესი, გვევლინება არა ცაღკეული ინდივიდი, არამედ გარ–- 
კვეული სოციალური ჯგუფი –- ოჯახი, ან რამდენიმე კომლი, ან ერთობლივ 

სოფელი. დამაჯერებლად დასტურდება თემის ერთობა არხოტის მაგალითზე: 

როცა არხოტის თემის ს.ახიელას შემოესია თავისი ჯარით ფშავის ს.გო–- 

გოლაურთას მკვიდრი ფოცხვერა ბახინცაური, რათა ს.ახიელიდან გაეტაცა 

სილამაზით განთქმული განძა, ახიელელთ ერთიანად მიეშველნენ ამღელები 

და ჭიმღელნი, რის შედეგადაც ფშაველა რაზმი, დამარცხებული უკან გა– 
ბრუნდა. მაგრამ აქ საქმეს შეეწირა ფშაველთა ტყვიით მოკლული ჭიმღე–- 

ლი, რის გამოც მოკლულის ძმის შვილმა არაერთგზის მიაკითხა ფშავს, 

მაგრა8 ისიც მოკლულ იქნა ფშაველების მიერ ს.ცაბაურთაში,რამაც "სისხ- 

ლის საქმე" მეტად გაამწვავა. 

ამგვარად, ზემომოტანილი კონკრეტული ფაქტის თანახმად, ერთი თემ- 

ის ფარგლებში მისი შემადგენელი სოფლები მტკიცედ უდგანან ერთურთს · 

ბვერდში გაჯირვების ჟამს. მაგრავ8 თუ დამხმარე მხარედან ვინმე დაზა–- 

რალდა, სისხლის საქმეში იგი უკვე ინდივიდუალურ–გვარობრივი პრინცი- 

პით სცემს პასუხს "მამკლავს". ასე დასტურდება ხევსურეთის ყოფაში 

კოლექტიურ-გვარობრივ-ინდივიდუალური ვაღდებულება-მოვალეობების ერთო–- 
ბლიობა, რაც, თავის მხრივ, ერთ-ერთ არსებით მომენტს წარმოადგენს 

ტერიტორიული თემების სისტემაში, 
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საქართველოს მთიანეთის სხვადასხვა კუთხეების კუღტურის სპეციფი- 

კურობის განსაზღვრისას ხშირად კულტურუღ-ფსიქოლოგიურ და რელიგიურ 
ფასეუღობებს მატერიალურზე მეტად ძალუძთ ა8 სპეციფიკის ახსნა. ამ 

შემთხვევაში მხედველობაშია ადამიანთა მიმართებითი ურთიერთობანი 

ხევსურეთის ტრადიციულ ყოფაში, მის რწმენა-წარმოდგენით ასპექტში. 

ხევსურეთის მაგალითზე ა8მ მხრივ გადაჯაჭვული და სინკრეტული ფორმით 

წარმოდგენილია რწმენისა და ყოფითი ყოველდღიურობის ერთობლიობა, გა–- 

მოხატული აკრძაღვების სისტემით. არხოტში უქმის გამტეხს არისხებდნენ 

და მოიკვეთდნენ კიდეც. აქ ზაფხულის უქმე დღეები იყო პარასკივი, 
შაბათი, კვირა, ორშაბათი, პარასკევი, შაბათი და ორშაბათი თიკნით 

ინათღებოდა. ერთ დღეს ერთი დაკლავდა თიკანს და მას ორი უქმი ეკუთვ- 

ნოდა, ის კიდევ ერთს ჩაიამხანაგებდა და ორი კომლი ' შეყრიდა თიბის 

ან მკის მუშას. მერე შემდეგი ორი კომლი რომელიმე მომდევნო უქმე 

დღეს დაკლავდა თიკანს. თუ თიბის მუშა იყო, ნათიბი რომ გაშრებოდა 

და ასახვეტი იქნებოდა, ნამთიბლავის კრეფა ისევ ასეთ უქმე დღეს შეი–- 

ძლებოდა, საქმის დღეებში ნათიბი ისევ საქმის დღეს უნდა ეკრიფათ 

თივა. მოტანილი ფაქტობრივი მონაცემები ავლენენ მთიელთა ურთიერთდა–- 

ხმარების გარკვეუღ ფორმას, მაგრამ ამჯერად მეორე საკითხია საყურად- 

ღებო. ილუსტრაცია ცხადყოფს, რომ ზაფხულის უქმე დღეები, რომღებსაც 
მთიეღნი სამუშაო დღეებად აქცევდნენ, გარკვეული მსხვერპღშეწირვის 
გარეშე სასურველ შედეგს ვერ გამოიღებდნენ, აქ კონკრეტუღად ხომ თი- 
კანის დაკვლაზეა საუბარი. ბოპძება-ჩუქება იყო ეს თუ მსხვერპლი? გა– 

მომდინარე ხევსურეთის ყოფითი ტრადიციიდან, ეს იყო მსხვერპლი, ვინა- _ 

იდან ჩვეულებრივი ნაბოძვარისაგან განსხვავებით, იგი ადრესირებული 

იყო არა ადამიანისადმი, არამედ ღვთაება კვირესადმი. მსხვერპღშეწირ. 

ვის მიზანს შეადგენდა ყოველგვარი მოსაღოდნელი ავბედობის თავიდან 

აცილება წამოწყებულ საქმეში. ამასთანავე, მსხვერპღშეწირვის რიტუალი 

მჭიდროდ იყო დაკავშირებული ვედრებასთან (ლოცვასთან). 8.მოსის აზრი 

რომ მოვიშველიოთ, მსხვერპლი რაღაცა დოზით ყოვეღთვის წარმოადგენდა 
ბოძებას,რაც გარკვეულ უფლებას ანიჭებდა მორწმუნეს თავის ღმერთებზე 

და ამავე დროს ღვთაების გამოკვების წყაროს წარმოადგენდა /28,194#7, 
ხევსურეთის უქმეებთან დაკავშირებით ხელთარსებული 'შმონაცემების შეჯე– 

რება,შეწირვათა სახეების რიტუალური პრაქტიკის ანალიზი ქმნის საშუა–- 

ლებას დავინახოთ მსხვერპღშეწირვათა წესების საზოგადოებრივი მხარე, 

მათი მიწიერი საფუძვლები და წესის მიმდევართა ინტერესების ორიენტა- 

ცია.ამგვარი მიდგომა საკითხისადმი აფართოებს კვლევის ჩარჩოებს და. 

წარმოაჩენს ბოძება-შეწირვის ფენომენს“ მთიელთა კალენდარულ წეს-ჩცე|) – 

ლებათა ციკლში,ქმნის პირობებს ამა 'თუ ი8 რიტუალში არსებულ მსხვერპღ- 

შეწირვის სიმბოლურ მნიშვნელობაში გასარკვევად და ხელს შეუწყობს 

ვზსხვცრპლშეწირვის ფენომენში ისტორიული ფესვების მოძიებას (უნდა 

აღინიშნოს, რო8 ანალოგიური ხასიათის სამუშაო საბჭოთა ეთნოგრაფებმა 

ჩაატარეს ·დასავლეთ ევროპის კაღენდარული წეს-ჩვეულებების შესწავლის 

ხაზით)» 
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ინდივიდისა და საზოგადოების, პიროვნებისა და თემის მიმართების 

თვალსაზრისით ყურადსაღებია ტრადიციული რეგლამენტაცია, დადგენილი 
"უქმის სანათლავთან" დაკავშირებით: თუ ვინმე თოხლს დაკლავდა უქმის 

სანათლავად, მაშინ სამი კომლი იმუშავებდა, თოხლს ეკუთვნოდა სამი 

უქმი დღე. თუ ცხვარს დაკლავდა, მას ოთხი უქმი დღე ეკუთვნოდა ან 
ოთხი კომლი იმუშავებდა ან კიდევ თავად იმუშავებდა,კოთხ დღეს. ხატში 

დაკლული ან შემთხვევით დაკლული საკლავი უქმის სანათლავად არ ითვ- 
ღებოდა, რადგან უქმის სანათლავს საგანგებოდ დაკვლა ესაჭიროებოდა 

და კვირაეს ხსენება. კვირა დღე თიკნით არ ინათღებოდა. თუ კვირას 

ვიწმე შეყრიდა მუშას, უსათუოდ თხა უნდა დაეკლა ან ცხვარი. თიკანი 

კვირა დღეს ვერ ნათლავდა, ე.ი. სამუშაო დღედ ვერ აქცევდა მას. მო- 

ტანილი მასალა მიგვანიშნებს ინდივიდისა და სოციალური უჯრედის გადა- 
ჯაჭვულობას მეურნეობრივი სფეროს ამ ასპექტშიც და, ამასთანავე, ავ- 

ლენს დახმარების სპეციფიკურ სახეობას: ერთი მეთემის მიერ თოხლის 

დაკვლა საშუალებას აძლევს და ხეღ-ფეხს უხსნის სამ კომლს საჭიროე–- 

ბისდაკვალად გაეტეხათ უქმი და გადაუდებელი საქმისათვის მოეხმარათ 

ეს დღე. ერთი მხრივ, ერთ კომლს სამი უქმი ეძღეოდა, მეორე მხრივ კი, 
ამის სანაცვლოდ, სამ კომლს – ერთი უქმი დღე. შესაბამისად ამისა, 

ცხვრის დაკვლაზე ოთხი უქმი ან ოთხ კომღს ერთი უქმი და ა.შ. მთხრო– 

ბელთა გადმოცემით, დანერგილი გამოცდილება თაობებითაა შემოწმებული 

და მამა-–პაპათგან მომდინარეობს. ამგვარი გამოცდილება ხელსაყრელ 

პირობებს ქმნიდა ინდივიდისა და კოლექტივის შეხმატკბიღებული მეურ– 

ნეობრივი საქმიანობისათვის. განსაკუთრებული აღნიშვნის ღირსია ის 

ფაქტიც, რომ ზემოხსენებულ "ექვივალენტურ" პრაქტიკაში ერთნაირად- 

ჩაბმული იყო როგორც რიგითი მეთემე, ისე ჯვარ–ხატის მესვეურთა კომ- 

ღები (მხედველობაშია ხუცესის, მედროშავის, დასტურის ოჯახები). 
მუშაში სხვების მჯობნი ან ნამკრევში. წინ მავალი მოხარშული 

თიკნის თავით ჯილღდოვდებოდა; ამ პრესტიჟულ წილს მას ტაბღაზე მიართ- 

მევდნენ, რაც საპატიო და სასახელო იყო. კომღთა თანაბარუფღებიანო–- 

ბის ასპექტში არსებითია ის გარემოებაც, რომ უქმის გასატეხად ცხვრი- 

სა თუ თიკნის დამკვლელი კომლის წევრები არავითარი პრივილეგიით არ 

სარგებლობდნენ და იმუშავებდნენ სხვა კომლთა დარად –- ა8 შემთხვე- 

ვაშიც სრული თანაბარუფღებიანობა იყო. 

თუ არა კარს მომდგარი გასაჭირი, უქმის გატეხვას ძვეღთაგანვე 

ერიდებოდნენ, –- ჯვარი გვიწყრება უქმის გატეხვაზეო. საყურადღებოა 

ზედ დართული ხალხური კომენტარიც, მისი არსი იმაში მდგომარეობს, 

რომ ჯვარი შიშობდა თემში წონასწორობა არ მოშღილიყო მეთემეთა შო– 

რის, ვინმეს არ ესარგებლა და სხვა არ დაეჩაგრა. ჯვარ–სალოცავი ხომ 

წესრიგის მტკიცე დამცველი და მეთვალყურეა. 
მაგრა8 ჟამთა სვლას თავისი გაჰქონდა და ტრანსფორმაციის მომეწ- 

ტებთან მიმართებით უნდა აღინიშნოს უქმის მიცემის ასეთი ვარიანტიც: 

თუ სოფელს რაიმე დასჭირდებოდა, საღმე საერთო საქმეზე ვინმეს გაგ- 

ზავნა, შეიყრებოდნენ და რამდენიმე უქმს მისცემდნენ, ეტყოდნენ – 
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ამდღეწი და ამდეწი უქმი გქონდესო. წარგზავნილად გამზადებულს უქმის 

სანათღავის დაკვლა აღარ უნდოდა, ის უქმ დღეებში აწ თვითონ იმუშავე– 

ბდა ან "მუშათ შეყრიდა" და იმდენ დღეს იმუშავებდა, რამდენიც სოფელ-- 

მა მისცა მას ამა თუ იმ საქმისათვის, სოფლის ნებადაურთველად უქმის 

გამტეხს არისხებდნენ და მოიკვეთდნენ კიდეც, დაკლავდნენ სათემო ან 

სასოფლო ჯვარში ერთ სასოფღო საკლავს (საკლავი, ჩვეულებრივ, წესის 
დამრღვევის სასოფღო ჯვარში იკვლებოდა), დაარისხებდნენ სოფლის პირის 

გამტეხს და მოკვეთიღის დამხმარესაც. ამის შემდეგ მოკვეთილს ცეცხლი 

რომ გაუქრებოდა, არავინ მისცემდა, მის ძროხებს სოფლის ძროხებში არღ- 

არ გაურევდნენ, მუშაში არ გაყვებოდნენ, შინ აღარავინ შეუშვებდა და 

არც მას ესტუმრებოდა, ცეცხლიც რომ მოკიდებოდა მის სახლს, არავინ 

მიეშველებოდა, არც ჭირსა დღა არც ლხინში მას არავინ გაეკარებოდა. 

ასეთნაირად, უქმის გამტეხის სოფელში, უპირატესად მის სასოფლო ჯვარ– 

ში დაკლავდნენ ერთ სამრისხველო საკლავს და დაარისხებდნენ სოფლის პი- 

რის გამტეხს. ამავე დროს საკლავის დაკვლაში ამწყალობნებდნენ სოფეღში 

მაგარ და მართალ, სოფლის პირის შემნახვეღ-გამმაგრებელ კაცს. საყუ–- 

რადღებოა, რომ სამრისხველო საკლავი, რომელიც ამავე დროს სამწყალო–- 

ბნოც არის წესის დამცველის მიმართ, აუცილებლად სასოფლო და არა სა–- 

გვარო-სამამო საღოცავის კარზე დაიკვლოდა. აღნიშნული გარემოება არის 

ტერიტორიული თემის სტატუსის გამოვლინების მომენტი თემსა და ცალკეულ 

პიროვნებას შორის წარმოქმნილი დისჰარმონიის ვითარებაში. ხევსურ კით- 

ხულთა ერთობლივი აზრით, თემ-სოფეღთან წესის დამრღვევის შერიგებამდე 

გასული ვადა ძველ დროს ბევრად ხანგრძლივი იყო, "ნელადღა იწყეს მაღ- 

მალ შერიგება". შერიგების ინიციატივა, ჩვეულებრივ, წესის დამრღვევ- 

ის მხრიდან მომდინარეობდა. იგი "მოკვეთილი იქნებოდა ვიდრე არ შეწუხ- 

დებოდა უსოფლოდ, მერე თემის კაცებს შეახვეწებოდა – მაპატიეთ ჯვარიმ- 

თაც კაცმაც, მე უთქვენოდ არ შემიძლავ ყოფა-სიცოცხლე - რის შემდეგ 
ხუცესი დაკლავდა საკლავს სოფლისა და მოკვეთილის სამწყალობნოდ. ხორ–- 

ცი მოიხარშებოდა და ტაბლა დაიდგმოდა ხაღხისათვის" /#,1949,IV 7. წე- 

სისამებრ, აღწერილი ცერემონია დღეობაში იმართებოდა, როცა ჯვარში 

"არ იყო ღუდის ნაკლებობა და თავმოყრილი სოფლელები აპატიებდნენ დამ- 

ნაშავეს სოფლის პირის დარღვევას, უქმის გატეხას და მისთ. ხდებოდა 

მოკვეთილის საჯაროდ შერიგება, 

ამგვარად, ეთნოგრაფიულად შესასწავლი პერიოდის ხევსურეთის ყოფა 

ხასიათდებოდა სოციალური კოლექტივიდან ინდივიდის გამოყოფის არაერთი 

შემთხვევით.მეტწილად აღნიშნული ინცინდენტები შერიგება–პატიების გზით 

გვარდებოდა, ა8 მნიშვნელოვან აქტში არსებითი როლი ხევსურთა სალოცა–- 

ვებს ეთმობოდა. სწორედ აღნიშნულის მიზეზით მთიელთა ცნობიერებაში 

"სახატო" და "საერო" სექტორი განუყოფელ ერთიანობაში აღიქმებოდა. 

თქმული დადასტურებას პოვებს თემიდან გაძევებული ხევსურის ვედრებაში: 

- მაპატიეთ ჯვარმაც და კაცმაც, უთქვენოდ არ შემიძლია ყოფნა-სიცოცხ- 

ლე. ამას დაერთვის დამაგვირგვინებელი რიტუალური პურობა ერთობლივ 

სოფლისა თუ თემისა, რომელსაც დაუბრუნდა გაძევებული დამნაშავე. სა- 

ყურადღებოა, რომ ამჯერადაც ზემოხსენებული ტრაპეზი კვლავ იჩენს თავს 

როგორც თემის (სოფლის). და მისი მფარველი ჯვარის ერთობის სიმბოლო. 
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მოკვეთილის თემ-სოფელში დაბრუნების სურვიღ-სწრაფვას კანონზომიერად 

განაპირობებდა ფასეულობათა მთური კრიტერიუმები, რომლებიც წარმართავ- 

დნენ პიროვნებისა და საზოგადოების მიმართების არსებით მხარეებს. 

თქმულის ილუსტრირება ეკონომიკის სფეროში ხერხდება: XVIII-XIX სს. 

მიჯნაზე არდოტის თემში მდიდარ ოჯახებად ისეთები ითვლებოდნენ, რომეღ– 

თაც პყავდათ ცხვარი, ძროხა, წისქვილი, ხარ–-უღელი, ცხენი თავისი შე–- 

კაზმულობით,თავისი 20-30 მოზვერ-ბოჩოლასათვის საკმარი თივა.ცხვრის 

გარეშე გაძრებდა ხევსური კაცი, მაგრამ უძროხოდ ვერ იარსებებდა. 

გადმოცემების თანახმად, ხევსურეთში არც ყოფილა ცხვარი ოჯახის სი8- 

დიდრის განმსაზღვრელი. "მდიდრად" წოდებულ., ოჯახებს 10-15 ძროხა 

ჰყავდათ, მაგრამ ასეთი ოჯახები აუცილებლად მრავაღრიცხოვანნიც იყვ-- 

ნენ/ 1, 1986, 7 / ხევსურ “კითხუღთა" კვალიფიკაციით, "მდიდარი" იმ 

ოჯახის პატრონი იყო, რომელსაც ცხოვრების საჭიროებისათვის აუციღებე–- 

ლი პროდუქტი და საქონელი გააჩნდა, და ეს სიმდიდრე მხოლოდ საკუთარი 

შრომისა და უნარიანობის რეზულტატს გულისხმობდა. უსაქმური კაცი, უშ- 

რომელი, აქ ვერ «+ .გამდიდრდებოდა. "სიმდიდრე მთაში საკუთარი შრომით 

და არა ფულის ტრიალით იყო შესაძლებელი" '(ბაბუტა ზვიადაური), მისივე 

თქმით, გასული საუკუნის მიწურულს ს.არჭიღოში მოსახლე 17 კომლიდან 

12 მაინც მდიდარი იყო. მაგრამ ეს ინდივიდუალური უნარიანობა კაცისა 

მხოლოდ თანასოფღელთა ერთობლიობაში პოვებდა რეალიზაციას და მიაღწევ- 

და, მთური ტრადიციის თანახმად, "მღიდრად" წოდებულ სტატუსს, ვინაი- 

დან 8თის რეგიონში საწარმოო ძაღთა განვითარების, დაბალი ტექნიკური 

აღჭურვძლობის პირობებში მხოღოდ "სხვათა შველვა" თუ გამოდგებოდა ხსე- 

ნებული ხარვეზის სანაცვლოდ. სწორედ აღნიშნულმა პირობამ წარმოქმნა 
ურთიერთდახმარების ის მრავალფეროვანი ფორმები, რომლებიც ესოდენი 

სიუხვითაა წარმოდგენილი ამ კუთხეში. აქ ხაზგასმულია სწორედ ურთიერ- 
თის დახმარება, რადგან ხევსურული მონაცემების თანახმად "მკვიდრი 

ძმის გარდა არავინ შველოდა მუქთად (ე.ი. უპასუხო დახმარება ივარაუ- 

დება) ერთმანგთს" / 1, 19%, 87. 

XIX ს. დამლევისათვის არდოტში "მდიდრად" წოდებულ ოჯახთა რაოდე–- 

ნობა შეადგენდა დაახლ. 85%,რაც,თავისთაგვად, გამორიცხავს ექსპლატაცი- 

ის ფენომენს თვით ხევსურეთის სოციალური ორგანიზმის შიგნით.მთამაღალ- 

ის ვითარებაში მატერიალურ ეკონომიკურ ასპექტში გვიძღევა ურთიერთდახ- 

მარების ფორმათა სიუხვე,რომღებშიც აშკარად გამოკვეთიღია პიროვნებრა 

და სოციალური კოლექტივის ერთობლიობის ობიექტური აუცილებლობის განმა- 

პირობებელი ფაქტორები. ურთიერთდახმარების ფორმათა ("ფასით შველვა! 

"ხეღნაცვლად შველვა", "უფასოდ შველვა" და სხვ.) სიუხვის ფონზე იკვე- 
თება აგრეთვე რწმენის სფეროსთან 8ათი ორგანული შერწყმულობა და ამ 

უკანასკნელის რეგულატორული ფუნქციები. მხედველობაშია ყოფაში დამკ- 

ვიდრვბული შეხედუღებები უქმე დღეების გატეხვის შესაძლებლობის თაო- 
ბაზე ღვთაების სახელზე გარკვეული სახისა და ოღენობის მსხვერპლგაღე–- 

ბის შემდეგ. "მუშის შეყრასთან" დაკავშირებით გამართუღ სუფრის წესე–- 

ბში ამოიკითხება სოციალური სიმბოლიზმის ძირითადი მიმართულება. ცნო- 
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ბების თანახმად, "სუფრაზე მუშის გარდა არავის მიიპატიჟებდნენ , ოღ- 

ონდ ხნიერი კაცების და ქალების კუთვნილ ნაწილს სახღში მიუტანდნენ, 

გინდაც არავინ ყოფილიყო ავ ოჯახიდან მუშაში, ამზას ხევსურულად "მო- 

საკითხი"ჰქვია. იგი განკუთვნილი იყო სოციალრი კოლექტივის ი8 წევრ- 
თათვის, რომელთაც აღარ შეეძლოთ მუშაობა. ასევე ტოღად არგუნებდნენ 
სისწვენის ნაწიღსაც (ლუდის მოხარშვის შედეგად სვეში მოხარშული ტკბი- 

ლი)" /1, 1972, 2 7. აღნიშნული ტრაპეზიდან ხორც-სასმელის წილი სოფ- 

ღის თავკაცსაც სხვა მოხუცთა თანატოღად ეგზავნებოდა, ხოღო თუ მას 

თავად შეეძლო, თვითონ მოვიდოდა... ამგვარად, ეკონომიკური -სფეროს 

აღნიშნულ ასპექტშიც გამოიკვეთება ინდივიდისა და საზოგადოების ერთო- 

ბღიობისაკენ ორიენტირებული ტენდენციები, მისი გამომხატველი სოცია- 

ლური სიმბოღოები; ბუნებრივია, ზემოთქმული არ წარმოადგენდა განუხრელ 

აბსოლუტურ წესს, რეალური ვითარება ბევრად რთული და არა-სწორხაზო- 

ვანი იყო. მაგრამ არსებითად მაინც ცხოვრების ნორმად ინდივიდისა და 

კოლექტივის ერთობა იყო აღიარებული და ა8 კარდინალური ხაზიდან ყოვე- 

ლი გადახრა – ტრადიციის დარღვევად მიიჩნეოდა. თქმულს ამაგრებს შემ- 

დეგი ფაქტობრივი მასალა: XIX ს, მიწურულს ს. არჭიღოში ხუცესად ყო– 

ფილა გიორგი (თიკუნი - კუკუმატი) ზვიადაური, ამავე დროს ის ·სოფლის 

თავკაცადაც ითვლებოდა. სოფელში დაცული იყო საზამთრო საძოვრები და 

თოვლის მოსვლამდე არაფერს უშვებდნენ, მაგრამ ზოგიერთმა იცოდა-ცხენს 

ჩააბამდა და არღვევდა მიღებულ წესს, რაზედაც ხუცესმა "შარის მო- 

დება" იცოდა და 10-1§ კგ ქერს გადაახდევინებდა ერთი სულის უდროოდ 

"გაშვების ჯარიმად. ჯარიმას გადაიხდიდნენ, მაგრამ გიორგი ხუცესი 

პირადული მიზნებისათვის აროღეს მოიხმარდა –- ის ქერი მთლიანად სა–- 

ჯვარო ლუდში იხარჯებოდა და მეთემეთ მოხმარდებოდა. ძროხისა და ხბოს 

გაშვებაზედაც "ჯურუმი" იყო, ხოლო წესის დამრღვევთაგან ჯურუმის გა- 

დახდაზე უარის შემთხვევაში ხუცესი, „არ მაუნთებდა სანთელს, არ დაუ. 

კღავდა საკლავს" - მოტანილ ვითარებაშიც გვეძლევა საჯვარო და საერ- 

თო სექტორთა ერთობა-მთლიანობის განსახიერება. 

უქმის დარღვევისათვის მსხვერპღშეწირვის ტრადიციული წესი წარ- 

მოადგენდა სოციალური რეგულაციის ერთ-ერთ ფორმას ხევსურეთის ტრადი–- 

ციულ საზოგადოებაში. ამასთან ერთად, მსხვერპლშეწირვის კონკრეტული 

სახესხვაობანი და მათი თანმხლები რიტუალები მიგვანიშნებენ, რომ ამ 

წესებში შესაძლებლობა გვეძლევა ამოვიკითხოთ თემ-სოფელში სოციალღუ–- 

რი კავშირ-ურთიერთობების შენარჩუნების მტკიცე გარანტია, ტრადიციის 

უწყვეტელობას რომ უწყობდა ხელს. ზემომოტანილ ვითარებაში მსხვერპღლ–- 

შეწირვების რიტუალი (უქმის სანათლავი) წარმოადგენს წესს, რომლის 

შესრულების გარეშე მეურნეობრივი ურთიერთდახმარების აქტი ვერ გან–- 

ხორციელდებოდა. აღნიშნული მომენტი როდია გამონაკლისი და მხოლოდ 

ხევსურეთის პრივიღეგია, ანალოგიური ვითარება დასტურდება მთიელთა 

სოციალური ყოფის სხვა სფეროებშიც. ამგვარად,მთურ პირობებში რელი–- 

გიურ რწმენა-წარმოდგენებსა და შესაბამის რიტუალურ ქმედებებს ერთ–- 

ერთი არსებითი როლი ენიჭებათ სოციალურ სისტემათა ფუნქციონირებაში 

და, რაც არსებითია, ხშირ შემთხვევაში, საკმაოდ აქტიური მისია აკი- 
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სრიათ, ყოველი ზემოთქმული ხევსურთა საკულტო პრაქტიკის ხელშესახები 

თავისებურებაა .ხევსურული უქმეების სახით რელიგიურ ფენომენებში გა–- 

მოიკვეთება მთის ტერიტორიულ-მეზობლური თემისათვის დამახასიათებელი 

ურთიერთდახმარების მომენტები, რაც, თავის მხრივ, ·'ჯვარ-–სალღოცავების 

სოციალურ ორიენტაციასაც ასახავს,საქმე ისაა,რომ ურთიერთდახმარების 

გარკვეულმა სახეებმა თავისებური ასახვა პოვეს "ხვთისშვილთა ურთიერთ- 

დამოკიდებულებაშიც"„ ტერიტორიულ თემთა არსებობის პირობებში ჯვარ–- 

ხატების იასაულთა სახეს (მგელი) ხშირად ენაცვლებოდა ძაღლი ("მწევა- 

რი"). მწევარნიც ხვთისშვილთა მხედრობას შეადგენდნენ და ლაშქართან 

ერთად იხსენიებოდნენ. ხევსურების წარმოდგენით, ესენი იყვნენ ძაღლე–- 

ბი, რომლებსაც ყეღზე ოქროს შიბები ეხვია და ღვთისშვილის საყმოს მ8ტრე- 

ბთან ბრძოლისაგან ბრჭყალები სისხღში პქონდათ ამოსვრილი. ამავე რწმე- 

ნის თანახმად, მწევარნი მხოლოდ ძლიერ ღვთისშვილთ გააჩნდათ და თუ 

პღიერი ღვთისშვილი კარგ ურთიერთობაში იყო "უმწევროსთან", მას თავის 

მწევრებს მიაშველებდა. ყოფა8 შემოინახა თქმულის ფაქტობრივი მონაცე- 

მები: სოფ. კვირიწმინდას მფარველ ღვთისშვილს არ ჰყავდა თავისი მწევა–- 

რნი და საჭირო ჟამს მას არხოტის ჯვარი თავისებს დაახმარებდა, ან კი- 

დევ, როცა წყალშუის ჯვარს ან 8ის ყმას რაიმე გაუჭირდებოდა, ყმა შეე–- 

ვედრებოდა - "დიდო წყალშუის ჯვარო, შენ მიშველე, დამეხმარე, შენ 
შენს მობმეს მიქიელს შემახვეწე თავის მწევარი დამახმარას! ამას წყა– 

ღშუის ჯვარი უმალ გაიგებდა, ... დაიხსნიდა "წყალშუის მაბურთვალის" 

ყმას გასაჭირისაგან – მტრის დაცემა იქნებოდა თუ ნადღირობა-მგზავრობა- 

ში მოწეული ფათერაკი. ერთ–ერთ ხევსურულ ხალხურ ლექსში აღწერილია არ– 

ხოტიონთ და ღილღველთ ბრპოლის ეპიზოდში, რომეღშიც ჩანს ხევსურ მეომა- 

რთა წყობა - წინ იბრძვიან არხოტის ჯვარი და მისი მწევარნი, უკან მი–- 

ჰყვებიან ხმლებით შეიარაღებული არხოტივნები / 4,§0 7. თქმულთან მი- 

მართებით აღსანიშნავია, რომ ხევსურეთის ზოგიერთ საღოცავში გვიანო- 

ბამდე შემორჩა ე.ი. "მწეცრის საფლავი", ასე მაგალითად, არხოტის ჯვა- 

რში ესაა ღორღისა და რიყის ქვების ხროვა, მოთავსებული ჯვრის სათიბე–- 

ბში, სადაც ლაშქრის სამკვიდროც იყო. ამას გარდა, ხახმატის ჯვარშია 

მშრალად ნაგები სიპერდიანი კოშკი, რომელიც ხევსურეთის საფლავის ძეგ- 

ღებს ემსგავსება. მწევართ საფლავებზე ორ-ორ საკლავს. წირავდნენ, თი–- 

კანსა და ბატკანს; დაკვლისთანავე თითო კანჭს შეაჭრიდნენ, და უმად იქ- 

ვე ლაშქარ–მწევართათვის ტოვებდნენ. ლღაშქართ შეწევნა და მეზობელ ჯვარ 

ხატების მიერ მათი საშველად მოხმობის ნიმუშები მეტყველებენ ურთიერთ- 

დახმარების. ფართო გავრცელებას ხევსურეთის სოციალურ–რელიგიურ სექტორ– 

ში, სადაც ტრადიციული ყოფისა და რწმენის. სფეროები ურთიერთის ორგანუ= 

ღი შემვსები და ერთიანია. 

ხშირად მეზობელი ჯვარ–-სალოცავისაგან მიღებული დახმარების სამად–- 

ლობელოდ მსხვერპლშეწირვის რიტუალი სრულდებოდა. ხევსურეთის სალოცავე–- 
ბში შეწირული ძღვენი კი ფასდებოდა არა მარტო მისი მომხმარებლური ლი- 

რებულებით, არამედ იმითაც,; რომ მას გააჩნდა თავისი ბუნებით წმინდა“ 

სოციალრი ფასეულობის სტატუსიც –- "კარგი კაცობის" შანსი. 

ხევსურეთის ტრადიციულ ყოფაში ორივე სქესის წარმომადგენელთა სო- 
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ლიდარობა და თანადგომა უზრუნველყოფდა სოციალური უჯრედის (თემისა 

თუ სოფლის) ცხოვრების რიტმუღობასა და მშვიდობიანობას. ეს კი მიიღ- 

ფწეოდა მომავალი თაობის სოციალური აღზრდისა და ბავშვის · შედარებით ად- 

რეული სოციალიზაციით, რაც კიდევ უფრო განამტკიცებდა საზოგადოების 

ყველა წევრის ურთიერთშეკავშირებას მთიელთა თემში. მასალაზე დაკვირ–- 

ვება8 აჩვენა,რომ აღნიშნულ საქმიანობაში განსაკუთრებითი მნიშვნელო– 

ბის ფუნქცია ხევსურულ "საფეხნოს" ჰქონდა მინდობილი: იგი წარმოჩნდა 

როგორც ინდივიდის სოციალიზაციისათვის მოსამზადებელი და თემის ტრა–- 

დიციულ ფასეულობასთან მისი ზიარების ერთ-ერთი საუცხოო სკოლა, საფე- 

ხნოში ღებულობდნენ ახალგაზრდა ხევსურები პირველ გაკვეთილებს მთური 

ცხოვრების ავ-კარგიანობის თაობაზე, უსმენდნენ მამა-პაპათა ანდრეზებს 

ა8 საკრებულოში თავშეყრილი სოფლელებისაგან,. გარდა გარდასული ამბე–- 

ბის მოსმენისა, სოფლის საყრილობოში ხევსური ახალგაზრდობა ითვისებ–- 

და „ყოველდღიურობის საჭიროებებს საოჯახო თუ სათემო ყოფისათვის, იწა–- 

ფებოდა და იზიარებდა ჯვარის კარისა თუ სახლის კარის საჭირბოროტო 

ნიუანსებს, ცოცხალი მაგალითების აღქმით იფართოებდა თვაღსაწიერს და 

ყოველი ასეთი გაკვეთილის შემდეგ მეტი მზადყოფნით ებმებოდა სოფლის 
ჭირსა თუ ლხინში. ახალგაზრდა ხევსურის სოციალიზაციის თითქმის ყოვე–- 

ლი საფეხური საჯარო ხასიათს ატარებდა – მასში მთელი სოფელი მონაწი- 

ლეობდა. ჯვარში ხელოსნად მიბარება, ქალის დიასახლისად შედგომა სა–- 

ღოცავში და არაერთი ამგვარი აქტი ხევსურეთის მეთემეთა სოციალიზაცი- 

ის სხვადასხვა გამოვლინებებს წარმოადგენდნენ, როდესაც ეკონომიკური 

მომინტიკ როგორც ასეთი, მხოლოდ საბოლოო ანგარიშით განსაზღვრავდა 

მთიელის ამა თუ იმ სოციალურ სტატუსს და აგრეთვე 8ის ცნობიერებას „, 

ხევსურეთის ისტორიულ სინამდვილეში, მისი სპეციფიკური ტრადიციული 

ყოფის გამო, მეურნეობის ესა თუ ის დარგი აროდეს ყოფილა თავისი ცხო–- 

ვრებისეული ფუნქციის პროპორციულად არეკლილი რწმენა-წარმოდგენების 

სფეროში. 

მთიელის მსოფლმხედველობას განსაზღვრავდა სიძველის ავტორიტეტზე 

დაფუძნებული ჭეშმარიტება. სწორედ ამის გამო იყო მასში მკაფიოდ გა– 

მოკვეთილი ნიშნობრივი სისტემებისა და სიმბოლოების მნიშვნელობა, რაც 

დიდ როლს ასრულებდა ხევსურის სამყაროს ხედვისა და ფსიქიკის ჩამოყა–- 

ლიბება-განვითარებაში. 

სევსურეთის შესახებ არსებული ინფორმაციის ვარიაბელობა გამოკ- 

ვეთს წინაპართაგან მიმდინარე წეს-ჩვეულებების ძირითადი მხარეების 

არსებობას ტრადიციულ ქცევა-ქმედებებში, რომელნიც, თავის მხრივ, ერთ- 

ერთ ძირითად კულტურულ ფონდად წარმოჩნდებიან, ხევსურები მარტივად 

ხსნიდნენ თავის მრავაღფეროვან ცერემონიებს: -– ასე დააწესეს წინაპ–- 

რებმა, ასეთია ანდერმი. შეკითხვაზე, თუ რატომ არის არჩეული ესა თუ 

ის ქცევის ფორმა, პასუხი ტრადიციულია –- ასე იქცეოდნენ წინაპრები. 

ქმედების ინდივიდუალიზაციისა თუ .ინდივიდუალური მოტივირების შედარე–- 

ბით იშვიათ პირობებში მას არ ესაჭიროებოდა შეკითხვის დასმა, თუ რა- 

ტომ უნდა მოიქცეს ასე და არა სხვაგვარად, კარგია თუ არა ესა თუ ის 
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ქმედება: ქცევის რეგუღირება აქ საუკუნოვანმა წეს-ჩვეულებებმა მოახ–- 

დინეს. სწორედ აქედან იღებს დასაბამს ტრადიციული ქცევის ნორმების 

შედარებითი კონსერვატუღობა, მემკვიდრეობითი, თანაც დაუმუშავებელი 

ინფორმაციის უზომო ოდენობით შემონახულობა და მისი გადაცემა მომდევ–- 

წო თაობებში, ეს კი წარმოადგენს ხევსურეთის საზოგადოებრივი ორგანი- 

ზმების (ოჯახი, თემი, სოფელი, ჯვარი-სალოცავი) ძირეულ კულტურულ ფუნ– 
ქციას. 

ყოველი ზემოხსენებულის გამოყოფა მნიშვნელოვნად მესახება ხევსუ–- 

რეთის რელიგიური სტრუქტურის ეღემენტების დასახასიათებლად: აქ რიტუ–- 

ალი გვევლინება როგორც გარკვეული ქცევის ჩვევების სტერეოტიპული 
განმეორება. თავისი მაგიური ფორმებით ხევსურთ ყოფაში ფუნქციონირე– 

ბული რიტუალი ხშირ შემთხვევაში არ არის დაკავშირებული · მითოლოგიურ 

წარმოდგენებთან და საკრალურად წარმოჩენილია რიტუალური ქმედება, რო–- 

გორც მთელი. ამგვარად, ხევსურეთის სინამდვილეში ხერხდება დაუნაწევ- 

რებელი, თვითღირებული რიტუალის დამოწმება, რომღისთვისაც ხშირად მი- 

თოლოგიური გარსი მხოლოდ გარეგნული ფორმაა, ხშირად უცნობი რიტუალის 

შემსრულებეღთათვის, მაგრამ ა8 საკითხზე ფართო მსჯელობა მომავლის 

საქმეა. · · 

ზემოთ ითქვა ანდრეზის მემკვიდრეობით გადასვლის შესახებ თაობი–- 

დან თაობაში. მაგრამ საქმე ისაა, რომ ეს გადაცემა არ იყო მექანიკუ- 

რი, ხევსურთა თემი (სოფელი) გარკვეულ ცენზურაში ატარებდა ანდრეზ- 

ტრადიციით მომდინარე "აღთქმებს": მთიელთა აუდიტორია აპრობირებას 

ანიჭებდა მხოლოდ იმას, რაც აკმაყოფილნბდა ერთობლივ სოციალური კოლე- 

ქტივის ინტერესებს და არა 8ის ცალკეულ წევრებს. რაც შეეხება იმ 

ტრადიციულ ელემენტებს, რომლებიც ვერ "სოციალიზირდებოდა", ისინი გა- 
ნწირულნი იყვნენ. 

ხევსურეთის ტრადიციულ ყოფაში დამოწმებული სოციალური ურთიერთო- 

ბანი წარმოადგენენ მორალურ ურთიერთობებს არა მარტო ფორმით, შინაარ–- 

სითაც, ფუნქციითაც, რაც ქმნის მტკიცების საფუძველს მათი შორეულ რე- 

ტროსპექტში დანახვისა. | 

ხევსურეთის ყოველი სოციალურ-ტერიტორიული უჯრედი, ფაქტობრივად, 
თვითმომსახურებით არსებობდა, იგი ერთიანად იყო ჩაფლული სოციალურ 

და რელიგიურ ურთიერთობებში, როგორც ერთი მთელი. რიტუალურ პირობებ- 

ში შენარჩუნებული თანაბარგანაწილების პრინციპი ხაზს უსვამდა ყველა 

მეთემის თანაბარუფლებიანობას, მაგრა8 თითოეული მათგანი პრესტიჟის 

დამსახურების მიზნით ცდილობდა თავისი შეძლების მაქსიმუმი – საუკე– 

თესო (წილი) - შეეტანა საკულტო მსახურებაში ღვთაებისა და თემის 

წინაშე, ' 

გვაროვნუღლ-ტერიტორიულ საწყისთა მუდმივ ხანგრძლივ ჭიდიღსა თუ 
შეთავსებაში, მათს ერთობაში ინარჩუნებდა ხევსურეთის ტრადიციული სა- 

ზოგადოება ე.წ. ავტონომიურობას ერთიანი სახელმწიფოებრიობის ფარგლე- 

ბში, როგორც მისი ორგანული ნაწილი საუკუნეთა მანიძლზე, როგორც ვა–- 

ჟა-ფშაველა აღნიშნავდა, "ხევსური ხევსურად დარჩა" /"2, 160 7; 
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ციბირებული ლიტერატურა 

1. ავტორის საველე დღიურები 1964-1986 წწ. 

2:ვაჟა-– ფშავიდღა, ხმა მთიდამ, ტ.V;თბ., 1964, 

ვ ემაკალათია მ, მესაქონლეობა აღმოსავლეთ საქართვე– 
ლოს მთიანეთში, თბ., 1985. 

ა.ოჩიაური ალ. ხევსურუღი ხაღხური დღეობების კალენდარი; 

თქმულებები ხივსურულ ღვთაებათა და ღვთისშვიღია 
შესახებ, 1948-50 წწ. ხელნაწერი / ივ. ჯავახიშვილის 
სახ. ისტორიის ინსტიტუტის ეთნოგრაფიული არქივი/. 

ნ„რობაქიძ ე ა. ტრადიცია და ცხოვრების წისი, თბ., 1981, 
6; ქართული სამართლის ძეგლები, ტჯ;III. თბ., 1976. 
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XIM0MI9MMI989 - M0%ლX9X0889#8 00 000I0M 32901 ეთთ. 

M., I979,. 

II. 5 090CMX606 # 1X,.ყ.' 37ყ01ი8თიი #8 00900M0990M 8%2806.- 

M#იბიიოთ0ი2, #MXIX6, I974. 
XX%5 „ი. (ლ00800M088V6 უ00C670MI 3ი0;იმთი. M.,198I. 

IXI%ი #6. 88X80M8088% 38898 C0302C0V0# მლI0Lი0მთი#.-03,M5,1983. 

IX88X98IL89 მ.ს. #M3095086M8# CXM80XVV8 07889ICIC 8XX8V- 

39001IX XVXXVX8»X08. M., I979. 
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ნ.ჯალაბაძე 

ადათობრივ სამართალან დაკავშირეგული 

ზოგიერთი ასპეძტი ხევსურეთში 

ქართველ მთიეღთა ყოფისა და კულტურის პრობლემებით ჯერ კიდევ 

XIX საუკუნის ქართველი მოღვაწენი იყვნენ დაინტერესებული. ეს საკი–- 

თხები, რომელთა შესწავლაც რევოლუციის შემდგომი პერიოდის ქართული 

ისტორიული და ეთნოგრაფიული სკოლისათვის ერთ-ერთ ძირითად ამოცანად 
იქცა, ახლაც აქტუალურ პრობლემად ითვლება არა მარტო საბჭოთა, არა- 

მედ უცხოურ მეცნიერებაშიც; მთიელთა ეთნოგრაფიულმა ყოფამ დღემდე 
შეინარჩუნა მეცნიერული თვალსაზრისით მეტად ფასეული მახასიათებლები, 

ამ ბოლო დროს მთის რეგიონების შესწავლის აუცილებლობა პრაქტიკუ– 

ლი თვაღსაზრისითაც სრულიად გადაუდებელი ხდება, ვინაიდან მთის ათვი–- 

სების თანამედროვე ტემპებისა და დიდი მშენებლობების წყალობით, ად- 

გილობრივი მოსახლეობის ყოფისა და კულტურის ტრადიციული ნიშნები სწრა 

ფად ქრება და თანამედროვეობას უთმობს ადგილს. გარდა ამისა, ამ პრო- 

ცესს აჩქარებს მთის მოსახლეობის შეუფერხებელი მიგრაცია ბარისაკენ, 

რასაც თავისი ობიექტური და სუბიექტური მიზეზები გააჩნია. ამ გარე– 

მოებათა გამო მთის რეგიონების შესწავლა სახელმწიფოებრივი ღონისძი- 

ების დონეზე დგას და მნიშვნელოვან ამოცანებს უყენებს საზოგადოებ- 

რივი მეცნიერების სხვადასხვა დარგის წარმომადგენლებს, მათ შორის 

ეთნოგრაფებსაც. აუცილებელია დროული ფიქსაცია და გამოკვლევა მთიელ- 
თა ყოფაში ჯერ კიდევ შემორჩენილი ძველი ტრადიციებისა, რათა უკვალოდ 

არ გაქრეს ხაღხის კულტურული მონაპოვარი. 

სხვა პრობღემათა შორის მნიშვნელოვანია ხალხური სამართლის შეს- 

წავლა, რომელიც საქართველოს სხვა კუთხეებთან შედარებით უკეთ შემო–- 

ინახა ხევსურულმა ადათობრივმა სამართალმა. დღევანდელ პირობებში 

რთუღია ველზე სრულყოფილად იქნეს ფიქსირებული ადათობრივი სამართლის 

ყოველი მხარე, ვინაიდან ამ ინსტიტუტმა თავისი არსებობის სოციალური 

საფუძველი უკვე დაკარგა; ხოღო ი8 პირთა რიცხვი, ვისაც ხაღხურ სამ- 

ართაღთან პქონია რაიმე საქმე – მინიმუმამდეა დასული. 

ჩვენთვის საინტერესო საკითხთან დაკავშირებით საკმაოდ მდიდარი 

მასალა მოიპოვება როგორც გასული საუკუნის მეორე ნახევრის, ისე XX 

საუკუნის საზოგადო მოღვაწეთა, შემკრებთა თუ ეთნოგრაფთა ნაწერებში 

(ვაჟა-ფშაველა, ალ.ყაზბეგი, ნ.სიზანიშვილი, ს.მაკალათია, რ,ხარაძC 

და სხვანი). 

პათნოგრაფიული ხასიათის მონოგრაფიული ნაშრომი ხევსურული ადათობ- 

რივი სამართლის შესახებ არ ,მოიპოვება. ამ თვალსაზრისით მნიშვნელო–- 

ვანია რ.ხარაძის დამსახურება, რომელსაც გამოქვეყნებული აქვს გამო–- 

კვლევები არა მარტო ხევსურული, არამედ ჩრდიღო-კავკასიელ ხალხთა 

ჩვეულებითი სამართლის შესახებ / 8;9 7. ქართველ ეთნოგრაფთაგან ხალ- 

ხური სამართლის რელიგიურ ასპექტებს იხილავს 8. კანდეღაკი /#8;4 7; 
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ხევსურული ადათობრივი სამართალი, ანუ რჯული, როგორც მას ადგი–- 

ლობრივნი უწოდებენ, არეგულირებდა საზოგადოებრივი ყოფის სხვადასხვა 

მხარეებს (სოციალური, მორალური, პოლიტიკური, ეკონომიკური). 

თითოეული ეს სფერო შეიცავდა მთეღ რიგ მიკროსფეროებს; მაგალი–- 

თად, ზორალურ სფეროში ერთიანდებოდა –- ქურდობა, ცილისწამება, მრუ–- 

შობა, ღაღატი და სხვა, ეკონომიკურში - მიწაზე დავა, სამან-საზღვრის 

დარღვევა, სოციალურში -სისხღ-მესისხღეობა, ჭრა-ჭრილობა და სხვა. 

ამ სფეროებსა და შესაბამისად მიკროსფეროებს ერთმანეთთან 8ჭიდრო 

კავშირი ჰქონდათ. მაგალითად, ქალის მოტაცებას. შეიძლება მოპჰყოღოდა 

ჭრა-ჭრილობა, ფიზიკური თუ სიტყვიერი შეურაცხყოფა; ოჯახის გაყრას.- 

მიწასთან დაკავშირებული საკითხების გადაწყვეტა, რაც ბოლოს შეიძლე- 

ბა ჭრა-ჭრილობით ან თავ-მეთავეობით (სისხღ-მესისხლეობა) დამთავრე- 

ბულიყო. . 

ხევსურუღი რჯულის თაობაზე ნაშრომში –- "ანდრეზი, როგორც ადათობ- 

რივი სამართლის წყარო" - რ. ხარაძე წერს:"ხევსურული რჯული ზოგადად 
ნორმირებული არ ყოფილა, ის 8უდღამ ხელმძღვანელობდა წინათ მომხდარი 

და გადმოცემაში დაცული კონკრეტული შემთხვევით, ე.ი. ანდრაზით. მე- 

სისხლეთა შერიგების დროს, ბჭეები ანდრეზს მოიგონებდნენ და მამა- 

პაპათა მიერ ჩადენილის მსგავსად თვითონაც განსჯიდნენ... გარჯულვის 

დროს, ე.ი. განაჩენის გამოტანისას, ბჭეებს სახელმძღვანელოდ პქონ– 

დათ მხოლოდ წინათ მომხდარი ანდრეზად დარჩენილი ანალოგიური შემთხ- 

ვევა" / 8, ვ8? 7. 
აქ მკვლევარი ხაზს უსვამს ანდრეზის როლს რჯულში, რომელიც სა–- 

დავო საქმეების მოგვარებაში ერთ-ერთი ძირითადი წყარო იყო. მ. კან–- 

დელაკი საგანგებოდ ამახვილებს ყურადღებას რჯულის ნორმათა შემუშა–- 

ვების რელიგიურ ფაქტორზე- იგი წერს: "ჩვეულებითი სამართლის საფუძვ- 

ლების შემუშავება ხდებოდა მთავარ საღოცავში (სრულიად ხევსურეთისა 

–- გუდანის ჯვარში, ფშავისა - ლაშარის ხატში, მთათუშეთისა - ღაშა–- 

რის ჯვარში) და შემდგო8 აქ მიღებული გადაწყვეტიღება გადაპქონდათ 

სათემთაშორისო და სათემო საღოცავებში. ჯვარ-ხატებში მიღებული გადა: 

წყვეტილება იყო ურყევი და სავალდებულო" / 4 7, რჯულის ნორმათა და- 
დგენა-შემუშავების თაობაზე ჩვენ მიერაც იქნა ვეღზე ფიქსირებული 

სათანადო მასალა. 

ზოგიერთი მთხრობღის ინფორმაციით, რჯული მუშავდებოდა გუდანის 

ჯვარში - საერთო ხევსურეთის სალოცავში და შემდეგ აქედან ვრცელდე- 

ბოდა ხევსურეთის სხვადასხვა თემებში. 

ერთი რიგის მასაღებით - "რჯუღ-რჯულის თავი გუდანის ჯვარშიით 

გამადის" / სოფ. ხახმატი, 1986 წ./. 

"რჯული არხოტაც გუდანით ხქონდ მიღებული. არხოტიც მაგის მორჩიღ 

იყვ" / სოფ. ხიელი, 1986 წ./. 
მეორე შემთხვევაში ის "კაცთ რჯულია, თაო მაგონებული". 

მიუხედავად იმისა, რო8 რჯულის ნორმები ძირითადად ერთნაირი 
იყო, ზოგიერთი სხვაობა შეინიშნება პირაქეთ ხევსურეთისა და პირი- 

ქითის თემების ადათობრივი სამართლის ნორმათა შორის. 
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"პირაქეთ და პირიქით ხევსურეთში და არხოტ სისხლის რჯული ყვე–- 

ლაისი ერთია; ქალის თხოვაი, მაყვანაი, გაყრა-შეყრაი –- ეს სხვადასხ- 

ვა-ი"'(სოფ. შუაფხო, 1986 წ.). . 

ს.ბარისახოელი მთხრობლის გადმოცემით, "რჯულში მიჰყავდათ გათვი–- 

თცნობიერებული კაცები, ვინც ყველაზე კარგად იცოდა ადათ-წესები, ახ- 

სოვდა ძველი მაგალითები და მისი საშუალებით შეეძლო დაემტკიცებინა 

სწორი და მართალი. ისინი წყვეტდნენ, რამდენი უნდა მიეცა დრამა და 

სხვა" (1986 წ.). 

როგორც არსებული, ისე ჩვენ მიერ მოპოვებული მასალა მიუთითებს 

ხევსურული რჯულის ორი გზით ფორმირებაზე: მისი ძირითადი ნორმები მუ- 

შავდებოდა საკულტო ცენტრებში, გარკვეული მხარეები კი ძველი მაგალი- 

თების, ანდრეზების მიხედვით ნორმირდებოდა, 

ხევსურული ადათობრივი სამართალი დაუწერელი კანონებით ხელმძღვა- 

ნელობდა, რომლებიც მძლავრი ტრადიციის წყალობით თაობიდან თაობას გა–- 

დაეცემოდა. არსებული მასალების მიხედვით ხევსურეთში რჯულის ფიქსა- 

ციის ერთადერთი შემთხვევაა დადასტურებული: 1927 წელს არხოტში თავ- 

მეთავეობასთან დაკავშირებით შემუშავებულ იქნა ახალი წესები სოფ. 

ახიელის მკვიდრის თომა ბაღიაურის თაოსნობით, ამასთან დაკავშირებით 

არხოტის ჯვარში სამანი ჩაუგდიათ, რომელიც დღემდეა დაცული. ეს ფაქტი 

მოწმობს, ამავე დროს, რჯულის გარკვეული კანონების შეცვლას, რაც 

ხევსურეთში საერთოდ მიღებული არ იყო. მთხრობლის ინფორმაციით –- "რო 

გვეცვაღ ისე, როგორც გვინდოდ, მაში ხალხი სრუ არაფერს არ დაიჯერ–- 

ებდ" (სოფ. ახიეღი, 1987? წ.). 

ზემოთ ნახსენები ე.წ. "ახალი რჯულის" დადგენა თ. ბალიაურის თა- 

ოსნობით მოხდა სოფ, ამღელი ბერდიათ მიხეილის მოკვლის თაობაზე სოფ. 

ჭიმღელი ციათ ხირჩლას მიერ. როგორც ცნობილია, "ხევსურეთში მკვლელის 

გვარი შერიგებამდე უნდა გაიხიზნოს სოფლიდან, ხოლო დაბრუნების უფლე–- 

ბა მათ მხოლოდ ე.წ. რიგის ყენების” შემდეგ აქვთ, 
აღნიშნული შემთხვევის მოხდენის შემდეგ თეთრაულთა გვარი მ8თლია–- 

ნად ვერ წავიდა სოფლიდან, ვინაიდან ზამთარი იყო და საცხოვრებლის 

მიტოვება დიდ სირთულეებთან იყო დაკავშირებული. სოფლიდან გაიხიზ- 

წენ მკვლელის ოჯახის წარმომადგენლები –- სამი ძმა თავიანთი ცოლ–-შვი- 

ლით. სოფელში დარჩენილი თეთრაულები კი დაზარალებულმა გვარმა მერე 

და მერე ძალიან შეზღუდა – მოხვნის ნებას, გარეთ გამოსვლის უფღებას 

არ აძლევდა. ბოლოს მოსაკლავადაც კი დაემუქრა. სწორედ ამ მიზეზის 

გამო შეიყარა ხაღხი დღა მკაცრი წესების შეცვლა მოითხოვა (სოფ. ახი- 

ელი, 1986 წ.). 

+ რიგის ყენება - მოკლულის გვარისათვის მეკელის (მკვლელის) 

ნათესავების მიერ გარკვეული გადასახადის მიტანა, რითაც 

ისინი შერიგების ნებართვას გამოითხოვდნენ. 
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ხალხის საერთო თანხმობით, არხოტის თემის წარმომადგენღებმა შე- 

ცვალეს ზოგიერთი კანონი. ახალი რჯულის დადგენის ეს ფაქტი არხოტში 

აღწერილი აქვს ს.მაკაღათიას ნაშრომში "ხევსურეთი" 1913 წეღს / წ§, 

88-92 7. 

ს. მკჰკალათიას მასალის თანახმად, საბჭოთა ხელისუფლების დროს 

დაიწყო მნიშვნელოვანი ბრძოლა მავნე ადათის – სისხღ–მესისხლეობის -–- 

წინააღმდეგ, რომლის მოსასპობადაც პირველი ნაბიჯი არხოტის თემმა გა. 

დადგა. 1927 წლის 18.VII 8ან მიილ დადგენილება, რომელიც შეიცავდა 

§ პუნქტს და მიმართული იყო თავ–-მეთავეობის (იგივე სისხლ–მესისხლე- 

ობის) ადათის ზოგიერთი უმკაცრესი კანონის შესარბილებლად, 

თუ ს.მაკალათიას ვარაუდით არხოტში ახალი რჯულის დადგენის მიზე- 

ზი სოციალურ და პოლიტიკურ ვითარებაში მომხდარი ცვლიღება გახდა, 

დღევანდელი მთხრობლები ამის მიზეზად უფრო მეტად ეკონომიკურ მხარეს 

ასახელებენ. ს.მაკალათიას და ჩვენ მიერ ფიქსირებული ერთი და იმავე 

მოვლენის შედარებისას კარგად ჩანს ის ცვლილებანი, რომელიც ინფორმა- 

ტორთა ფსიქიკაში ორმოცდაცამეტი წლის განმავღობაში მომხდარა, თუ 

რამდენად დაშორებია დღევანდელი ინფორმაცია პირველწყაროს. · 

რჯულის ახალი კანონის დადგენას მთელი ხევსურეთის მასშტაბით 

ადგილი ჰქონდა აგრეთვე 40ლ0-იანი წლებისთვისაც (მთხრობელს ზუსტად 

არ ახსოვს თარიღი), ამისი მიზეზი გახდა ქურდების ციხეში სიკვდილის 

შემთხვევა. სახლის გაქურდვის გამო დამნაშავენი დაიჭირეს და ციხეში 

ჩასვეს, სადაც უცხო გარემოს მიუჩვეველნი მალე“დაიხოცნენ. ვის უნდა 

დასდებოდა თავი? 

ვის უნდა ეზღო მათი სისხლი? აი, ეს იყო სწორედ ის გადაუჭრელი 

საკითხი, რისთვისაც ხევსურეთის ყველა თემიდან შეიყარნენ რჯულის 

მცოდნე კაცები და ახალი წესი შეიმუშავეს. ამ წესის თანახმად, ასე–- 

თი ვითარების დროს თავი არ დაედებოდა არავის, ვინაიდან ქურდობა 

თავისთავად დანაშაული იყო და ქურდის სიკვდიღისათვის სისხლს არავინ 

ზღავდა (იგულისხმებოდა გაქურდული პიროვნება, რომლის გამოც ქურდს 
ციხეში ჩასვამდნენ).ასეთ შემთხვევაში გარდაცვლილის სისხლის საფასუ- . 

რად დააწესეს გადასახადი თექვსმეტი პროხა (ს.ბარისახო,1986 წ.). : 

ხევსურეთში ადგილი პქონდა აგრეთვე რჯულით დადგენილი გადასა–- 

ხადის (ჯურუმი/ჯარიმა/, დრამა) რაოდენობის შეცვლას, რისი მიზეზე–- 

ბიც, უპირველეს ყოვლისა, მთიელთა ცხოვრების ეკონომიკურ პირობებში 

უნდა ვეძებოთ. გარდა სავალდებულო გადასახადებისა, ზოგჯერ ერთი ოჯა- 
ხისათვის ძნელი იყო ჯურუმის გადახდაც. ამიტომ არცთუ ისე იშვიათი 

“# თავის დადება –- როდესაც მეკელე შურისძიების ობიექტი ხდება 

და მათ ეკისრება რჯულით გათვალისწინებული ყველა ვალდებულების 

თავის თავზე აღება, 
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იყო რჯულის კაცების მიერ ამ გადასახადთა შემცირების შემთხვევები. 

ხანდახან თავად დაზარაღებულიც კი იტყოდა ხოღმე უარს საქონლის მთლი- 

ანი რაოდენობის აყვანაზე. ამავე დროს ადგილი ჰქონდა გადასახადის 

დადგენილი რაოდენობის გაზრდასაც. მაგრა8 უნდა აღინიშნოს, რომ ეს 

იყო შედარებით უმნიშვნელო ცვლილებანი ხევსურული რჯულის ძირითად 

სისტემაში, როგორც ზემოთაც დავინახეთ, არსებითი კანონების შეცვლა 

ადვილად არ ხდებოდა. აღწერილი შემთხვევები რევოლუციის შემდგომ პე- 

რიოდს ეხება და თავისთავად მიუთითებს ცხოვრების ახალი წესის გავლე–- 

ნაზე ისეთ ტრაღიციულ ინსტიტუტზე., როგორიც არის ადათობრივი სამარ- 

თალი. 

ხევსურეთში რჯულში მონაწილე პირებს რჯულის კაცებს, რჯულის მცო- 

დნე კაცებს, კაცთშუაკაცებს, რჯულში ჩასაჯღომ კაცებს, ბჭელბს ეძა–- 

ხდნენ. რჯული ყველა8 არ იცოდა და ეს საქმიანობა "არც შთამომავლობით 

გადადიოდა, 

რჯულის კაცები ერთეულები იყვნენ, ისინი გამოირჩეოდნენ თავიანთი 

ჭკუა-გონებით, მეხსიერებით, სიტყვა-პასუხით, ტაქტიანობით, ანდრე–- 

ზების ცოდნით, ვინაიდან მათ საქმიანობაზე ბევრი რამ იყო დამოკიდე–- 

ბული, ისინი განსაკუთრებული უნარის მქონენი უნდა ყოფილიყვნენ. ამ 

შემთხვევაში ასაკსაც თავისებური მნიშვნელობა ენიჭებოდა, 

ეთნოგრაფიული მასალების საფუძვეღზე ირკვევა, რომ ხევსურები 

რჯულის საქმეში მეზობელ ვაინახებსაც ჩარევდნენ ხოლმე. რჯულში ქის- 

ტის მიწვევა ხდებოდა არა მარტო ხევსურთა და ვაინახთა შორის მომხდა–- 

რი უსიამოვნების გასარჩევად (ხევსურებსა და ქისტებს შორის ძალიან 

ხშირი იყო ქურდობა, ღაშქრობა-მზირობანი, მკვლელობა, ტერიტორიაზე 

დავა და სხვა ), არამედ მაშინაც, როცა ხევსურები რაიმე საქმის გა–- 

დაწყვეტაზე ვერ შეთანხმდებოდნენ: · 
მთხრობელთა გადმოცემით, ქისტებსა და ხევსურებს ერთად რამდენ- 

ჯერმე ჰქონიათ რჯული; ხოლო მშვიდობიანობის დამყარების მიზნით "მათ 

შორის დაწინდება იყვ. ერთ ქისტ არხოტ იქნებოდა, ერთი ხევსური – ღი- 

ლღოს „ ჭიმღელი ბაღათერათ ოდინა 12 წელს ყოფილ ქისტეთში. იქაური 

ქალიც შეურთავს. სოფელი ოდინას შესანახ საჭმელს შეკრებდა, თუ ხევ- 

სური დააშავებდა რამეს, ოდინას უნდა გამოერკვია; თუ ხევსურები 

ქისტს მოკლავდნენ - მაშინ ოდინა უნდა მოეკლათ"(სოფ.არხოტი,1986 წ.) 

გადმოცემის თანახმად, პირველად როშკაში რჯულის ,დადგენის დროს 

ქისტი მოუყვანიათ. მისი წინადადებანი ხევსურებს მიზანშეწონიღად 

ჩაუთვლიათ და რამდენიმე წესი ამის მიხედვით დაუკანონებიათ. 

ქისტებსა და ხევსურებს შორის საერთო რჯუღის შეყრის დროს, გა–- 
რჯულვაში მონაწილეობას იღებდნენ ბჭეები ორივე მხრიდან, ისინი ცდი–- 

ლობდნენ, როგორც ქისტთა, ისე ხევსურთა ადათობრივი სამართღის ათვის 

შესაბამისი განაჩენი გამოეტანათ, 

"მაგალითისათვის მოვიყვანთ ჭოლღიკაურთ დავითისა და ქისტის ამბ- 

ავს. დავითს ქისტისათვის მეენეობა დაუბრალებია, გადაკიდებიან ერ–- 

თმანეთს სამტროდ, შეყრილა რჯული, სადაც საქმე ხევსურ ობოლა წიკლა–- 
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ურს და ერთ ქისტს უნდა გაერჩიათ, დავითი არ მისულა რჯულში და საქ–- 

მე მის გარეშე გადაუწყვეტიათ. ქისტების რჯულის მიხედვით შეურაცხყო- 
ფის შემთხვევაში დაზარალებულისათვის ორი ცხვარი უნდა მიეცათ. ხევსუ- 

რული კანონით კი ანალოგიურ ვითარებაში დამნაშავე ერთ ბოთლ არაყს 

გაიღებდა. ბჭეები შეთანხმებულან და არც ერთ მხარეს საწყენად რომ არ 

დარჩენოდა, დავითისათვის ერთი ცხვარის და ერთი ბოთლი არყის გადახდა 

დაუკისრებიათ (სოფ. შუაცხო, 1986 წ.). 

ხევსურთა რჯულში ქისტის მონაწიღეობის შემთხვევა ჩავიწერეთ სოფ. 

ხახმატში 1986 წეღს: სოფღებს –- ღულსა და ჭიეს შორის იყო წყარო, რო- 

მლის გამოც სულ დავობდნენ და ვერ გადაეწყვიტათ ვისი საკუთრება იყო 

იგი. შეყრილა რჯული, სადაც ქისტი მოუწვევიათ, მას უთქვამს წყალი 
დააგუბეთ, მერე გაუშვით და ვისკენაც წავა, წყაროც იზისი იქნებაო. 

ხევსურებიც ასე მოქცეულან. , 

გარდა ხევსურულ რჯულში ვაინახთა მონაწილეობისა, ვაინახებსაც 

მიჰყავდათ ხოღმე ხევსურები საქმის გასარჩევად. ასე რომ, ადათობრივი 

სამართლის წარმოებაში ქისტებსა და ხევსურებს ახღო კავშირი პქონდათ. 

ამ პრობლემის შესწავლა მომავალში ბევრ საყურადღებო საკითხს წა–- 

მოსწევს წინ ხევსურთა და ვაინახთა კულტურულ-ისტორიული ურთიერთობი–- 

დან. 

ჩვენი საველე მასალის თანახმად, რჯულის კაცებს ჯვართან არანაი–- 

რი კავშირი არ ჰქონდათ –- "ჯვართან რჯუღს არაფერ კავშირ არ აქვ, არ 

იყო აუცილებელი, რომ-რჯულის კაცად ჯვარის მსახური ყოფილიყო, იყვნენ 

ისეთებიც, ვინც რჯულის ამბები კარგად იცოდა; მაგ., ტორუა ხუცესი და 

სხვა„ მაგრამ ზოგიერთმა ხუცესმა ხუცობის მეტი არა იცოდა რა" (სოფ. 

ახიელი, 1986 წ.). 
არხოტელი მთხრობლის ინფორმაციით, "რჯულში ხუცესს არ ეკითხებო- 

დეს თუ საჯვარო საქმე იყო, ხუცეს მაში გაერეოდ საქმეში თუ არა – 

არაფერი, განა ხევისბრებმ ქვე იციან რჯული?! "(სოფ, ახიელი, 198 წ 

თუმცა ჯვარის მსახურნი არ არიან უშუალოდ დაკავშირებული რჯულან, 

8ათ გარკვეული როლი აკისრიათ რჯულის ამბების მოგვარების დროს ;მაგალი– 

თად,მოსისხლეთა შერიგების ცერემონიალს,რომელიც ჯვარის კარზე სრუღდე- 

ბოდა,უძღვებოდა ხუცესი,ასევე მეჯეღის ჯვარში შეჯღომის 'შემთხვევაშიც 

სათანადო რიტუალს იგი ატარებდა.მოვიტანთ მოსისხლე ·გვართა შერიგების 

ცერემონიალის ანუ "პირშასამყრელოს" აღწერილობას. 

  

+” ჯვარში შეჯდომა –- როდესაც დაზარალებულის ოჯახი უარს ამბობდა 

მეჯელესთან შერიგებაზე, ეს უკანასკნელი "შეჯდებოდა ჯვარში" - მიი–- 

ყვანდა მოკლულის სალოცავში კურატს, საკლავს და სასმელს, რჯულის 

კაცებისა და ხუცესის დახმარებით ჯვარში ჩატარდებოდა სათანადო რიტუ–- 

ალი, რომლის შემდეგაც დაზარალებულის ოჯახი იძულებული იყო "თოფი აე:·. 

ლ" ანუ მოსაკლავად აღარ გადამტერებოდა მეკელეს. 
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ჭოლიკაურებმა მარაისძეთ კაცი მოუკლეს. სათანადო წესების ჩატა- 

რების შემდეგ პირშესამყრელოს დღე დაინიშნა ჯვარში, სადღაც თავი მოი- 

ყარეს ჯვარის მსახურებმა, შუაკაცებმა და ორივე გვარის წარმომადღგენ- 

ლებმა. მეკელის (მკვლელის) გვარმა მოიყვანა ერთი საკლავი, რომელიც 
დაკლა ხუცესმა მოდავეთ სამწყალობნოდ. დაკვლის დროს ჭოლიკაურები ისხ: 

დნენ მუხლებზე (ცაღ მუხლზე), სხვანი კი ფეხზე იდგნენ.შემდეგ ხუცეს- 
8ა დაანმწყალობნა (დალოცა) მოსისხღენი,ამის მერე კი ხალხმა უთხრა წყა: 

ლობა,ჭოლიკაურები ფეხზე ადგნენ და მხოლოდ მარაისძეთა სკამებზე დას- 

ხდომის შემდეგ დასხდნენ ისევ მუხღებზე.ხუცესმა გახსნა კოდი,აანთო 

სანთელი და ადიდა წმინდა გიორგი,დალოცა მოდავენი;ხუცესის შიმდეგ ხალ 

ხმაც შესვა ლდღი,ადიდა წმინდა გიორგი,დაღოცა მოსისხლენი,მადღი უთხრა 

შუაკაცებს „ჭოღიკაურებს მოუტანეს ღუდიანი თასები,მაგრამ ისინი არც 

ფეხზე ამდგარან და არც თასებს მიპკარებიან,სანამ მათ მიერ გაგზავნი- 

ლი თითო თასი არ შესვა ყველა წარმომადგენელმა მარაისძეთა გვარისამ. 

შემდეგ კვლავ ხუცესმა დალია ჭოლიკაურთა სახელოვანი მიცვალებულის კი- 
ბალაურის შესანდობარი,ახსენა წმინდა გიორგი,ადღეგრძელა ორივე გვარი, 

მერი კი ყველას დაალევინა თითო თასი.ამზის შემდეგ უკვე მოსისხლეთა 

გვარის თითოეულმა წევრმა დალოცა ერთმანეთი და ა.შ./Cხ,9/. 

აღწერილი რიტუალიდან ნათღად ჩანს ხუცესის როლი რჯულის საქმეე–- 

ბის მოგვარებაში. 

ასევე შეიძლება მოვიტანოთ ამბავი ბღარიკათ გიორგის მიერ ჯვარის 

განძის ხელყოფისა, სადღაც ჯვარის მსახურთა წვლილი სამართღებრივი საქ. 

მეების გადაწყვეტაში და აღსრულებაში კარგად იკვეთება. გიორგი განთქ. 

მული იყო თავისი სიმამაცით; ერთხელ ვიღაცას "გაუამხანაგდა", ჯვარი 

გატეხა და თას-განმი წაიღო. სოფელმა შეიტყო ქურდის ვინაობა და 
განიზრახა სამაგიერო მიეზღო დამნაშავისათვის. გადაწყვიტეს ჯვარში 

დაებარებინათ და "შერიგება ეთქვათ" მისთვის. გიორგის კურატი უნდა 

მოეყვანა და ლუდი ედულებინა. ამით თავის დანაშაულს გამოისყიდდა და 

სოფელიც შეირიგებდა მას, სინამდვილეში კი ყველაფერი მოგონილი იყო, 

სოფელს გადაწყეტილი პქონდა მოტყუებით მიეყვანა იგი ჯვარში და იქ 

ჩაექოლათ, დამნაშავისთვის პირობის შეთვლა დაევაღა ხევისბერს, თუმცა 

მას განზრახვა არ გაუმხილეს, რადგან გიორგის მის ქალიშვიღზე გული 

პქონდა შევარდნილი. გიორგიმ გადაწყვიტა ხარ-ქვაბის ქნა, საღამოს, 

პაარატის ჯვარის ხელოსნებმა მოიღაპარაკეს თითო მეტრის სიგრძის ხელ- 

კეტები გაემზადებინათ და ნაბდებში დაემალათ. როდესაც გიორგი მოვიდო.· 

და, იგი ხუცობის მერე უნდა ჩაექოლათ? გიორგის ბიმაშვილს – ღვთისმ- 

შობლის ჯვარის ხუცესს –- პირველს უნდა დაერტყა დამნაშავისათვის. გი- 

ორგი მოვიდა, მოიტანა მოსატანი და ხუცესმაც იხუცა. ბიძაშვილმა პირ- 

ველმა დაარტყა ხელკეტი გიორგის, მაგრამ გიორგიმ იმარჯვა, ღობეს გა–- 

დაევლო და თავს უშველა (სოფ. ბარისახო, 1986 წ.). 

ა8 მაგალითიდანიკარგად ჩანს, თუ რა როლი ჰქონდათ ჯვარის 8სახ- 

ურთ ნაწილობრივ დამნაშავისათვის განაჩენის გამოტანაში და ამ განა- 

ჩენის აღსრულებაში. 
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ალ.ოჩიაურის მასალებში მოიპოვება საყურადღებო ცნობა, საიდანაც 

ირკვევა, რო8 თავ-მეთავეობის ამბებში ჯვარს ერთ-ერთი გადამწყვეტი 

როლი აკისრია. 

"იყო მაგალითად, რომ რომელიმე გვარი სხვა გვარს იქნებოდა გადა–- 

კიდებული და. ხოცავდნენ ერთიმეორეს ამათი შერიგების შესახებ დაის- 

მოდა საკითხი ჯვარის ჯვარიონთა და ”სხვა არჩეული კაცების დახმარებ- 

ით. ამ ჯვარში მოახდენდნენ მათ შერიგებას, ე.ი. ერთად შეყრას. ჯვა–- 

რით შერიგება იყო მტკიცე და საბოლოო; აგრეთვე სადავო სასისხღო რა- 

მე იქნებოდა გაურჩეველი და ამისი საკითხიც ჯვრებში წყდებოდა. აქ 

რაც გადაწყდებოდა, სისრულეში მოჰყავდათ თემისა და ჯვარის სახელით, 

/ 7, ·104-105 7; 

მოტანილი ეთნოგრაფიული მასალებიდან ჩანს, რომ ჯვარის მსახურნი 

გარკვეული უფლებებით სარგებლობენ რჯულის საქმეების მოგვარებისას, 

უმეტესწილად კი ჯვარის კარზე ჩატარებულ რიტუალებში, ჯვარში ხუცესი 
მთავარი პერსონაა და ამდენად, ბუნებრივია, რომ იგი აქ ჩატარებულ 

ცერემონიალს) წარუძღვეს+” მეორე შემთხვევაში, ჯვარის განძის ხეღყოფი- 

სათვის პირველ რიგში ჯვარის მსახურთ უნდა დასაჯონ დამნაშავე, რად–- 

განაც ისინი საჯვარო საქმეებზე არიან პასუხისმგებელი. 

სპეციალურ ლიტერატურაში არხებობს აზრი, რომ "ჩვეულებითი სამა–- 

რთლის ნორმების შემსრუღებღად გამოდიოდნენ თეოკრატიული ხელისუფლე–- 
ბის მეთავენი (ხუცეს-ხევისბერები, დეკანოზები, ხელოსნები)"/ # 7. 

"ხევისბერი თვითონ არჩევს დავის დეტალებს და სათანადო დასკვ–- 

ნასაც სთავაზობს, რაც ურყევი დადგენილების ტოღფასოვანია" / მ,114/: 

მთიელთა ყოფაში ჯვარისა და ხატის მნიშვნელობა საყოველთაღდდ არის 

ცნობილი. საზოგადოებრივი ცხოვრების მოწესრიგებაში 8ას დიდი 8ნი- 

შვნელობა ჰქონდა მინიჭებული და· ამდენად, ადათობრივ სამართალშიც 

გარკვეული ფუნქცია ეკისრებოდა. 
ჯვარი რჯულში ჩაერეოდა იმ შემთხვევაში, როდესაც დანაშაული ვე” 

მტკიცდებოდა და გამოსავალს ვერ პოულობდნენ, როდესაც ბრალდებული 
არ გამოტყდებოდა და ჭეშმარიტების დადგენა იყო საჭირო; საბოლოო, 

გადამწყვეტი სიტყვა ჯვარს ეკუთვნოდა. 
"რჯულის გატეხა იშვიათად ხდებოდა, მაგრამ თუ არ ასრულებდეს, 

მაშინ ჯვარში უნდა დეეფიცა და საბოლოოდ ამით წყეტდეს... ჯვარის 

შიში პქონდა და ტყუილა არ დაიფიცევდეს. თუ მტყუანი ჯეარში დაიფი–- 

ცევდა, ის გამართლღდღებოდა" (ავტორის საველე დღიურები, სოფ. ბარისა- 

ხო, 1986 წ.). 

ა8 შემთხვევაში, ჯვარი გვევლინება უკანასკნედლ ინსტანციად სა- 

მართლებრივი საქმეების აღსრუღების საქმეში, იგი მართღმსაჯულის 

ფუნქციას იძენს. 

ხევსურეთში რჯულის თავშეყრის ადგილი არ იყო განსაზღვრული. 

რჯული შეიძლება შემდგარიყო სახლის ბანზე, ჭერხოში, ჯვარში ან რჯუ–- 

ლის კაცების მიერ დათქმულ ადგილზე. ზოგჯერ კი მოწინააღმდეგე მხრი- 

დან რომელიმეს თავი დამცირებულად რომ არ ეგრძნო, მათი სამყოფიდან 
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თანაბრად დაშორებულ პუნქტს აირჩევდნენ და იქ მოახდენდნენ საქმის 

გარჩევას, ისეთი სერიოზული საქმეები, როგორიც იყო თავ-მეთავეობა, 

ჯვარის განძის ხელყოფა და სხვა, ჯვარის კარზე განიხილებოდა, 

ქვემოთ შევეხებით ხევსურული რჯულის ერთ-ერთ ყველაზე მნიშცნელო- 
ვან სფეროსთან –- სისხლ-მესისხლეობასთან-დაკავშირებულ ზოგიერთ ასპ< 

ექტს. 
თავ-მეთავეობა, იგივე მამკლავ-მამკვდრობა გულისხმობს ერთი ადა- 

მიანის მიერ მეორის მოკვლის შემთხვევაში სიკვდილით შურისძიებას, 

ანუ სისხლის აღებას, ეთნოგრაფიული თვაღსაზრისით, სისხღ-მესისხლეობა 

ხევსურეთში ადათობრივი სამართლის ერთ-ერთი ყველაზე კარგად შესწავ- 

ლილი სფეროა. თავ-მეთავეობა ხევსურეთში ყველაზე მძიმე დანაშაულად 

ითვღებოდა, რა ხასიათისაც არ უნდა ყოფილიყო ჩადენილი დანაშაული, ის 

საბოღოო ჯამში შეიძლება მამკლავ–-მამკვდრობამდე მისულიყო. ხევსურეთ–- 

ში მრავლად არის მაგალითები იმისა, თუ როგორ მივიდა სისხღ–-მესისხ- 

ლეობამდე ქალის შეურაცხყოფასთან, ქურდობასთან, მამულზე დავასთან და 

სხვ. დაკავშირებული საქმეები, ხოლო კაცის კვლას ,აუციღებლად საპასუ– 

ხო შურისძიება მოჰყვებოდა, რომელიც რამოდენიმე თაობაზე ვრცელდებოდა. 

მაგალითად, ლიქოკელებსა და სახმატელ-ბისოველებს შორის მომხდა- 

რა დავა მიწის თაობაზე. საერთოდ ხევსურეთში, როდესაც მეზობელ სოფ- 

ლებს შორის მიწასთან დაკავშირებული საკითხების მოგვარება ვერ ხერ– 

ხდებოდა, იცოდნენ ჯვარის დროშით ამ მიწის შემოვღა-შემოსაზღვრა; 8მა- 

შინ ეს ადგილი სოფლის საკუთრება ხდებოდა და მისი ხელყოფა აღარ შეი- 

ძლებოდა, მიწის დასაკუთრების მიზნით წამოსულან ლღიქოკელები ჯვარის 

დროშით, ერთ ბისოელ კაცს დაუნახავს ისინი და მათ განზრახვას მი8ხ- 

ვდარა, წინ გადაღობებია, მუხლებზე დაცემულა და ცდილობდა არ გაეშვა 

მიწის მიტაცების მიზნით მოსულნი. მაგრამ ღიქოკელებს მოუკლავთ იგი 

და ისე ჩამოუშორებიათ (სოფ. ხახმატი,; 198 წ.).- 

ამ შემთხვევაში საყურადღებოა სადავო მიწის ჯვარის დროშით გამი- 

ჯვნის ტრადიციაც; ვახტანგ VI-ის სამართლის წიგნში მიწაზე დავასთან 

დაკავშირებით ვკითხულობთ: "ან დღეს ვისაც მამული უჭირავს და შეეცი- 

ლების ვინმე, ფიცი – ვისასაც კელით მამული არის, მისია; ის ასრე ' 

დაიფიცებს: "ეს ადგილი ამ სამძღვრამდინ, ამ ალაგამდინ (სადამდინაც 

შეუძლია ჩაივლის, ხატი ხელით ეჭირვის) –- იტყვის –- აქამდის ჩემის 

აღლაგისა ჩემიც იყოს და ტყუილადაც მეცილებოდე" / 2, 52 7. 
ამდენად, სახელმწიფო სამართალში ცნობილი მამულის ხატით გამიწჯ- 

ვნის ჩვეულება ხევსურული ადათობრივი სამართლის –- მიწის ჯვარის დრო- 

შით გამიჯვნის ტრადიციის – ანალოგიური ჩანს, რაც მათ ურთიერთკავ- 

შირზე მიუთითებს. 

მამკღავ-–მამკვდრობის, რომელიც შეიძლება მომხდარიყო როგორც 

სხვადასხვა გვარის (სოფლის), თემის, ტომის წარმომადგენლებს, ისევე 

ერთი ოჯახის, გვარის, სოფღის წარმომადგენლებს, შორისაც, მიზეზი 

შეიძღება ყოფიღოყო ჭრა-ჭრილობა, ქალის მრუშობა, ღალატი, ქურდობა, 
შეურაცხყოფა, მიწაზე დავა, უნებური შემთხვევა და სხვა. 
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სისხლის აღებასთან დაკავშირებით ივ. ჯავახიშვილი შემდეგ მოსაზ- 

რებას გამოთქვამს: "ძველისძველ დროს, როცა საგვარეულო წეს–-წყობილე- 

ბა სუფევდა ყველგან, თანამეგვარის, ერთი გვარის შვილისა და სახლის 

კაცის მოკვლა საზარელ, მიუტევებელ ცოდვად და დანაშაულებად ითვლებო- 

და; სხვა გვარის შვილისა და კაცის დამარცხება და მოკვლა-დაკოდვაც 

კი ძლევამოსილი მკვლელის თანამოგვარეებს სასიქადულ, საქებურ მოქ–- 

მედებად და ვაჟკაცობად მიაჩნდათ, 

რაკი საგვარეულო წესწყობილების დროს გვარი მჭიდროდ შეკავშირებუ- 
ლი ერთეული იყო, ამიტომ იგი თითოეული თავის წევრის დანაშაუღების 

პასუხისმგებელი იყო და თვითონაც თითოეული თავისი წევრის შეურაცხყო– 

ფისა და ზიანისათვის შეურაცხმყოფელის მთეღ საგვარეულოს ერთობლივ 

და კერძოდ, ყოველ 8ის წევრს მაგიერს უხდიდა, ა8 დროს, მაშასადამე 
ერთადერთ სამართღად საგვარეულო შურისძიება უნდა ყოფილიყო. 

უძველეს დროს, რასაკვირველია, ქართველების სამართალიც საგვარე- 

უღო შურისძიებაზე იქნებოდა დაფუძნებული" / “10, 221 7.. 

წერილობითი საბუთების ანალიზის საფუძველზე, მეცნიერი მივიდა 

დასკვნამდე, რო8 შუა საუკუნეების საქართველოში შურისძიება უკვე აღ- 

არ არსებობდა. " ა8 დროს შურისძიების არსებობის მხოლოდ კვალი-ღა 

იყო შემორჩენილი, ისიც მართოდენ ქართულ სამოსამართლო სიტყვათა საუ– 

ნჯეში" / 10, 221 7, 

როგორც ნ. ურბნელი აღნიშნავდა, ამ?პერიოდისათვის შურისძიება არ 

ყოფილა 'დაკავნონებული საქართველოში. გიორგი ბრწყინვალის ძეგლის და- 

დებამ მხოლოდ ცოლის წაგვრისთვის იცის შურისძიება, ისიც პირადი და 

არა საგვარეულო, 

"არც ბექა და აღბუღას სამართაღმა იცის ნამდვილი შურისძიება და 

მოკვლისათვის მოკვლა" / 10,221 /. 

როგორც ვხედავთ, უკვე შუასაუკუნეების ქართული სამართლისათვის 

მიუღებელია შურისძიება სისხლის აღებით. : 

როგორც ივ.ჯავახიშვილი აღნიშნავს, ყოველი ცრის სამართლის წარ- 

მ8ატება, მეტადრე სისხლის სამართლის წარმოება, ისევე როგორც სასჯეღ–- 

თა სისტემასა და სიმკაცრეს დაეტყობა ხოლმე. რაც უფრო კულტურული და 
ცივილიზებულია ესა თუ ის ხაღხი, მით უფრო განვითარებულია მისი სა–- 

მართლებრივი ინსტიტუტები, მით უფრო პუმანური და ლმობიერია სასჯელე–- 

ბი / 10, 6 7, რისი თქმაც არ შეიძლება ხევსურუღ სისხ--მესისხლეობის 

ტრადიციებზე. · 
“სისხლი- სისხლის წილ" - ეს არის ამოსავალი პრინციპი მთიეღთა 

ცხოვრებისა, ' 

როდესაც მოსისხლეთა შერიგება ხდებოდა, გააკეთებდნენ ნამჯის 

წასკვს, რომელსაც მკვიდრის პატრონი ხელში აიღებდა და იტყოდა: – 

"აი, მაგდიოდასთ, თქვენს ღმერთსაც მიზღიოდას, მიპატიებავ მე, ეხლა 

ნასკვს ვიდებ,... აი, მაგდიოდასთ შუაკაცებს, სრუ ყველას, მე ნასკვს 
ვიდებ ამ კაცსთან. თუ მავხკალ წასკვის დადების უკენ, იქავ მამკლას, 

თუ დავხკარ, იქავ დამკრას, თუ შაუწირე – იქავ შამამწიროს, ხოლო 
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იმ კვდარს წუ ამიკსენებს (ე.ი. გალანძღავს), თორევ8 მაშინ კი აისივ 

საქმე გვექნება და ახალ იყვეს, აი, ნასკვზი ფეკს ვადგამ" / 9,186 /. 
სწორედ ა8 პირობაში ჩანს კარგად არაქრისტიანული მორალი, რომელიც 

დარტყმისთვის დარტყმას, მოკვლისთვის კი მოკვლას ქადაგებს. · 

ხევსურული ადათობრივი სამართალი ანსხვავებდა ადამიანის იშობრად 

და გიზამაობით, ანუ შემთხვევით და განზრახ მკვღელობას. მიუხედავად 

ადამიანის იშობრად მოკვლისა, მეკელის თავი მაინც ისევე ღაედებოდა, 

როგორც განზრახ ჩადენილი ბოროტების დროს. მას თავიც რომ მოეცკღა, 

დაზარალებული გვარი მაინც მოითხოვდა სისხლის აღებას. თუმცა შემდგო–- 

მში, შერიგების დროს რჯულის კაცები მკვლელობის ჩადენის შემთხვევი- 

თობას აუცილებლად ხაზს გაუსვამდნენ ხოლმე და ამის გამო მეთავისადმი 

დამოკიდებულების შერბილებას ითხოვდნენ, რაც ხშირ შემთხვევაში მათ 

სასარგებღოდ წყდებოდა, 

უნდა აღინიშნოს, რომ აღმოსავლეთ საქართველოს მთიელთა მეზობელი 

ვაინახებიც მკვლელისთვის განაჩენის გამოტანის დროს მხედველობაში 

იღებდნენ დანაშაულის ჩადენის მიზანს. თუმცა ხევსურუღ რჯულთან შედა–- 

რებით მათი ადათი ამ შემთხვევაში უფრო ჰუმანური იყო / II 7. 

ქართული სახელმწიფო სისხლის სამართალი, განსხვავებით ხევსურული 

რჯულისაგან, მხედველობაში იღებდა დანაშაულის ჩადენის ყოველ წვრილ- 

მანს: ბოროტმოქმედებისა თუ დანაშაულობისათვის "8ან დაპპატიჟა მეო– 

რესა, ვინა თუ 8ის მიერ დაეპატიჟა მას, – გინა თუ განზრახვითა შე– 

ემთხვია და წურთითა მივიდა ცოდვასა მას, ანუ თუ იშობრივ (ე.ი: უეც–- 

რად) და აღტაცებით შეემთხვია, –- ანუ თუ მთვრალობითა, – ანუ პატრონის 

ბრძანებითა, კელმწიფებითა და შიშითა მისითა შეემთხვია, – ანუ სიგ- 

ლახაკისაგან და მსგავსთა ამათთა, –- ანუ თუ თუისითა ოდენ გულისთქმით, 

თა და წებითა იქმნა, – ამის ყოვლისა გამოძიებაი ჯერ არს'-ო /1,192/. 

ხევსურული რჯულისაგან განსხვავებით, ქართული სახელმწიფო სამარ– 

თალი მხედველობაში იღებდა დამნაშავის ასაკსაც. 

სისხლის საფასური ხევსურეთში არასოდეს ფულად კატეგორიებზე არ 

დაიყვანებოდა, თუ, როგორც მთხრობლები ამბობენ, "სისხლი სისხლით 

არ იბანებოდა", მისი საფასური იყო საქონელი და სპილენძი. სვანეთში 

წორის ძირითადი საზომი ერთეული იყო მიწის ნაკვეთი. რ, ხარაძეს მია- 

ჩნია, რო8 ამ შემთხვევაში გავღენას ახდენდა წამყვანი მეურნეობის 

თავისებურება, ხევსურეთში –- მესაქონლეობა, სვანეთში კი – შერეული 

მეურნეობა / 9,174 7. 

აქვე უნდა აღვნიშნოთ, რომ ხევსურეთშიც დამოწმებულია დაზარალე–- 

ბულის ოჯახისათვის დრამაში მიწის გადახდის შემთხვევები. როდესაც 

მეკეღე შეურიგდებოდა მოკლულის გვარს და პირშესამყრელოს იზამდა, და- 

ეკისრებოდა გადასახადი, რაც მას ყოველწლიურად უნდა ეხადა დაზარალე–- 

ბულისათვის. ეს. პირითადად იყო 1 ცხვარი, მამაკაცის მოკვლის შემთხ–- 

ვევაში წელიწადში ერთხელ, ხოლო ქალისა კი ორ წელიწადში ერთხელ. 
თუ მოსისხლენი ერთი სოფლიდან იყვნენ, მაშინ მოკლულის პატრონს ეკუთვ 
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ნოდა 5 წერის მამული " სასუდარმამკვდრო", რაც ეძლეოდა მას მეკელის 

ზამუღიდან. ა8 მიწას ირჩევდა თავად დაზარალებული და ის მისი ოჯახის 

საკუთრება ხდებოდა / 6, რვ, მ 7. 
მეტად საყურადღებოა ის ფაქტი, რომ ხევსურული ხაღხური სამართალი 

განაჩენის გამოტანისას არ ანსხვავებს საყმოს არც ერთ წევრს თავისი 

სოციალური სტატუსის მიხედვით, ხუცესის სისხლი ისევე ნაზღაურდება, 

როგორც ჩვეულებრივი რიგითი მეთემისა,. ა8 ფაქტს დიდი მნიშვნელობა . 

აქვს აღმოსავლეთ საქართველოს მთის საზოგადოების სოციალურ- ეკონომი- 

კური წყობის შესწავლისათვის. 

საზოგადოების სოციალური“ დიფერენციაცია, რომელიც აუცილებლად უნ–- 
და ასახულიყო სამართღის ინსტიტუტში, ხევსურულ რჯულში წარმოდგენილი 

არ არის. ეს მიანიშნებს საკვლევ რეგიონში არსებულ თემობრიობის 

მძლავრ ტრადიციაზე, რაც არაერთხელ აღნიშნულა მკვლევართა მიერ. 

ამისგან განსხვავებით, გიორგი ბრწყინვალის სამართალმა იცის სას- 

ჯელის განსხვავებული ზომები –- ერისთავის, განმგებლის, ხევისბერის, 

პეროვანის, ციხისთავის, დედ-მამის, ძმის მოკვლის შემთხვევაში.ჩანს, 

რომ შუასაუკუნეებში სახელმწიფო სამართლის კანონებმა, რომელიც სპეცხ- 

ალურად მთიეღთათვის შემუშავდა, ვერ მოიკიდა ფეხი აღმოსავლეთ საქარ- 

თვეღოს მთის ისეთ კონსერვატულ რეგიონში, რობორიც იყო ხევსურეთი /“1, 

403 7. 

ხევსურული რჯული ცნობს განსხვავებას სისხლის საფასურში მხოლოდ 

სქესობრივი თვალსაზრისით. მამაკაცის სისხლი _ლრდა 60 ძროხა, დედაკა–- 

ცისა კი მისი ნახევარი –- 30 ძროხა. 

ალექსი ოჩიაურის მასალებში დაცულია ინფორმაცია ქალის სისხლის 

საფასურის დადგენის თაობაზე. 

ბასხაჯანურთ და ბორტვიონთ მამულის თაობაზე დავა ჰქონდათ. ბასხა– 

ჯანურთ გვარში მხოლოდ ერთი მამაკაცი ჰყავდათ, ამიტომ ბორტვიონნი 
ჩაგრავდნენ და მასხრად იგდებდნენ მას; მათ ისე გაამწარეს ბასხაჯა–- 

ნური რომ 8ან ერთ-ერთი ძმა მოკლა ბორტვიონთა, დაზარალებულ შეუთვა- 

ლეს – ან კაცის თავი დაიდევი ან საბძელში 5 წელი ჩაჯექი და იმით მო- 

იხადე თავიო. ადგა ეს კაციც და ჩაჯდა საბძელში. ძაღიან იტანჯებოდა, 

ვინაიდან ყოველმხრივ შეზლუდლული იყო, შეეცოდა დას და გადაწყვიტა ბორ– 
ტვიონთათვის თავი მოეკვლევინებინა და ამით ძმისათვის თავი აეშორე- 

ბინა და გაენთავისუფლებინა. მივიდა ძმასთან საბძელში და მშვილ–ისა- 

რი სთხოვა - ყანას მტრედები შემოეჩვივნენ და უნდა დავხოცოო. მისცა 

ძმამ მშვილდ-ისარი. წამოვიდა და ჩაიცვა მმის ტალავარი, ქუდიც დღაი- 

ხურა, წამოიღო მშვილდ-ისარი და ბორტვიონთ სახლის წინ მინდორში მტრე- 

დებს დაუწყო მიპარვა. დაინახა ბორტვიონთ მამა8, უხმო შვილებს და უთ- 

ხრა, თქვენი ძმის მომკვლღავა თქვენ საბძელში გგონიათ და აგერ ნახეთ– 

არც გვერიდება, ჩვენი სახლის წინ მტრედებს ეპარებაო, გაბრაზდნენ 

ძმები, გადმოიღეს თოფი და ესროლეს – მოკლეს ბასხაჯანურის და. როდე–- 
საც გაირკვა საქმის ვითარება, ისე შეწუხდნენ დიაცის მკვლელები, რომ 

წავიდნენ და ჩასხდნენ საბძელში, აღარ გამოდიოდნენ გარეთ. ბასხაჯანუ–- 
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რი კი გამოვიდა გარეთ და თავისუფლად იწყო სიარული.მალე შუა კაცები 

ჩაცრიენ საქმეში და მათი შერიგება გადაწყვიტეს. ხალხი ამბობ- 
და თავი თავში გაბარეთ და საქმე ამით დაამთავრეთო, მაგრამ ასეთი 

ამბავი წინათ მომხდარი არ იყო, არ იცოდნენ როგორ მოქცეულიყვნენ. ყო- 

ფილა მაშინ ცნობილი მცოდნე კაცი – გელდიაური, რომელსაც უთქვამს – 

ჩვენ ა8 საქმეს ვერ გავარჩევთ, წადი და ქისტი მოიყვანეო. ბასხაჯა- 

ნურმა მოიყვანა ქისტი, რომელმაც საქმის ვითარების გაცნობის შემდეგ 

აილო ერთი დიდი ქვა და გვერდით ორი პატარა ქვა მიუწყო, მოშორებით 

კი კიდევ ერთი ქვა დადო. წერე განაცხადა –- ის დიდი ქვა დედაა, პა–- 
ტარები კი შვილებიო; ის ქვა კი მოშორებით რომ დგას – მამაო. შვილე- 

ბი დედასთან ახლს არიან, მამისაგან შორსო, კაცთა გამრავლება ამათ- 

გან არისო და ამიტომ ქალის თავი უფრო მეტად უნდა დაფასდესო, ამან 

აღაშფოთა ხევსურები, ჯერ ეს ერთი, ქისტი ბასხაჯანურის მოსყიდული 

ეგონათ, მეორეც ქალი და მამაკაცი რომ გაათანაბრა, ეს მათთვის მიუღე- 

ბელი იყო. კაცი მეომარია და ის მეტად უნდა ფასობდესო. მაშინ ქისტს 

უთქვამს, მარჯვენა ხელით იბრძვის და ამიტომ ქალზე მარჯვენა ხელით 

მეტად დავაფასოთო. ხევსურეთში მარჯვენა ხელი ხომ 16 ძროხაა 

და კაცის თავიც ქალისაზე 16 ძროხით მეტი იყოსო, ამ პირობაზე შეთან- 

ხმდნენ. თავი თავში გაბარეს, ოლონდ ბასხაჯანურმა 16 ძროხა მიუყვანა 
ბორტვიონთ, 

ხევსურებმა მერე შეცვალეს ეს კანონი დღა ქალის თავი მამაკაცის 

ნახევრად შეაფასეს" /“6, 61 7, 
მოტანილ მასაღაში ნახსენები იყო "საბძელში ჩაჯდომის" ფაქტი, 

რომელიც ჩვენ მიერ ვეღზე ფიქსირებული არ ყოფილა. თავად ალ. ოჩიაური 

ამ წესს უძველესს უწოდებს,რომელიც მის დროს უკვე აღარ იყო პრაქტიკა– 

ში.მკვლელობის მოხდენის შემდეგ ჭირის პატრონს შეიძღება შეეთვალა მე- 
ჯილისათვის –"საბძელში შაჯედიო".თუ მკვლელი დათანხმდებოდა, მაშინ 

იგი უნდა ჩამჯდარიყო საბძელში 3 ან 5 წლით ( ეს დაზარალე– 

ბულის ნება-სურვიღზე იყო დამოკიდებული), საწინააღმდეგო შემთხვევა- 

ში 8ას თავი დაედღებოდა.საბძელში ჩაჯღომა უდრიდა თავის თავში გაბრას. 

საბძელში მჯღომი გარეთ ვერ გამოვიდოდა, გარდა შუაღამისა და ისიც 

მხოლოდ ერთხელ. იზრდიდა თმა-წვერს და დღენიადაგ სიბნელეში იმყოფე–- 

ბოდა, ამ დროს მის ოჯახს თავისუჟღად შეეძლო სოფელში სიარული, ოღონდ 

მტერს არ გაეკარებოდა. 

საფიქრებელია, რო8 მკვღელის საზბშეღში ჯდომა წლების განმავლობა- 

ში, საღაც ის მოკლებულია არა მარტო ყოველგვარ ამქვეყნიურ სიამოვნე–- 

ბას, არამედ დღის სინათლესაც კი ვერ ნახულობს (გამოდის მხოლოდ ღა- 

8ით ერთხელ!), უმძიმესი განაჩენია ცოცხალი ადამიანისათვის და მისი 

სამარეში ჩასვლის იმიტაციას წარმოადგენს. 

მნიშვნელოვანია ისიც, რომ მეკელის ოჯახის წევრები თავისუფლად 

დადიოდნენ სოფელში, თუმცა მტერს ერიდებოდნენ, ისევე როგორც ეს ხდე– 
ბოდა თავის თავში გაბრის შემთხვევაში. მხოლოდ; ასეთი სემანტიკური 

დატვირთვით შეიძლება შეცვაღოს საბძეღში ჩაჯღომამ სისხლის აღების 

დესპოტური წესი. 
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ამრიგად, ხევსურულ ადათობრივ სამართალთან დაკავშირებული ზოგი–- 

ერთი ასპექტის განხილვისას გამოჩნდა, თუ რამდენად კარგად შემოუნა–- 

ხავს ხევსურულ რჯუღს ქართული ხალხური სამართლის არქაული ელემენტები, 
რომლის მოპიებაც უკვე შუასაუკუნეების ქართული სამართლის ისტორიულ 
წყაროებში 'შეუძღებელია„; ა8 თვალსაზრისით, ეთნოგრაფიული მასალა 

ისტორიული პირველწყაროს მნიშვნელობას იძენს. 

I.I. IX8808130 

9M606M0200M6 8000MXIV, 63938IVCI0 C 00MMIXM 00880M 8 X090XX0IM 

C830M0 

8 86070 980CM0>060MVI #M0M070LL6 8606MX>V, C8038MIIV06 C 006090004 

M9830M 8 X68CXVX00X#M. 

X6986V7XCM06 009959906 00880 – XXX .09017Xიი088M0 I0XXIXI9M%6C- 

Iოი, 9M0M0MV966CLXXი; 6018წხია0 # M0087L6Lა%ი C70X010LI 00000780MMV0# 

X9M3I 100008. : 

თითოიიი30ს76 ნაშა 01009XCX0XMVXI0 8 06836 890803058, 1. 0. 

წ7CXM0IX 10000X8IVI, C 0X90C# C:0-09V, 8 C უდუ9#-00809IVCI6 668 IM01MX 

რა უ0?8808M08M 8 IV7ICC08ხX LI00ლუ08X. 80000CV 00888 X8300808X010ს 

M0C600X6C>80M CX800MV0MV, X0+X00X XII0II9. II0IMIXLმI0I670% #3 6000XIVX 

889MM9M8XCIთX ILI0M606M. 

შემთ ი080პ089VV8 8 Xც9ლX06XX, 0630X0IVI 0 M07009ჩ +107II0 

ყვმ9უ, 8 173MMCLVX 0ICLM0C90იიX 010880989X 0070%MVLM9X, 800%L X080XC- 

ყი 808589 X8%8I>687». 

გამოყენეგულ ლიტერატურა 

დოლიძე ი. ქართული სამართლის ძეგლები, ტ.I1.თბ.)1963, 

2. ვახტანგ VI სამართღის წიგნი. თბ., 1955. 

ვ კკპნდელაკი 8. ხევისბრის ინსტიტუტის საკითხისა– 

თვის აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთში.- მსე. 

XVIII. თბ., 1975. 
ს”,კანდელაკი 8. ჯვარ-ხატების როლი აღმოსავლეთ საქარ– 

თველოს მთიელთა ჩვეულებით სამართალში .-–ასპირანტთა 

და ახალგაზრდა მეცნიერ მუშაკთა სამეცნიერო კონფერე- 

ნციის თეზისები. თბ., 1968, 

ნიმაკალათია ს. ხევსურეთი. თბ., 198. 

6იიოჩიაური ალ. მესისხლეობა ხევსურეთში (ხელნაწერი), 

1954, 
7 ოჩიაური ალ. ხევსურული ხალხური დღეობები (ხეღნაწერიჰ). 

8-ხარაძ ე რ, ანდრეძი, როგორც ადათობრივი სამართლის ერთ- 

„ერთი წყარო, - მიმომხილველი. ტ.II. თბ., 1951.» 
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9:ხარაპვე რ. ხევსურუღი რჯული. - ანაღები.ტ.I.თბ., 1947. 

0 ჯავახიშვილი ივ.: ქართული სამართლის ისტორია. – 

თხზ, ტ.VII. თბ., 1984. 

I.I009M§903:9% 0,M, #19 X985X930ICX L060098, – M8>თიშმ)იI 

00 009990Mს) ჰ088X C080I0X # 80C7099019 

M88M838. ყვთო:ჯ 1.I982; M8მიIL II.I883, 

078008.



ნ.ცინცაძე 

ბავშვის შრომიში ალხრდა 

ხევსურეთში 

ცნობილია, რომ ოჯახი არის ბავშვის შრომითი აღზრდის კერა. ოჯახი 

აერთიანებდა რამდენიმე თაობას, რაც ხელს უწყობდა შრომითი გამოცღილე- 

ბის გადაცემა-მიმღეობას. 

შრომითი აღზრდის ტრადიციები გვიანამდე შემოინახა ეთნოგრაფიულ 

სინამდვიღეში კავკასიელი ხალხის ყოფამ. განსაკუთრებით თვალშისაცემია 

იგი ხევსურეთში. | 

შრომითი აღზრდის ტრადიცია დამახასიათებელია ყველა ხაღხისათვის, 

თუმცა ყოველ მათგანს თავისი სპეციფიკური ნიშან-თვისებები ახასიათებს, 

ბავშვების აღზრდა მთაში არსებულ ტრადიციებზე, მათი მომზადება დამოუ–- 

კიდებელი ცხოვრებისათვის მშობღების წმიდათაწმიდა მოვალეობას წარმო- 

ადგენდა. საზოგადოება კიცხავდა ადამიანს არა მარტო ცუდი ყოფაქცევი- 

სათვის, არამედ მემკვიდრის ცუდი გაზრდისათვის. ოჯახი თამაშობდა მნი- 

შვნელოვან როლს ბავშვის შრომით და ზნეობრივ აღზრდაში. ოჯახის ტრადი–- 

ცია და წეს-ჩვეულებები მნიშვნელოვან როლს ასრულებდა მოზარდის ნორმა- 

ლური ფსიქიკის ფორმირებაზე. ქცევის ნორმები და აზროვნების სტერეოტი- 

პი მთიელებში ბავშვობიდანვე ინერგებოდა სხვადასხვა მეთოდების დახმა– 

რებით - ისინი თვალყურს ადევნებდნენ მშობლების ყოვეღდღიურ შრომით 

საქმიანობას, მონაწილეობას ღებულობდნენ საოჯახო და სათემო დღესას–- 

წაულებსა და წეს-ჩვეულებების შესრუღებაში. 

„შრომითი ჩვევებისა და. საწარმოო გამოცდილების გადაცემა ხდებოდა 

განუწყვეტელ შრომით ურთიერთობაში, კოლექტივის 8იმართ პატივისცემისა 

და კეთიღსინდისიერი დამოკიდებულების ატმოსფეროში. მშობლები ბავშვებს 

უმუშავებდნენ მოვალეობის კეთილსინდისიერად შესრულების ჩვევას, მკაც–- 

რად კიცხავდნენ ყოვეღგვარი უზნეობისათვის. 

შრომითი აღზრდის პროცესი ხევსურული მასალის მიხედვით შეიძლება 

ასე წარმოვადგინოთ: 

4 თამაშობათა პერიოდი და 2. შრომით საქმიანობაში უშუალოდ ჩაბმა. 

ჩვენ მიერ ველზე მოპოვებული მასალით თამაშები პირობითად შეიძღე- 

ბა დავყოთ ორ ჯგუფად» პირველი ჯგუფის თამაშები –- კეკიაობა, კოჭაობა, 

ჩიღიკაოზა, ლუჭყი-კეტაობა, ვაცობა, დანაობა, ცხენობანა და სხვა – მი- 

რითადად შეჯიბრის ხასიათზეა აგებული. ა8 თამაშებით ბავშვები გართობა- 

სთან ერთად ფიზიკურ წვრთნასაც გადიოდნენ. 

მეორე ჯგუფის თამაშებით, როგორებიცაა სახლღობანა, დედობანა, ქორ- 

წილი, ტირილი, სტუმარმასპინძლობა და სხვა, ბავშვები ეჩვეოდნენ ხალხ- 

ში გავრცელებულ სათანადო ყოფით წეს-ჩვეულებებს. იგი ეხმარებოდა მათ 

სხვადასხვა. სოციალური როლის ათვისებაში, ასწავლიდა როგორ უნდა მოქ- 

ცეულიყვნენ სხვადასხვა ვითარებაში, ბავშვები აგებდნენ პატარა სახლებს 

აკეთებდნენ ტალახისაგან საოჯახო ნივთებს, თამაშობდნენ დედობანას, აწ- 

ყობდნენ ქორწიღებს, დასაფლავებებს და სხვა. 4173



ხევსური ბავშვები სათამაშოს თვითონვე ამზადებდნენ მცენარეებისა- 

გან, ქსოვილის ნაჭრებისაგან, ცომისაგან და სხვა. გოგონები თვითონ 

კერავდნენ თოჯინებს და მათ ტანსაცმელს, ისინი ცღიღობდნენ შეეკერათ 

ხევსურული ტანსაცმლის მსგავსი თავიანთი "შვილებისათვის"”.ძილა უძილა- 

ურის გადმოცემით: "მწყემსობად რომ არიან "სხამაის შვილიკებს" აკეთე–- 

ბენ, "ყაჭის" (ნაჭრის) შვილიკებსაც" გააკეთებენ ნემსით, მძივსაც 

დააკვრენ, "ქათიბსაც" გააკეთებენ, ტყავსაც, თუკი დასცალდათ, მაგრა8 

რომ არა სცალიათ, ხან სათაურსაც გაუკეთებენ, რასაც ხედავენ. მძივ- 

საც მოახვევენ ყელზე, კერვენ და ·ეჯიბრებიან ერთცხვას, იქ მთავარია 

ნაჭრეღას ვინ დაკერავს კარგათ". ხალხის ყოფისათვის დამახასიათებელი 

მომენტები სრულადაა ასახული თამაშებში. სამწყემსურში რამდენი8ზე ბავ- 

შვი იყრიდა ერთად თავს. სათამაშო დროს ხევსური გოგონები მწყემსად 

ყოფნის პერიოდში თუ გამზონახავდნენ, ისინი ფიცრისაგან აკეთებდნენ აკვ- 

ნებს, "შვილიკებს", "კორხნე"-ს. ფიცრებს ერთმანეთს აკრავდნენ ცომით 

ან "ფიჭვის ცრემლაით". "შვილიკას" გავაკეთებდით ნაჭრისას, –- გვია8ვ- 

ბობს თეკო ჭინჭარაული –- როგორც კაცის შვილები ისე გამოგვყავდის. ხე–- 

ღებსაც გაუკეთებდით, ფეხებსაც, ტალავარს ჩავაცმევდით ზოგს ქალურად, 
ზოგს ვაჟურად, ზოგს ვკლავდით, ვმარხავდით, ზოგს ვაქორწინებდით", 

ხელმარჯვე ბავშვი თოჯინას თვითონვე იკეთებდა, უკერავდა მას ხევ–- 

სურულ, ქართულ ტანსაცმელს. 
ხევსურეთში გოგონები და ვაჟები ერთად თამაშობენ დაახღოებით 10-12 

წლამდე. ამის შემდეგ კი გოგონები უფრო მეტად ებმებიან შრომით საქმია–- 

ნობაში, 

10-12 წლის ბიჭები იწყებენ რთულ იღეთებიან თამაშობებს, რომლებიც 

ძირითადად მათ ფიზიკურ წვრთნას ემსახურება.ისინი ვარჯიშობენ მშვილდო- 

სნობაში,ფარიკაობაში,ცხენოსნობაში.ჩვენი მასალების თანახმად ირკვევა 

რომ გოგონა ადრე იწყებს თამაშს და ადრე ამთავრებს ,ხოლო ვაჟი-პირიქით. 

ნ.ღოღობერიპე აღნიშნავს, რომ, "ბიჭები თამაშს იწყებდნენ 5-6 წლიდან 

43-14 წლამდე და გოგონებზე უფრო ხანგრძლივად და მრავაღფეროვნად ერთო– 

ბოდნენ.ბოგონები კი დედოფალებით თამაშს საკმაოდ ადრე 4-5 ქისაში იწ- 
_ ასაკიდან შ ბოდნენ ჩეჩვას,რთვასა და ქსო– 

საი 0-4 წლხანი უკვე ქსელს და | საქულაჯეს ქსოვდნენ, მართალია, 

ამავე დროს ისინი მაინც ერთობოდნენ თავიანთი "შვილების" მოვლით, 8აგ- 

რამ სათამაშო დრო უკვე სულ უფრო ნაკლები რჩებოდათ და ჯერ კიდევ ბავშ–- 

ვები უკვე გულდაწყვეტილნი ანებებდნენ თავს სასიამოვნო დროს ტარებას" 

/ 1, 409.7. · 

ადრეულ ასაკში, მ წლამდე, ბავშვი თამაშის მეშვეობით ეცნობა გარე–- 

მომცველ სამყაროს, ხოლო სამი წლის შემდეგ იწყებს მიმბაძველობით თამ- 

აშს, ცდილობს მიბაძოს მის გარშემო მყოფ ადამიანებს, იგი სარკეა უფრო–- 

სების მთელი ცხოვრებისა. 
' ხევსურეთში ბიჭი გოგონასთან შედარებით უფრო მოგვიანებით იწყებდა 

შრომით საქმიანობას, ინფორმატორთა ცნობით, ბიჭს უფრთხიღდებოდა დედ- 

8ზამა. თუ ოჯახს რაიზე საქმე ჰქონდა გასაკეთებელი, გოგონებს დაავაღებ–- 

174



დნენ. გოგონებიც, თავის მხრივ, უფრთხილდებოდნენ ძმას, ხელიდან ართ- 

მევდნენ საქმეს. 7-8 წლიდან ბიჭსაც და გოგონასაც ახღო საძოვრებზე 

გაუშვებდნენ ბოჩოლებისა და ბატკნების მწყემსად. მწყემსად ყოფნის 

დროს ქალს ყოველთვის ხელსაქმის პარკი დაპქონდა თან და ქსოვდა. 

ხევსურეთში ჯერ კიდევ სუღ მცირეწღოვანს სიმბოლურად აზიარებდნენ 

შრომით საქმიანობას. ვაჟის ჭიპლარის ჩადება იცოდნენ იარაღში, "კარგი 

მეომარი გამოვაო", ხოლო გოგოწას ჭიპლღარს ჩადებდწენ იქ, სადაც თითის- 

ტარი, საჩეჩელი, ფთილა, წემსი და მაკრატელი იყო. როდესაც ბიჭი დაჯ- 

დომას შეძლებდა, შემოუწყობდნენ მუთაქებს, რომ არ გადმოვარდნიღიყო და 

გვქრდზე დაულაგებდნენ ხმაღს, თოფს, დამბაჩას, სახრეს, პურს, რომელ–- 

საც ხელს მოკიდებდა, "იმის ყისმათი ექნებოდა". თუ ხმალს წაეტანებოდა 

ან რომელიმე იარაღს, მეომარი გამოვაო, თუ სახრეს დასწვდებოდა, მწყე–- 

მსი გამოვაო . 

ქალს დაუწყობდნენ გვერდზე თითისტარს, წინდის ჩხირებს, საჩეჩელს, 
ნემსს, მაკრატელს, რისკენაც გაიწევდა ბავშვი, იმ. საქმისაკენ ექნებო– 

და მიდრეკიღება, ასეთი წესით ბავშვის მომავალი საქმიანობის გარკვე–- 

ვას ეწოდებოდა "დაჩვენება" / 2,193 7. 
წამოზრდილი ბავშვები ეზიარებოდნენ შრომით საქმიანობას ცხოვრების 

პირველივე წლებიდან, რაც თამაშში” ვლინდებოდა. თამაშობანი, როგორც 

ვიცით, არის სიუჟეტური და არასიუჟეტური, აქედან შრომით საქმიანობას 

მეტად ექვემდებარებოდა სიუჟეტური თამაშობანი, ეს ძირითადად გამოიხა- 

ტებოდა ოჯახისადმი დამახასიათებელ მსგავს ყოფით სიუჟეტებში, როგორიც 

არის თოჯინების თამაში, სახლობანა, ტირილი, ქორწილი და სხვა. თოჯი- 

ნებს, რომელსაც "შვილღიკას" ეძახდნენ, უმეტეს შემთხვევაში, თვითონ 

ბავშვები ამზადებდნენ ნაჭრისა, მცენარეებისა და ცომისაგან, ცხოვრე- 

ბის ყველა ციკლი იყო გამოხატული ამ თამაშებში – ბავშვის დაბადება, 

ქორწილი, გარდაცვალება და სხვა. ბავშვები უფროსების მიბაძვით იბივე 

რიტუალებს ატარებდნენ, ამ თამაშობებით ძირითადად გოგონები იყვნენ 

დაკავებული, იგი ხელს უწყობდა ზავშვებს სხვადასხვა სოციალური როლის 

შეთვისებაში, უნერგავდა მათ ქცევის ჩვევებს სხვადასხვა ყოფით სიტუა- 

ციებში. 

საუკუნეების მანძილზე ხევსურები იყენებდნენ მოზარდი თაობის აღს- 
აზრდეღად ზეპირსიტყვიერებას. გონებრივ განვითარებას ხალხურ ეპოსში 

გადამწყვეტი ადგილი პქონდა მიკუთვნებული აღზრდის წესებში, რომელიც 
უხსოვარი დროიდან მუშავდებოდა ქართველ ხალხში, მშობლები ბავშვის მე–- 

ტყველების განვითარებისათვის აკვნის ასაკიდღაწვე ზრუნავდნენ და ამ 

საქმეში მთავარ როლს დედა თამაშობდა; გონებრივ გაწვითარებას, როგორც 

აღზრდის ერთ-ერთ მნიშვნელოვან მხარეს, დიდი როლი პქონდა ადამიანის 

ჩამოყალიბების საქმეში. 

ხევსურეთში ინფორმატორები ხაზგასმით აღნიშნავდნენ, რო8 გოგონებს 

სათამაშოდ ნაკლიბი დრო 'პქონდათ; როგორც ინფორმატორი ნ-ფიცხელაური 

გადმოგვცემს: "ჩვენ იმდენ დროს ვინ მოგვცემდა, რომ სათამაშოები გვე–- 
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თამაშა, როგორც კი ბავშვი გონს მოვიდოდა, ი8 წუთში საქმეს მისცემდ–- 

'ნენ ხელში", 

თამაშობა-გართობის დროსაც მშობლები პატარა გოგოს ნებას არ აძღე–- 

ვენ, რომ გაერთოს ბავშვებში: ქალ-საქალაიას არ ხდების თამაშობა და 

ბარზუკელობაო, ცოტაობაშიავ უნდა შეეჩვიოს შინ მუშაობას და შინ დად- 

გომა-დაჯდომასო. მერე დიდ როცა გაიზრდების, ვეღარას შეისწავლის-დაი- 

სწავლის, დაეჩვევის თამაშობას და ამაზე წაუვა და გამავა ტაბარუკი 

უსაქმური, უხეირო" / მ,282 7. 

გოგონებს უკვე 4-5 წლის ასაკში საქმეს შეძლებისდაგვარად დაავალე– 

ბდნენ; მას ჯერ თითისტარს აბრუნებინებდნენ ხელის გასაწაფავად. 6-7 

წლისას პირველად წინდას მოაქსოვინებდნენ, შემდეგ ნელ-ნელა ძაფის 

დართვასა და დაჩეჩვასაც მიაჩვევდნენ. 7-8 წლისას უკვე საქონლის მოვ- 

ღასაც დაავალებდნენ. 8-10 წღისას ძნის შეკონვაც უნდა სცოდნოდა, ამ 

ასაკში) მთხრობელია ცნობით, მწყემსი იყო გოგოცა და ბიჭიც. 9-10 წლის 

ასაკში გოგო სახვეტზე წავიდოდა, ძნას შეკონავდა, ძროხას მოწველიდა, 

გომურს დაასუფთავებდა და სხვა. მთელი იმ საქმიანობიდან, რომელიც უნ–- 

და აეთვისებინა ხევსურ გოგონას, ყველაზე რთული იყო ქარგვა, რომელსაც 
ყველა ვერც სწავლობდა. ამიტომ ქარგვას უფრო მოზრდილ გოგონებს შეას- 

წავლიდნენ. მზექალა დაიაურის გადმოცემით: "ჩეჩვის, რთვის, კერვისა 

ქსოვის შესწავლა 7-8 წლისას უნდა დაეწყო: დედა, ბაძაის ცოლი, მამიდა 

ყველა გამოსჩვევდა ბავშვს საქმეში, ვისაც საქალო საქმე ეხერხებოდა. 

ზოგს არ ჰქონდა იმდენი ნიჭი, ვერ აითვისებდა ქარგვას; დაჩეჩვა, დარ- 

თვა, ქსოვა კი ყველა ქალმა იცოდა". 
ხევსურეთში ხელსაქმეს გოგონას ასეთი თანმიმდევრობით დააწყებინე– 

ბდნენ: პირველად ასწავლიდნენ "შილიფა" -ს დაწვნას. "შიღიფა" არის 

ოთხგვარი: ჯერ "გარმადება შიღიფა'”"-ს ასწავლიდნენ, შემდეგ "კუთხა ში–- 

ლიფას", ბოლოს "შიგამადებას". ამის შემდეგ ასწავლიდნენ ჩეჩვას სა–- 

ჩეჩელზე და ქსოვას, 11-12 წღისა რომ გახდებოდა, "ნაჭრელა"”-ს შესწავ–- 

ლას დააწყებინებდნენ. "ნაჭრელა" ორნაირი იყო: კბილა და მგზავრაი. 

ამის გარდა "ნაჭრელა" არის მრავალნაირი: რქადახრილი, თვალი ოთხთვალა, 

ცხრათვალა, ასამგდებისაი, ოცამგდებისაი, 16-17 წლის ასაკში ქალს 

ყველაფერი ეს უნდა სცოდნოდა. 
10 წლის გოგონას უნდა შეძღლღებოდა "საქსლო" ძაფის "დაძახვა" (დარ- · 

თვა). "დაძახვა“-ს კარგი ცოდნა უნდოდა, გოგონას შეუმოწმებდნენ ხეღ–- 

საქმეს ბებო, დედა, მამიდა, ბიცოლა, უფროსი და. კარგად თუ არ იყო 

შესრულებული, შენიშვნას მისცემდნენ, თუ არა და შეაქებდნენ, 8თხრო- 

ბელთა გადმოცემით, "ქსელსაც ა8 ასაკში აქსოვინებდნენ. პირველად ვი–- 

წრო "ქსელს" მოქსოვდა –- "დიაცის სარტყელს". ბეჭით ქსოვის შესწავლის 

შემდგომ თანდათან დიდი "ქსლების" ქსოვასაც ეუფლებოდა. 12-13 წლის 

გოგონა კაცის საპაჭიჭესაც ქსოვდა, 14 წლისას ევალებოდა "ორშიანი 

ქსელის" ცოდნა. თუ გოგონა "ორშიანი ქსელი"-ს ქსოვას ისწავლიდა, ეს 

იმას ნიშნავდა, რომ მან ყველა ხევსურული საქმე იცოდა. შემდგომ მას 

შეასწავლიდნენ ღებვას, თუმცა ინფორმატორების თქმით, "ტუტანას ვერ 

მაიყვანს, გაუჭირდებაო", თანდათან იგი ღებვის ხელოვნებასაც დაეუფღე– 
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ბოდა. ამის შემდეგ ქალს ასწავლიდნენ "შიბას" ქსოვას. ჯერ იგი ეუფღლღე– 

ბა "ტომრის შიბა"-ს, შემდეგ ჩოხის "შიბა"-ს და ა.შ. 
"სწავღების გარკვეული პერიოდის გავლის შემდეგ –აღნიშნავს ც. ბე–- 

ზარაშვილი –- ბავშვი თანდათანობით ეუფლებოდა ცოდნას იმ დარგში, რომე–- 

ლიც მომავაღში მისი მოვალეობის მირითაღი საგანი უნდა გამხდარიყო, 

დედისა და დის საქმიანობის მაყურებელი ცნობისმოყვარე გოგონათა თვალი 

და გონება ადვილად უღებდა ალღოს ჭრა-კერვის ტექნიკას, იგი მაღე ეუფ–- 
ლებოდა იმ საშუალებებს, რაც ძველად მოიპოვებოდა 8თაში. ჯერ როგორც 

მეთვალყურე, შემდგომში ნამდვილი მოსაქმე: ექვსი-რვა წლის ასაკიდან 

მატყლის სამუშაოებიდან ზოგიერთი წესის მფლობელი, რვა-ათი წლისა 

წინდა-პაიჭების მქსოველი, ხოლო თოთხმეტი-თხუთმეტი წლის ქალი, დამოუ- 

კიდებელი შემომქმედი, მთის პირობებში არსებული საქალო ხელობის ყვეღა 

წესს ზედმიწევნით დაუფლებული" / მ, 18 7. 
ხელღს»ქმის პარალელურად გოგონას დედა თანდათანობით ასწავლიდა 

ყველა საოჯახო საქმეს: ცომის მოზელვას, საქონლის მოწველას, ყველის 

გაკეთებას, კარაქის შედღვებას, მარცვლეულის მოცხრილვას და სხვა. 

ხევსურეთში ბავშვი, როგორც კი საქონლის მობრუნებას შეძღებდა, 

ბიჭსაც და გოგოსაც. გაუშვებდნენ მწყემსად, დასაწყისისათვის 8ათ ბოჩო–- 

ლებსა და ბატკნებს ჩააბარებდნენ. ხალხის რწმენით, პატარაობიდანვე 

შეეჩვეოდა ბავშვი საქონელს. ქალი ძროხის კარგი მომვლელი იქნებოდა, 

ბიჭი კი კარგი მწყემსი' გამოვიდოდა. 

10 წლის გოგონას დედა სამკალზეც გაიყოლებდა და შეკონვაში მოიხ- 

მარდა, თ. წიკლაურის გადმოცემით: "სუყველაფერ საქმეში თან უნდა ვყო- 

ლღოდით მშობღებს, ცოტას ხომ მაინც გავაკეთებდით, ბევრს თუ არა". ყვე- 

ლა საქმეში დედა "გამოსჩვევდა ბალლსაა". დედა რომ იჯდა გვიან ხელსა- 

ქმეზე, ბავშვებსაც არ აძინებდა, ასწავლიდა და ამუშავებდა კიდეც. 
დედა რომ მუშაობდა, ბავშიც თან ახლდა და სწავლობდა პატარაობიდანვე 

რთვას, ჩეჩვას, ქსოვას, ბავშვის მოვლღას. 

12+13 წლის გოგონას ძროხასაც მოაწველინებდნენ. 14 წლისას თავი> 

სი მოქსოვილი: და შეკერილი ტანსაცმელი უნდა ცმოდა. 

15-16 წლის ქალს ყველაფერი უნდა სცოდნოდა: პურის გამოცხობა, 

ძროხის მოწველა, შედღვება, ყველის ამოყვანა, " ქსლების: მოქსოვა, 

"გაბეჭვა", დაჩეჩვა, დართვა, 8კა, კონვა და სხვა. ბაბალე არაბული 

იგონებს: "სათამაშოდ არც კი გვეცალა, მატყლსაც გვაწეწიწებდნენ, საქ 

ონეღსაც გვამწყესინებდნენ, ზურგზე გუდა გვეკიდა, შინ პური და ხაჭო 
ბვედო. თუ შეგვეძლო ქსოვა, მაშინ წინდის კალათა გვეჭირა ხელში, 
მივდიოდით საქონელში და თან ვქსოვდით". 6-7 წლის ბავშვი უკვე 8წყე– 

მსია მთაში. 7-8 წლისა კი დიდ საქონეღსაც კარგად მწყემსავს. 

ბეოგრაფიული გარემო, სოციალურ-ეკონომიკური პირობები, რომეღშიც 

უხდებოდა ცხოვრება ხევსურებს, განსაზღვრავდა მათი საოჯახო ყოფის 

თავისებურებას. ხევსურეთში ოჯახის გავრცელებული ტიპი იყო პატარა, 
ინდივიდუალური ოჯახი, რომელშიც შემონახული იყო პატრიარქალური წეს- 
ჩვეულებები. ოჯახის უფროსი, უძრავ-მოძრავი ქონების მფლობელი და 

მემკვიდრე იყო მამაკაცი. პატრიარქალური ტრადიციების თანახმად, ოჯა- 
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ხში განსაკუთრებული პატივისცემით სარგებლობდა მამაკაცთა სქესი, რად- 

განაც ისინი იყვნენ გვარის გამგრძელებლები, გვარისა და ოჯახის დამც- 

ველები, მისი ქონების მემკვიდრეები. 

ქალი, ხევსურის საოჯახო შრომა-საქმიანობაში, მის ეკონომიკურ ცხო– 

ვრებაში უდიდეს როლს თამაშობდა; ხევსურის ოჯახის კეთილდღეობა დამყა- 

რებული იყო ქალის შრომაზე, მის გამჭრიახობაზე /2,103 7. იგი პირველ 

რიგში ზრდიდა ბავშვებს, მამაკაცთან ერთად მონაწიღეობას ღებულობდა 

ხვნა-თესვაში, მკაში, კონვაში, ლეწვაში, სათიბ-სახვეტში, საქონლის 

მოვლა-პატრონობაში, ყველ-კარაქის კეთებაში, ყოველდღიური საკვების მო- 

მზადებაში და სხვა. ამის გარდა, ქაღზე იყო დამოკიდებული ოჯახის წევ–- 

რების ჩაცმა / 4, 34 7. როგორც ცნობილია, ხევსური მოსახლეობა შემო- 

სილი იყო ოჯახში დამზადებული შალის ნაწარმით, რომლის მოქსოვა, შელე– 

ბვა, შეკერა და დაქარგვა ქალის უაღრესად დიდ შრომას საჭიროებდა /( §, 

ვ? 7. ხლვსური ქალის მიერ გაკეთებული ტანსაცმელი, ქალის იყო იგი თუ 
მამაკაცის, გამოირჩეოდა მოხერხებულობით, სილამაზით და წარმოადგენდა 

ხელოვნების ნიმუშს, 

ინფორმატორ ბუბა ჭინჭარაულის თქმით: "ზამთრით დომ ვეღთით ყველა- 

ფერი მოვიდოდა, გარე სამუშაოები მორჩებოდა, დაუჯღებოდიო სართავ-სა- 

ჩეჩს. მთელი ღამელბი უნდა გვეჩეჩა მატყლი, დაგვერთა, შეგველება და 
მოგვექსოვა, სხვანაირად ვერ მოვასწრებდით". მთაში სირცხვილად ითვლე- 

ბოდა, თუ ხატობისათვის ოჯახის წევრებს ახალი ტანსაცმელი არ ექნებო–- 

დათ. ხალხი ყურადღებას აქცევდა ქალის ნახეღავს; "იმას უყურებდეს, რო- 

გორი ნაკერი იყო, რაც მეტად იყო დაქარგული, ის უფრო კარგი და სასახე–- 

ლო იყო. როცა ბევრებ ქალებ იყვნენ ოჯახში, უფრო კარგი ჩაცმული გამო– 

დიოდნენ იმ ოჯახის წევრები" - გადმოგვცემს ძილა ლიქოკელი. ვისაც უჭი- 

რდა ან გოგო არ ჰყავდა ოჯახში, მოიწვევდა "მჩეჩლის მუშას", დაამზა- 

დებდა პურ-მარილს, წესის თანახმად, "ჩეჩელაში" სამჯერ უნდა ეჭამათ 

"მჩიჩელთ" საჭმელი, ."მჩეჩლის მუშაში" ახაღგაზრდა. გოგოებს მიიწვევდ–- 

ნენ, დაპატიჟებდნენ აგრეთვე ახაღგაზრდა ბიჭებს "ცეცხლმგზეთ წამოდი- 
თო". ახალგაზრდა ბიჭების მოვაღეობას შეადგენდა მჩეჩლების გართობა, 

რათა მათ არ დასძინებოდათ და ბევრი მატყლი დაეჩეჩათ. დაჩეჩვის მერე 

თვითონ დაართავდნენ, მჩეჩლის მუშაში 12-14 წღის გოგონებიც ღებულობდ–- 

ნენ მონაწილეობას, 

როგორც აღვნიშნეთ, ხევსურული "ტალავარის" დამზადებისათვის საჭირო 

იყო საკმაოდ დიდი დრო, ქალის ტანსაცმლის შეკერვას 20-25 დღე მაინც 

სჭირდებოდა. ამის გამო ქალებს პატარაობიდანვე ავარჯიშებდნენ ქსოვასა 

და კერვაში. დედებს ისინი სულ გვერდში ჰყავდათ და ასწავლიდნენ ჩეჩვას, 

რთვას, ქარგვას და სხვა, მთხრობელთა აზრით, ქალი დედა8 უნდა შეაჩვიოს 

ყველა საქმეს, რაც თვითონ იცის, ხოღო ვაჟს-მამამ. აღზრდის პერიოდში 
ბავშვი ითვისებდა შრომით ჩვევებს; ქცევის ნორმებს და ეცნობოდა ხაღხურ 

წეს-ჩვეულებებს. 
ბავშვების შრომითი საქმიანობისათვის მომზადება ხდებოდა უფროსების 

მეთვაღყურეობით, იგი მიმდინარეობდა კეთიღგანწყობით, დარიგებებით, წა- 

ქეზებით, ჩვეულებრივ, ბავშვი ფიზიკურად არ ისჯებოდა. 
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შრომითი საქმიანობის პარალელურად, ხევსური აღმზრდელი, დედ-მამა 

იქნებოდა, ბებო, თუ მამიდები, ცდიღობდა ბავშვი ზნეობრივადაც აღეზარ- 

და, რაც მას შემდგომში მიეხმარებოდა როგორც შრომით საქმიანობაში, 

ასევე მთელ ცხოვრებაში. 

აღზრდის პროცესში მნიშვნელოვან როლს თამაშობდა ფოლკლორიც, ბავშ- 

ვებს არა მარტო პრაქტიკულად გადასცემდნენ ცოდნას, არამედ მას ზეპირ- 

სიტყვიერებითაც ამაგრებდნენ. 

ხევსურეთში, ისევე როგორც ყველგან, დიდი როლი ეთმობოდა ბავშვთა 
აღზრდის საქმეს. იდეალური მთიელის სოციალურ-ფსიქოღლღოგიური მოდელის 

ჩამოყალიბებისათვის საჭირო იყო როგორც ყოველმხრივი ფიზიკურ–მორალური, 

ესთეტიკური, ასევე შრომითი აღზრდა, რასაც პირველხარისხოვანი მნიშვნ- 

ელობა ენიჭებოდა. 

1. ILსწსიმ»ვ 8 
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0MC280M90607 XLCV7XI0C8019 0ILX8,. 

I0 X08CV0CCM0CM» 2%I0IX8თ90CV0M) M09X100MმV 8 0VX0C80M 800I78- 

MVI X0-0M 8 0C90მ9იM 8LI8IV>0XC8 X88 828908. LI609LM 0X80C097X6/# L 

60LIM MI08M, #3 M0X0LLX ხწXX98M0 8898.IIC 8)ე868-აფ80>XCM 8 C00X6- 

IX #უ098X. 870X0# 928 2-0:9X90+ X0100000XCX80II00 809010 XII6–- 

26# 8 ლVI0987ი X09X01XIV0C6Lს 60MნM. 

8 თაწXუ080M 80CI/-88IV 00#, 00000MM0 X0980350L, 00X6008 M0010 

38IMMVM0XILIL უC6M8VIIV06 000MI0)XVLI, თ.M. X3:0208010X 2 0უ16#V0LI XIV 8060# 

C60MLX 00 X6IM00VIII, ა0X»096 M0070 7IX0XIX706C» # 080770069). 

IდმიტI0900->I0 X60760# ML როიVX08LM 889ILLV9M I000X0XIXI0 8 თI3X99CV0M, 

1910M011959I10M, 808307801I80M 80069X>98IMX (67XXVI0I0 0X0XV0X0#ი. 
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გამოყენებული ლიტერატურა 
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აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთში; თბ., 1974, 

„ს.მაკალათი ა. ხევსურეთი, ტფ., 1916, 

„.მმბალიაურ ი. ბავშვის დაბადება–აღზრდის წესები 

ხევსურეთში, –- ივ. ჯავახიშვილის სახელობის ისტორიის, 

არქეოღოგიისა და ეთნოგრაფიის ინსტიტუტის ეთნოგრაფიის 

განყოფილების არქივი. M24-34. თბ., 1918 (ხეღნაწერი). 

#“.ცბეზარაშვი ღი. ქაღის სამოსეღი აღმოსავლეთ 

საქართველოს მთიანეთში, თბ., 197#. 

ნ.ნ.ხიზანიშვილი. ეთნოგრაფიული ნაწერები, თბ., 1940. 

6, .ათედორაძ ე. ხუთი წეღი ფშავ–ხევსურეთში, ტფ., 1930. 
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