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წყხნასიტყქვაობა 

მეცნიერთა მიერ საკმაოდ კარგად არის შესწავლილი რიტუალის ფუნ- 
ქცია ზოგადად კაცობრიობის ისტორიასა თუ რომელიმე ერთი ქვეყნის 
ფარგლებში. მაგრამ, რაც უფრო კარგად შეისწავლება ესა თუ ის 
რიტუალი, მით მეტი დავის საგანი ხდება იგი. ვინაიდან განსხვავებუ- 
ლია მოსაზრება მისი წარმოშობის ფესეების, მისი ტიპებად და სახეე- 
ბად დაყოფის თაობაზე. ეს კი, ბუნებრივია, ხელს უწყობს მეცნიერებაში 

რიტუალთან დაკავშირვბული საკითხების შესახებ ახალ-ახალი თე- 
ორიების გაჩენას. სწორედ ამიტომ აქტუალურია რიტუალის მრა- 
ვალმხრივი განხილვა,მისი წარმოჩენა სხვადასხვა ასპექტით. 

ამ მხრივ მიზანშეწონილად მიგვაჩნია რიტუალის შესწავლა მხატ- 
ვრულ ლიტერატურაში, ჩვენს შემთხვევაში, ძველი ბერძნული ლიტ- 
ერატურის მაგალითზე. და აი, რატომ: ლიტერატურაში რიტუალის შეს- 
წავლით ჩვენი დაინტერესება ორმხრივია. ჯერ ერთი, რამდენად დე- 
საკრალიზებულია ეს ფენომენი მისი ნაწარმოებში მოქცევის შედეგად, 
იძენს თუ არა რიტუალი ნაწარმოებში მხატვრულ ფუნქციებს (ანუ 
რიტუალი თავისთავად ვერ შეიძენს ვერანაირ ფუნქციას, მაგრამ 

რიტუალს შესაძლოა თავის სასარგებლოდ ფუნქცია მიანიჭოს ავ- 
ტორმა, ე.ი. სიუჟეტის წარმოების დროს ის განსაკუთრებული როლი 
დააკისროს, რაც რიტუალს არა აქვს ყოფაში), რამდენად თავსდება 
მისი ახლებური გადააზრება რეალობის ფარგლებში. მეორეც, თუკი 
ნაწარმოების შეფასებს ერთ-ერთი კრიტერიუმი ცხოვრების 
სხვადასხვა ასპექტის მხატვრული წარმოჩენაა, რიტუალის ასახვამაც 
გარკვეულწილად წარმოდგენა უნდა შეგვიქმნას ამ ნაწარმოების 
ღირსებაზე. ე. ი. გვაინტერესებს როგორც რიტუალის ლიტერატურული 
დამუშავება, ასევე მისი მიმართების საკითხები რეალობასთან. 

სამწუხაროდ, მეცნიერებს ყურადღების მიღმა დარჩათ რიტუალის 
შესწავლის ეს მხარე.' რამდენადაც საფუძვლიანად არის შესწავლილი 

  

ს! ნებისმიერ ენციკლოპედიასა თუ ლექსიკონში საკმაოდ ერცელი სტატია ეძღვნება 
რიტუალს. მაგრამ ეს სტატიები ძირითადად რიტუალის წარმომობის შესახებ.არსე- 
ბული თეორიების განხილვას ეხება (თუმცა ამ სტატიების გარდა მრავალი ნაშრომი 

არსებობს, რომელიც რიტუალების შესახებ არსებულ თეორიებს მიმოისილაეს. მა- 

გრამ ამ მხრივ, ჩემის აზრით, ძალზედ საინტერესოა შემდეგი მონოგრაფია: 8II Cჩ. 

1997). აგრეთეე მსგავს სტატიებში კარგადაა გაშუქებული რიტუალის როლი ადა- 
მიანთა ყოფაში, მისი მნიშვნელობა საზოგადოებისათვის. ასევე არაერთი სტატია და 
მონოგრაფია ეძღენება ცალკეული რიტუალის შესწავლას საზოგადოების ცსოვრე- 

ბაში. ამ მხრივ საყურადღებოა გამოკვლევები მსხვერპლმეწირვის რიტუალის(8სიC 

ტრ, CIL85 7, 1966; LIC6იოიი§ /#. 1981), განწმენდის რიტუალის (დიIXCიL IM 1990), ქორ- 
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კონკრეტული რიტუალები ყოფასა თუ ხელოვნებაში, იმდენად მწირია 

ისეთი ნაშრომების ნუსხა, რომლებიც შეისწავლიდა რიტუალებს მხატ- 

ვრული ლიტერატურის განხილვის შედეგად. 
ბუნებრივია, ჩვენ ვერ შევძელით ბერძენთა ცხოვრებაში არსე- 

ბული ყველა რიტუალის შესწავლა (ზოგიერთი რიტუალის წარმოჩე- 
ნისას მხატვრული ლიტერატურა ძალზე ძუნწი აღმოჩნდა, ხოლო 
ზოგიერთი რიტუალის შესახებ ვერანაირი ინფორმაცია ვერ ვნახეთ, 
თუმცა ისტორიიდან ცნობილია, რომ ისინი არსებობდა და საკმაოდ 
გავრცელებულიც იყო). ამიტომაც იმ რიტუალების შესწავლით შე- 
მოვიფარგლეთ, რომლებიც ადამიანთა ცხოვრების თითქმის განუ- 
ყრელ ნაწილს შეადგენდა და შესაბამისად მის ასახვას ლიტერატურაც 
ვერ ასცდებოდა. ესენია: მსხვერპლშეწირვის, განწმენდის, ქორწინე- 
ბისა და სამგლოვიარო რიტუალები. 

თავების დასათაურებისას ვარჩიეთ, რომ გადამწყვეტი სწორედ 
·რიტუალების ეს სახეები ყოფილიყო, ვინაიდან დასათაურებისას ლიტ- 
ერატურის ჟანრებისთვის უპირატესობის მიცემის შემთხვევაში თავი- 
დან ვერ ავიცილებდით ზოგიერთ სირთულეს. თუკი ერთ ჟანრში ჩვენს 
მიერ შესასწავლი ყველა რიტუალის შესახებ ძირეული ინფორმაცია 
გვაქვს, სხვა ჟანრი შეიძლება ნაკლებად შეეხოს მათ. თუკი ერთი 
ჟანრი უპირატესობას ანიჭებს ერთ რომელიმე რიტუალს, სხვა ჟან- 
რისთვის შესაძლოა სულ სხვა რიტუალი აღმოჩნდეს საყურადღებო. 

ლიტერატურაში რიტუალის ამა თუ იმ ასპექტის დაფიქსირების 
შედეგად ხდება ამ რიტუალის გაყინვა. მაგრამ სსვაგვარადაა საქმე 
ყოფაში. აქ რიტუალი მეტნაკლებად იცვლის ფორმას, იგი ცვალებადია. 
ამდენად მას, რაც ჩვენამდე აღწევს, ხშირ შემთხევევაში შეცვლილი 
სახე აქვს. ამდენად ლიტერატურას ამ მსრივაც განსაკუთრებული 

მნიშვნელობა ენიჭება. 
სწორედ ამ მიზეზების გამო შევაჩერეთ ჩვენი ყურადღება რიტუ- 

ალის შესწავლაზე ლიტერატურაში. აქ ვგულისხმობთ ძველბერძნული 
ლიტერატურის პერიოდს ჰომეროსიდან მოყოლებული ევრიჰიდემდე. 
თუმცა ზოგიერთ შემთხვევაში გვერდი ვერ ავუქციეთ ისეთ ავტორებ- 
თან დაცულ ცნობას ჩვენთვის საინტერესო რიტუალების შესახებ, 
რომლებიც ევრიპიდეს შემდგომ მოღვაწეობდნენ. ვფიქრობთ, რომ 
მოტანილი ცნობები მხოლოდ წაადგებოდა ნაშრომს გარკვეულ დასკვ- 
ნების გამოტანისას, 

  

წინების რიტუალის (56ეM%Iძ LL. 1987; C5MXICV 7. LI. 51ი05 I. LI 19313), დაკრძალვის 
რიტუალის (416XI0ს M. 1874) შესახებ. 
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გარდა ამისა არ შემიძლია, ჩემი დიდი მადლიერება არ გამოვხატო 
ანტიკური ლიტერატურის ყველა იმ ქართველი მკვლევარის მიმართ, 
რომელთაც დიდი შრომა გასწიეს ძველი ბერძენი და რომაელი ავ- 
ტორების ქართულად თარგმანისათვის. უმრავლეს შემთხვევაში მე 
ვეყრდნობი მათ ზედმიწევნით თარგმანებს. მაგრამ, სამწუხაროდ, 

ქართულ ენაზე ჯერ კიდევ არ არის თარგმნილი ის ზოგიერთი ნაწარ- 
მოები, რომლებიც ჩემი ინტერესის საგანს წარმოადგენს. 

ამგვარად ამ ტექსტებიდან საჭირო მონაკვეთების მოხმობისას, ვე- 
ცადე თარგმანი მაქსიმალურად ახლოს ყოფილიყო დედანთან, ხოლო 
თარგმანის მხატვრულად დახვეწა ვერ ვითავე, რასაც, ალბათ, დიდ- 

სულოვნად მომიტევებს მკითხველი. 
მონოგრაფიაზე მუშაობის პროცესში კონსულტირებას მიწევდა 

ფილ. მეცნ. დოქტორი, მეცნიერებათა აკადემიის წევრ-კორესპონ- 
დენტი ბატონი რისმაგ გორდეზიანი. მისი საგულისხმო რჩევები და 
შენიშვნები დიდად მეხმარებოდა საკითხის კვლევის თითქმის ყველა 

ეტაჰმე. 
ასევე მადლიერების გრძნობით მინდა მოვიხსენიო ოქსფორდის 

უნივერსიტეტის პროფესორი რობერტ პარკერი, ის დიდი ყურადლება 
და გულმოდგინება, რომლითაც იგი ეკიდებოდა ჩემს ყოველ მოსაზრე- 
ბას, მეხმარებოდა მათ დახვეწასა და სრულყოფაში. 

მადლობას ვუხდი წიგნის რეცენზენტებს, ფილოლოგიის მეცნიერე- 
ბათა დოქტორს, ქალბატონ ნანა ტონიასა და ფილოლოგიის მეცნიერე- 
ბათა კანდიდატს, თსუ დოცენტს, ქალბატონ რუსუდან ცანავას, სა- 
გულისხმო რჩევებისათვის.



IL საკითხის ღასმჩნსათვის 

პეროდოტე, ისტორიის მამა, მოგვითხრობს რა კამბისესის შესახებ, 
რომელმაც დასცინა და შეურაცხყოფა მიაყენა სხვა ხალხში არსებულ 
წეს-ჩვეულებებს, მას გიჟად ნათლავს და ამატებს: ,,თუ არა და, სალო- 
ცავებსა და ადათ-წესებზე დაცინვას ვერ გაბედავდა. რადგან ვინმემ 

რომ შესთავაზოს რომელსაც გნებავთ ხალხს, გამოარჩიე ყველა არსე- 
ბულ ადათ-წესს შორის საუკეთესო, ის, რომ გადახედავს, რა თქმა 

უნდა, გამოარჩევს თავის საკუთარს. ეგრე მიაჩნია თითოეულ ხალხს, 
რომ მისი ადათ-წესები ბევრად უკეთესია სხვისაზე. ამიტომაც არაა 

ჩვეულებრივი, რომ გიჟს გარდა სხვა ვინმე დასცინოდეს ასეთ 
რამეებს“? ეს შესანიშნავი გამონათქვამი დღემდე გვაოცებს თავისი 
სიზუსტით. მასში სამი აზრია გატარებული: I) ყოველი ხალხის ცხოვრე- 

ბის წესს მართავს ამ ხალხში გაბატონებული ადათ-წესები; 2) ეს აღათ- 
წესები და წეს-ჩვეულებები შეიძლება ერთმანეთს შედარდეს; 3) ყველა 
ხალხი თავის საკუთარ ჩვეულებებს ანიჭებს უპირატესობას. თუმცა, 
ვფიქრობთ, ამ ბოლო აზრის გაგრძელება ამგვარია: ობიექტურად 
არანაირი საფუძველი არ არსებობს იმისათვის, რომ რომელიმე ერთი 

ქვეყნის წეს-ჩვეულებანი ვამჯობინოთ მეორე ქვეყნის წეს- 
ჩვეულებებს. პეროდოტეს ამ აზრში ჩადებულია რიტუალების” შესწავ- 
ლის მთელი შემდგომი ისტორიაც: კომპარატივიზმი, ევოლუციონიზმი, 
გეოგრაფიზმი, ფუნქციონალიზმი..“ სხვადასხვა ხალხთან არსებული 
წესების შედარების შესაძლებლობის თაობაზე აზრის გამოთქმის შემ- 
დეგ ჰეროდოტემ მიუთითა ყველა წეს-ჩვეულებისადმი პატივისცემით 

  

პეროდოტე, 1975,111,38. 

ზოგიერთ შემთსხეევაში ტერმინი „რიტუალი“ ქართულ ენაზე ჩეენ გადმოგვაქეს სიტყ- 
ვით „წეს-ჩვეულება“, რომელიც ქართული ენის განმარტებით ლექსიკონში (ტ. VIII, 

თბ. 1964) ასეა ახსნილი; 1) რელიგიით ან ტრადიციით დაწესებული მოქმედება. 
იმავე ლექსიკონში სიტყეა „ჩვეულება“ ასე განიმარტება: 1) ამა თუიმ წრეში (ანმთელ 
საზოგადოებაში) დამკვიდრებული წესი ქცევა-მოქმედების.2) იგივეა, რაც ჩვევა. 
„ჩვეულების“ სინონიმად გვევლინება სიტყეა „„ადათიც“, რომელიც არაბული სიტყვი- 
დან მომდინარეობს. ჩვენ ვამჯობინეთ ,,წეს-ჩვეულების“ ხმარება (ზოგჯერ) და მიგ- 
ვაჩნია, რომ მას უფრო ვიწრო მნიშვნელობა აქვს, ვიდრე სიტყვა „ჩვევას“, „ჩვეულე- 

ბას“ ან ,,ადათს“. 
ზოგიერთ ნაშრომში ტერმინი ,,რიტუალი“ გადმოაქვთ სიტყეით „წესისგება“. ვინაი- 
დან ამ სიტყვის განმარტება არ არის მოცემული ქართული ენის განმარტებით 
ლექსიკონში და თანაც იგი თაეისი ჟღერადობით წააგავს გამოთქმას „წესის აგება“, 
რაც მიცვალებულთა მიმართ შესასრულებელ რიტუალს უკავმირდება,გაუგებრობის 
თავიდან ასაცილებლად ჩვენ მოვერიდეთ ამ სიტყვის ხმარებას. 
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მოკიდების აუცილებლობაზე და მკაცრადაც გააკრიტიკა სპარსელი 
მეფე კამბისესი, რომელმაც შეურაცხყო ეგვიპტელთა წეს- ეს-ჩვეულებანი. 

ანტიკური დროის სხვა ავტორებთანაც = ფილოსოფოსებთან, ის- 
ტორიკოსებთან, მეცნიერებთან – გვხვდება ცალკეული გამონათქვეამე- 
ბი, რის მიხედვითაც ვხვდებით, რომ ეს ავტორები არა მარტო სხვა- 
დასხვა ხალხთან არსებულ წეს-ჩვეულებებს შორის განსხვავებას ხე- 
დავდნენ, არამედ მათ განმარტებასაც ცდილობდნენ, უნდოდათ რა 
გარკვეული კანონზომიერების აღმოჩენა. ეს კანონზომიერებანი იხს- 
ნებოდა ზოგჯერ წეს-ჩვეულების მიმართებით გარემო პირობებთან 
(პიპოკრატე, არისტოტელე), ზოგჯერ ერთი ხალხის მიერ სხვა ხალხის 

წეს-ჩვეულების გადმოლებით (ჰეროდოტე, სტრაბონი), იყო მცდელობა, 
ესაუბრათ წეს-ჩვეულებათა გავლენაზე ისტორიასა და საერთაშო- 
რისო ურთიერთობებზე (პოლიბიოსი, ტაციტუსი) ან დაენახათ წეს- 
ჩეეულებათა განვითარებაში ევოლუციურობის პრინციპი (დემოკ- 
რიტე, ლუკრეციუსი). თუმცა არცერთ მათგანთან არ გვხედება. (და ეს 
არცაა გასაკვირი) წეს-ჩვეულებათა კლასიფიკაციის მცდელობა? 

გამუდმებულ ომებს და, შესაბამისად, ანტიკური ცივილიზაციის და- 
ცემას საერთო კულტურული ღონის დაცემაც მოჰყვა. გაქრა ინტერესი 
ყველაფრისადმი, რაც კერძო ინტერესებს სცილდებოდა. ამდენად 
აღორძინების ხანამდე ჟამთაალწერებსა და სხვა ლიტერატურულ 
წყაროებში აღარ გვხვდება წეს-ჩვეულებათა აღწერა, ხოლო თუკი 
ახსენებენ სხვა ხალხთან არსებულ ჩეეულებებს, მხოლოდ როგორც 
კურიობულ ფაქტს ან უბრალოდ თხრობას მოაყოლებენ ხოლმე. 
ამგვარი ხსენება გვხედება VI-X საუკუნეების ბიზანტიელ ავტორებთან 
(პროკოფი, მავრიკიოსი, კონსტანტინე), მაგრამ არცერთი მათ- 

განისთვის ეს ფაქტები არ წარმოადგენს მეცნიერული დაინტერესე- 
ბისა და შესწავლის საგანს. ჩვეულებებით დაინტერესება მხოლოდ 
აღორძინების ხანიდან იწყება, განსაკუთრებით კი XV საუკუნეში, 

როდესაც ნაოსნობის განვითარებას ახალი მიწების აღმოჩენა მოჰყვა 
და გამოირკვა, რომ ამ ახლად აღმოჩენილი ქეეყნების მცხოვრებნი 

სრულიად არ პგავდნენ ევროპელებს. უკვე ის, რომ ახლად აღმოჩე- 
ნილი მიწების მკვიდრნი სხვა წესებით ცხოვრობენ, გახდა ყურადღე- 
ბის საგანი. ნელ-ნელა იწყება მათი წესების შედარება თავიანთ წე- 
სებთან, ხოლო უპირატესობა ძირითადად აბორიგენთა ცხოვრების 
წესებს ენიჭება. მსგავსი იდეალიზაციის ტენდენცია იგრძნობა თითქმის 

  

5 4+0Xგ008 C-# 1978, 19, 26-27, 29, 32-34, 35, 40-42, 44. 
'· 1ძ.46-68,



ყველა იმდროინდელ თხზულებაში (კოლუმბიდან დაწყებული) ეს იდე- 
ალიზებული სახე გადადის XVIII საუკუნის განმანათლებლებთანაც, 
თუმცა ჩვეულებათა კლასიფიცირება ჯერ კიდევ არ ხდება. XIX საუ- 
კუნეში სურათი საგრძნობლად იცვლება. სახალხო მოძრაობის გამო- 
ცოცხლებასთან ერთად ყურადღების ცენტრში მოექცა საკუთარი 
ქვეყნის ტრადიციები. ამას წინ უძღოდა გერმანელი მოაზროვნის 
პერდერის მოწოდება, ჩაეწერათ და შეეგროვებინათ ხალხური 
პოეზია. მთელს ევროპას მოედო ხალხური სიმღერების, ზღაპრების, 
თქმულებების, წეს-ჩვეულებათა შეგროვების ,,სენი“" ყველაზე მეტად 
დაინტერესდნენ სიმღერებითა და ზღაპრებით, თუმცა აშკარა იყო, 
რომ მათი უმრავლესობა განუყოფელი ნაწილია ჩვეულებების. 
სწორედ ამან გააძლიერა ინტერესი ჩვეულებათა მიმართაც. 

ა) ძველ ცივილიზაციებში რიტუალის პრობლემის შესწავლის 

თანამედროვე მდგომარეობა 

რიტუალის (წეს-ჩვეულების) შესწავლა დაიწყო იმ დებატების შემდეგ, 
რომელიც რელიგიის წარმოშობის საკითხებს შეეხებოდა. დავამ რე- 
ლიგიის წარმოშობის შესახებ რიტუალის ინტერპრეტაციის რამოდენ- 
იმე მნიშენელოვანი მიმართულება წარმოშვა – ევოლუციური, სოცი- 
ოლოგიური, ფსიქოლოგიური, მათი განხილვის მთავარ ინტერესს 
წარმოადგენდა საკითხი, თუ სად უნდა ვეძიოთ რელიგიისა და კულ- 

ტურის ფესვები. ამ კუთხით თავი იჩინა ორმა ძირითადმა ფენომენმა, 
რიტუალმა და მითმა. გარკვეულ მეცნიერთა აზრით, ამ კამათში რიტუ- 
ალს ენიჭება უმთავრესი მნიშვნელობა, ხოლო სხვათა თვალსაზრისი 
მითს ანიჭებს უპირატესობას. თუმცა არის ისეთი მოსაზრებაც, რომ- 

ლის მიხედვითაც, მითი და რიტუალი ჯმXI ხმ255ს წარმოიშვა და განვი- 
თარდა. ჩვენ მოკლედ შევეხებით ამ თეორიებს და, ჩვენის აზრით, ოთხ 
უმთავრეს საკითხს გამოვყოფთ: 1) ზოგიერთი ადრეული თეო- 
რეტიკოსი, რომელთაც საკითხი წამოჭრეს; 2) მითისა და რიტუალის 
სკოლა, რომელიც რელიგიისა და კულტურის აღმოცენების წყაროდ 

რიტუალს მიიჩნევდა და უპირატესობას სწორედ მას ანიჭებდა; 3) რე- 
ლიგიის ფენომენოლოგისტები – ისინი მითში ხედავდნენ რელიგიისა 
და კულტურის საწყისს;4) და ბოლოს, ფსიქოანალიტიკოსები. 

  

1ძ. 80-92, 108-128. 

" მსგავსი აღწერილობითი ნაშრომები მრავლადაა. მაგ. #90 
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ჯჩჰ) ადრეული თეორეტიკოსები. XIX საუკუნის ევროპაში ჩამოყა- 
ლიბდა ე.წ. მითოლოგიური (ნატურმითოლოგიური, ასტრალო-მითო- 
ლოგიური) სკოლა. ამ მიმდინარეობის შეხედულებები ეყრდნობა 
შარლ დიუპუის ნაშრომს; რომლის მიხედვითაც, ძველ ღმერთთა სა- 
ხეები არის მზისა და ციურ მოვლენათა განსახიერება; ანტიკურ მი- 
თებში ალეგორიულად არის აღწერილი მზის ცაზე მოძრაობა, წელი- 
წადის დროთა მონაცვლეობა; თუმცა არა მარტო ბერძნული დიონისე 
თუ ჰერაკლე, ეგვიპტური ოსირისი, არამედ ქრისტიანული იესო ქრის- 
ტეც კი მხოლოდ მზის განსახიერებაა. ღმერთების სახეების წარმოშო- 
ბის ეს ასტრალური თეორია განივრცო მას შემდეგ, რაც XIX საუკუნის 
პირველ ათწლეულში მეცნიერებმა წამოაყენეს ვარაუდი ინდოევრო- 
პულ ენათა ნათესაობის შესახებ და, შესაბამისად, დაიწყეს ამ ხალხთა 
კულტურული ერთიანობის ძიებაც. ადარებდნენ რა ძველინდურ, 
ირანულ, ბერძნულ, რომაულ, გერმანულ, სლავურ, ლეტო-ლიტვურ 
ღმერთთა სახეებს და მითებს მათ შესახებ, ფილოლოგები და ენათმეც- 
ნიერები მივიდნენ იმ დასკვნამდე, რომ ინდოევროპელი ხალხები 
კულტურულად ერთიანნი იყვნენ და მათ ჰქონდათ რაღაც საერთო ას- 
ტრალური მითოლოგია (მაგ. ვარუნა-ურანოსი-პერუნი; დიაუსი-ზევსი- 
იოვის პატერ, და ა.შ). ამ მითოლოგიის ნაშთები გეხვდება თანამე- 
დროვე ინდოევროპელ ხალხთა ზღაპრებში, სიმღერებსა და ჩვეულე- 
ბებში. მითოლოგიური მიმდინარეობის ფუძემდებლები ძმები გრიმები 
ამ ნაშთებს ძირითადად ზღაპრებში ეძებდნენ,” ხოლო მათი მიმ- 

დევრები – უკვე ჩვეულებებშიც, მითოლოგიური სკოლის ყველაზე 
ცხობილი წარმომადგენლები იყვნენ: ადალბერტ კუნი, ვილპელმ 
შვარცი, მაქს მიულერი, მიშელ ბრეალი, ანჯელო დე გუბერნატისი, 
აფანასიევი, მილერი, პოტებნია. არცერთი ზემოთ აღნიშნული ავტორი 
მიზნად არ ისახავდა ჩვეულებათა შესწავლას. ისინი მხოლოდ ზედ- 
აპირულად ეხებოდნენ მათ, თუმცა მაინც ყველა ჩვეულებას განიხი- 
ლავდნენ მითოლოგიური მსოფლმხედველობის კონტექსტში. მაგალი- 
თად, საყოველთაოდ ცნობილი ცეცხლის რიტუალური გამოყენება 
მათთვის ჭექა-ქუხილის კულტიდან მომდინარეობს. ასევე საყოველ- 
თაოდ გავრცელებული წყლის განმწმენდი ფუნქციით გამოყენება და 
მისთვის ნაყოფიერების ძალის მინიჭება წვიმის გამომწვევი ღრუ- 
ბლების თაყვანისცემამდე აჰყავდათ. ამავე მნიშვნელობას ანიჭებდნენ 
მითოლოგიურ წარმოდგენებში არსებულ მსოფლიო ხესაც, რომლის 

  

ჩსის15 Cჩ. 1795, L. I-3. 
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ფესვებიც ზემოთ იყო. მითოლოგიური სიმბოლიზმით გატაცებამ ამ 
მიმდინარეობის წარმომადგენლები ხელოვნურობამდემიიყვანა. 

როდესაც მითოლოგიურ მიმართულებაზე ესაუბრობთ, არ 

შეიძლება, გვერდი ავუაროთ ფრიდრიხ მაქს მიულერის (1823-1900) 
ნაშრომებს." იგი ამტკიცებდა, რომ იმას, რასაც ჩვენ მითებს (იგულისხ- 
მება კოსმოგონიური და ამ ციკლის მითები) ვუწოდებთ, თავდაპირვე- 
ლად იყო ბუნების, განსაკუთრებით, მზის შესახებ, პოეტური ფორმუ- 
ლირება რომელიც შექმნეს ძველმა ინდოევროპელებმა.. ეს იყო მომ- 
თაბარე ხალხი და გაიფანტა სხვადასხვა მიმართულებით ცენ- 
ტრალური აზიის სტეპებიდან დაახლოებით ძველი წელთაღრიცხვის 
1500 წლიდან მოყოლებული. მათი პოეზია ვეღარ გაიგეს შემდგომმა 
თაობებმა, რომლებიც შეერწყნენ დაპყრობილ ეთნიკურ ჯგუფებს. 

მიულერის შეხედულება მალევე უარყო ბევრმა მეცნიერმა, განსა- 
კუთრებით კი ფოლკლორისტმა ენდრიუ ლანგმა (1844-1912)” და ან- 
თროპოლგმა ედუარდ ბ. ტეილორმა (1832-1917). ტეილორი ამტკიცებდა, 
რომ მითი არ შეიძლება გავიგოთ როგორც არასწორად აღქმული 
მონათხრობი მომდევნო თაობების მიერ. მითი მისთეის არის 
ფრთხილი ფილოსოფიური მცდელობა იმისა, რომ აიხსნას და განი- 
მარტოს სამყარო. თუმცა ტეილორმაც დაუშვა, რომ ხშირად მითების 
განმარტების მცდელობების შედეგები აშკარად მცდარია, მაგრამ მითი 
მაინც არ უნდა მივიჩნიოთ როგორც ,,შეცდომა და სისულელე“. უმ- 
ჯობესია, იგი შეისწავლებოდეს როგორც ადამიანის აზროენების 
საინტერესო პროდუქტი, რაშიც ტეილორი ხედავდა პირველყოფილი, 
„პრიმიტიული“ აზროენების გზას. ტეილორი შეეცადა აღედგინა კაცო– 
ბრიობის სოციალური განვითარების ევოლუციური გზა ბავშვური 
„ველურობიდან“ ,,ცივილიზებულ ადამიანამდე“. ამ განვითარების 
გზაზე პირველყოფილთა მიერ ზოგიერთი მოვლენის განმარტება შე- 
მორჩა თანამედროვე რელიგიურ ჩვეულებაში „გადმონაშთების“ 

სახით. ტეილორი მიიჩნევდა, რომ რელიგია წარმოიშვა იმ განცდე- 
ბიდან, რომელსაც გრძნობდა პირველყოფილი ადამიანი მიცვალე- 
ბულთა და სულთა სიზმრებში ხილვის შედეგად. პრიმიტიული ხალხი 
განმარტავდა ამ განცდებს სულთა თეორიით,რამაც ასეთი სახე მიიღო: 
ადამიანის რაღაც ნაწილი სხეულის დატოვების შემდეგ განაგრძობს 

ცხოვრებას. მათ ასევე სჯეროდათ, რომ ამგვარი სულები გააჩნიათ 
ცხოველებს, მცენარეებს და სხვა არსებებსა თუ ჩვენს მიერ უსულოდ 

  

" MსIIC M2X L. 1967. 
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წოდებულ ქმნილებებს. ტეილორმა რელიგიის ამ ადრეულ ფორმას 

ანიმიზმი უწოდა, დაესესხა რა ლათინურსიტყვას გიIთმ." 
ცნობილმა ენათმეცნიერმა და ძველი აღთქმის მკვლევარმა უილიამ 

რობერტსონ სმიტმა (1846-1894) აღიარა ღა გააგრძელა ტეილორის 
თეორია კაცობრიობის განვითარების გზის შესახებ, მაგრამ იგი 

ამტკიცებდა რიტუალის პირველადობას სულების გაგებასთან მიმარ- 
თებაში, ასევე რელიგიისა და საზოგადოების წარმოშობაში. მას 
სჯეროდა, რომ რელიგიის წარმოშობა ანიმიზმში კი არ უნდა ვეძიოთ, 
არამედ იმ ქცევაში, რომელიც ამყარებდა საზოგადოების წევრთა 
ურთიერთობებს. სხვა სიტყვებით რომ ვთქვათ, იგი რელიგიის ფესვებს 

ხედავდა არა თეორიულ მითებში საგანთა ბუნების შესახებ, არამედ 
რიტუალებში, რომლებიც სინამდვილეში ემსახურებოდა სოციალურ 
წესრიგს; რელიგია არა სულის გადასარჩენად, არამედ საზოგადოების 
კეთილდღეობის დასაცავად შეიქმნა. რობერტსონ სმიტის ცნობილი 
ნაშრომი აღადგენს ადრეულ სემიტურ რიტუალს, რაც მსხვერპლ- 
შეწირვის დროს „ტოტემური“ ცხოველის (რომელიც ასევე ღვთაე- 
ბრივი წინაპარი იყო) შეჭმით გამოიხატებოდა, ტერმინი „ტოტემი“ 

მომდინარეობს გამოთქმიდან ,,ოტოტემან“, რაც ოჯიბვაში (კანადელი 
ალგოკვინების ენაში) „ის ჩემი ნათესავია“-ს ნიშნავდა.“ სმიტისთვის 
რიტუალი რელიგიის პირველი კომპონენტია და ემსახურება ძირეულ 
სოციალურ ფუნქციას: შექმნას და არსებობა გაუხანგრძლივოს სა- 
ზოგადოებას. მითს იგი მხოლოდ მეორად ადგილს აკუთვნებდა, რითაც 
მაქს მიულერის თეორიასთან ჰქონდა მსგავსება. ეს მსგავსება გა- 
მოიხატება იმ დებულებაში, რომ მითი რიტუალის განმარტებაა, 
როდესაც მითის საწყისი მნიშვნელობა დავიწყებულია. ყველა 
შემთხვევაში „მითი მომდინარეობს რიტუალიღდან და არა რიტუალი 
მითიდან; რიტუალი იყო მთავარი და მითი – ცვალებადი; რიტუალი იყო 
სავალდებულო და მითის რწმენა მხოლოდ ადამიანზე იყო დამოკიდე- 
ბული“. ა 

რობერტსონ სმიტის აღმოჩენა იქცა ღერძად რელიგიის ინტერპრე- 
ტაციის სამი ძლიერი სკოლისა. პირველი – მითისა და რიტუალის 
სკოლა ასოცირდება ჯეიმს ფრეზერის ცნობილ ნაშრომთან,“ რომლის 
მიხედვითაც მითის გაგებისათვის საჭიროა იმ რიტუალის განმარტება, 

  

მი ოგ ითარგმნება როგორც სული, იხ. /ს8006IIMVM, MI. X. /M2IMMC#0-9MVCCMMIM 
C/#M0880L, M. 1976. 

" 8უეი Mიი1§, 1984, 270-274. 
"” VVIIIით ჩიხივიი 5იI(ი, 1969, 28-29. 
" იგულისხმება ფრეზერის ცნობილი ნამრომი: დჯე30(% /"#%, M. 1986. 
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რომელსაც თან ახლდა ეს მითი. მეორე სკოლისთვის ამოსავალი ხდება 
რელიგიისადმი სოციალური მიდგომა. ეს სკოლა ასოცირდება ემილ 

დიურკჰაიმის სახელთან, რადგანაც მისთვის რელიგია აუცილებელი 

პირობაა საზოგადოების არსებობისთვის. მესამე – ფსიქოანალიტი- 

კოსთა სკოლა, რომელიც დააარსა ზიგმუნდ ფროიდმა, მიიღო რა 

რობერტსონ სმიტის შეხედულება ტოტემიზმზე, პირველ მსხვერპლ- 

შეწირვაზე, რელიგიის ძალაუფლების, დანაშაულისა და მორალის სო- 

ციალურ წარმოშობაზე. ფსიქოანალიტიკოსებისთვის რიტუალის აუ- 

ცილებლობა საჭიროა იმ პროცესში, რომლის დროსაც ხდება ანალ- 

იზისა და ინტერპრეტაციის გზით დასაბამი სურათის აღდგენა იმისდა 

მიუხედავად, თუ რას ფიქრობს თავად ხალხი იმის თაობაზე, რასაც 

აკეთებს ან სწამს. 

რობერტსონ სმიტის შეგირდმა ჯეიმს ჯორჯ ფრეზერმა (1854-1941) 

დაიწყო იმით, რომ გაიზიარა ტეილორის თეორია, რომლის მიხედვი- 

თაც მითი წარმოადგენს რიტუალის განმარტებას. მაგრამ შემდეგ 

ფრეზერი მივიდა იმ დასკვნამდე, რომ მითი არის რიტუალური მო- 

ქმედების გადმონაშთი. მასთან სმიტის თეორიამ ახლებური სახე 

მიიღო და ახალ თეორიად ჩამოყალიბდა: ყველა რიტუალის წესი არის 

სიკვდილი და ხელახალი დაბადება ღმერთისა ან მეფისა, რომელიც 

წარმოადგენდა სიმბოლოს და იძლეოდა მიწის ნაყოფიერებისა და 

ხალხის კეთილდღეობის გარანტიას. ფრეზერის და მისი მიმდევრე- 

ბისთვის თემა რიტუალური სიკვდილისა და დაბადებისა ყველა მითისა 

და ფოლკლორის ბაზისად იქცა, რამაც შედეგად მისი ნაშრომის მესამე 

გამოცემის I2 ტომი მოგეცა. მას სურდა, რომ დოკუმენტურად აღეწერა 

„კაცობრიობის აზრის ევოლუცია ველურობიდან ცივილიზაციამდე“, 

ასევე ეჩვენებინა პირველყოფილი (ინგლისურად არის ჯიVVIIIV6) 

მაგიისა და ცრურწმენის გადმონაშთები ე.წ.„მაღალ რელიგიებში“. 7 

2) მითისა და რიტუალის სკოლები. რობერტსონ სმიტი და ფრეზბ- 

ერი იყო ის ორი მეცნიერი, რომელთა გამოც ამ მიმდინარეობას ეწოდა 

„მითისა და რიტუალის სკოლა“. „მითისა ღა რიტუალის სკოლა“ 

აღიარებდა რიტუალის პირველადობას ისტორიისა და კულტურის 

კვლევისას. შემდგომში აქედან ჩამოყალიბდა ორი დამოუკიდებელი 

ხაზი მეცნიერებაში: ერთის მხრივ, ბიბლიური და ძველი ახლო აღმო- 
სავლეთის სპეციალისტთა ჯგუფი და მეორეს მხრივ – კემბრიჯის უნი- 

ვერსიტეტის კლასიცისტების ჯგუფის სახით. 

  

” სო7CI. 6. 1955: ხსიCCIთ 8, 1915: ამის შესახებ უფრო დაწვრილებით ის. Cეთტიირ 

84II, 1997, 3-87. 
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პირველი ხაზის წარმომადგენელი, ძველი აღმოსავლეთის მკვლევარი 
სამუელ ჰენრი ჰუკი (1874-1968) ამტკიცებდა, რომ მითი და რიტუალი – 
ის; რაც ნათქვამია და ის, რაც სრულდება – ადრეულ ცივილიმაციებში 
განუყოფელი იყო. ძველი ეგვიპტის, ბაბილონის, ქანაანის რელიგიები 
უმთავრესად რიტუალური რელიგიებია. მათში საერთოა ის, რომ 
ეფუძნება მეფის, როგორც ღმერთის, სიკვდილსა და აღდგომას, ამ 
აქტზე კი დამოკიდებულია მთელი საზოგადოების კეთილდღეობა. 
რიტუალური ქმედების მიმართ ძირითადი იყო მოყოლილი ამბავი, 
რომელიც თანაბარი ძალის მქონედ მიიჩნეოდა. დროთა ვითარებაში, 
როგორც ყოველთვის, მოქმედება და ამბავი განცალკევდა და წარ- 
მოიშეა დამოუკიდებელი რელიგიური და დრამატული ფორმები." 
ჰუკმა და მისმა კოლეგებმა აღადგინეს რიტუალების სისტემა სეზონ- 
ური ციკლიდან (თესვისა და მკის რიტუალები), რომლის დროსაც ხდე- 
ბოდა მეფის სიმბოლური მოკვლა, რის შედეგადაც იგი ხვდებოდა 
ქვედა სამყაროში. იქ ფორმალური შებრძოლებით ქაოსის ძალებთან 
ამარცხებდა მათ, იმკვიდრებდა ტახტს, აღნიშნავდა წმინდა ქორწინე- 
ბას, გამოთქვამდა მიწის კანონებს – ამდენად განაახლებდა წესრიგს. 
ჰუკის მიხედვით, ყოველ სიმბოლურ მოქმედებას თან ახლდა ამბის 
თხრობა. აღწერილი რიტუალი საკმაოდ კარგად მიუდგა სხვა კულ- 
ტურებსაც და ამდენად რაღაც დროის მანძილზე მეცნიერებაში საკ- 
მაოდ პოპულარული იყო მისი მოდელად გამოყენების შემთხვევები. 

კემბრიჯის სკოლის კლასიცისტებმა განავითარეს ეს თეორია. მათი 
მტკიცებით, ფოლკლორი და ლიტერატურა მომდინარეობს უძველესი 
წმინდა მეფის რიტუალური ქცევებიდან და არა ისტორიიდან ან ხალხის 
წარმოსახვიდან.” კერძოდ, გილბერტ მარი, ფრენსის მ. კორნფორდი, 
არტურ ბ. კუკი ცდილობდნენ, ეჩვენებინათ, თუ როგორ ასაზრდოებდა 
ბერძნული დრამის სტრუქტურულ მოდელს მომაკედავი და აღმდგარი 
ახლო-აღმოსავლეთის მეფე-ღმერთის მოდელი (ამ მოდელს ხედავდ- 
ნენ ასევე დიონისურ რიტუალებში). კემბრიჯის სკოლის კლასიცისტთა 
ერთ-ერთი ყველაზე გავლენიანი მკელევარი იყო ჯეინ ელენ პარი- 
სონი, რომელიც თავის ნაშრომებში ,,ბერძნული რელიგიის შესწავლის 
შესავალი'' (1903)? და „თემისი“ (19127' ცდილობდა, ბერძნული მითის, 

დრამისა და ოლიმპიურ თამაშთა წარმოშობის ფესვები მოეთავსებინა 

ფრეზერის მიერ აღწერილ ძველ რიტუალებში. პარისონი მითის წარ- 

  

' 1I00LC 5. II, 1935. 
50იCIICV /MII6ი, 1990, 
სიეო150ი 1. 8. 1966. 
Lეო§0ი 1.C, 1962. 2
5
 

2 

15



მოშობის წყაროდ რიტუალს მიიჩნევდა; მისი აზრით, მითი წარმოიშვა 
თქმის გზით და იგი მეორადი კორელატია რიტუალით შესრულებული 
ქცევის მიმართ. ასევე ჰარისონი მიიჩნევდა, რომ საწყისი რიტუალური 
ქცევა გაქრა, ხოლო თანხმლებმა მითებმა გააგრძელეს დამოუკიდე- 
ბელი არსებობა სხვადასხვა ფორმით, როდესაც მითმა საბოლოოდ 
დაკარგა პირველადი მიმართება რიტუალთან, მან გააგრძელა და- 
მოუკიდებლად არსებობა. მაგალითად: თუმცა მითი წარმოიშვა 
მხოლოდ როგორც რიტუალური ქცევის თანმხლები ელემენტი, მას 
შემდეგ, რაც რიტუალი გაქრა, თხრობამ მითში ჩართო სპეციფიური 
ისტორიული პირები და მოვლენები და ამდენად, გადააზრებულ იქნა 
როგორც კონკრეტული ფენომენის ცრუმეცნიერული განმარტება. 

ჰარისონის ნაშრომს მოჰყვა კორნფორდის „რელიგიიდან ფილო- 

სოფიამდე“ (1912), რომელიც იყო ერთგვარი მცდელობა მოძებნილიყო 

ზოგიერთი ფილოსოფიური იდეის ფესვები რიტუალში, მარის „ევრიპ- 
იდე და მისი ეპოქა“ (1913) – ბერძნული დრამის რიტუალური ფესვების 
ძიება, ხოლო კუკი აანალიზებდა რა ბერძნულ მითიურ გმირებს, მიიჩ- 
ნევდა რომეს იყო „რიტუალის კონკრეტიზაციის“ ნაყოფი. 

კემბრიჯის სკოლამ გავლენა იქონია სხვა სფეროებზეც. მაგალი- 
თად, ჯესი უესტონი ნაშრომში. ,რიტუალიდან რომანამდე“ (1920) 
ამტკიცებდა, რომ მეფე არტურის ლეგენდა სხვა არაფერია, თუ არა 
არასწორად გაგებული მეფე-ღმერთის სიკვდილისა და აღდგომის 
ნაყოფიერების რიტუალი. მეცნიერებს უკვე ყველგან რიტუალის 

თარგის მორგება უნდოდათ, საქმე ეხებოდა შექსპირს, მანს, 
ფიცჯერალდსა თუ ამერიკულ ბლუზს. 1955 წელს სტენლი ჰაიმანი 
წერდა უფრო აღფრთოვანებით ვიდრე დანანებით, რომ ყველაფერი 
დაიწყო ზოგიერთი მითის წარმოშობის თეორიით და გადაიზარდა 
მთელი კულტურის ძირეული ფორმების ძებნაში. თეოდორ გასტერმა 
(1906-1992) „თესპისში“ (1950)? მომაკვდავი და აღმდგარი ღმერთის 
მოტივს სეზონური ციკლის რიტუალების ქარგა მოარგო, რომელიც 
მთელი სამყაროს მოღელის რეგულარულ განახლებასა და 
გაძლიერებას გულისხმობს. ეს სეზონური ქარგა შეიცავს «-V0თIL§ – 
დაცლას (გმნიდან «CV6თ მორტიფიკაციისა და განწმენდის რიტუალების 
სახით და «Xგითსთ§ – აღვსებას (ზმნიდან IXიირთ)?' გაძლიერებისა და 
ზეიმის რიტუალების სახით, სხვა სიტყვებით, სიკვდილისა და 
აღდგომის რიტუალებს. გასტერისთვის მითი არც რიტუალიდან გა- 
მომდინარეობს და არც რიტუალურ ქმედებას არ აღწერს. მისთვის 

  

ი ფგ9%%6C( Iს. LI, 1966, 3-5, 
2 ეხ..8006CIM#M. VI. X. ,ს068906:06ყ0CX0-0VCCXM# C#088%XL, +.1, M. 1958. 
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მითი არის ,,პარალელური ასპექტის გამოხატვა“, რომელიც გარდაქმ- 
ნის სპეციფიკურ რიტუალურ სიტუაციას იდეალიზებულ და უდროო 
მოდელში. მას სწამდა, რომ რიტუალის ეს მითიური ასპექტი 
საბოლოოდ გამოყოფს მითს რიტუალისგან და ქმნის ლიტერატურას 
დრამის, პოეზიისა და ლიტურგიული პიმნების საფეხურების გავლის 
შემდეგ. თუმცა ამ მსჯელობისდა მიუხედავად, იგი მაინც რიტუალის 
პირველადობას აღიარებდა. 

1960 წლამდე მეცნიერებაში პოპულარული იყო საკითხისადმი 
ამგვარი მიდგომა, ანუ ყველაფერში რიტუალური ფესვების დანახვა. 
როგორც კლაიდ კლიუკპოპნმა მიუთითა, ზოგი მითი ნამდვილად მი- 

მართებაშია რიტუალთან, მაგრამ სისულელეა იმის მტკიცება, რომ ეს 
საყოველთაო წესია, ვინაიდან მათ შორის სხვადასხვაგვარი და- 
მოკიდებულება არსებობს, და მითი და რიტუალი ზოგჯერ ერთ- 
მანეთისაგან სრულიად დამოუკიდებელნიც არიან. იგი წერდა, რომ 
რიტუალისა და მითის პირველადობის შესახებ დავა დაახლოებით 
იგივეა, რაც დავა კვერცხისა და ქათმის გაჩენის შესახებ. აქედან გა- 
მომდინარე, არც ერთს არ შეიძლება მივანიჭოთ წარმომობაში უპი- 
რატესობა და პირველობა. ჯოზეფ ფონტენროუზის კრიტიკამ, რომ 
„არანაირი ისტორიული და ეთნოგრაფიული მონაცემები არ არსებობს 

იმისათვის, რათა აღვადგინოთ ახლო აღმოსავლეთში არსებული მე- 

ფის მსხვერპლშეწირვის ტრადიცია“, დაასრულა მეცნიერებაში გაბა- 

ტონებული უნივერსალური ტენდენციების ძიებისკენ სწრაფვა, ასევე 
დავა ამ ორი ფენომენის წარმოშობის პირველადობის თაობაზე. 

3) რელიგიის ფენომენოლოგია. სანამ ბრიტანულ მეცნიერულ 
ტრადიციაში მითისა და რიტუალის სკოლის იდეები მკვიდრდებოდა, 
ევროპაში აზროვნების სხეა მიმართულება აღმოცენდა, რომელიც 

გერმანიაში ცნობილი იყო .IMMCIIII0ი05VI55605Cი2ჩ -ის, ანუ „რელიგიის 
შემსწავლელი მეცნიერების“ სახელწოდებით. ეს ტერმინი პირველად 
გამოიყენა მიულერმა, რათა განესაზღვრა რელიგიისადმი არათე- 
ოლოგიური და არაფილოსოფიური მიდგომა, თუმცა მაშინ არ იყო 
დარწმუნებული, რომ ასეთი დრო უკვე დადგა.42 ტერმინი ითარგმნება 
„რელიგიის ფენომენოლოგიით“, „შედარებითი რელიგიები“ და ზოგ- 

ჯერ როგორც „რელიგიათა ისტორია“. პირველი, რასაც რელიგიის 
ფენომენოლოგია აცხადებს, არის ის, რომ ამოსავალ დებულებად 
იღებს მიულერის დამოკიდებულებას მითისაღდმი – ანუ იმის საპი- 

  

24“ IIცისხიIი, 1942 (LIIს, 35), 54-56. 

-% ჯიცი(ტი(ლჯL, 1971, 56-59. 
2 MცIIC M, 1985. 
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რისპიროს, რასაც კემბრიჯის რიტუალისტები აცხადებდნენ, როდესაც 
აღიარებდნენ, რომ პირველადი რიტუალია და რელიგიის გაგების 
დროს სისტემურ შედარებას ახდენდნენ. ასევე ისინი უარყოფითად 
აფასებენ ტეილორის, სმიტისა და გვიანდელ სოციოლოგთა ან ანთრო- 

პოლოგთა რედუქციულ მიდგომას რელიგიისადმი. მაგალითად, ფენო- 
მენოლოგისტები უარყოფდნენ ტეილორის მიერ რელიგიის რაციონ- 
ალისტურ გაგებას როგორც პრიმიტიულ (პირველყოფილი) განმარტე- 
ბის ფორმას. მათ განავითარეს მისი ის შეხედულება, რომლის მიხედ- 
ვითაც მითი გაგების ფორმაა, მაგრამ იმავდროულად უარყვეს ტეილო- 
რის ის დასკენები, რომ ასეთი განმარტებები რელიგიისა თუმცა საინ- 
ტერესო კია, მაგრამ სხვა არაფერია, თუ არა სუბიექტური ილუზიები და 
მცდარი ლოგიკური დასკვნები. რუდოლფ ოტო (1869-1937) მიიჩნევდა: 
„რელიგიათა ისტორიკოსისთვის ის ფაქტი, რომ მითი ან რიტუალი 
ყოველთვის ისტორიულად არის განპირობებული, არ ხსნის იმის 
არსებობას, რაც არის მითი ან რიტუალი. სხვა სიტყვებით, რელიგიური 
გამოცდილების ისტორიულობა არ გვეუბნება, თუ რა არის რელიგი- 
ური გამოცდილება“ ფენომენოლოგიური მიდგომის (ჟერარდ ვან 
დერ ლუქვი (1890-1950) და რაფაელე პეტაცონი (1893-1959)) მთავარი 
არსი იყო რიტუალური მნიშვნელობის რედუცირება-დავიწროვება, 
მაგრამ ისე, რომ სრულად არ უგულვებელეყოთ იგი. 2? მირჩა ელია- 
დემ (1907-1986) საგრძნობი უპირატესობა მიანიჭა რელიგიური ხასი- 
ათის მითებისა და სიმბოლოების პირველადობას. იგი მიუთითებდა, 
რომ მითები და სიმბოლოები უფრო კარგად და ნათლად გამოხატავენ 
სხვადასხვა ფორმებს ადამიანთა გამოცდილებიდან და წმინდას, 
ვიდრე – რიტუალი. რიტუალს იგი განიხილავდა როგორც მეორეულ 
მოვლენას მითებთან და სიმბოლოებთან მიმართებაში. მისთვის სიმ- 
ბოლო და რიტუალი იმდენად სხვადასხვა დონეზეა, რომ რიტუალი 
ვერასოდეს გახსნის იმას, რასაც გახსნის სიმბოლო. 

მითისა და რიტუალის სკოლის საწინააღმდეგოდ, რომელიც რიტუ- 
ალს შედარებით სტაბილურ ფენომენად, ხოლო მითს ცვალებადად 
აღიქვამდა, ფენომენოლოგისტები მითის სტრუქტურაში არათუ სტა- 
ბილურობას, არამედ ლამის მარადიულობას ხედავდნენ. მითის შეს- 
ახებ ელიადეს პოზიცია ტეილორის აზრს მისდევს, ე.ი. აზროვნების 
პრიმიტიული ფორმები ხელიდან კი არ უნდა გაუშვა, არამედ გააანალ- 
იზო, თუ რა განმარტებას გვაძლევს ეს ფორმები ადამიანის აღქმისა და 

  

2? CI0L. 1929. 
” Cთ231ძ V3ი ძCI LV, 1963. 
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წვდომის შესახებ. ელიადეს აზრით „მითი გვიამბობს წმინდა ამბავს; ის 
უკავშირდება იმ მოვლენას, რომელიც პირველყოფილ დროში მოხდა, 
„დასაწყისების“ მითიურ დროში, სხვაგვარად რომ ეთქვათ, მითი ჰყ- 
ვება, თუ ზებუნებრივი არსებების ზემოქმედებით როგორ დაიწყო 
არსებობა რეალობამ, იყო ეს მთლიანად რეალობა-კოსმოსი, თუ 
რეალობის ფრაგმენტი-კუნძული, მცენარე, ადამიანის რომელილაც 
მოქმედება... მითის მიზეზი არის „,შექმნა“; ის უკავშირდება იმ ფაქტს, 

თუ როგორ გაჩნდა რაღაც, რაღაცამ როგორ დაიწყო არსებობა... 
ვინაიდან მითი ასახავს ზებუნებრივ არსებათა ჟესტებს და ავლენს მათ 
წმინდა ძალას, ის ხდება აღამიანის მოღვაწეობის ყველა ღირს- 
შესანიშნავი მომენტის სანიმუშო მოდელი“.# ამ გზით ელიადემ უარყო 
ტეილორის დასკენა, რომ მითი მცდარად, არასწორად გაგებული და 
განმარტებულია. მისთვის ადამიანთა ქმედებების გაიგივება ხდება 
ღვთაებრივ მოდელებთან, რომელიც დაცულია მითში. ამით შესაძლე- 
ბლობა იქმნება ონტოლოგიურად განცდილ იქნას ნამდვილი და არსე- 
ბული, რათა აღადგინოს დროის ციკლურობა და განაახლოს სა- 
ზოგადოების ნაყოფიერება. რიტუალი კი ეხმარება ამ იდენტიფიკაციის 
პროცესის დასაწყისს. ელიადე ამტკიცებდა, რომ რიტუალები არის 
პირველყოფილ დროში ღმერთთა მიერ ჩადენილი მოქმედების მი- 
ბაძვა. ეს მოქმედება დაცულია მითოლოგიაში. მათი ხელახალი შეს- 
რულებით რიტუალში მონაწილეები ახდენენ წმინღა პირველყოფილ 
მოვლენებთან იდენტიფიკაციას აქ და ახლა. თუკი თესვის დროს ფრეზ- 
ერი ქალების გაშიშვლების აქტში დაინახავდა მიწის ნაყოფიერების 
გაზრდის სურვილს, ელიადესთევის ეს სამყაროს შექმნის მითიური მო- 

ქმედების გამეორება იქნება. ,,რიტუალი არის შექმნის გამეორება... 

რიტუალი საშუალებას იძლევა, განმეორდეს შექმნა“.'" ამგვარად, 
ელიადესთვის რიტუალი კოსმოგონიური მოვლენის ან მითში გადმო- 
ცემული ამბის ხელახალი აღსრულებაა. რიტუალი მითზეა დამოკიდე- 
ბული – რასაც აკეთებდნენ ღმერთები, იმასვე იმეორებს ადამიანიც. 

„იგი (ადამიანი) არასოდეს აცალკევებდა ცოცხალ მითს რიტუალისგან; 
თუ ეს მოხდება, მითი აღარ იქნება მითი, იგი გახდება ლიტერატურა ან 

ხელოვნება“.X? 
4) რიტუალისადმი ფსიქოანალიტიკური მიდგომა. თავის ნაშ- 

რომებში რობერტსონ სმიტი ყურადღებას რიტუალის სოციალურ ფუნ- 
ქციაზე ამახვილებდა, როდესაც სოციალური ქცევის ფორმირებისას 
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არსებობდა გაუცნობიერებელი შინაარსი. იგი აღნიშნავდა, რომ 

პირველყოფილი მსხვერპლშეწირვა და საზოგადოების მიერ ტოტე- 
მური ცხოველის გაზიარება სჭირდებოდა იმავე საზოგადოებას 
კავშირების გასამყარებლად, მაგრამ მსხვერპლშეწირვის მონაწი- 
ლენი ვერასოდეს ვერ აცნობიერებდნენ რიტუალის ამ მთავარ მიზანს. 

ამგვარად, ხაზს უსვამდა რა რიტუალში აშკარა და რაციონალურ საფუ- 
ძველს, რობერტსონ სმიტი მიუთითებდა სოციალური ქცევის პროცესის 
იმ მხარეზეც, რომლის შესახებაც საზოგადოებამ არაფერი იცოდა: 
„ნამდვილი მიზანი რიტუალის აღსრულებისა დროდადრო განსხვა- 

ვდებოდა იმისგანაც, რისიც თავად შემსრულებლებს სჯეროდათ“. ეს 
აზრი დამოუკიდებელი სახით გამოიკვეთა ზიგმუნდ ფროიდის (1856- 
1939) ნაშრომში, თუმცა ეს იყო ფრეზერის მიერ ტოტემიზმის ახსნის 

მცდელობა C,ტოტემიზმი და ექსოგამია“, 1910), რამაც უშუალო გავ- 
ლენა მოახდინა ფროიდზე. ფრეზერმა და მასზე ადრე ტეილორმა 
გადადგეს ნაბიჯები რელიგიის იმ თეორიის შესწავლაში, რომელიც 
უფრო ფსიქოლოგიურ ელემენტებს ეყრდნობოდა, ვიდრე სოციალურს. 
ისინი ხედავდნენ, რომ პრიმიტიულმა ხალხმა განავითარა რელიგია, 
რათა აეხსნა და დაესაბუთებინა გაუგებარი ფსიქოლოგიური განცდები 
– სიზმრები,ბუნების მოვლენები,მაგიის ეფექტურობა. 

ფროიდმა 1907 წელს გამოცემულ ნაშრომში, სადაც გამოჩნდა მის 
მიერ ფრეზერის შეხედულებათა კარგი ცოდნა, დახატა საკმაოდ გა- 
მომწვევი სურათი, სადაც შეადარა ნევროტიკების აკვიატებული მო- 
ქმედებები და ის რელიგიური რიტუალები, რომლითაც მორწმუნე გა- 
მოხატავს მოწიწებას (მაგ. ლოცვა და ვედრება). ფროიდისთვის ნევ- 
როტიკის ურიცხვი პატარ-პატარა ცერემონიები (რომელთაგან 
ყოველი მათგანი ზუსტად რაღაც წესის მიხედვით უნდა შესრულდეს), 
ისევე როგორც დაფარული სურვილები, მის გამო აღელვება და დანა- 
შაულის შეგრძნება, წარმოადგენს მსგავსებას რელიგიასა და ნევროზს 
შორის. ის მიიჩნევდა, რომ ორივეს ფესვები ერთსადაიმავე დათრგუნ- 
ვის ფსიქოლოგიურ მექანიზმსა და გადანაცვლებაშია, კერძოდ, სექსუ- 
ალური იმპულსების – ნევროზის შემთხვევაში და ეგოისტური ან ანტი- 
სოციალური იმპულსების – რელიგიის შემთხვევაში. ამ პარალელიზ- 
მმა იგი მიიყვანა იმ დასკვნამდე, რომ შესაძლოა ნევროზის აღწერა 
როგორც ინდივიდუალური რელიგიურობისა და რელიგიისა – რო- 
გორც უნივერსალური ნევროზისა. ამ სტატიით ფროიდმა ნაბიჯი 
გადადგა რელიგიისა და რიტუალის შემდგომი შესწავლისკენ; იგი 
ფრთხილად გადავიდა ე.წ. ინდივიდუალური ნევროზის (აკვიატებული 
მოქმედებები) ანალიზიდან ე.წ. უნივერსალური სოციალური ნევროზის 
(რელიგია) ანალიზამდე. დაუშვა რა ამოსავალ დებულებად იდენ- 
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ტურობა ინდივიდუალურ ფსიქიკურ პროცესებსა და სოციალურ 
პროცესებს შორის, ფროიდმა დაიწყო კაცობრიობის ფსიქოლოგიური 
განვითარების რეკონსტრუქცია. ამ დროს ის ეყრდნობოდა თავის 
კლინიკურ ჩანაწერებს კონკრეტული პაციენტების ფსიქიკური ისტო- 
რიის შესახებ.პ 

1903 წელს ნაშრომში ,ტოტემი და ტაბუ“ ფროიდმა პირველად 
დაიწყო იმის მტკიცება, რომ ის დათრგუნვა, რომელიც იწვევს აკვი- 
ატებულ ქმედებებსა და დათრგუნვა, რომელსაც მივყავართ რელი- 
გიისკენ, საბოლოო ჯამში იდენტურია; ორივე ფენომენისთვის დათრ- 
გუნვის შინაარსი იყო ინცესტური სქესობრივი სურვილები. ამგვარი 
განცხადების საფუძველს იგი ხედავდა პრიმიტიული რელიგიის რიტუ- 
ალურ ქმედებებში. მისი ყურადღების ცენტრი იყო ექსოგამია, სადაც 
ერთი ტოტემური ჯგუფის წევრებს არ შეეძლოთ ქორწინება, თუნდაც 
არ ყოფილიყვნენ სისხლით ნათესავები. ეს ტოტემური ქორწინების 
კანონი ფროიდმა განსაზღვრა როგორც „უკიდურესი შიში ინცესტისა 
ან ინცესტური მგრძნობიარობა“.# ნაკლებად სარწმუნო მონაცემებზე 
დაყრდნობით იგი ამტკიცებდა, რომ არსებობს ორი უძველესი და უმ- 
ნიშვნელოვანესი ტაბუ პრიმიტიულ საზოგადოებაში“ კერძოდ, 
აკრძალვა ტოტემური ცხოველის მოკელისა და აკრძალვა სქესობრივი 
თანაცხოვრებისა ტოტემურ ნათესავთან. მკაცრად აკრძალული, 
ფროიდის აზრით, ბუნებრივია, რომ ზედმეტად სასურველი გამხდა- 
რიყო. უფრო მეტიც, შენიშნა რა, რომ ტოტემი ხშირად დარდება მამასა 
და წინაპარს, მან დაასკენა, რომ ორი ტოტემური აკრძალვა, რაც ნიშ- 
ნავს მამის მოკვლასა და დედასთან თანაცხოერებას და მისგან გამომ- 
დინარე სურვილები თანხვდება ოიდიპოსის დანაშაულის შინაარსს. 
აიღო რა „ოიდიპოსის კომპლექსი“ ჭაბუკის ფსიქოლოგიური განვი- 
თარების საფეხურად, როდესაც ახალგაზრდა ბიჭი თრგუნავს დედის- 
ადმი ლტოლვასა და მამის მიმართ შურსა და შიშს, ფროიდი 
ამტკიცებდა, რომ ტოტემური სისტემა განპირობებულია იმავე პი- 
'"რობებით, რამაც ოიდიპოსის კომპლექსი წარმოშვა. ნაშრომის შე- 
ჯამებისას ფროიდმა შეაერთა რობერტსონ სმიტის აღწერილი 
პირველი სამსხვერპლო ნადიმი, როდესაც ტოტემური ცხოველი 
ნაწევრდება და კლანის წევრები ჭამენ მას და ჩარლზ დარვინის 
შეხედულება პირველ ხროვაზე, სადაც მხოლოდ მოძალადე, ეჭვიან 
მამას ჰყავს ყველა მდედრი გარსშემოკრებილი და მოზრდილ ვაჟებს 
აძევებს. ამ იდეებზე დაყრდნობით ფროიდმა განავითარა კაცობრიო- 

  

2 ILCსძ 5. 1963, 17-23, 24-25, 126. 
M სLიღყხძ §. 1946, 9, 44, 160, 17!. 
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ბის განვითარების ადრეული ისტორიის სცენარი: ,,ერთ დღეს გაძევე- 
ბული ძმები შეერთდნენ, მოკლეს და შეჭამეს მამა, რითაც ბოლო 
მოუღეს მამის ბატონობას... ტოტემური ნადიმი, რომელიც, შესაძლოა, 

კაცობრიობის პირველი დღესასწაულიც კი იყო, გახდა განმეორებადი 
და სამახსოვრო; მან დასაბამი მისცა ამდენ მოვლენას – სოციალურ 
ორგანიზებას, მორალურ შეზღუდეებს და რელიგიას“. ფროიდის თე- 
ორიით დანაშაულის გრძნობით შეწუხებულმა ძმებმა გადაწყვიტეს 
დანაშაულის დაფარვა, უარი თქვეს იმ ქალებზე, ვის გამოც მოკლეს 
მამა და აკრძალეს ტოტემის, როგორც მამის, შემცვლელის მოკელა. ეს 
პირველი მკვლელობა იყო ტოტემური კულტის შედეგი, რაც ნიშნავდა 
აკრძალვას, ტაბუს დადებას საკრალიზებული ტოტემის მოკვლაზე და 
ილაშქრებდა ინცესტის წინააღმდეგ, რამაც შემდგომში მოგეცა სქესო- 
ბრივი ურთიერთობის აკრძალვა ერთ ტოტემურ ჯგუფში. 

ფროიდისთვის ტაბუ არის რიტუალური პრაქტიკიდან განუყოფელი, 
ტაბუ განაპირობებს რიტუალს: ,ჩვენ ვერ ვივიწყებთ შთაბეჭდილებას, 
რომელთაც პაციენტები გვიტოვებენ იქცევიან რა ასოციალურად. 
ასეთივე მცდელობა შინაგანი კონფლიქტებისგან თავის დაღწევისა და 
აკვიატებული სურვილების დაკმაყოფილებისა, როდესაც მრავალი 
ადამიანისათვის მისაღები ფორმა გამოეძებნება, არის პოეზია, რე- 

ლიგია, ფილოსოფია“, ფროიდის მიერ რიტუალის განმარტება ასეთი 
არის: აკვიატების მექანიზმი ცდილობს დააკმაყოფილოს დათრგუნული 
და ტაბუდადებული სურვილები, რათა გადაწყვიტოს ის „შინაგანი 
ფსიქიკური კონფლიქტები, რომელთაც ეს სურვილები იწვევს.” 

ბრუნო ბეთელჰპეიმმა (1903-1990) უარყო ფროიდის შეხედულება, 
რომ იოდიპოსის კომპლექსი და კასტრაციის შიში არის საფუძველი 
ჭაბუკთა ინიციაციის რიტუალებისა, რადგან ეს რიტუალები ,,ფწარ- 
მოიშვება მამების ეჭეიანობის შედეგად ვაჟების მიმართ და მათი მიზა- 
ნია მიღწეულ იქნეს სექსუალური შიში (კასტრირების) და ამით ინცეს- 
ტის ტაბუს უვნებელყოფა“. ბეთელპეიმისთვის ეს რიტუალები განპი- 
რობებულია, რათა გადაწყდეს შურის გრძნობა საპირისპირო სქესის 
ფუნქციებისა და სქესობრივი ორგანოების მიმართ, განსაკუთრებით 
კი, კაცის კდემა ქალის რეპროდუქტიული ძალისადმი. ,მე მსურს 
ვაჩვენო, რომ ზოგიერთი ინიციაციის რიტუალი წარმოშვა ჭაბუკთა 
მცდელობამ, მართეადი გახადოს თავისი შურის გრძნობა საწი- 
ნააღმდეგო სქესის მიმართ, ან მოემზადოს იმ სოციალური როლისათ- 
ვის, რომელიც მისი სქესისთვისაა განკუთვნილი, დათმოს ბავშვური 

  

V«- 1დსძ §. 1946, 182. 
#4 ს.ღსძ 5. 1946, 183. 
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სიამოვნებანი“ ასევე ვოლნეი გეი ამტკიცებდა, რომ ზიგმუნდ 
ფროიდის თეორია რელიგიური რიტუალის შესახებ შეიძლება განი- 
მარტოს შემდეგნაირად: „რიტუალური ქცევა ნაყოფია არაპათოლო- 
გიური, ხშირად სასარგებლო აღკვეთის (§სი001659510ი) და არა დათრ- 
გუნვის (#60IX6§510ი) მექანიზმისა. ეს რიტუალები მიმართულია 6§80-ს 

მცდელობისაკენ, რომ აღკვეთოს გამანადგურებელი თუ სახიფათო 1ძ 
იმპულსები, რათა მიაღწიოს შემდგომ ადაპტაციას და განახორ- 
ციელოს ჯანსაღი მომწიფება“! 

რენე ჟირარდი (1923) ეყრდნობა რა რობერტსონ სმიტს, ფრეზერსა 
და ფროიდს, მიიჩნევს, რომ რელიგია, საზოგადოებრივი ურთიერთო- 
ბანი და კულტურა გამომდინარეობს თავდაპირველი ძალადობიდან. 
მიუხედავად დათრგუნული ძალადობისა და სურვილის გრძნობისა, 
ადამიანს იჭერენ და მსხვერპლად სწირავენ როგორც განტევების 
ვაცს. ამ რიტუალური მკვლელობით საზოგადოებას ძალადობის სურ- 
ვილი გადააქვს სხვაზე. ეს გადატანის აქტი არის საზოგადოების შექმ- 
ნის პროცესი. ჯგუფი უკვე იწყებს საკუთარი თავის ერთ სოციალურ 
მთლიანობად გაცნობიერებას განტევების ვაცის მიმართ. ჯგუფის 
სოლიდარობა რიტუალიზაციის შედეგია” 

ჯოზეფ კემპბელმა (1904-1987) საინტერესო ნაჯერი მოგვცა მითისა 

და რიტუალის სკოლისა, ფსიქოანალიზის (VIგ კარლ იუნგი) და შე- 
დარებითი მითოლოგიისა (მირჩა ელიადე). მან განსაზღვრა მითისა და 
რიტუალის ოთხი ფუნქცია: მეტაფიზიკური ან მისტიკური ფუნქცია, რო- 
მელიც წარმოქმნის პატივისცემისა და მოკრძალების გრძნობას ადა- 
მიანებში, კოსმოლოგიური ფუნქცია, რომელიც ითვალისწინებს ერ- 
თიან წარმოდგენას კოსმოსზე; სოციოლოგიური ფუნქცია, რომელიც 
ქმნის და იცავს საზოგადოებას; ფსიქოლოგიური ფუნქცია, რომელიც 
მართავს ინდივიდის შინაგან განვითარებას. კემპბელი ცნობილია 
ასევე როგორც უნივერსალური ,მონომითის“ შემქმნელი, რომლის 
მეშვეობითაც ცდილობს ყველაფრის ახსნას.4 

ამდენად, კამათს მითისა და რიტუალის პირველადობის შესახებ 
ბოლო არ უჩანს; ზოგ შემთხვევაში მითი არის რიტუალის ორეული: 
მითი გულისხმობს რიტუალს, რიტუალი კი – მითს, ეს ორი ფენომენი 
არის ერთის ორი მხარე; ზოგჯერ მითი რიტუალის სცენარია, ხოლო 

ზოგჯერ მითიც და რიტუალიც, ალბათ, ერთად აღმოცენდა, რიტუალი 
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CIIიIძ LL. 1972, 214-225. 
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არის ის, რაც იგრძნობა ქცევაში, მითი – სიტყვებსა და აზრებში. ისინი 

ხმ» 0მ§5ს გაჩნდნენ. მაგრამ არც ის უნდა დაგვავიწყდეს, რომ უფრო 

ბევრი რიტუალია მითის გარეშე და კიდევ უფრო ბევრი მითი რიტუ- 
ალის გარეშე, ვიდრე ისეთი მითები და რიტუალები, რომლებიც ერთ- 
მანეთთან კავშირშია. პენრიქსი მიიჩნევდა, რომ რიტუალის დახმარე- 
ბით ხდებოდა საზოგადოების კრიზისის გადაწყვეტა. ბურკერტის 
მიხედვით კი რიტუალური ქმედება არის საჩვენებლად მიმართული 
ქცევა. უფრო სრული განმარტებით, რიტუალი არის დემონსტრატიულ 
ქმედებათა პროგრამა, რომელიც განსაკუთრებული მიზნებისათვის 
სრულდება ერთ ადგილას ერთსა და იმავე დროს. მაგრამ სამწუხ- 
აროდ, ეს განსაზღვრება შთაბეჭდილებას გვიქმნის მხოლოდ რიტუ- 
ალის ფორმაზე. თუკი ამოვალთ ამ განმარტებიდან, მაშინ რიტუალი 
მოიცავს ისეთ ჟესტებსაც, როგორიცაა ხელის ჩამორთმევა, ტაშის დაკ- 
ვრა, ხელის დაქნევა და ა.შ. ნამდვილად ანგარიშგასაწევია ის ფაქტი, 
რომ ბევრი რიტუალი სწორედ დემონსტრატიული ფორმისაა. 

ვალტერ ბურკერტის აზრით, რიტუალი ბერძნული რელიგიის ქვა- 
კუთხედია,! თუმცა მეცნიერები მნიშვნელოვან ყურადღებას უთმობენ 
რიტუალის შესწავლას ბერძნულ რელიგიაში, გასაოცარი ის ფაქტია, 
რომ ბერძნებს არა აქვთ ყოვლისმომცველი კატეგორია „რიტუალი“. 
ისინი რიტუალურ ქმედებებსა თუ პროცესებს სულ ცოტა სამი კუთხი- 
დან აღწერდნენ: 1) ბერძნები ბევრ თავიანთ რიტუალურ მოქმედებას 
უწოდებენ +0თ V0ILLC0((6V0ო-ს (რაც ჩვეულებაშია); 2) ასევე ბერძნები თა- 
ვიანთი მთავარი რიტუალური მოქმედებიდან გამომდინარე რიტუალს 
Cრ0თCთ-ს უწოდებენ (ესაა მსხვერპლშეწირვის ტიპი, რომელიც ნადი- 
მით არ სრულდებოდა და ნიშნავს ,,ყელის გამოღადვრას”); 3) ბერძნე- 
ბისთვის მრავალ კარგად დამუშავებულ რთულ რიტუალს ეწოდებოდა 
60016 (ეს ტერმინი ასოცირდებოდა კარგ ზეიმთან, ნადიმთან, ლხინ- 
თან, დროისტარებასთან). ეს იყო ღმერთთა სახელზე გამართული 
ლხინი, რომელიც სასიამოვნო შესვენებას წარმოადგენდა ყოველ- 
დღიურობისაგან. როგორც ფილოსოფოსი დემოკრიტე აღნიშნავდა: 
„ცხოვრება პეორტაის გარეშე გზას წააგავს დასასვენებელი ადგი- 

ლების გარეშე (8230)“. 
იმას, რასაც დღეს რიტუალს ვუწოდებთ, არ არის წმინდა ბერძნული 

ფენომენი. ფაქტობრივად ტერმინ ,რიტუალის“ გამოყენება ანთრო- 
პოლოგებმა და რელიგიის ისტორიის მკვლევარებმა ამ საუკუნის 
დასაწყისიდან დაიწყეს, როგორც სტანდარტული ტერმინი, რათა 
აღენიშნათ განმეორებადი, საჩვენებელი ქცევა, რომელიც ხშირად ახ- 
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სნა-გაშიფვრას საჭიროებს. ჩვენც მივსდევთ ტერმინის ამ შინაარსით 
გამოყენებას, მაგრამ გვახსოვს, რომ რიტუალი არ არის ეროვნული 

კატეგორია, ხშირად მივყვებით მის აღწერას, მაგრამ ვერ ვახერხებთ 
ფსიქოლოგიური ზემოქმედების გათვალისწინებას. 

საინტერესოა ტერმინ „რიტუალის”“? ის განმარტებები, რომელთაც 
მეცნიერები იძლევიან. ეს განმარტებები იმდენივეა, რამდენი მეცნი- 
ერიც შეხებია ცალკეული თუ ზოგადად რიტუალის კვლევის საკითხებს. 
აღსანიშნავია, რომ მეცნიერთა ნაწილისათვის მიღებულია განსაზ- 
ღვრება, რომ რელიგია მოქმედებაში ვლინდება რიტუალის საშუალე- 
ბით. შეგვიძლია ვთქვათ, რომ რიტუალი არის რელიგია მოქმედებაში. 
ასევე მიუთითებდნენ რომ რიტუალი უფრო გამომხატველია 

ფსიქოლოგიური თვალსაზრისით. რიტუალი წარმოადგენს ხორცშესხ- 
მულ სიმბოლოთა წყობას, რომელიც ასაზრდოებს წარმოდგენებსა და 
შეგრძნებებს, აყალიბებს აღმასრულებელთა პერსონალურ განლაგე- 
ბას საკუთარი მოდელის მიხედვით. სხვაგვარად კოლექტიური 
მსახურება წარმოუდგენელი იქნებოდა, მაგრამ იმავდროულად უნდა 
ვაღიაროთ, რომ მუდმივი გამოყენება ერთი და იმავე სიმბოლური 
საშუალებებისა გამოიწვევს მათ გადასვლას ჩვეულებრიობის რანგში. 
ამდენად აუცილებელია სიმბოლოთა კონტაქტის მოშორება სუბიექტის 
მიერ გამოყენებისგან. ასევე მიჩნეულია, რომ რიტუალი აწესრიგებს 

ფუნდამენტურ კონფლიქტებს.? 
რუსულ მეცნიერებაშიც რიტუალის მრავალი განსაზღვრებაა მო- 

ცემული. ი. ვ. სუხანოვის საინტერესო წიგნში მოცემულია მცდელობა 

„ადათისა“ (06IM8M) და ,წეს-ჩვეულების“ (060#) გამიჯვნისა. წეს- 
ჩვეულება ადათის ნაწილია, თანაც არააუცილებელი. მისთვის წეს- 
ჩვეულება ადათის, ტრადიციის მხარეა, რომელიც დამკვიდრდა სა- 
ზოგადოებრივ ცხოვრებაში, მისი ამოცანა კი ადათის დამკვიდრებაა. 
წეს-ჩვეულების წარმოშობა საბოლოო ეტაპია ტრადიციისა და ადათის 
დამკვიდრებისა.“ ეს განმარტება არ მიგვაჩნია ზუსტად, ვინაიდან სა- 
ზოგადოებაში არის მრავალი ადათი, რომელმაც წეს-ჩვეულების ხასი- 
ათი არ მიიღო, მაგალითად, ხელის ჩამორთმევა. მაგრამ სუხანოვის 

  

4“ 
ტერმინი „რიტუალი“ მომდინარეობს ლათინური სიტყვიდან ,,%IIსა“, რაც ნიშნავს წეს- 

ჩვეულებას (ოIსიეI§ – წეს-ჩვეულებითი) იხ. #I800CVXV8 MI. X. II8IMM6X0-სVCCMMML 
CM0820L, M. 1976. 
“1იტ სიCV#CI0იCძIი 0! LCIIთI0ი, V0I. 12. 

CVXმ0XC8 II.8. 1973, 19-29; (ამ და სხვა ნაშრომებში სიტყვები ,,06MVV28V'" და „0ნი#M#" 

ერთმანეთის სინონიმებია,ჩვენ კი ეთარგმნით სიტყვით „წეს-ჩვეულება“. 
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მოსაზრება იმის თაობაზე, რომლის მიხედვითაც წეს-ჩვეულებას უფრო 
ვიწრო მნიშენელობა აქვს ვიდრე ადათს, მისაღებია. 

უგრინოვიჩთან ტერმინები „ადათი“ და „წეს-ჩვეულება“ სხვაგვა- 

რად არის გამიჯნული: ადათი ადამიანის ქცევის სტერეოტიპული წე- 
სია, რომლის გამეორებასაც ახდენს შემდგომი თაობა, ხოლო წეს- 
ჩვეულება შეიცავს სიმბოლურ ქმედებებს““ ამ განსაზღვრებაშიც ისაა 
მართებული,რომ წეს-ჩვეულებას უფრო ვიწრო მნიშვნელობა აქვს. 

ტოკარევის აზრით, წეს-ჩვეულება ადათის ისეთი სახეა, რომლის 
მიზანი და შინაარსიც არის გამოხატოს (ძირითადად სიმბოლურად) 
რაღაც იდეა, გრძნობა, მოქმედება ან შეცვალოს უშუალო ზემოქმედება 

საგანზე წარმოდგენილი (სიმბოლური) ქმედებით.“ 

ბ) რიტუალების კლასიფიკაცია 

იმის გარდა, რომ მეცნიერები მსჯელობენ და დავობენ რიტუალის 
წარმოშობისა და განსაზღვრების თაობაზე, შეთანხმება არც იმ სა- 
კითხშია მიღწეული, თუ რა პრინციპით უნდა მოხდეს რიტუალების 
კლასიფიკაცია. მეცნიერთა ერთი ნაწილი ვარაუდობს, რომ რიტუ- 

ალები იყოფა გაძლიერებისა (იიიჩოთმ!00/) და გადაქცევის (წგი§წიიითმ- 

(089) ტიპებად.” ასევე მიჩნეულია (ყველაზე გავრცელებული მოსაზრე- 
ბა), რომ რიტუალის ორი ძირითადი ტიპია ცნობილი: კალენდარული 
და არა-კალენდარული რიტუალები. ეს დაყოფაც საკმაოდ ზოგადია, 
მაგრამ საინტერესოა ამგვარი დაყოფის ისტორიის დასაწყისი. 

პირველმა, ვინც სერიოზული ყურადღება მიაქცია კალენდარულ 
რიტუალებს, იყო ცნობილი გერმანელი ეთნოგრაფი ვილჰელმ მან- 
ჰარდტი. თავის ადრეულ ნაშრომებში იგი გვევლინება მითოლოგიური 
სკოლის წარმომადგენლად. ძმები გრიმებისა და კუნის მსგავსად თავის 
პირველ წიგნებში „გერმანული მითები“ (1858) და ,გერმანელ და 
ჩრდილოეთის ხალხთა ღმერთები“ (1860) ის განიხილავდა არა მხოლოდ 
უზენაეს ზეციურ ღმერთთა სახეებს როგორც ასტრალური და მეტეო- 
როლოგიური მოვლენების განსახიერებას, არამედ სხვადასხვა ფოლკ- 
ლორულ პერსონაჟებსაც და ხალხური რწმენის საგნებსაც ამ პოზიციი- 
დან უყურებდა. შემდგომში მან შეიცვალა ხედვა. პირველ რიგში მან- 
პარდტმა შეადგინა და დააგზავნა კითხვარები (2000 კითხვა) სოფლებში 
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და ამ გზით შეაგროვა მასალა არა მარტო გერმანიაში, არამედ მიმდე- 
ბარე ქვეყნებშიც. დამუშავებისა და სისტემატიზაციის შედეგი გასაო- 
ცარი იყო: დიდი ხნის წინ დავიწყებული ციური ღმერთების ნაცვლად 
მეცნიერის თვალწინ წარმოდგა ურიცხვი სული, რომლებიც უკავ- 
შირდებოდა ყანას. ამ სულებს ხან ცხოველის სახე, ხანაც ადამიანის სახე 
ჰქონდათ. ეს განსაკუთრებული, მეცნიერებაში იქამდე უცნობი რწმენები 
შეისწავლა მანპარდტმა და გადმოსცა წიგნებში: ,ჭვავის მგელი და 
ჭვავის ძალლი“ (1865), „პურის დემონები“ (1868), ყველაზე უფრო სრუ- 
ლად ორტომეულში „ტყისა და მინდვრის კულტები“ (1876-1877). ამ 
შრომებით მანპარდტმა აღმოაჩინა:მეცნიერებისათვის მანამდე უცნობი 
რამ, რასაც უწოდა „დაბალი მითოლოგია“, გარდა ამისა მან დასაბამი 
მისცა რელიგიის შესწავლისას აგრარული კულტების შესწავლას.“ 

მიუხედავად მანპარდტის დიღი ღვაწლისა მეცნიერებაში, მას 
მხოლოდ ვიწრო წრეებში იცნობდნენ. ფართოდ ცნობილი კი მისი სახ- 
ელი გახდა მხოლოდ ფრეზერის წყალობით, რომელიც, როგორც ცნო- 
ბილია, მანპარდტის გავლენას განიცდიდა. ფრეზერის კონცეფციის 
მიხედვით, ძველად ადამიანს სჯეროდა თავისი ძალისა, რომლის მეშ- 
ეეობითაც შეეძლო ემოქმედა ბუნების ძალებზე და მაგიური საშუალებე- 
ბით – გარემომცველ სამყაროზე: მას შეეძლო წვიმის მოყვანა, ჭექა-ქუ- 
ხილის შეწყვეტა და ა.შ. მაგრამ მას შემდეგ, რაც კაცობრიობა „მაგიის 

საუკუნიდან“ ,,რელიგიის საუკუნეში“ გადავიდა, ადამიანებმა დაკარგეს 
რწმენა თავიანთი გავლენისა ამინდზე, მოსავალსა თუ ჯანმრთელო- 
ბაზე, სამაგიეროდ იწამეს სულებისა და ღვთაებების, რომელთა ნებაზე- 
ცაა ყეელაფერი დამოკიდებული ფრეზერი მკის რიტუალებს 
უკავშირებდა ყანის სულის მოკელას, რომელსაც თან სდევდა აღდგომა. 
მას შესადარებლად მოჰყავდა უამრავი ჩვეულება ,ზამთრის“ რიტუ- 
ალებში სამწევრიანობის არსებობის დასადასტურებლად (სიკვდილი – 
დამარხვა – აღდგომა) ამ წეს-ჩვეულებებს ის ერთ სიბრტყეში 
ათავსებდა ოსირისთან, ადონისთან, ატისთან, დიონისესთან და იესო 

ქრისტესთან ერთად. მანპარდტისა და ფრეზერის მიმდევარი იყო 
ფსიქოლოგი და ეთნოფსიქოლოგი ვილპელმ ვუნდტი. თავის ნაშრომში 
„მითი და რელიგია“ მან აჩვენა ის როლი, რომელიც რელიგიაში ,ნაყ- 
ოფიერების დემონებს“ ჰქონდათ. ვუნდტი განასხვავებდა „გარე“ და 

„შიდა“ დემონებს: „შიდა“ დემონები მცენარეებში, ნიადაგში სახლობს, 

ხოლო ,გარე“ დემონები ქარები, ღრუბლები, წვიმა, მზის სითბო არის. 
„შიდა“ დემონების შესახებ წარმოდგენები მისთვის უფრო ადრეულია.? 
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მაგრამ მანპარდტი-ფრეზერი-ვუნდტის შეხედულებებს არ იზია- 
რებდა ყველა მეცნიერი. პოლანდიელი ეთნოგრაფი არნოლდ ვან 
გენეპი კალენდარულ რიტუალებს სხეა კუთხით განიხილაედა. ნაშ- 
რომში „გადასვლის რიტუალები“ (1909) ის მიუთითებდა, რომ ადამიანს 
ყოველივე ახლის შიში აქვს, ამიტომაც ცდილობს, ადვილი გახადოს ეს 
გადასვლა – ძველი მდგომარეობიდან ახალში, გადასვლა ერთი 
ადგილიდან მეორეში და ა.შ. წელიწადის დროების ცვლასაც რიტუ- 
ალების შესრულება სჭირდებოდა. საბოლოო ჯამში ვან გენეპი 
ხედავდა „გრანდიოზულ იდეას“, რომლის მიხედვითაც ადამიანის 
ცხოვრების ეტაპები უკავშირდება ცხოველთა და მცენარეთა ცხოვრე- 
ბის ეტაპებს, ხოლო დასასრულს – ,,სამყაროს უზენაეს რიტმებს“. ვან 
გენეჰმა მოგეცა სპეციალური ტერმინებიც: მისთვის თავდაპირველია 
სეპარაცია (გამოყოფა ძველი მდგომარეობიდან), შემდეგია მარ- 
გინალური (საზღვრის პერიოდი) და შემდეგ აგრეგაცია (გადასვლა 
ახალ მდგომარეობაში) ან რეაგრეგაცია (უკან დაბრუნება ძველ 
მდგომარეობაში). ეს ფაზები აღწერილია როგორც გამოყოფის რიტუ- 
ალი, გადასვლის რიტუალი და განთავსების რიტუალი. ვან გენეპმა 
ისიც აღნიშნა, რომ ყოველი რიტუალისთვის უპირატესი იყო ამ სამი 
ფაზიდან ერთ-ერთი: დაკრძალვის რიტუალისთვის – სეპარაცია, 
ქორწინების რიტუალისთვის – აგრეგაცია, ინიციაციისთვის – მარგი- 
ნაცია. გადასელის ფაზა ზოგჯერ ავტონომიური ხდება და ლიმინალურ- 
სასაზღვროა. ლიმინალურ პერიოდს მოჰყვებოდა სიწმინდე, რამდე- 
ნადაც ვან გენეპი ადრეულ ცივილიზაციაში სოციალურ ცხოვრებას 
მუდმივ მოძრაობაში ხედავდა „წმინდა სამყაროსა“ და ,რიგით 

სამყაროს“ შორის. საზღვრის გადალახვის რიტუალებმა წარმოშვა 
ახალი ტერმინოლოგიაც: პრელიმინალური, ლიმინალური და პოსტ- 
ლიმინალური რიტუალები. გამოიყენა რა ტერიტორიული, გეო- 
გრაფიული გადასვლები, ვან გენეჰმა შექმნა თავისი მოდელი ყველა 
გადასვლის რიტუალისთვის, თუმცა ძირითადად დაამუშავა ე.წ. 
„ცხოერების კრიზისული“ რიტუალები: დაბადება, ინიციაცია, ქორწი- 
ნება და სიკვდილი. თუმცა დაიწყო კალენდარული და მიწათმოქმედე- 
ბის რიტუალების შესწავლით, ვან გენეპმა ნაკლები ყურადღება 
მიაქცია მათი გადასვლის რიტუალებად კატეგორიზაციის საკითხს. მას 
არ სჯეროდა,რომ გადასვლა ცერემონიას მთლიანობაში ხსნიდა.2? 

ამ მხრივ საინტერესო არის შვედი ეთნოგრაფისა და ფოლკლორ- 
ისტის კარლ ფონ სიუდოვის შეხედულება. მისთვის თესვისა და.მკის 
რიტუალები არანაირ მითოლოგიას არ შეიცავენ ადამიანებს 
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უბრალოდ უხარიათ მძიმე შრომის დასასრული და სურთ დასვენება, 
გამხიარულება. სიუდოვის თვალსაზრისით, „ემოციური ასოციაციი- 
დან“ გამომდინარე ყველაფერ ,,პირველს“ და „უკანასკნელს“ ყურა- 
დღება ენიჭება. ის ყოველთვის აღძრავს შიშს; „„,პირეელი“ და ,„უკანასკ- 

ნელი“ ფსიქოლოგიურადაც დაკავშირებულია, ვინაიდან გამოირჩევა 
განმეორებადი მოვლენებისაგან." 

არ შეიძლება, გვერდი ავუაროთ რიტუალებში თამაშის მომენტს. 
თამაში, სიცილი, გართობა ბევრი რიტუალისთვისაა დამახასიათე- 

ბელი. ეს კომპონენტები ყოველთვის მიიჩნეოდა რიტუალის მეორად, 
დანამატ მოვლენად. მაგრამ არის კი თამაშის ელემენტი ნამდვილად 
მეორეული? ჰოლანდიელი მეცნიერი იოჰან ჰოიზინგი 1930 წელს დაწ- 
ერილ ნაშრომში ,0Cთ0 Iსძტი-“ უყურებს კაცობრიობის კულტურას 
როგორც თამაშს ან იმას, რაც თამაშს ეფუძნება. „ადამიანი მხოლოდ 
მაშინ არის ადამიანი, როდესაც იგი თამაშობს“ – შილერის ეს სიტყ- 
ვები მოჰყავს ავტორს თავისი კონცეფციის დასადასტურებლად. 

გარდა რიტუალების აღნიშნული კლასიფიკაციისა, ჩვენს ყურადღე- 
ბას იქცევს ქეთრინ ბელის მიერ უახლესი დაყოფა რიტუალებისა შემ- 

დეგ ექვს კატეგორიად: 1) გადასვლის რიტუალები – სიცოცხლის ციკ- 
ლის რიტუალები; 2) კალენდარული და ხსოვნის რიტუალები; 3) გაცვ- 

ლისა და ზიარების რიტუალები; 4) გაჭირვების დროის რიტუალი; 5) ნა- 

დიმის, მარხვის, ფესტივალების რიტუალები (აქ სიტყვებში ბგერათთა- 

მაშია: ნგმ5ყ0ი8§, L6მ515, L6§LIV815); 6) ჰმოლიტიკური რიტუალები. მაგრამ 
ამ ავტორისთვისაც ეს სია არც გადამწყეეტი და არც საბოლოო არ 

არის.“ 
სწორედ ყველა ამ მიზეზის გამო (კამათი მეცნიერებაში რიტუა- 

ლისა და მითის პირველობის შესახებ, რიტუალის განსაზღვრების 
სირთულე, რიტუალების კლასიფიკაციაში განსხვავებები და ა.შ.) 1977 

წელს შეიქმნა ე.წ. „რიტუალების შესწავლის ჯგუფი“, რამაც დასაბამი 
მისცა მის ცალკე სფეროდ გამოყოფას მეცნიერებაში. ამერიკის რე- 

ლიგიის აკადემიამ ეს ჯგუფი სცნო და აღიარა როგორც ცალკე მიმდი- 
ნარეობა. ხოლო 1982 წელს მიმდინარეობამ მეცნიერებაში მიიღო 
ოფიციალური სტატუსი და საბოლოოდ ეწოდა ,რიტუალის შესწავლის 
ჯგუფი“. მას შემდეგ ნებისმიერი ჟურნალი სტატიებს, რომლებიც ამ 
თემას ეძღვნება, აქვეყნებს რუბრიკით ,,რიტუალური სწავლანი“ (მა- 

  

ბ §„/ძიV/ C..VV. V0ი, 1948. 
2 II ც1721იწ 1. 1949, 7-12, 205. 
ა 8CII C. 1992. 
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ნამდე სტატიები, რომლებიც რიტუალის შესწავლას ეხებოდა, ქვეყნდე- 
ბოდა რუბრიკით ,,რელიგია“ ან „ლიტურგია და ღვთისმსახურება“).“ 

ყოველივე ეს განაპირობა იმან, რომ რიტუალი არა ერთი რო- 

მელიმე კონკრეტული მეცნიერების, არამედ სხვადასხვა მეცნიერების 
შესწავლის საგანს წარმოადგენს. ამ ფენომენით დაინტერესებულია 
რელიგიის ისტორია, ანთროპოლოგია, ეთნოგრაფია, ფოლკლორ- 

ისტიკა, ენათმეცნიერება. ჩვენი ინტერესისა და შესწავლის საგანს 
წარმოადგენს ლიტერატურა და რიტუალი, კერძოდ, რიტუალის ასახვა 
ძველ ბერძნულ ლიტერატურაში. 

  

% XC ნიC)/CI00Cძ12 იI ILCIIთ იი, V0I. 12. 
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IL. ძირითაღი რიტუალები და მათთან დაკავშირებ უდი 
ტერმინოლოგია ძველბერძნულ წყაროებში 

ა) მსხვერპლშეწირვის რიტუალი 

მსხვერპლშეწირვის რიტუალის შესახებ ბევრი რამ დაწერილა და ეს 
არც არის გასაკვირი იმ მდგომარეობის გამო, რომელიც მას ეჭირა 
ებრაელთა, წარმართ ბერძენთა და რომაელთა ცხოერებაში, ქრის- 
ტიანულ რელიგიაში. 

ამ საკითხის შესახებ ორი ძირითადი თეორია არსებობს: ზიარების 
თეორია და ძღვენის თეორია. პირველი წარმოადგინა რობერტსონ 

სმიტმა. მისი აზრით, პირველყოფილი (იიI9Vტ) მსხეერპლშეწირვა, 

განსაკუთრებით ადრეული სემიტური მსხვერპლშეწირვა იყო 
ერთგვარი ნადიმი, რომლის დროსაც ღმერთი და მისი მადიდებელნი 
ერთად იყენენ. ეს იყო ურთიერთზიარება, არც ძღეენი, არც შეთანხ- 

მება, არც თხოვნა და არც მადლიერება. ყოველივე ამის გამოხატვა 
მსხვერპლშეწირვის გზით მოგვიანებით ჩამოყალიბდა, და მანამდე, 
თუკი არსებობდა კიდეც, მხოლოდ მეორეული მოვლენის სახით. უფრო 
მეტიც, სამსხვერპლო ცხოველი წმინდა იყო, იგი წარმოადგენდა ტო- 
ტემს, ე.ი. ძველი ხალხის წარმოდგენით, ისეთივე სისხლი ჰქონდა, 
როგორიც თავად ადამიანებს, რომლებიც ამ ცხოველს გლეჯდნენ და 
ჭამდნენ. გარკვეულწილად ეს ცხოველი ღმერთიც კი იყო, ვინაიდან 
ღმერთი იყო წინაპარი ამ ხალხისა და ამდენად საერთო ორივესთვის, 
მადიდებლისთვისაც და ტოტემური ცხოველისთვისაც. თავიანთი ღმერ- 
თის, თეანთროპული და თერიომორფული მსხვერპლის, რიტუალური 
შეჭმის შედეგად,მადიდებელნი იღებდნენ სულიერ ძალას!. 

ამ თეორიის ტოტემური ნაწილი მიუღებელია, ვინაიდან არ დას- 
ტურდება წყაროებით, რომლებსაც იკვლევდა რობერტსონ სმიტი. 
პირიქით, დღეს, ალბათ, ნებისმიერი ძველი აღთქმის მკვლევარისთვის 
აშკარაა, რომ ბაჩენან გრეის დასკვნები უფრო მისაღებია. მისი აზრით, 

ადრეულ ებრაულ მსხვერპლშეწირვაში ძღვენის პრიორიტეტი უფრო 
იყო, ვიდრე – ზიარებისა, ასევე ცოდვათა გამოსყიდვა და ღვთაების 
წინასწარი მომადლიერება იყო წარმოდგენილი ძველად ამ რიტუ- 
ალში, ხოლო ,მეორე სჯულის“ ხანიდან უკვე ევქარისტული მიზანი 

იყო წარმოდგენილი. ეს თეორია, თუკი მისი დასკვნები მართებულია, 
გვიჩვენებს, რომ ზოგიერთ ხალხში, მაგალითად, ბანტუსთან, რომელ- 
თაც წინაპრების კულტი აქვთ, მსხვერპლშეწირვის რიტუალი წარმო- 
  

ს VV. წიხიია0ი 5-იIIხ, 1889, 18. 

31



ადგენს ზოგჯერ ურთიერთზიარებისმაგვარ ნადიმს, რომლის დროსაც 
სულები და მათი ცოცხალი წინაპრები ერთად იკვებებიან მსხვერ- 
პლით?!. 

ითვლება კი სამსხვერპლო ხორცის ჭამა წმინდა ქმედებად? ნუთუ 
შემჭმელი რაიმე განსაკუთრებულ სულიერ ძალას იძენს? მსხვერპლ- 
შეწირვა ზიარებაა იმ გაგებით, რომ მსხვერპლის საშუალებით ადა- 
მიანი ურთიერთობას ამყარებს ღვთაებასთან, რომელსაც მოუხმობენ 

(I0იV0C2X6),3 რათა მიიღოს მისთვის წარმოდგენილი მსხვერპლი, მოის- 
მინოს, რა უნდათ შემწირველებს მისგან. ეს არის ზიარება კავშირის 
გაგებით, ურთიერთობა მსხვერპლით, რომლის შესახებაც საუბრობენ 
ჰ. პჰუბერტი და მ. მოსი. მათი გაგებით, მსხვერპლშეწირვის რიტუალის 
დროს ურთიერთობა მყარდება საღმრთოსა და საეროს, წმინდასა და 
რიგითს შორის მსხვერპლის მედიატორობით. და, თუკი გაჩნდება შე- 
კითხვა თუ რატომ მყარდება ურთიერთობა სხვისი (თუნდაც 
ცხოველის) სიცოცხლის საშუალებით, პასუხი გავცეთ მეოთხე საუკუ- 
ნის ნეოპლატონიკოსის სალუსტიუსის სიტყვებით: ორმა ცოცხალმა 
არსებამ, რომელიც ერთმანეთს დაშორებულია სივრცეში, კავშირი 
შეიძლება დაამყაროს შუამავლის/ მესამე სიცოცხლის საშუალებით. 

უფრო ადრეულია მსხვერპლშეწირვის რიტუალის შესახებ ძღვენის 
თეორია, რომელიც შეიქმნა ანთროპოლოგთა – ედუარდ ტეილორისა 
და ჰერბერტ სჰენსერის მიერ. ტეილორისთვის მსხვერპლშეწირვა არის 

ძღვენი, რომელიც სრულდება ღვთაებისათვის ისე, თითქოს იგი იყოს 
ბელადი” სპენსერისთვის კი მსხვერპლშეწირვა შედეგია ძღვენის დადე- 
ბისა მიცვალებულთა საფლავებზე, რათა მოიმადლიერონ სულები. ამ 
თეორიის სხვა მიმდევრები განსხვავებულ მოტივებს ასახელებენ: გა- 
მოკვებონ ღმერთები, რათა მომავალში მათგან მიიღონ ის, რაც 
სჭირდებათ, დაახლოვდნენ მათთან ამ გზით, დაამყარონ ღმერთებისა 
და ადამიანების სამყაროს შორის ჰარმონია, გამოისყიდონ ცოდეები, ან 
ხაზი გაუსვან მათთვის ღირსშესანიშნავ თუ სხვა სახის დღეებს.” 

  

8CV, 8. 1932. 
1MVCC0, 1იVC-IC – მოხმობა, მოწვევა, მოპატიჟება; იხI ,ბ800CVXM# II. X. 
/#/Mმ2IVLMCX0-IVCCMMM C/#08820L, M. 1976 . 
თსVიზი, ი – შეერთება; ს60C01ი§, 8 – შუა, ცენტრი; იხ. #/),8006CIIMM# I#.X. გიძ8ხი- 

I0990CM0-წVCCMM# C/#M0880X, 1958. 
. 1სხიი II.გიძ M9ს0§§ M. 1964. 
ბ სძMიძ 8. IVI0I, 1958. 
7 სVეი§-ნიICხეიქ L. 8. 1956, 48; ამ ნაშრომში ავტორი აკრიტიკებს ცნობილ თეორიებს 

მსხვერპლმეწირეის შესახებ. 
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ერთ-ერთი თეორიის მიხედვით, მსხვერპლშეწირვა იმისთვის იყო 
საჭირო, რომ ადამიანს – ხორცისმჭამელ არსებას – საკუთარი თავი 

გაემართლებინა ღმერთის სახელს ამოფარებით. სამსხვერპლო 
ცხოველის ხორცის გარკვეული ნაწილი ხომ თავად ადამიანს ხვდე- 
ბოდა საჭმელად. 

საინტერესოა, თუ რა ერგება ღმერთს მას შემდეგ, რაც ადამიანი 
ჭამს მსხვერპლის ნაწილებს. ალბათ, მთავარი მაინც ის არის, რომ 
ღმერთი იღებს სიცოცხლეს მისთვის შეწირული ცხოველიდან. თუმცა 
აღსანიშნავია, რომ ღმერთი ისედაც მფლობელია ამ სიცოცხლის, ამდე- 
ნად მსხვერპლი ისედაც, შეუწირავადაც ლმერთის კუთვნილებაშია. 
სწირავს რა ადამიანი ღმერთს მსხვერპლს, ის თავად კარგავს ცხოვ- 
ელს, ხოლო ღმერთი, რომელიც ისედაც მფლობელია, პრინციპში 
არაფერს არ იძენს. ყველა სიცოცხლე ღმერთს ეკუთვნის, იგია მისი 
მომნიჭებელი და, როდესაც მოისურეებს, უკანაც დაიბრუნებს ამ 
სიცოცხლეს. მაგრამ ხომ არ ჩაითვლება მსხვერპლშეწირვად ცხოვე- 
ლის სიკვდილი სხვა მიზეზით, მაგალითად, მეხის დაცემით ან ავად- 
მყოფობით. რა თქმა უნდა, არა. განსხვავდება ერთურთისაგან ნამდ- 
ვილი მსხვერპლშეწირვა, როდესაც ადამიანი საკუთარი ნებით 
სწირავს ძღვენს და ღმერთის მიერ დაბრუნება კუთვნილი სიცოცხლი- 

სა. ხომ არ უნდა მივუდგეთ და განვიხილოთ მსხვერპლშეწირვის სა- 
კითხი იმ კუთხიდან, რომ ღმერთი კი არ იძენს, არამედ ადამიანი კარ- 
გავს. თუმცა არ არსებობს მსხვერპლშეწირვის არანაირი წინასწარ 
განსაზღვრული საზღაური, ადამიანი თავად მიიჩნევს, რომ, რაც უფრო 
დიდია უბედურება, უფრო დიდი ძღვენი უნდა შეიწიროს. მაგრამ, რა 
თქმა უნდა, არ უნდა დავივიწყოთ, რომ ადამიანის სოციალურ-ქონებ- 
რივი მდგომარეობა ყოველთვის იყო გათვალისწინებული, ასევე – ის 
პირობები, რომელშიც ადამიანი უნებლიედ აღმოჩნდა. მსხვერპლშე- 
წირვა არ არის ნაკლებად ეფექტური მხოლოდ იმის გამო, რომ 
მსხვერპლის ფასი (პირდაპირი მნიშვნელობით) ნაკლებია. 

ნაშრომში ჩვენს ყურადღებას იქცევს პირითადად სისხლიანი 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალი, თუმცა არსებობს უსისხლო მსხვერპლ- 
შეწირვაც, რომელიც მრავალნაირია: ეს არის მარცვლეულის, რძის, 
თაფლის, ზეთისა და სხეა პროდუქტების შეწირვა, რაც უკავშირდება 
სხვადასხვა ცხოვრებისეულ პირობებსა თუ მოვლენებს – ღარიბი ადა- 
მიანი თავს უფლებას ვერ მისცემს, ღვთაებას მსხვერპლად ცხოველი 
შესწიროს მისი ღირებულების გამო. როდესაც მცირეა დაბრკოლება, 
მსხვერპლიც არ არის ფასეული, უეცარი უბედურების ჟამს დრო არ 
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ითმენს, საჭიროა სასწრაფო მსხვერპლშეწირვა, ამიტომ იმ გარკვეულ 
მომენტში ყურადღება არ ექცევა მსხვერპლის ფასს. 

მეცნიერებს შორის უთანხმოება არსებობს იმის თაობაზე, არსე- 
ბობდა თუ არა მსხეერპლშეწირვის რიტუალი პალეოლითის დროს. 
ძვლების განლაგების მიხედვით ზოგიერთი მეცნიერი თვლის, რომ მო- 
ნადირე ხალხთან ეს რიტუალი უნდა ყოფილიყო. მაგალითად, ჰერმან 
მიულერ-კარპჰე (1966) ამბობს, რომ ადრე პალეოლითურ ხანაში და 
ასევე ნეოლითურ ხანაში ამის ნათელი დადასტურება მოიპოვება; 
ასევე მსხვერპლშეწირვის რიტუალის არსებობა ეთნოლოგთა მიერ 
დასტურდება დამწერლობის არმქონე კულტურებში, ტიპიურ მწყემ- 
სურ. და მიწათმოქმედთა საზოგადოებებში. მსხვერპლშეწირვის რი- 
ტუალი სრულდებოდა როგორც შემოქმედი უზენაესი, ასევე ნაკლებად 
ძლიერ ღვთაებათა, ბუნების ძალთა და წინაპართა მიმართ, რომლე- 
ბიც მედიატორების როლში გვევლინებიან მსხვეერპლშემწირველსა და 
უზენაეს ღვთაებას შორის. 

იაპონელთა უძველეს რელიგიაში – შინტოში – სრულდებოდა რი- 
ტუალი ბუნების ღვთაებათა და მიცვალებულთა მიმართ. მას ჰქონდა 
რეგულარული ხასიათი და უკავშირდებოდა მიწათმოქმედის წლის 
რიტმს, თუმცა ხშირი იყო ექსტრაორდინალურ შემთხვევებშიც მისი 
აღსრულება. აღმსრულებელი ინდივიდი იყო, მაგრამ ძირითადად ამ 
როლში იმპერატორი და ქურუმი გვევლინება. 

ჩინეთში იმპერატორი სწირავდა მსხვერპლს ზეცისა და მიწის მი- 
მართ ზამთრის ბუნიობის დროს, ასევე ხშირი იყო მიწათმოქმედის 
წლის მიხედვით ინდივიდის მიერ მსხვერპლის შეწირვა და განსა- 
კუთრებული მნიშვნელობა ჰქონდა წინაპართა მიმართ შეწირვებს. ამ 
შემთხვევაში რიტუალი სრულდებოდა საფლაეებზე, ხოლო იმპერატო- 
რის მიერ ტაძარში მათთვის სპეციალურად აგებულ საკურთხევლებზე. 

ძველი ეგვიპტური არქეოლოგიური მასალა, ეპიგრაფიკული და 

ლიტერატურული წყაროები მიუთითებს მკაცრ რიტუალიზებულ 
მსხვერპლშეწირვაზე, რომელსაც ქურუმი ასრულებდა – ეს იყო 
ყოველდღიური მსხვერპლშეწირვა ტაძრებში. ასეთივე ტრადიცია იყო 
ძველ მესოპოტამიაში, შუმერებს უკვე პროფესიონალ ქურუმთა ინ- 
სტიტუტი და სრული კალენდარი ჰქონდათ, რომელშიც მსხვერპლშეწი- 
რვასაც სავალდებულო ადგილი ეჭირა. ხეთების მსხეერპლშეწირვის 
რიტუალური ტრადიციის გავლენა განიცადა ანატოლიის პრე-ინდოევ- 
როპულმა მოსახლეობამ (როგორც ჩანს, რიტუალში გამოყენებული 

ენა ხეთური უნდა ყოფილიყო), თუმცა აქ მესოპოტამიური გავლენაც 
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იგრძნობა. იგივე ტენდენცია ჩანს უგარიტების მითოლოგიური და 
რიტუალური ტექსტებიდანაც, მაგრამ ზოგიერთი ტერმინი ენათესავება 
ებრაულ ტერმინებს. 

ვედური რელიგიიდან ჩანს, რომ მსხვერპლშეწირვას აკონტრო- 
ლებდნენ ბრაჰმანები, იგი დეტალებში არის რიტუალიზებული და თე- 
ოლოგიურ განმარტებას იძლევა. ბუდიზმი უარყოფს ამ რიტუალს, 
ასეთივე ტენდენცია – მსხვერპლშეწირვის ასკეტიზმით შეცვლა – ინ- 
დუიზმში ჰპოვებს ადგილს. 

ძველ ირანულ რელიგიაში იყო ცხოველთა მსხვერპლშეწირვის 
პრაქტიკა, რომელიც მეცნიერთა ნაწილის აზრით, ინდოირანული ხანი- 
დან მომდინარეობს. ზარატუშტრამ გააუქმა ეს პრაქტიკა, მაგრამ მოგ- 
ვიანებით მან ისევ თავი იჩინა, მხოლოდ არა აჰურა მაზდას, არამედ 
დაბალი რანგის ღვთაებათა მიმართ. განსაკუთრებული დატვირთვა 
ჰქონდა უსისხლო მსხვერპლშეწირვას, რომელიც სასმელ პაომას შეი- 

ავდა.ი 
ს რომაული რელიგიის ადრეული ფორმა მოსახლეობის აგრარულ 
ცხოვრებას უკავშირდებოდა, მასში ეტრუსკული გაელენა იგრძნობა, 
ცხოველი, რომელიც მსხვერპლად იწირებოდა, იყო ლომი, ცხვარი, სა- 
ქონელი (§სყ0V61გსLIIIმ), თუმცა რომაულმა რელიგიამ და შესაბამისად, 

მსხვერპლშეწირვის რიტუალმაც, ბერძნული გავლენა განიცადა." 
ისლამი ეწინააღმ ბა მსხვერპლშეწირვის რიტუალს: ,,მათი 

ხორცი და სისხლი კი არა, არამედ გულის მორჩილება აღწევს ღმერთს 
(სურა 22:38)... თუმცა მუსლიმანურ ქვეყნებში პრე-ისლამური 

მსხვერპლშეწირვის ტრადიციები დღემდე მაინც ძალაშია ხხს მI- 

LIII)მხ-ის მეათე დღეს." 
ვინ არის მსხვერპლშემწირველი? რელიგიათა დიდი ნაწილი უფ- 

ლებას იძლევა შესრულდეს არა მხოლოდ საზოგადო, არამედ ინდი- 
ვიდუალური მსხეერპლშეწირვებიც პირადული მიზნებიდან გამომდი- 

ნარე. მსხვერპლშემწირველი ძირითადად არის ოჯახის თავი ან წი- 
ნამძღოლი ან უხუცესი, ხოლო მატრიარქალურ საზოგადოებაში – 
ქალი. ძველ ეგვიპტეში ხშირია ფუნქციების გაცვლა მეფესა და ქურუმს 
შორის. ქურუმს, რომელიც მსხვერპლშემწირველი არის, სხვა ფუნ- 
ქციებიც აქვს – მკურნალობა, წვიმის გამოწვევა, იგია ტრადიციისა და 
ცოდნის მატარებელი. ზოგიერთ მითში ღმერთებიც კი გვევლინებიან 
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მსხვერპლშემწირველის როლში. მეცნიერთა აზრით, ასეთი შემთხვე- 
ვები მიუთითებს ადამიანთა მიერ მსხვერპლშეწირვის პრაქტიკის არ- 
სებობის თავდაპირველი მსხვერპლშეწირეის იმიტაციაზე. ეს თაედა- 
პირველი აქტი კი კოსმიური წესრიგის ჩამოყალიბების დასაბამი იყო.“ 

რა იწირება? ვან ბაარენი ფიქრობდა, რომ ცოტაა ისეთი რამ, რაც 
არ იწირებოდა მსხვერპლად, თუმცა არსებობს განსხვავებული მო- 
საზრებაც: იწირებოდა ის, რასაც ფასი ჰქონდა, თუმცა ფასი შეიძლება 
სიმბოლურ ხასიათს ატარებდეს (მაგ. პირველნაყოფი). უფრო ზუსტი 
იქნება იმის თქმა, რომ იწირებოდა ან ცოცხალი არსება ან ის, რაც 

სიცოცხლის სიმბოლოა. თუმცა მიგვაჩნია, რომ აუცილებელია უსულო 
საგანთა გათვალისწინებაც რიტუალში, ვინაიდან სხვაგვარად ვერ 
კლასიფიცირდება საგნები. მიჩნეულია, რომ არსებობს, ერთის მხრივ, 
უსისხლო (ნაყოფი და უსულო საგნები) და, მეორეს მხრივ, სისხლიანი 
(ცხოველები და ადამიანები) მსხვერპლშეწირვა. მაგრამ არც ეს დაყ- 
ოფა იქნება ზუსტი, როდესაც გავითვალისწინებთ იმ ფაქტს, რომ ზოგ- 

ჯერ უსისხლო მსხვერპლშეწირვაც შეიცავს ცხოველს ან ადამიანს (ას- 
კეტიზმი). და მაინც, უსისხლო მსხვერპლშეწირვის დროს ძირითადად 
ვეგეტატიური პროდუქტი იწირება. მიწათმოქმედი მიწისა და ზეცის 
ღვთაებებს (მათ, რომელთაც ნაყოფიერების შემწეობა ევალებათ) 
სწირავს საჭმელს (როგორც დამზადებულს, ისე – სუფთა სახით), ხო- 
ლო სასმელს ხშირად ალკოჰოლიანი ზედაშეს სახით; მომთაბარენი – 
რძესა და კუმისს ღვრიდნენ. წყალი არასოდეს არ იწირება, არამედ 
სხვა ფუნქციით იღვრება (განწმენდა, წვიმის მოყვანის სურვილი). 
უსისხლო მსხვერპლშეწირვად ითვლება ყვავილებისა და სურნელო- 
ვანი ნივთიერებების შეწირვაც, მაგალითად, ამერიკის ინდიელები 
თამბაქოს სწირავდნენ. ამგვარი მსხვერპლშეწირვის ძირითადი მი- 
ზანი იყო ღვთაებათათვის სიამოვნების მინიჭება, უსულო საგნებიდან 

იწირებოდა ტანისამოსი, სამკაული, იარაღი, ძვირფასი ქვები და ლი- 
თონი, ჭურჭელი, ფულიც კი შესაწირ საგანთა რიცხვს განეკუთვნებოდა 

და მას ხშირად ტაძრებში ინახავდნენ. 
სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის აქტში ყველაზე მნიშენელოვანი 

იყო სისხლის გამოდენა, რომელიც ხშირად მინდვრებს ეპკურებოდა 
ნაყოფიერების გაზრდის მიზნით. ძირითადად შინაური ცხოველები 
იწირებოდა, ხოლო მომთაბარეებთან – ირემი, ცხენი, აქლემი. ასევე 
გამოიყენებოდა ძაღლიც მიცვალებულთა მიმართ მსხვერპლშეწირვის 
დროს, ნაკლებად იწირებოდა თეეზი, ფრინველი და გარეული 

ცხოველები,თუმცა ზოგიერთ ხალსთან ასეთი პრაქტიკაც არსებობდა. 

  

“ ფ)0Xოთვი M. 1968, 58. 
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თუმცა უმეტეს წილად მსხვერპლშეწირვა სისხლის გამოდენით 
ხასიათდება, გვხვდება სხვა სახის სისხლიანი მსხვერპლშეწირვებიც, 
მაგალითად დახრჩობა (შუა აზიაში), წყალში ჩაძირვა.” აღსანიშნავია 
ისეთი სახის შეწირვებიც, როდესაც ცხოველი გადადის ღვთაების 
კუთვნილებაში და წმინდა ადგილას (ტაძრის სიახლოვეს) ცხოვრობს. 

მსხვერპლშეწირვის ადგილი არ არის ყოველთეის საკურთხეველი. 
რიტუალი სრულდებოდა ხეებთან, ნაკადულებთან და ა.შ., თუკი ბუნე- 
ბის ღვთაებებისადმი იყო განკუთვნილი, ხოლო მიცვალებულთათვის 
განკუთვნილი მსხვერპლი უმეტეს წილად საფლავებზე იწირებოდა. 
რიტუალის აღსრულების დრო ორგვარია რეგულარული და 
ექსტრაორდინალური; რეგულარულის დრო ან ასტრონომიული ან 
სეგონური ხასიათისაა (ახალ წელს სეზონურია) რეგულარული 

მსხვერპლშეწირვა სრულდებოდა ყოველ დღე, ყოველ თვე ან გარკ- 
ვეული დღესასწაულების დროს, ხოლო სეზონური – მოსავლის თესვი- 
სას და აღებისას (მომთაბარეებთან – საქონლის მოგებისას). პირველ- 
ნაყოფის შეწირვა, ანუ მოსავლის აღების დროს მსხვერპლშეწირვა 
პირველი ნაყოფისა უნდა გულისხმობდეს მოსავლის დესაკრალი- 
ზაციას, ე.ი. იგი შეიძლება გახდეს მოხმარების საგანი. ინდივიდის 
ცხოვრებაში მსხეერპლშეწირვის დრო შეიძლება განისაზღვროს და- 
ბადებით, მომწიფებით, ქორწინებით და სიკვდილით (სიცოცხლის 
კრიზისული ციკლი). ექსტრაორდინალურ დროს იწვევს საზოგადოების 
ან პიროვნების ცხოერებაში განსაკუთრებული მოვლენა. ეს მოვლენა 
ან სასიხარულოა (ტაძრის, სახლის მშენებლობა, ახალი მმართველის 

არჩევა, ომის წარმატებით დასრულება) ან უბედურებას უკავშირდება 

(ავადმყოფობა, განსაკუთრებით, ეპიდემიები, ბუნებრივი კატას- 

ტროფა,ომი). 

მსხვერპლშეწირვის მიზანი სხვადასხეაა: ღვთაების თაყვანისცემა, 

მადლიერების, მოწიწების გამოხატვა, ვედრება. რეგულარული ხასი- 

ათის მსხვერპლშეწირვები ძირითადად თაყვანისცემის გამომსატ- 

ველია. 
ბერძნულ რელიგიაში მსხვერპლშეწირვასთან ასოცირდება შემ- 

დეგი ტერმინები:- 
»X მსხვერპლშეწირვა ოლიმპიელთა მიმართ – მსთ(0თ, 09CLV: წინა- 

მოსამზადებელი სირთულეების შემდეგ დანაწევრდებოდა მსხვერპლი 
და მისი ძვლები (განსაკუთრებით, კუდის მიმდებარე ნაწილი), ნაღვ- 

  

“· ფევგლი, Iხ. სჩ. Vიი, 1964, 69. 
' პირითადად ვსარგებლობდით შემდეგი ლექსიკონებით: LIძძCII იიძ 5C0LL, 1993; LVI5M 

LL. 1960: 80152C0 C. 1950; ასევე LI. სხCIიდ, L4XIC0ი Lითროისიი, V0I. L II, 1885. 
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ლის ბუშტი და ქონი იწვებოდა სამსხვერპლოზე. დანარჩენი ნაწილები 
რიტუალის აღმსრულებელთა შორის ნაწილდებოდა. ფიქრობენ, რომ 
ამ სახის იყო ბერძნულ ქალაქებში ყველაზე დიდი კოლექტიური 
მსხვერპლშეწირვები ბერძნულ ქალაქებში, · მაგრამ აგრეთვე 
ოჯახური დღესასწაულების დროსაც სრულდებოდა, განსაკუთრებით, 
კტესიოს-ზევსის მიმართ ქორწილებზე, ბავშვის დაბადებიდან მეთორ- 
მეტე დღეს და ა.შ. კლასიკური მსძსთ ძლიერ წააგავს ადრეულ მსხვერ- 
პლშეწირვას, რომელიც ჰომეროსსა აქვს აღწერილი და გამოიხატება 
ტერმინებით – 0C(6LLV,' Cი86CLV," 1C0C06LV,” თრდთ(6LV2 – ანუ, როდესაც 
ბარკლები (თეძოს ნაწილი) ქონში იხვეოდა მთელი მსხვერპლიდან 
აღებულ ხორცის პატარ-პატარა ნაწილებითურთ დაიწვებოდა; 

2) მსხვერპლშეწირვა გმირების მიმართ – §VVICCIV (§VთV.თს06L, 

CVძV.თIთ, CVICIV6LV) ამ რიტუალის დროს მსხვერპლს არ ჭამდნენ, 
არამედ ათავსებდნენ ჩ08მი0C-ში (ორმო) და მთლიანად წვავდნენ (იXი- 
Mთს+1CLV); 

3) მსსვერპლშეწირვა მიცვალებულთა მიმართ – ისევ 6V0CV(6LV, 

მაგრამ ასევე თდით(C(6LV; ამგვარი მსხვერპლშეწირვა აღინიშნებოდა 
მსხვერპლის ან მთლიანად დაწვით ან საფლაეზე დატოვებით; 

4) მსხვერპლშეწირვას მიწისქვეშა ღვთაებების მიმართ, როდე- 

საც მსხვერპლი არ იჭმეოდა და მთლიანად იწეებოდა აღნიშნავდნენ 
ტერმინით ბM0MXთხ+V(10CIთ, 0#0«თს16(), 

25) მსხვერპლშეწირვა ომის დაწყების წინ (ან ლაშქრის მიერ 

მდინარეთა გადაკვეთისას) – თ%თVLთ, თრთ-V.ძე6თძმით: ამ დროს 

მსხვერპლის ხორცი არც იჭმეოდა და არც კონკრეტული ღევთაების 
კუთვნილებაში არ გადადიოდა; 

6) მსხვერპლშეწირვა ფიცის დადების დროს – 10სLღ0I, 60M«L0V, 00MLC 

+თIVCIV: როდესაც დანაწევრებული სამსხვერპლო ცხოველის გარშე- 
მო დებდნენ ფიცს. ეს.რიტუალი კონტაქტური მაგიის ელემენტსაც შეი- 
ცავდა მსხვერპლის შინაგან ორგანოებზე ხელის დადების ან სისხლში 
ხელის ჩაყოფის სახით; ხორცის დანარჩენ ნაწილს არასოდეს არ 

ჭამდნენ, არამედ ყოველთვის თავიდან იშორებდნენ. მსგავსი რიტუ- 

  

06CCLV – 59CC2 წ0C10 – მ-CLV 160C +C ი6(0სთL M0L 6MX0I6ს80C(C 102 ან #444, 4102, 
120, |357, 251, 1344). 

" 2ინნV – §0Cლ ”2C0 – 608იM6V CM0CI0M%0C (ი202) ან #იზ(აV 'MორტXMსაVL 6MX0C+6Iჩ0C 
(# 315). 

V (CიCVLV – §0CL2 წ2C10 – ჩის” 1CიCV M00VIL)VL (8402), LI314, >559, «524, X32, ი180 , 
+198, ს391. 

0 ცტძ(CსV – 092, 6320, L46, V/305, V/31,



ალი სრულდებოდა განწმენდის რიტუალის დროსაც, მაგალითად, 

ათენში პნიქსის სხდომის წინ ღორს («თმძის0C) ჩამოატარებდნენ, 
ხოლო ბეოტიაში ხალხის განწმენდა დანაწევრებულ ძაღლს შორის 
გავლით ხდებოდა. 

სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის რიტუალის გარდა ოლიმპიელ 
ღმერთთა, გმირთა და მიცვალებულთა მიმართ უსისხლო მსხვერპლ- 
შეწირეაც სრულდებოდა. ამ დროს გამოიყენებოდა ტერმინი 8VხCIV 
(იგივე, რაც მთავარი მსხვერპლშეწირვის დროს), რის გამოც მეც- 
ნიერები ამ ორი სახის რიტუალს ისტორიულად ერთმანეთთან აკავ- 
შირებენ. 

სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის სახეებს შორის ძირითადი განსხ- 
ვავება მდგომარეობს იმაში, რომ მსხვერპლი იჭმეოდა ან არ იჭმეოდა. 
უკანასკნელის შემთხვევაში ან იწვებოდა ან ხელუხლებელს ტოვებდ- 
ნენ. რიტუალის სახეებს შორის ამ ნიშნით განსხვავებამ წარმოშვა 
კარლ მეულის თეორია, რომელიც ეხება ბერძნული მსხვერპლშეწირ- 

ვის რიტუალის წარმოშობას! 
მეულის თეორიის არსი შემდეგში მდგომარეობს: ოლიმპიელ 

ღმერთთა მიმართ მსხვერპლშეწირვა გამოიხატება იმაში, რომ 
ღმერთს ეწირებოდა მხოლოდ ძველები და ის ნაწილები, რომლებიც არ 
იჭმეოდა – ანომალია, რომელიც გამოცანაა და ძველ დროშივე იქცა 
დაცინვის საგნად. მეორე კურიოზი ის იყო, რომ საჭირო იყო მსხვერ- 
პლის „თანხმობა“ მსხვერპლშეწირვისთვის (აქ მეული კონკრეტულ 
მაგალითს იხმობს). ზოგიერთ რიტუალში, როგორიც ათენელთა ბუ- 

ფონია იყო, მონაწილეები თავიდან იცილებდნენ მკვლელობის პასუხ- 
ისმგებლობას და ბრალიც ან ერთ-ერთ მონაწილეს ან სულაც იარაღს 

ედებოდა. მეული ამ პროცედურას უწოდებს „ი§ლჩსIძLითიძ!C“ ან 

„უდუნაშაულობის კომედიას,, და მიიჩნევს, რომ ოლიმპიელ ღმერთთა 
მიმართ შესრულებული მსხვერპლშეწირვის რიტუალის ფესვები უნდა 
ეეძიოთ პალეოლითურ“ ხანაში, როდესაც მონადირენი ცხოველის 
მოკვლის პასუხისმგებლობის ჩამოშორების მიზნით ხელახლა 
ძვლებისაგან აწყობდნენ და აღადგენდნენ ცხოველს. ეს პრაქტიკა 

უნდა გადმოსულიყო არქაიკაშიც ღა შემდგომ კლასიკურ სა- 
ბერძნეთშიც, სადაც, მეულის აზრით, ძვლებისგან აწყობილი ცხოველი 
მიიჩნეოდა ღმერთების ძღვენად. 

  

” Mტს!!, X. 1975. 
იგულისხმება ის, რომ მსხვერპლად შეწირვის წინ მსხვერპლს სასმელ წყალს მიუ- 
ტანდნენ. მსხეერპლის მიერ თავის დახრა თანხმობად აღიქმებოდა. 

ჩეცვეი185 CC0CC10ტ IX-5CILI6XI0, 1971, 1. 
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ეს თეორია მისაღები იქნებოდა იმ შემთხვევაში, თუკი ასეთი წესით 
არა მარტო ბუფონიის, არამედ სხვა მსხვერპლშეწირვის დროსაც 
იქნებოდა აღსრულებული რიტუალი.2? 

როგორც ვნახეთ, ბევრი თეორია არსებობს მსხვერპლშეწირვის 
რიტუალის წარმოშობის თაობაზე. თუმცა ამას მითოლოგიური ახსნა 
მოეპოვება: ,,..ერთხელაც გადაწყვიტეს, გაერკვიათ, როგორი ძღვენი 
უნდა შეეწირად ადამიანებს ღმერთებისათვის და ყველანი მეკონში 
შეიკრიბნენ. ღმერთების პატივსაცემად დიდი ლხინი მზადდებოდა. 
ლხინის დაწყებამდე პრომეთემ დაკლული ხარი აქნა საუკეთესო ნაჭ- 
რები ერთად დადო და ზედ კუჭი გადააფარა, ნაყარ-ნუყარსა და 
ძვლებზე .კი .რრამდენიმე მსუყე ნაჭერი და თიმთიმა ქონები დააყარა. 
იაპეტიდმა ზევსს უთხრა: ,მეხთამბყრობელო, აირჩიე რომელიც 
გსურს, შენს მახვილ თვალს არაფერი გამოეპარება.“ მოტყუვდა ზევსი. 
მან ის ჯამი აირჩია, რომელშიც ძვლები ეწყო. ამიერიდან ასე დაწესდა: 
ღმერთებისათვის მსხვერპლად უნდა შეეწირათ სამსხვერპლო 
ცხოველის საჭმელად უვარგისი ნაწილები. (,ბერძნული მითების 
სამყარო“. 1998). 

საინტერესოა, როგორ აისახა ეს ლიტერატურაში. 

ა) განწმენდის რიტუალი 

ყველა, ვისაც ერთხელ მაინც ჩაუხედავს ანტიკურ ტექსტებში, შეხვდე- 
ბოდა და უთუოდ ყურადღებას მიაქცევდა ისეთ შემთხვევებს, როდესაც 
ცოდვა იწვევს უწმინდურებას. ტრაგედიაში ეს ის ღერძი არის, რომლის 
ირგვლივაც ვითარდება მოქმედება. სოფოკლეს „ოიდიპოს მეფე“ 

იწყება ქალაქში მძვინვარე ეპიდემიის მიზეზის ამოცნობით. მიზეზი კი, 
როგორც ირკეევა, არის უწმინდურება, რომელიც ერთი პერსონაჟის- 
გან გამომდინარე მთელ ქალაქზე ვრცელდება; ,,ანტიგონეში“ უწმინ- 
დურების შიში აჩქარებს კრეონის მონანიებას,;? ორესტე კი ესქილეს 
„ორესტეაში“ თუმცა აშორებს გვარს დედის მიერ მამის მკვლელობის 

  

-«4 საინტერესოა, რომ მეულის ეს თეორია კონრად ლორენცის თეორიასთან ერთად 
საფუძვლად დაედო ვალტერ ბურკერტის ნაშრომს .IIით0 Mილიი5“, სადაც ავტორი 
აყალიბებს აზრს, რომლის მიხედეითაც მსხვერპლშემწირველი შინაგანი აგრესიის 

ტამო IMითი C<IIწ105ს§-იდან გადაიქცევა LIიIი0 96C8#%-ად, ე. ი. მკვლელად. ბურკერტის 
ეს ნაშრომი თარგმნილია რუსულად, V0X00+ 8. IIით0 M6C08ი5. 3400>800ი0M)ტ0სI6- 

#46 3 #068%06:00690C#0M იIMIV2M6 M# MMრთ6 კრებულმი Xიხ0+30ი0#M0I6C#M4M6 – 

0M#IMV2# 8 #CXVCCI86 # MV#ხVV09 01 #90-09M0CXI #0 #M2LIMX #XMC6CM, M. 2000. 
დ 50იჩ09CI15 IC2860ძ10C, 1868. 
% 500005 II280ძL2C, 1868, 
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შედეგად მიღებულ უწმინდურებას, თავად ხდება სხვა უწმინდურებით 
შეპყრობილი „სამართლის“ აღსრულების შედეგად.” თუკიდიდეს მიერ 
მოთხრობილ ისტორიაში უწმინდურებას განსაკუთრებული მნიშვნე- 
ლობა აქვს, შესაძლოა, მეტიც ვიდრე სხვა რელიგიურ მოტივს. მისგან 

ვიცით, რომ V საუკუნის ბერძნულმა სახელმწიფომ შესაძლოა მიიღოს 
უწმინდურების საშიშროება და გვიჩვენებს, რომ ათენელები დევნიან 
დელოსელებს თავიანთი მიწიდან, რათა რელიგიური ცენტრის სიწმინ- 
დე შეინარჩუნონ: IV საუკუნეში ესქინოსი უყურებს დემოსთენეს 
როგორც „დემონს, რომელიც ბილწავს მთელ საბერძნეთს“ და მისთ- 
ვის უბედურება მოაქვს. სხვადასხვა ტიპის ბერძნულ წყაროებზე 
მხოლოდ უბრალო თვალის შეელებაც საკმარისია, რომ დავინახოთ, 

თუ რა მნიშვნელობა ენიჭებოდა ცალკეული ადამიანების განწმენდას 
ყოველდღიურ რელიგიურ პრაქტიკაში“ უწმინდურების საკითხი 
უახლოედება პიპოკრატეს მიმდევარ სხვა მკურნალთა გაგებასაც, რო- 
მელთათვისაც ავადმყოფობის გამომწვევი მიზეზი უწმინდურება არის 
და ამდენად გვევლინებიან ქურუმთა და წინასწარმეტყველთა ერთ- 

გვარ მემკვიდრეებად, 
მრავალ კითხვას აღძრავს ეს ფენომენი. ღირებულებათა გარკვევის 

დროს, ინტერესს იწვევს უწმინდურების მიმართება მორალთან. რე- 

ლიგიის ისტორიის მკვლევარისთვის ადვილი დასანახია ის მსგავსება, 
რაც არსებობს უწმინდურებასა და ცოდვილობას შორის. ცოდვილობა 
კი, რამდენადაც ეიცით, სხვადასხვა რელიგიურ ტრადიციაში ამო- 
სავალი არის(მაგ. ქრისტიანობაში სულის წარწყმედა). 

უწმინდურების მიმართ შიში იწვევდა მრავალ წესსა და აკრძალ- 
ვას. ნუ მოიჭრით თმასა და ფრჩხილებს“, – ამბობდა პითაგორა. მა- 

გრამ რამდენად ჯდება ეს ტრივიალური აკრძალვა სისტემაში და 
როგორ უნდა მივუდგეთ ახსნისას ამ სისტემას. 

უწმინდურების გაგებისას სხვა შეკითხვები წამოჭრილია ანთრო- 
პოლოგთა მიერ. ყოველივე ეს ცხადს ხდის, რომ უწმინდურების ცნება, 
მისი გაგება ბევრად უფრო ახლოს დგას ზოგადსაკაცობრიოსთან, 
ვიდრე ის, რომ იგი არის ბერძენთა აზროვნებისთვის დამახასიათე- 

ბელი ნიშანი. 

  

? #ატაCხ), IC280ძ12C, 1990, 
“სჩსთ., 1916, 1. 128. 1,5.1.CI.1.126-135,4.97.2.99,3.104.1-2,5.32. 
3.157წ.. 
“ირტიის”. Cხმ.16. 
სიIX6% I. 1990. 5
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ტერმინი ILLXLVს შეიძლება გამოყენებულ იქნას უწმინდურობის ალ- 
სანიშნავად, რაც ნიშნავს, რომ იგი რეპუტაციას ენებს უგვანი საქციე- 

ლის ჩადენის შედეგად ან უპატიოსნო ქმედებით პატიოსნებას ბლა- 
ლავს.” ამავე კონტექსტში გამოიყენება ჰომეროსის პოემებში ტერმინი 
თLთXსVMა;" ძიიიისთLVს – სოფოკლესთან, ხოლო ევრიპიდესთან – 
MMMბითი +»0008ო0XCIV ადამიანის ღირსების გარდა უწმინდურებით 
შეიძლება წაიბილწოს სამართალიდა კანონი.” 

ზმნა ს.თძLVთ-ს გამოყენება შედარებით თავისუფალია, მაგრამ იქ, 

სადაც გვხვდება არსებითი სახელი M(თთსთ ან ზედსართავი სახელი IILL- 

თლილC (გარდა მისი მნიშვნელობისა ,,კაღმაშფოთებელი, შემაძრწუნე- 
ბელი“), ისინი მუდმივად ახასიათებენ პიროვნებას, საგანს (ან მრავ- 

ლობით რიცხვში), რომელიც რიტუალურად უწმინდურია და ამდენად 
ეკრძალება მისი/მათი შესვლა ან შეტანა (თუ საქმე საგანს ეხება) ტა- 
ძარში: უწმინდურება გადამდებია, საფრთხის მომტანი – საფრთხე კი 
არ არის ჩვეულებრივის ფარგლებიდან (ზმნისა და სახელის ხმარების 
დროს განსხვავებაზე იმიტომაც მივუთითეთ, რომ უგვანი საქციელის 
ჩადენით მიღებული შელახული, უწმინდური რეპუტაცია გადამდები 
ვერ იქნება). ს(ძთსთ-ს საპირისპირო ცნებად ბერძნულ ენაში გვხედება 

ტერმინი Xთმთის0C, რომელსაც მივყავართ განწმენდილობის კატე- 
გორიის ვიწრო გაგებამდე (თუმცა ზმნა ჭრილობის მობანასაც აღნიშ- 

ნავს).ზედმეტიაX9თ0თ0/10C-ზე საუბარი როგორც რაღაც პროცესზე. 
როდესაც ვსაუბრობთ უწმინდურებაზე, ძნელია იმის გარკვევა, თუ 

რამდენად ბადებს იგი ზიზღის გრძნობას. თუმცა ფიზიკური შეგრძნებე- 
ბიდან გამომდინარე, ის, რაც ზიზღს იწვევს, უწმინდურიცაა. ბერძნულ 

ენაში MIთიბC და მასთან შინაარსით ახლოს მდგომი ჩ86X)00C იხ- 
მარება ასევე შეურაცხმყოფელისა და არასწორად გამოყენებულის 
მნიშენელობითაც. ის მიუთითებს ბინძურ ჩეევებზე, მაგალითად, ვი- 
ღაცის შეგინება-გალანძღვა, მაგრამ ძალზედ იშვიათ შემხვევაში ახ- 
ასიათებს იმას, რაც ფიზიკურ ზიზღს იწვევს. ბუნებრივია, რომ IMLთთI0ო-ს 
უკავმირებენ სხვა სიტყვებსაც, რომელიც რელიგიური თვალსაზრისით 

საფრთხეს იწვევს – V9თ0C, MIIღთLC, #IVIIთ, X00LVI. ყველაზე უფრო მნიშვ- 

ნელოვანია არსებითი სახელი 670C ზედსართავ სახელთან §V0XIX/6C-თან 
ერთად. ამ სიტყვას აქვს ყველა ის მახასიათებელი, რაც IL(Iთთსთ-ს და 

  

ა «01 MXM60C 10 სის =«0”ეიბC 0 6V IMLოVV0III...(CსV. LICI. 1000); 35CVC 5010ი, ”.2, IIიძ. 

ნVIხ.4.100. ჩჯიძ, M6ი. 3.16. 

იCXVV0C IICV CMV C0CIIV...(1100ი. II. 23,571). 
M ვფიიხ.(I.314,159. 
# ცის” (ე 6(+CოV. (#65Cჩ, #8. 1669); 5Cი1.344, Cს+. 5სდი. 378. 
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ამდენად შინაარსით ყველაზე ახლოს დგას მასთან. თუმცა სემანტიკუ- 

რად ამ ორ ტერმინს არა აქვს მსგავსება. ეტიმოლოგია სიტყვისა 970C 
საკამათოა, მაგრამ ყველაზე უფრო მისაღებია მისი დაკავშირება 0+ – 

ძირთან (6+XV0C, #/-0C), რომლის მნიშვნელობაც არის სიწმინდე, მოწი- 
წება-/7 ამ სიტყვის დაკავშირება უწმინდურებასთან კარგად ჩანს 
„ოიდიპოს-მეფე“-ში, სადაც ქორო აფრთხილებს კრეონს, რომ არ 

გახდეს Cსთ)/6§./ 

ზოგჯერ #+9%6 შეიძლება ითარგმნოს როგორც „წყეულება“. მაგა- 

ლითად, „დაე, წყეული იყოს (67%) ის, ვინც შეჰფიცა და დაარღვია ეს 
ფიცი“.“ როდესაც პეროდოტე მოგვითხრობს იმის შესახებ, რომ ნების- 
მიერი, ვინც დაარღვევს სპარტის მეფის გარკვეულ წესს, თავს ჩაიგ- 

დებს (ეყოლებათ) 9+”06C-ში, უნდა ნიშნავდეს, რომ საზოგადო წყევლა 
რეგულარულად წარმოითქმებოდა ამგვარი დამრღვევის მიმართ 

(სშირად ამ მიზანმიმართულ მოქმედებას ადარებენ რომაულ 16965 
§8C2(მ8 და იუდეველთა თუ ქრისტიანთა ძVMძმო|1თ-ს). საზოგადოებისთ- 
ვის ისინი გარიყულნი, მოკვეთილნი არიან. ამდენად, ის, ვინც არის 

#VთVMC, გადაეცემა ღმერთის სამსჯავროს. პარალელი აშკარაა CV+XMი- 
ს, რომელიც მოკვეთილია საზოგადოებიდან და მთლიანად ღმერთთა 
ხელშია და იმ ცხოველს შორის, რომელიც ბოლომდე უნდა შეიწიროს 
მსხვერპლად (მსხვერპლშეწირვის ამ სახეს აღნიშნავს ტერმინი 
6VოV/LCCLV), ე.ი. მთლიანად უნდა დაიწვას და ადამიანებს, რომლებიც 
აღასრულებენ რიტუალს, საჭმელად არაფერი არ დარჩეთ, თითქმის 

ყველა შემთხვევაში 970C არის (თთIთ, მაგრამ ყველა IIIო0თCსთ+თ არ 
უნდა იყოს #6 (ყოველ შემთხვევაში, ადრეულ პერიოდში მაინც), 

ვინაიდან 0#470C-ის ჩადენა მაინც ღმერთთა კანონების წინააღმდეგ 

ამხედრებაა. ეს ჩანს იქიდანაც, რომ ყველა მკვლელობა არ არის 0X96C - 

ის ჩადენა, მაგრამ საკურთხეველზე მკვლელობა უკვე #470C არის (მა- 

გალითად, თუკიდიდესთან და პეროდოტესთან, თუკი მკვლელი წმინდა 
ადგილას შევა, ეს ადგილი მიიღებს 670§-ს),” 

ამდენად, ორივე სიტყვა MLთთსძ-ც და 6+0C-იც ნიშნავს უწმინდურს, 
მაგრამ მათ შორის ძირითადი განსხვავება ისაა, რომ IIთთსთ-ს 
შემთხვევაში ღმერთები არ ფიგურირებენ, ის შეიძლება ჩვეულებრივი 

  

ჰ Cხმის იტ ჩ., Mე5ჯიი 0., LC5(5Cხი0ML #. 1954. 
ქ +აV 0V0CX) #IX0V სMიX0L CV C(II0C თს 0%0MI MM 0 ' CLIIIიV 80CXLVV – (50ჩ0ხ. 

01.656). 
უჰ. დ)ტა/რ ს. 1927. 
კი IIძ(. 6.91.|; 1ისC. 1.126.2, 128.1-2, 
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ჭუჭყივით ჩამოცილებულ იქნას, ხოლო თ-”906-ს უფრო რელიგიურ სიწ- 

მინდეთა და ღირებულებათა შეურაცხყოფის ხასიათი აქვს. ”#–0C 
ასევე შეიძლება რელიგიური რწმენიდან გამომდინარეობდეს და 
აღიქმებოდეს როგორც ღმერთის რისხვა. ამ შემთხვევაში მას 
მსხვერპლშეწირვაც კი შველის, ე.ი მსხვერპლშეწირვის რიტუალი 
შეიძლება გაწმენდის რიტუალის სანაცვლოდაც გამოდიოდს. ღმერთის 
რისხვა შესაძლოა სენივით შემოგეყაროს და ძირითადად იგი განკურ- 
ნებადად არის მიჩნეული. მირჩა ელიადე და ჯეიმს ფრეზერი პო- 
ლინეზიური ტაბუს განხილვის დროს მიჩნევდნენ, რომ წმინდასა და 
უწმინდურს შორის განსხვავება (ტაბუს თვალსაზრისით) არ არის, 
მაგრამ ეს ბერძენისთვის მიუღებელი იქნებოდა, ვინაიდან მისთვის 
წმინდა წმინდაა და უწმინდური – უწმინდური, ხოლო მათ შორის არა- 
ფერი არ არის საერთო, ისევე როგორც 0705 რელიგიური მნიშვნე- 
ლობით წმინდაა და ფიზიკურ სისუფთავესთან არანაირი კავშირი არა 
აქვს." 

განწმენდა ეს არის გზა, რომლის საშუალებითაც მეტაფიზიკური 
შესაძლოა გახდეს მისაწვდომი, თუმცა იგი გამყოფის როლში გამოდის 

ნეიტრალურის მნიშვნელობით, იგი აცალკევებს უმაღლესს უმდაბლე- 
სისაგან და უკეთესს – უარესისაგან. ამ მნიშვნელობას ეყრდნობოდნენ 
საბერძნეთში, როდესაც გამოყოფდნენ ხოლმე წმინდა ადგილებს. 
როგორც ლიტერატურული წყაროები, ლარნაკების მოხატულობა, 

არქეოლოგიური აღმოჩენები გვიჩვენებს, წმინდა ადგილების სიახ- 

ლოვეს განთავსებული იყო განსაწმენდელი წყალი (ან ჭურჭელი 
ასეთი წყლისათვის) მათთვის, ვინც ტაძარში შესვლისას უნდა განწმენ- 
დილიყო. როგორც ჩანს, წყალთან სიახლოვე აუცილებელი მომენტი 
იყო ტაძრის მშენებლობისას. 

ბერძენთა წარმოდგენებიდან გამომდინარე, აგორა, რომელიც 
სამოქალაქო და პოლიტიკურ ცენტრს წარმოადგენდა, მარკირებული 
იყო განწმენდი წყლისთვის განკუთვნილი ჭურჭლით. თუმცა არ არის 

ცნობილი, რომ ყველა ათენელი ვალდებული იყო განეწმინდა თავი იქ 
შესვლისას, მაგრამ, ალბათ, შეგვიძლია ვივარაუდოთ, რომ ეს იყო 
ბარიერი, რომლის გადალახვაც განწმენდის გარეშე არ იყო დაშვე- 
ბული. სიწმინდესთან მიახლოება რომ განწმენდის გარეშე შეუძლე- 
ბელი იყო, ეს აქსიომა იყო ბერძენისათვის. ჰომეროსის გმირები 

არათუ მხოლოდ ხელებს იბანენ მუდმივად, არამედ ერთიანად განი- 

  

2? XგძC M. 1961, 138. 
ს" ს'ი000-ს შესახებ იხ. რობერტ პარკერის საფუძვლიანი გტამოკელევა წიგნში 

„განწმენდის რიტუალი ბერძენთა ცხოერებაში“,იILCL LM. 1990. 
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ბანებოდნენ კიდეც, იცვლიან ტანისამოსს, რათა ლღვთისმსასურე- 
ბა/მსხვერპლშეწირვა აღასრულონ. 

ნებისმიერი სახის მსხვერპლშეწირვის წინ მონაწილეები ერ- 
თიანდებოდნენ სიმბოლური განწმენდით. განსაწმენდად სპეციალური 
ჯამით წყალს ჩამოატარებდნენ, ხოლო მონაწილენი ან ხელს იბანდ- 
ნენ ან იპკურებდნენ მას, უკიდურეს შემთხვევაში კი წყალს მონაწი- 
ლეებს აპკურებდა ერთი მათგანი (კლასიკურ ხანაში წყლის შეპკუ- 
რება ხდებოდა ზეთისხილის რტოთი, რომელსაც ჩაყოფდნენ ხოლმე 
განსაწმენდელ წყალში). თუმცა მსხვერპლშეწირვის წინ განწმენდა 

სხვაგვარადაც ხდებოდა. სნეულების განდევნისას, ინიციაციის დროს 
და მისტერიების წინ განწმენდას ცერემონიალურიხასიათი ჰქონდა. 

როგორც ენახეთ, ბერძნებს (და არა მარტო მათ) განწმენდა აუ- 
ცილებლად სჭირდებოდათ ღვთაებრივთან მიახლებისას, თუმცა 
სიწმინდე არ იყო მათი ღმერთების აუცილებელი მახასიათებელი. 
ღმერთები მართავენ სამყაროს, ვინაიდან ისინი ძლევამოსილნი და 
უკვდავნი არიან და არა იმის გამო, რომ სიწმინდით გამოირჩევიან. 
განწმენდა ღვთისმსახურების წინ ფაქტიურად არის ფორმალური, 
მოწიწებული დამოკიდებულება. იგი არ განსხვავდება ჭამის წინ განწ- 
მენდისაგან (ძირითადად ორივე უბრალოდ დაბანას გულისხმობდა, 
თუმცა, როგორც შემდეგ ვნახავთ, განწმენდის რიტუალი ბევრად 
უფრო რთული სისტემა იყო), რომელიც ბერძენისთვის ასევე აუცილე- 
ბელი იყო. განწმენდის რიტუალიზება ინდივიდს გამოყოფს ყოველ- 
დღიური ჩვეული მდგომარეობიდან. ამიტომ საკითხს შეიძლება 
ამგვარად შევხედოთ: განწმენდა არის არა ინდივიდის მომზადება სპე- 
ციალური მოვლენის წინ, არამედ მოვლენის გამოყოფა, გამორჩევა და 

ამდენად მისთვის წმინდა ხასიათის მინიჭება. 
ყოველი შეხვედრის წინ ათენის საბჭოში გოჭი იკვლებოდა, რო- 

მელსაც ჩამოატარებდნენ ოფიციალური პირები – თ«60Lთ+L0იX0L. რა 
თქმა უნდა, ასეთი ქმედება შორს დგას განბანიდან (ვინაიდან განბანა 
გულისხმობს წყლით დაბანას, ხოლო აქ საქმე სისხლთან გვაქვს), 

თუმცა იგი განწმენდა არის. 
ტაძრებიც ყველა ფესტივალის წინ იწმინდებოდა. ყოველივე ეს სიმ- 

ბოლური ქმედებებია და არაფერი აქვს საერთო საზოგადოების 

ჰიგიენის ნორმებთან. ბულესა და ეკლესიის განწმენდა გულისხმობდა 
ცალკეული წევრის განბანას და სპეციალურ ქმედებას – წყალში 
ხელების განწმენდას მოითხოვდა.“ 

  

4. ც+X%C XC0 CL. XCL00C – (CსL. 0X.1604); 5იიხ. 01.280; #ტ§Cხ. #დC.1037. 
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ცალკეულ ადამიანთა გაერთიანების იდეა განწმენდის გზით უნდა 
ყოფილიყო ჩადებული მაკედონიის ლაშქრის განწმენდაშიც. ყოველ 
გაზაფხულზე ბრძოლების წინ ჯარს ორად დანაწევრებულ ძაღლს შო- 
რის უხდა გაევლო. პლუტარქესაც მსგავსი მაგალითი მოჰყაეს, რო- 
მელიც ბეოტიაში სრულდებოდა. ამგვარი პრაქტიკა ხეთებსაც პჰქონ- 

დათ, როდესაც ლაშქარს გაკვეთილი ტყვის ნაწილებს შორის უნდა 
გაევლო. რა თქმა უნდა, აქ წამოიჭრება ასეთი შეკითხვა, თუ რისგან 

იწმინდება ჯარი ბრძოლის წინ (მაკედონიის ჯარის შემთხვევაში), 
უფრო გასაგები იქნებოდა, ჯარი განწმენდილიყო ლაშქრობის დას- 
რულების შემდეგ, მაგრამ ასეთი მიდგომა ქრისტიანული თვალთახედ- 
ვიდან არის გამართლებული, ხოლო წარმართი ბერძნისთვის ნების– 
მიერი საქმის დაწყება საჭიროებს წინასწარ განწმენდას. შესაძლოა, 
აქედან გამომდინარე, ეს რიტუალი მივაკუთვნოთ არა განწმენდის 
რიტუალთა ჯგუფს, არამედ გადასელის რიტუალთა იმ სახეობას, 

როდესაც ჩვეულებრივი მოქალაქე (ალბათ, გლეხი) დანაწევრებული 
ცხოველის შუაში გავლის შედეგად ახალ სოციალურ სტატუსს – მეომ- 
რის სტატუსს იღებს. აქ არ უნდა დაგვავიწყდეს ფიცის დადების პრაქტი- 

კაც, როდესაც კონტაქტურ მაგიას (ჯარი კი გავლის დროს ცხოველის 
ნაწილს ხელს ადებდა) დიდი მნიშვნელობა ენიჭებოდა. ეს პრაქტიკა 
დღემდე შემორჩა, როდესაც წმინდა წიგნზე შეხება, გულზე ხელის 
დადება ფიცით სიმართლის თქმის საწინდარია. 

ასევე აუცილებელი იყო ქანდაკებების განბანა. ძირითადად. ეს 
სრულდებოდა მსხვერპლშეწირვების წინ. განწმენდად აღიქმებოდა 
სისხლის პკურებაც. როგორც აღვნიშნეთ, ქანდაკებათა, ძირითადად 
ქალღმერთთა ქანდაკებების განბანა წყაროებში, მდინარეებსა თუ 
ზღვაში ბერძენთა კულტისთვის დამახასიათებელი იყო. ქანდაკება 
განსაბანად უნდა გამოეტანათ ყოველწლიური რიტუალების წინ ან იმ 
შემთხვევაში, თუკი უწმინდური ხდებოდა ქანდაკება (მკვლელის შეხე- 
ბის შედეგად, ქურდობა ტაძარში და ა.შ). პავსანიასთან ძალზედ 
ბევრია ცნობა ქანდაკებათა და საკურთხეველთა განბანისა თუ წყლის 
პკურების შესახებ. ამიტომ არ მოვიტანთ აქ მაგალითებს, მაგრამ ერთს 

კი დავძენთ, რომ ხშირად მითითებულიც კია, თუ რომელ ღმერთს რო- 

მელი მდინარის წყალი უფრო სიამოენებს (მაგ. ზევსის საკურთხეველს 
მდინარე ალთეს წყალს აპკურებდნენ, თითქოს მის გულს ასე უფრო 
ეამებოდა, I, 13, 11), არსებობს ისეთი მოსაზრებაც, თითქოს აუცილე- 
ბელი განბანის დღე უკავშირდება მიწათმოქმედთა შეხედულებებს: 
ახალი მოსავლის დათესვის წინ აუცილებელია, რომ ყველაფერი გან- 
ბანილ-განწმენდილი იყოს, თანაც თუ ამ შემთხვევაში განწმენდა 
წყალთან არის დაკავშირებული, წყალი წვიმის სახით მოსავალსაც 
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სჭირდებოდა; ღვთაების ქანდაკების განბანა წყალში კი მიუთითებდა 
მიწათმოქმედის თხოვნაზე წვიმით განებანა ღვთაებას მიწა. რა თქმა 
უნდა, ამ მოსაზრების სრულიად გამორიფხვა არ შეიძლება. 

განწმენდა ახდენს წმინდა ადგილების მარკირებას, გამოარჩევს 
მოვლენებს, აერთიანებს ცალკეულ პირებს ჯგუფებად; განწმენდა 
აშორებს წარსულის ჭუჭყს და ახალი ცხოვრებისთვის ამზადებს ინდი- 
ვიდს/ჯგუფს. ამდენად, ეს არის იდეალური რიტუალი, რომელსაც 
შეუძლია აღნიშნოს ერთი მდგომარეობიდან მეორეში გადასვლა. 

და ერთიც, უწმინდურებასა და განწმენდის რიტუალზე საუბრისას 
არ უნდა დავივიწყოთ, რომ ეს ფენომენი არ არის მხოლოდ ლიტერა- 
ტურის საკუთრება თუ თავისებურება (რათა მძაფრად დაგვანახონ 
ავტორებმა მისგან გამოწვეული უარყოფითი შედეგები), არამედ 
რიგითი ბერძენის ცხოვრებაშიც ყველაფერი მართლაც ასე უნდა ყო- 

ფილიყო.–) 

გ) საქორწინო რიტუალი 

ქორწილის პირველი ხსენება გეხვდება ძველი ბერძნული ლიტერა- 

ტურის ადრეულ ნიმუშებში – „ილიადასა“ და „ოდისეაში“. ,,ილიადაში“ 

აღწერილია პეფესტოს შექმნილი ბრწყინვალე ფარის ერთ-ერთი 
სცენა, რომელიც საქორწინო მსვლელობას ეხება.“ ასევე „ოდისეაში“ 
ორი პასაჟი გამოკრთება ქორწილის ლხინით. ყეელა ამ შემთხვევაში 
საქორწინო ცერემონია საუკეთესო მაგალითია საზოგადოებრივი 
ცხოვრების ასახვისა. აქილევსის ფარზე ასახული სცენა მშვიდობიანო- 
ბის ჟამს წარმოადგენს ქალაქის ცხოვრებას და უპირისპირდება ომით 
შეძრულ მეორე ქალაქს. ეს არის საზოგადოების მშეიდობიანი ყოფის 
იდეალური სცენა. „ოდისეას“ 23-ე სიმღერაში წარმოდგენილი ქორ- 
წილის ლხინი ოდისევსის სასახლეში არ არის ნამდვილი, არამედ 
მოჩვენებითი ზეიმია მუსიკისა და ცეკვის თანხლებით.-- ჰომეროსი 

  

4) LIძL I.6!,5.62-3.1.70-2.6.126-30; სი. 1.126-7. 
მაგალითისათვის იმის გახსენებაც კმარა, რომ VII საუკუნეში ათენში ალკმეონიდთა 
გეარმა ცნობილი უწმინდურება შეიძინა. ისინი გააძევეს – მიცვალებულთა ძვლებიც 
კი არ დატოვეს მიწაში.ნახევარი საუკუნის შემდეგ პისისტრატემ პოლიტიკური მიზნე- 
ბისთვის ცოლად მოიყვანა ამ გვარის ასული, მაგრამ მისგან შეილი არ უნდოდა. 
როდესაც მამამ-მეგაკლემ შეიტყო ეს შეურაცხყოფა, მათ ალიანსში კრიზისმა არ 
დააყოვნა. აქ უნდა აღინიშნოს მითოლოგიური პარალელებიც: მაგ. პერაკლეყოველი 
ჩადენილი ცოდეის შემდეგ ასრულებს განწმენდის რიტუალს, ისე, სხეა საქმეს არ 
დაიწყებს. 

რ“ ვისი 0. 1980, 69L27. 
ი LLც”ილ-, 0ძ. 1961, 23, 130-151. 
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საქორწინო მუსიკაზე და ცეკვებზე დაყრდნობით ნიღბავს სასახლეში 
შექმნილ ქაოტურ მდგომარეობას, სანამ წესრიგი არ დამყარდება. 
მეოთხე სიმღერაში ოდისევსის ვაჟი ტელემაქე ჩადის მამის მეგობრის 
მენელაოსის სასახლეში და იქ გაჩაღებული საქორწინო ლხინი 
ხვდება.4# ამ სცენის დახმარებითაც ჰომეროსის მიზანია შექმნას კონ- 
ტრასტი იმ უხეში სასიძოების ქცევასთან, რომლებმაც თავგასული მო- 
ქმედებით აიკლეს ოდისევსის სასახლე მისი არყოფნის დროს. 

თუკი ჰომეროსი იყენებს ქორწილის აღწერას მოწესრიგებული სა- 
ზოგადოების სხვადასხვა ასპექტების წარმოსადგენად, ეს იმიტომ რომ 
განსაზღვროს ამ საზოგადოების ბუნება. სხვა ავტორები და ლიტერა- 
ტურის სხვა ჟანრები ასახავენ ქორწინების განსხვავებულ ასპექტებს, 
რომლებიც მათ (ავტორთა) მიზნებზეა დამოკიდებული: მაგალითად, 
ლირიკაში ჩვენ გვაქვს არა მხოლოდ საქორწინო ცერემონიის უბრა- 
ლო ხსენება, არამედ მთელი სიმღერები ან სიმღერათა ფრაგმენტები, 
რომლებიც, როგორც ჩანს, ქორწილებში სრულდებოდა. ცერემონიის 
გარკვეულ მონაკვეთში შესრულების გამო ამ სიმღერათა ფუნქცია 
გარკვეულია და ყურადღება მახვილდება ქორწილის უფრო კონკრე- 
ტულ მომენტებზე (განსხვავებით პომეროსისაგან) თუნდაც საფოს 
ზოგიერთი სიმღერა, რომელიც უშუალოდ უკავშირდება საქორწინო 
ცერემონიალს.“ 

ტრაგედიაში ქორწილი სხვა კუთხით არის დანახული. ტრაგედია 
ხშირად ასახავს ადამიანის ბედის ცვალებადობას, უპირისპირებს რა 
ადამიანის უკიდურეს ტანჯვას მისი ცხოვრების ყველაზე უფრო ამალ- 
ლებულ და ამაღელვებელ წუთებს. ქორწილი სწორედ ის მომენტია 
ადამიანის ცხოვრებაში, რომელსაც ასეთი ამაღლებული დატვირთვის 
გამოხატვა ენიჭება. ამიტომაც ტრაგიკული პერსონაქის, კაცი იქნება ეს 
თუ ქალი, საბრალოება ხშირად დრამატიზებულია იმით, რომ პერ- 
სონაჟის მდგომარეობა დარდება ქორწილის დღის ბედნიერებას. მა- 

გალითად, ესქილეს ,,მიჯაჭვულ პრომეთეში“ ოკეანიდთა ქორო უყ- 

ურებს რა აგონიაში მყოფ პრომეთეს, მღერის და ამ სიმღერით უბედ- 
ნიერეს დროს იხსენებს, რითაც ხაზს უსვამს გმირის უკიდურეს ტან- 
ჯვას; რომლის მოწმეც ახლა არის.“ უბედნიერესი დრო კი ქორწილის 
დღესასწაული იყო. 

  

4 ,ებV 8 Cსით 60IVVX0 X76ს0ს =0XXX0ოIV 6-ითV 

V§Cლ ი მო/0+02C 00 000V0ღC დ) CM CMV." (1L0ჯი#., 0ძ. 1961, 4,3-4). 
4? 6 ტონია,საფო, 1977. 

4 /7+C5CC. Iო§, 1990, 652-657. 
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მძაფრი ტრაგიზმის მისაღწევად ტრაგეღია ბო;ჯერ მითებს ეყრდ- 
ნობა,სადაც დაკარგული ბედნიერებისგან მიღებული ტანჯვა ყველაზე 
მეტად არის ხილული – როდესაც ქორწილი თავისთავად არის ტრაგი- 
კული შემთხვევის საფუძველი. ევრიპიდეს დრამაში ,ფაეთონი“, რო–- 
მელიც ფრაგმენტის სახითაა შემორჩენილი, ახალგაზრღა პერსონაჟის 
სიკვდილი ემთხვევა ქორწილისთვის მბადების პერიოდს, ვინაიდან 
ქორო მისთვის და პატარძლისათვის საქორწინო სიმღერას მღერის. 
ევრიპიდეს ,მედეაში“ მედეა იასონის საცოლეს მოწამლულ თავსაბუ- 

რავსა და კაბას უგზავნის საქორწინო საჩუქრის სახით და ქალიშვილი 
სწორედ ამ საქორწინო მოკაზმულობით მორთული კვდება. ტრაგე- 
დიამ შესაძლოა აღწეროს სიკვდილისკენ მიმავალი პატარძალი – 
მსხვერპლი. მაგრამ მიუხედავად ძველ საბერძნეთში არსებული 
ზოგიერთი ძირეული მსგავსებისა საქორწინო, მსხვერპლშეწირვისა 
თუ სამგლოვიარო რიტუალებს შორის, ტრაგედიაში ამგვარი მსგავსე- 
ბების ხაზგასმა არის იმის დადასტურება, რომ ქორწილი აღუმატებელი 
ბედნიერების დროდ მიიჩნეოდა“ სხვაგვარად შედარების გბით 
დახატული კონტრასტი დაკარგავდა თავის ძალას. 

კომედიაში სრულიად განსხვავებული დამოკიდებულება გეხვდება 
ქორწილის მიმართ. ძალზედ ხშირად ქორწილის კომიკური და- 
მუშავება ყურადღებას საქორწინო სუფრისთვის მზადებაზე ამახ- 
ვილებს, რითაც დამახასიათებელი ტენდენცია ყველაფრის გადაჭარ- 
ბებისკენ პაროდიისთვის ზღვა მასალას იძლევა. მაგალითად, მენან- 
დრეს „სამოსელ ქალში“ სასიძოს მამა მონას ავალებს ყველაფერი 

მოიტანოს სუფრისთვის, რასაც ბაზარი თავაზობს;” მოგვიანებით კი 

აღწერს ფაციფუცს თავის სახლში. მთელი ეს არეულობა და გადარბენა 

მამის კომიკურ ფიგურასთან ერთად ქმნის გადამეტების კომიკურ სუ- 
რათს. მაგრამ რიტუალის საერთო სურათი, რომელიც ოსტატურად 
დამუშავებულ ლხინის სცენას ეყრდნობა, სუფრა, რომელიც ფაციფუცსა 

და თავგზააბნეულობას იწვევს,ნამდვილად ზუსტია." 
ბერძნული ლიტერატურის თითქმის ყველა ჟანრი გეაწვდის ინ- 

ფორმაციას საქორწინო ცერემონიალის შესახებ, თუმცა არცერთი ამ 
წყაროთაგან ცალკე აღებული არ ქმნის ქორწილის სრულ, ერთიან 
სურათს. 

ქორწილი ნახსენებია უფრო გვიანდელ ავტორებთანაც. ჩვენს 
წელთაღრიცხვამდე I საუკუნის პოეტ თეოკრიტესთან გეხვდება 
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საქორწინო სიმღერა, რომელსაც ქალწულები ასრულებენ ელენესა და 
მენელაოსის საძინებელთან.” ასევე უამრავი მინიშნებაა ეპიგრამებში, 
განსაკუთრებით, იმ ლექსებში, სადაც აღწერილია წინასაქორწინო 
სამზადისი. ასევე ქორწილი საყვარელი თემაა ავტორთათვის იმ ეპი- 

ტაფიებში, რომლებიც ეძღვნება მათ, ვინც იმდენად ახალგაზრდანი 
გარდაიცვალნენ, რომ ქორწილის დღეს ვერ მოესწრნენ. ახალი წელ- 
თაღრიცხვის II საუკუნეში თავის ერთ-ერთ დიალოგში ლუკიანოსი 
იძლევა საქორწინო ლხინის ჩამონათვალს. რომანტიკული რომანები, 
რომლებიც გვიან ელინისტურ პერიოდშია შეთხზული და III-IV საუ- 
კუნემდე მოდიან, ინფორმაციის მდიდარ წყაროდ გვევლინებოდა. 
ქორწილის შესასწავლად ეს შესანიშნავი ლიტერატურული მასალა, 
სამწუხაროდ, სამეცნიერო ლიტერატურაში მწირად არის განხილული. 
I-II საუკუნის მიჯნაზე პლუტარქე და პავსანიასიც, თავისი დეტალური 
აღწერით საბერძნეთში მოგზაურობის შესახებ II საუკუნეში ახსენებენ 
ბევრ ადგილობრივ საქორწინო ჩვეულებას და ზოგჯერ საინტერესო 
განმარტებასაც იძლევიან მათი წარმოშობისა თუ მნიშვნელობის შეს- 

ახებ.“ 
რომაელთა ბატონობის ხანიდან მოყოლებული და ზოგჯერ უფრო 

მოგვიანებითაც ლექსიკოგრაფები კლასიკური პერიოდიდან ხმარე- 
ბული ტერმინების განმარტებებს იძლევიან. ეს კი ხშირად ბევრ მოვ- 

ლენას პფენს ნათელს კლასიკური ხანის ცხოვრებაში, კერძოდ, 
საქორწინო რიტუალსაც. ასევე საკმაოდ ბევრს იძლევა იმ ხელნაწ- 
ერთა სქოლიოებისა და ანოტაციების შესწავლა, რომელთაც სწავ- 
ლულები ურთავდნენ ელინისტური პერიოდიდან მოყოლებული ბიზან- 
ტიურ ეპოქამდე. ამას ემატება წმინდა კანონები, რომლებიც ქორწინე- 
ბის წინ პატარძლის ვალდებულებებს შეეხებოდა არტემისის წინაშე ან 

ინსტრუქციები იმის შესახებ, თუ როგორ უნდა გამოეყენებინათ ტა- 

ძარი ქორწინების დროს. 
ყოველივე ეს თითქოს იმის მაჩვენებელი არის, რომ საკმარისზე 

მეტია ცნობები იმის შესახებ, რომ აღდგეს ძველი ბერძნული ქორწინე- 
ბის რიტუალი დეტალურად, მაგრამ უმეტეს წილად ეს ცნობები მოკლეა 
და ამდენად მისგან მიღებული ინფორმაციაც მეტად მწირია ჩვენთვის. 
ალბათ, ის ბერძენი ავტორები, რომლებიც ახსენებენ თუ აღწერენ 
ქორწინებას, მიიჩნევენ, რომ აუდიტორიისთვის ეს სფერო კარგადაა 
ცნობილი, ამიტომაც ვრცლად რაიმეს მოთხრობა სრულიად ზედმეტია 
და, მით უმეტეს, რაიმეს განმარტების (ზოგიერთი გამონაკლისის 
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გარდა) არანაირი საჭიროება არ არსებობს. იმ ნაწარმოებებშიც კი, 
სადაც ქორწინება საკვანძო მომენტია, ქორწინების რიტუალის ასახვა 
ემსახურება მხოლოდ ნაწარმოების სიუჟეტის განვითარებას. 

როგორც უკეე აღვნიშნეთ, ტრაგედია ცდილობს, ერთი კუთხით 

დაგვანახოს რიტუალი, ხოლო კომედია – სრულიად განსხვავებულით. 
საბოლოო ჯამში არცერთი წყარო არ წარმოგვიდგენს რიტუალს 
მთლიანობაში. 

ვინაიდან ჩვენთვის ცნობილი წყაროები ეყრდნობა განსხვავებულ 
ავტორებს სხვადასხვა პერიოდებიდან და ადგილებიდან, ჩვენ ვდგებით 
საფრთხის წინაშე,-რომ აღვადგენთ ისეთ რიტუალს, რომელიც სხვა 
არაფერია, თუ არა ჯამი ცოტ-ცოტა და ნაწილ-ნაწილ დადასტურებული 
ჩვეულებებისა საბერძნეთის სხვადასხვა რეგიონებიდან ერთმანეთის- 
გან დაშორებულ დროში. ამდენად, შესაძლოა, მივიღოთ რიტუალის 
სურათი,რომელიც არასოდეს არსად არ სრულდებოდა. | 

ლიტერატურული. წყაროების გარდა, გვინდა, შევეხოთ სცენებს 
ვაზების მოხატულობებიდან, რომელიც ასევე მდიდარი დოკუმენტური 
წყაროა და განეკუთვნება VII-IV საუკუნეებს ძვ.წა.. უძველესი 
მოხატულობა, რომელიც ქორწინების სცენას ასახავს, არის პროტო- 
ატიკური ლუთროფოროსი შექმნილი მეშვიდე საუკუნის მესამე 
მეოთხედში. მოხატულობა ასახავს პროცესიას, რომელსაც პატარძ- 

ლისთვის წყალი მიაქვს. ასევე მეშვიდე საუკუნის ვაზები, რომლებიც 
კუნძულებიდან არის, მოხატულია საქორწინო მსვლელობის სცენებით. 
მოგვიანებით, კლასიკურ პერიოდში, საფლავის ქვების მოხატულობა 

გვიჩვენებს მოკაზმულ პატარძალს. მაგრამ ყეელაზე მდიდარი მასალა 
მაინც არის შავი და წითელფიგურებიანი ვაზების მოხატულობა. ამ 
ვაზებზბზე ასახულია სცენები არა მარტო მსვლელობებითა და 
პატარძლის მორთულობით, არამედ ჩვენთვის საინტერესო საქორწი- 
ნო რიტუალის სხვადასხვა მომენტებითაც ლუთროფოროსი – მა- 
ღალყელიანი ამფორა ან ჰიდრია – გამოიყენებოდა პატარძლის აბაზა- 
ნისთვის წყლის მოსატანად. მას, ვინც ვერ მოესწრო ქორწილის დღეს 
და გარდაიცვალა, საფლაეზე ათავსებდნენ ლუთროფოროსს იმის ნიშ- 
ნად, რომ იგი გამოაკლდა ყველაზე მნიშვნელოვან მოვლენას ცხოვრე- 
ბაში. ზოგიერთ ლუთროფოროსს, რომელიც საქორწინო სცენებითაა 
დამშვენებული, ფსკერზე აქვს ხერელი. ეს კი იმას მიუთითებს, რომ 
მასში სითხეს ვერ შეინახავდნენ. ამდენად, შეგვიძლია ვივარაუდოთ, 
რომ მათ სამგლოვიარო რიტუალის დროს იყენებდნენ. 

  

ჩ“ 02MICV1.LI. მიძ 51ი0§ L.ILI. 1993. 
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ასევე არქეოლოგიურ მასალაში გვხვდება სახელურებიანი ურნა – 

XCზ)C + თILLM0CC. ჩვენ არ ვიცით მათი დანიშნულება, მაგრამ ვარაუდო-: 
ბენ, რომ მასში პატარძალს აბაზანისთვის განკუთვნილი ცხელი წყალი 
ესხა ანდა · ათავსებდნენ · საჭმელს ახლად დაქორწინებულთა საძი- 
ნებლის წინ. ხშირად საქორწინო სცენათა მოხატულობები გვიჩვენებს, 
რომამგვარი ჭურჭელი საქორწინო საჩუქარი იყო. 

ძველი ბერძნული სიტყვა, რომელიც ქორწილს აღნიშნავს, არის 

Xთძ90C, ეს სიტყვა დღემდე გამოიყენება სხვადასხვა ენაში. როგორს 
არისტოტელე წერს,“ არ არის ბერძნული სიტყვა, რომელიც ქორწინე- 
ბის ინსტიტუტს აღნიშნავს. ამისათვის ბერძნები სესხულობენ სიტყვას 

+Vთ(0C. ზმნა XთCIC(V გამოიყენებოდა არა მხოლოდ კაცის როლის საჩვე- 

ნებლად ქორწინებისას (ცოლის მოყვანა) არამედ მიუთითებდა 
ზოგადად სქესობრივ კავშირზეც (საინტერესოა, რომ მოქმედებითი 
გვარის მიმღეობა გამოიყენება კაცისთვის – ბ +თსიV და ვნებითი 
გვარი ქალისათვის – ო XI0სICVი. ეს კი მიუთითებს ცოლ-ქმარს შო- 
რის იმ ურთიერთობაზე, რომელსაც არისტოტელე გვიხატავს, ანუ 
ქმარი ბატონობს ცოლზე. 

–+თძს0C სიტყვის ძირითადი მნიშვნელობა მიუთითებს იმ სქესობრივ 

ურთიერთობაზე, რომელიც გამყარდა საქორწინო ცერემონიის შედე- 

გად. ამგვარად, «+0CIL0C იყო საზოგადოების მიერ კანონიერად გა- 
მოცხადებული სქესობრივი კავშირი. ეს იყო იმ პროცესის ნაწილი, 
რომელიც ოჯახურ კავშირებს (იL«0CL) წარმოშობდა, შესაბამისად ამ 
გზით გაჩენილი შვილებიც კანონიერი მემკვიდრეები იყვნენ. 

საქორწინო პროცესი იწყებოდა 6წVVსი-თი, ხელშეკრულებით სასი- 
ძოსა და საპატარძლოს მამებს შორის (თუ მამა არ იყო ცოცხალი, მა- 

შინ, კანონის მიხედვით, ის პირი იღებდა მონაწილეობას, ვინც მამის 
ადგილას გამოდიოდა ცხოვრებაში). ამგვარი კონტრაქტის პირველი 
ცნობა გვხვდება პეროდოტესთან, რომელიც აღწერს სიკიონის ტირა- 
ნის კლისთენესის ქალიშვილის აგარისტესა და მეგაკლესის ქორწინე- 
ბას. პეროდოტეს მოაქვს კლისთენესის სიტყვები: „მეგაკლესის მი- 
მართ, ალკმეონის ძის, მე 6VVსძი ჩემს ქალიშვილს აგარისტეს 
ათენელთა კანონების შესაბამისად“. 6+»სუ ნიშნავს ,,ხელის ჩადებას“; 
ქორწინების კონტექსტში ეს სიტყვა არის სასიძოს მიმართ მამის პი- 
რობა,რომელიც დამოწმებულია ხელის ჩამორთმევით.% 

  

რ” /#კ15!0VC, ჩიI. 1259 გ37-ხ10; CLი. «სძ. 1241 ხ30-31; LIს. MIC. 1160 832-33. 

5 ცლის L L60 30, 1917; ამ თვალსაზრისს ეკამათება LI. 1. V0III (1944), მიიჩნევს, 
რომ ფიზიო ნიშნავს ქალიშვილის სიძის ხელში მოთავსებას; მაგრამ C. წვII6ღიი 
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ეინაიდან ქორწინების რიტუალი ასახავს დაქორწინებულთა ცხოვ- 
რებაში ცვლილებას, მეტწილად კი ცვლილებას ქალიშვილისთვის, 
რადგანაც მისთვის მნიშვნელოვანი ეტაპი იწყება, იგი იქცევა ქალად 
და შეუძლია ახალი 0LM0L-ისთვის კანონიერი შვილები შვას, ბერძნული 
სიტყვა Vსსრუ აღნიშნავს ამ გარდამავალ პერიოდს. ეს სიტყვა ენაში 

გამოიყენებოდა ახალგაზრდა ქალის აღსანიშნავად, რომელიც გათხო- 
ვებისთვის მზად არის პირველი შვილის გაჩენამდე. როდესაც Vსსბე 
ხდება დედა,მისი გარდამავალი პერიოდიც დასრულებულია. 

ქორწილების გამართვის ძირითად დროდ საბერძნეთში მიჩნეული 
იყო გამელიონი, დაახლოებით იანვარი. ეს თვე ასე იწოდებოდა ზევსი- 
სა და ჰერას ქორწინების ნიშნად. თუმცა ეს საკითხიც ბოლომდე გარკ- 
ვეული არ არის, ვინაიდან არისტოტელე აცხადებს, რომ ამჯო- 

ბინებდნენ ზამთრის თვეებს, ოლიმპიოდოროსი გამოყოფს გამე- 

ლიონს, მაგრამ დემოსთენე ქორწინების თვედ სკიროფორიონს (იევ- 

ნისი) მიიჩნევს, ალკიფრონი კი – შემოდგომის თვის პიანეფსიონის 

შემდეგ დღეს.” 
როგორც ჩანს, ქორწილი სამდღიანი იყო: ი«00CსMთ “/00C-ის წინ, 

ხოლო მის შემდეგ – #თსM0, ეს სახელები მიგვანიშნებს ზმნაზე თსMVC6- 

თ0თL, ღამის გატარება. ამდენად, «ი0თსMთ უნდა ყოფილიყო ქორწინე- 

ბის წინა ღამის დღე,ხოლო 6#0VMთ დღე, რომელიც ქორწინების ღამეს 

მოსდევდა. 

„ პირველი დღე ეთმობოდა მზადებას, მეორე – ლხინსა და მსტვლელო- 

ბას, პატარძლის სახლიდან სიძის სახლამდე მოყვანას, მესამე დღე იყო 

შემდგომი ზეიმის. თუმცა ყოფაში დარღვეეებიც ხდებოდა. მთავარი 
მაინც ის იყო, რომ შესრულებულიყო მნიშვნელოვანი რიტუალები – 
ღმერთთა მოლმობიერება, ლხინი, ახალ სახლში გადაყვანა და მო- 

თავსება. 
ქორწილისთვის მმადება: ძველ საბერძნეთში ყველა მნიშვნელო- 

ეან მოვლენას თან ახლდა მსხვერპლშეწირვა და, რა თქმა უნდა, ამ 
მხრიე გამონაკლისს არც ქორწინება წარმოადგენდა. ორივე მხარე 
მსხვერპლშეწირვით მოილმობიერებდა ღმერთებს, რათა მათი შემ- 
წეობით განეხორციელებინათ ცხოვრების ახალ ეტაპზე უხიფათო 
გადასელა. ბერძნულ მითოლოგიაში ბევრი მაგალითი მოიპოვება, რო- 
დესაც ეს გადასვლა წარუმატებლად შესრულდა. მაგალითად, საქორ- 

  

(1991) მიუთითებს, რომ 6XV”Iი ვერ იქნება პატარძლის ერთი ხელიდან მეორეში 

გადასელის აღმნიშვნელი, ვინაიდან ამას აღნიშნავდა 6M60თLC. 

2? #1§!, ჩიI. 1335ი; 343ხ(1.6.8); 30.868; ასევე ამ საკითხის შესახებ იხ. 3C/MM#CX## 1.C. 
191810 
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წინო შეძახილი ,,პჰიმენ პიმენაოს!“ ფიქრობდნენ, რომ იმ ახალგაზრდა 
ჭაბუკის სახელის წარმოთქმაა, რომელიც ქორწინების ღამეს მოკ- 
ვდა." მსხვერპლშეწირვას ეწოდებოდა »ი016X6Lთ, ვინაიდან საქორ- 

წინო რიტუალი იყო +I6X0C თუმცა მსხეერპლშეწირვა აფროდი- 

ტესთვისაც ხდებოდა, ყველაზე ხშირად +X00+6X6LღთC მაინც არტემისი- 
სადმი იყო განკუთვნილი, რომლის შემწეობის სფეროდანაც ახლად 
დაქორწინებული გადიოდა. გვიან ძე. წ. ა.IV საუკუნემდე მოღვაწე ავ- 
ტორი კირენე აღწერს პატარძლის სავალდებულო „,მსხვერპლშეწირ- 
ვას: „სანამ პატარძალი შევა საძინებელში, მან არტემისს გამოსასყი- 

დის, ჯარიმის ((=ხ!(თ) სახით უნდა შესწიროს მსხვერპლი“. ლიტერა- 

ტურული წყაროები თუმცა არ ასახელებენ, რომ საკომპენსაციო 
მსხვერპლი არტემისს სიძემაც უნდა შესწიროს, მაგრამ მითოლოგიი- 
დან ვიცით, რომ ადმეტოსი დასაჯა არტემისმა გაავსო რა ქორწინების 
ღამეს მისი საწოლი გველებით.% ასევე მრავალი სხვა ღმერთი – ჰერა, 
ზევსი, ათენა და ა.შ.– იღებს საქორწინო მსხვერპლს. - 

განბანა: ეს არის გამოთხოვება სიცოცხლის წინა პერიოდთან. 
წყალი მოჰქონდათ წყაროდან ან მდინარიდან, გააჩნია, როგორი იყო 
ადგილობრივი ადათი. მაგალითად, როდესაც აგამემნონს მიჰყავს 
იფიგენია, დედას წყალი სახლიდან მოაქვს. ასევე იოკასტე ჩივის, რომ 

მისი ვაჟი დაქორწინდა ისმენოსის წყლის გარეშე.“ ათენში წყალი 
მოჰქონდათ ენეაკრუსოსიდან. როგორც თუკიდიდე მოგვითხრობს, ეს 
წყალი სხვა რიტუალებშიც გამოიყენებოდა.? წერილი, რომელიც ესქი- 

ნოსს მიეწერება, აღწერს რა ტროაში წინასაქორწინო განბანის ტრა- 
დიციას მდინარე სკამანდროსში, გვამცნობს, რომ ქალიშვილები ამ 
დროს იძახდნენ: ,,წაიღე, სკამანდროს, ჩემი ქალწულობა!“,% 

  

4 % Mცსც, 1974; #1CX10ს, 1974; Mის/წთიიი-5ითი»95§, (985; C0ი(0ძ0§-15I(50ი!, 1990, ,'VIII.V 
IსCVIIX. – ქორწინების ღმერთადაა მიჩნეული. თქმულების ერთი ვერსიის მისედ- 

ვით, ზღვის მეკობრეთა მიერ მოტაცებული ასული გაათავისუფლა. საქორწინო სიმ- 

ღერასთან მიმართებაში იგი აპოლონისა და მუზის შვილია, თუმცა მის მშობლებად 

ასევე მოიხსენებიან დიონისე და აფროდიტე. ასახელებენ ორფევსისა და იდემოსის 

(სევდიანი სიმღერების გამომგონებელი) ძმად. ხელოვნებაში გამოსახავდნენ 
ზრდასრულ ჭაბუკად ეროსისმაგვარი ფრთებით, პატარძლის ჩირაღდნითა და მარ- 

ჯვენა ხელში საქორწინო თავსაბურველით.II06M%ტი, 1897. 

5LC IX, 72.84-85; L5C 5სიჯ!I, 1 15ხ1-2. 
#იII0ძ. 81ხI.1.9.15. 
სს. II, 818-819. 
ნს+, ჩჩიზი. 347-348, 
1ჩსC, 2.15.5, 
10.3-8. 6
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მორთულობა: ქალიშვილს ეცვა VსI66ხ+იLთ, ხოლო კაცს – (0 თ+L0V. 

თუმცა ლირიკაში პატარძალს L6M0Xი0C-იც ეწოდება (ან იებით შემკული 
გვირგვინის გამო, ან კაბა იისფერი უნდა ყოფილიყო). ასევე აუცილე- 

ბელი იყო გვირგვინი – თI-იზთVიC, რომელიც სხვადასხვა მასალისგან 

მზადდებოდა. ჰესიქიოსის ცნობით, ფეხზე ჩასაცმელს ერქვა ხს(IჭL8CC. 
მორთულობის ატრიბუტი იყო თავსაბურავი – გვირგვინზე დამაგრე- 
ბული პირბადე, რომელსაც სიძე ხდიდა დედოფალს. აუცილებელი იყო 
სახლის მორთვაც ტოტებით. 

სამზადისის შემდეგ იწყებოდა ახალი ეტაპი – +XოI10C. ქორწილს თან 
ახლდა ლხინი. სუფრაზე იყო ხორცი, ვინაიდან ორივე მსხარე.,აღას- 
რულებდა მსხვერპლშეწირვას. კაცები და ქალები ერთ ოთახში ისხდ- 
ნენ, მხოლოდ კაცები ერთ მხარეს, ქალები კი – მეორე მხარეს. ხშირად 
სუფრა ტაძარში იშლებოდა.% სუფრაზე საჭმლის სიუხვე კომედიის საყ- 
ვარელ თემად იქცა. აუცილებელი იყო ტრადიციული საჭმელი – 
თძითთსი, რომელიც თაფლში არეულ სეზამის მარცვალს შეიცავდა. 
ფიქრობენ, რომ სეზამის აუცილებლობა ნაყოფიერებასთანაა და- 
კავშირებული (მას უხვი მოსავალი აქვს), მაგრამ სეზამს იმ სხვა რიტუ- 
ალებშიც იყენებდნენ , სადაც ნაყოფიერების მინიშნებაც არ არის სას- 

მელად ღვინოს გამოიყენებდნენ. შენანდრეს „დისკოლოსში“ ასეთი 
შედარება აქვს, რომ ქალები ღვინოს ხვრეპდნენ და ისრუტავდნენ 
„როგორც ქვიშა“. ლხინს თან ახლდა ცეკვები. საღამოს ხდებოდა თVთ- 

MთXსი+60L0, ე.ი, მომენტი, როდესაც პატარძალს პირბადეს ხდიდნენ. ჩვ. 

წ.ააღ-მდე VI საუკუნის ფილოსოფოსი აღწერს რა ქორწინებას 

2თC(ზევსი) და ხთონიეს შორის, ამბობს, რომ: ,უფიქრობენ, ეს იყო 

პირველი პირბადის ახდა (0თVთM«CXIსII6ი0L0) და აქედან გადმოვიდა ეს 
წესი ღმერთთა და კაცთა შორის“. ამის შემდეგ პატარძალი სიძისგან 
იღებდა საჩუქარს. საჩუქრებს ეწოდებოდა მ6006+ით ან ბაI6ი:თ, რაც 
ზმნა „ხედვასთან კავშირში უნდა იყოს. 

ბოლოს ახლად დაქორწინებულნი მიემართებიან ახალ სახლში, 
ხოლო ქალები აპირქვავებენ კალათებს და ნეფე-დედოფლის თავზე 
„მოდის ჩირის, კაკლის, ლელღვის ,,წვიმა“. ამ აქტს ეწოდებოდა 
M0C+თXICI0C-0. მსვლელობას სანახაობრივად ბრწყინვალეს ხრიდა 

  

შემდგომში ეს სიტყვა თავად საფოს ეპითეტი ხდება, მაგ. ალკ. ფრ. 63. პოეტები ამ 
ეპითეტს ასევე აფროდიტესთან აკავშირებენ, ამ და სხეა ეპითეტების შესახებ, რომ- 
ლებიც მომდინარეობს სიტყვისგან „ია“, იხ. ნ. ტონია, 1977. 

რ 15C6C 177. 
ი” Mნიიიძი, 1957, 949. 
ა! 7(8)2C#. 
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ჩირაღდნები, ცეკვები, სიმღერები. ყოველივე ეს, შესაძლოა, წყვილს 
ბოროტისგან იცავდა: „დემონებს არ უყვართ ჩირაღდნის სურნელი“/? 
ასევე აპოტროპული ძალა აქვს სიმღერებსა და ცეკვებს (წრის შეკვრა), 
რომლებიც გადამწყვეტ როლს თამაშობდა მრავალ ბერძნულ რიტუ- 
ალში. ჩირაღდანს ქორწინებისას იმდენად დიდი მნიშვნელობა 
ჰქონდა, რომ უკანონო კავშირს ,,უჩირაღდნო ქორწინებაც“ კი ეწოდე- 
ბოდა.” იოკასტე ამგვარად კიცხავს თავის ვაჟს პოლინიკეს, რომელიც 
სახლიდან განდევნილი დაქორწინდა: ,მე ჩირაღდნით არ გაგინათე, 
როგორც ჩვევა ბედნიერ დედებს ავალებს“. 

ქორწინების ბოლო დლე იყო საჩუქრების მიღებისთვის. საჩუქრებს 
ისე არჩევდნენ, რომ ქალისთვის ოჯახში სასარგებლო ყოფილიცყო. 

აი, ქორწილის ასეთი სურათი წარმოდგება იმ მასალის გათვალის- 
წინებით, რომელმაც ჩვენს დრომდე მოაღწია. 

დ) სამგლოვიარო რიტუალი 

სიკვდილი არა მხოლოდ ბიოლოგიური, არამედ სოციოკულტურული 
დატვირთვის მქონე მოვლენაც არის, ვინაიდან მასთან დაკავშირებუ- 
ლია საზოგადოების რწმენები და შესაბამისად ეს ვლინდება რიტუალში. 

სიკვდილს უკავშირდება ორი ძირითადი – წინა და შემდგომი – პე- 
რიოდი. წინა პერიოდი სრულდება დაკრძალვით, შემდგომი – გლოვის 
დასასრულით. ეს ორივე პერიოდი სხვადასხვა ტრადიციაში განსხ- 
ვავებულად სრულდება: განსხვავებულია გლოვის ხანგრძლიობა, 
დაკრძალვისა და გლოვის შესრულების წესები და ა.შ. პირველ პერი- 
ოდს ზოგჯერ უწოდებენ ცოცხალთაგან გამოყოფისა და მიცვალე- 
ბულთა სამყაროში გადასვლის პერიოდს; მეორეს კი – მიცვალებულ- 
თან დაკავშირებული პირების ნელ-ნელა ჩამოშორებას და საკუთარ 
სამყაროში დაბრუნებას. ამდენად, პირველი გულისხმობს მიცვალე- 
ბულის ,,დახმარებას“, მეორე – ,,ახლობელთა დახმარებას“. სამგლო- 
ვიარო რიტუალებიც სწორედ ამ დახმარებისთვისაა განკუთვნილი. 

სიკედილი შეიძლება ორგეარი იყოს: ცუდი და კარგი, გააჩნია, რო- 
მელი საზოგადოება როგორ აღიქვამს ამ დაყოფას, მაგალითად, ცუდი 
შეიძლება იყოს სამშობლოდან შორს ან ძალადობით სიკვდილი. 
შესაძლოა იმიტომ, რომ მიცვალებულზე ახლობლები ვერ ზრუნავენ, 

ვერ ეხმარებიან მას ისე,როგორც დაბადებისას ეხმარებოდნენ. 

  

“ XCCVI, 509, ჩ. 188.15. 
7 #ი, 166 50ხ0112 ბ( 8სოი1ძC§ /სIC. 989. 
” სს, ჩხიტი, 344-346, 
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პირველი პერიოდი იწყება ნეშტის დასვენებით. ეს მომენტი 
თითქმის უნივერსალურია ყველა ხალხისათვის მიცვალებულზე 
ზრუნვა ამ დროს წააგავს ახალშობილზე ზრუნვას – განბანა, ჩაცმა და 
ა,შ. მაგალითად, აფრიკის ზოგიერთ ქვეყანაში, თუ ბავშეს თავიდან 
ფეხების მიმართულებით სიმღერის თანხლებით მარჯვენა ხელით 
ბანენ, მიცვალებულს – დუმილში მარცხენა ხელით საპირისპირო 
მიმართულებით. ამას იმით ხსნიან, რომ დაბადება მოსელაა, სიკვდი- 
ლი კი – წასვლა. ევროპის ზოგიერთ სოფელში დღემდე მიცვალებულსა 
და ბავშვის გაჩენას ქალების კონკრეტული ჯგუფი ეხმარება (ბებია- 
ქალი და სიკვდილის დროს „დამხმარე“ ერთი პირია). ჩინეთში დიღი 
ყურადღება ექცევა ახალ ფეხსაცმელს და ერთ რომელიმე ნათესავს 
ევალება მისი დამზადება (ე.ი. წასასვლელად მიცვალებულის გამ- 

ზადება). 

ქელეხის სუფრა თითქმის ყველა ქვეყანაში არსებობს, კერძები 
ძირითადად სპეციფიკურია. სუფრა ზოგჯერ იმ ოთასში იშლება, სადაც 

ნეშტი ასვენია, ზოგჯერ კი სუფრასთან ერთ ცარიელ ადგილს ტოვებენ. 
მიცვალებულს ძირითადად მიწაში კრძალავენ, რომელსაც სიმბო- 
ლური დატვირთვა აქვს. იგი ხშირად დედის საშოს დარდება. საფლავის 
ზომაც და დაკრძალვისას მასში ცხედრის მდებარეობაც სხვადასხვაა. 
მაგალითად, ემიგრანტის თავი მიმართულია სამშობლოსკენ. იმ ტრა- 

დიციებში, სადაც მზის ამოსვლა დაბადებაა, ხოლო ჩასვლა სიკვდილი, 

მიცვალებულის თავს აღმოსავლეთით უქცევენ აღდგომის მისანიშნე- 
ბლად.” შუა საუკუნეებში ქრისტიანის თავი იერუსალიმისკენ იყო მი- 

მართული,ხოლო მუსულმანის – მექასკენ.” 
საინტერესოა, რომ კულტურის განვითარების ადრეულ ეტაპზე 

ხელოვნება მჭიდროდაა დაკავშირებული დაკრძალვის რიტუალთან. 
ანტიკური საგნების დიდი ნაწილი, რომლებიც დღეს მუზეუმებში 
ინახება, დაკრძალვის რიტუალური საგნებია. თუმცა ამ საგანთა და 
რიტუალის ურთიერთმიმართება ბოლომდე გარკვეული არ არის. 
ყველაზე რთული ამოსახსნელი პრობლემა ეს არის ანტიკურ ხანაში 
ინგუმაციის (მიწაში დაკრძალვა) და კრემაციის (დაწვა) მიმართების 
საკითხი. დაკრძალვის რიტუალის ეს ორი ფორმა წამყვანია. ინგუმა- 
ციის წარმოშობა ბევრად უფრო ადრინდელია და პრინციპში იგი ერ- 
თადერთი ფორმა იყო ხმელთაშუა ზღვის ქვეყნებში ანტიკური ხანის 
დასასრულამდე, მაგრამ გვიან ნეოლითის ხანაში გაჩნდა კრემაციის 
ფორმაც, რომლის მიმართებაც ინგუმაციასთან საკმაოდ რთული და 

  

7? +ჩხC 8იCVC10(6018 0! IXLCIIII0ი, V0I.3. 
8 კხეძ. 
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უცნაური ასპექტით ვლინდებოდა: იყო დრო, როდესაც კრემაცია წამყ- 

ვანი ფორმა იყო და ინგუმაცია უკანა პლანზე გადიოდა (რა თქმა უნდა, 
საბერძნეთის გარკვეულ რეგიონებში), ზოგჯერ სრულიად ქრებოდა ან 
იყო პერიოდი, როდესაც ორივე პარალელურად თანაარსებობდა (მა- 
გალითად, კლასიკური ხანის საბერძნეთში, ყოველ შემთხვევაში, ატი- 

კაში მაინც). 

რა იყო ამის მიზეზი? რაში მდგომარეობდა ამ ორი რიტუალის 
სპეციფიკა? შესაძლოა, ამ საკითხებს ნათელი მოჰფინოს ხელოვნებამ, 
კერძოდ, გეომეტრიულმა ეპოქამ (X-VIII საუკუნეები ჩვ.წ.აღ-მდე). გე- 
ომეტრიული ხანა იყო ბერძნული კულტურის განვითარების საკმაოდ 
რთული პერიოდი – ,წინაისტორიული“ კრეტა-მიკენის ეპოქიდან. .,ის- 

ტორიულზე“ გადასვლა, რომელმაც შობა კლასიკური ანტიკურობა. 
გეომეტრიული ხანის ხელოვნება ჟანრების თვალსაზრისით საკმაოდ 
შეზღუდული იყო და მცირე გამონაკლისის გარდა, ძირითადად ქმნიდა 
სხვადასხვა ტიპის დაკრძალვის ძეგლებს, კერძოდ, მოხატულ ვაზებს. 
ეს გეომეტრიული ვაზები არ იყო გამოყენებითი ხელოვნების საგნები 
ამ სიტყვის დღევანდელი მნიშვნელობით; ეს ვაზები აერთიანებდა 
არქიტექტურული ობიექტის, სკულპტურისა და ფერწერული სურათის 
ნიშნებს და წარმოადგენდა მონუმენტურ საგნებს, რომელიც შეიცავდა 
ეპოქის, მიერ შემუშავებულ ძირითად ინფორმაციას სამყაროზე და ად- 
ამიანზე.”“ 

რაში დაგვჭირდა ამის გახსენება? ვინაიდან გეომეტრიული ვაზები 
განკუთვნილი იყო დაკრძალვისათვის, ამიტომ მათი ევოლუცია 

შეუძლებელია მომხდარიყო დაკრძალვის რიტუალისგან დამოუკიდე- 
ბლად. ამ თეალსაზრისით ძალიან საინტერესო კანონზომიერება იქნა 
გამოვლენილი. მეორე ათასწლეულის ხელოვნებაში გაბატონებული 

მდგომარეობა ეჭირა სიუჟეტურ, ფიგურალურ, გამომსახველობით 
ფორმებს. მაგრამ 1050-დან პროტოგეომეტრიის პერიოდიდან გა- 
მომსახველობითი სისტემა ნელ-ნელა იცვლება პირობითი, სიმბო- 
ლური, „გეომეტრიული“ სისტემით. მის პარალელურად – შეიძლება, 

ცოტათი უფრო ადრეც -მიმდინარეობს დაკრძალვის რიტუალის შეცვ- 
ლაც. ინგუმაციის ნაცვლად, რომელიც წამყვანი იყო მიკენურ ეპოქაში, 
მკვიდრდება კრემაცია (განსაკუთრებით, როდოსზე, კეოსზე, ევბეაში, 
კრეტაზე, ათენში). გეომეტრიული კულტურის შემდგომი განვითარება 
ადასტურებს ხელოვნებისა და დაკრძალვის რიტუალის ურთიერთ- 
მიმართების ფაქტს. 
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'IX საუკუნის მეორე ნახევრამდე, როდესაც კრემაცია წამყვანი 
ფორმა ხდება საბერძნეთში, ვაზების ფორმებიც და მოხატულობაც გა- 
მოირჩეოდა გეომეტრიზმით, ყველა სურათი მათზე მკაცრად გე- 
ომეტრიზებული, ,უორნამენტულია, აბსოლუტურად მოკლებული 
ნატურალიზმს. IX საუკუნის მეორე ნახევრიდან საგრძნობი ცვლილე- 
ბები ხდება: მოხატულობაში იჭრება ფიგურები, სიუჟეტური სცენები, 
საკმაოდ პოპულარულია გვიან გეომეტრიკაში სცენები მიცვალე- 

ბულთა დატირებითა – #000CთL6C და საფლავთან მისვენებით – დიზიიძ. 
იცვლება ვაზის გამოსახულებაც, მისი სიშავე ნელ-ნელა „ნათდება“ დ 
მთლიანად მოხატული ხდება. სწორედ IX საუკუნის შუა წლებიდან 
მანამდე გაბატონებული კრემაციის ფორმა საბერძნეთში და ყველაზე 
მეტად ათენში ისევ ადგილს უთმობს ინგუმაციას (ეს ორი ფორმა 
თანაარსებობს მეორეს უპირატესობით). ზემოთქმულიდან შესაძლოა 
დავასკვნათ, რომ ხელოვნების სიმბოლურ, აბსტრაქტულ ენას შეესა- 
ბამებოდა კრემაციის რიტუალისთვის განკუთვნილი საგნები, ხოლო 

სიუჟეტურს – ინგუმაციის. ასეთივე მდგომარეობა იყო რესპუბლიკის 

დროინდელ რომშიც, რომლის ხელომგნებაც ჟანრებისა და ფორმების 

სიმწირით გამოირჩეოდა და დაკრძალვის ფორმაც იყო კრემაცია. იგი 

შეიცვალა ინგუმაციით II საუკუნეში იმპერატორ ადრიანეს დროს, 

როდესაც ხელოენებამაც ჩამოიშორა „განყენებულობა“ და შეიძინა 

რთული გამომსახველობა, განვითარებული თემატიკა. 
„'გერმეტრიული ვაზა დაკავშირებულია დაკრძალვასთან, ამდენად 

არ შეიძლება განვიხილოთ რიტუალები კონტექსტის გათვალისწინე- 
ბის გარეშე. ჭურჭელში ინახებოდა კრემირებული გვამის ნაშთი კრემა- 
ციის პროცესის:შედეგად“ეს ნაშთი მინიმუმამდეა დაყვანილი (ფერფლი 
და ძელები), მინიმუმამდეა დაყვანილი მიცვალებულისთვის განკუთვ- 
ნილი მიწისქვეშა ადგილიც. სარკოფაგებიანი მდიდრული ოჯახური 
საფლავები იცვლება მცირე ზომის ორმოთი, რომელშიც ურნას 
ფლაედნენ მიცვალებულის ფერფლით (შესაძლოა, ორი მიცვალებულის 
ფერფლიც). კრეტა-მიკენის დროინდელი საფლავები მრავალი დაკრ- 
ძალვისთვის იყო განკუთენილი, გეომეტრიული საფლავები კი ძირი- 
თადად ერთჯერადი გამოყენების იყო. ეს ცვლილება მიუთითებს იმაზე, 
რომ II-I ათასწლეულთა მიჯნაზე სერიოზული ცვლილება მოხდა 
ბერძნების მსოფლმხედველობაში, დაინგრა წარმოდგენა იმის შეს- 
ახებ, რომ ორივე სამყარო მუდმივად ივსება ახალი ნათესავით და რომ 
ისინი თითქოს გადაჯაჭვულია ერთმანეთთან. ინდივიდი შედარებით 
„თავისუფლდება“ ტრადიციისგან და წყვეტს კავშირს კლანთან (მა- 
გალითად, „ილიადაში“ აქილევსისთვის პატროკლე მამაზე და შვილზე 
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ძვირფასია). თუმცა არ ნიშნავს, რომ კრემაცია გულისხმობდა სიცოცს- 
ლის საბოლოო დასრულებას, უბრალოდ, გაჩნდა ახლებური შეხედ- 
ულება მარადიულობის შესახებ და ეს შეხედულება კარგად აისახა გე- 
ომეტრიულ სტილში, რომელიც თავის მხრივ განაპირობა დაკრძალვის 
რიტუალმა. 

ეს რაც შეეხება დაკრძალვას. ასევე საინტერესო იყო გლოვის პე- 
რიოდი. როგორც ცნობილია, პლუტარქეს მიხედვით,” ათენში სო- 
ლონმა გაატარა კანონი, რომლის მიხედვითაც ქალების გადახრა 
(C65060L), მათ მიერ გლოვა და მათი ფესტივალები აკრძალა როგორც 
უწესრიგობა და ნორმიდან გადახვევა. შემდეგ ის უღრმავდება და აღ- 
წერს იმ კანონებს რომლებიც პანაშვიდებს შეეხება: მოთქმის 
აკრძალვა, ერთის დატირება მეორის პანაშვიდზე, მიცვალებულთათ- 
ვის ხარის შეწირვა, სამზე მეტი ტანისამოსის ჩატანება, სხვის (ალბათ, 
არა-ნათესავის, საფლავზე სიარული (6MXMაი6+იით VMVIVIIოCIთ) თუკი 

დაკრძალვის პროცესია არ არის (X0ი0LC 6M«40IIL6MC). უფრო მეტი დე- 
ტალებია დემოსთენესთან:“. გადმოსვენება (C(0086თLC) უნდა შედგეს 
შენობის შიგნით;” მსვლელობა (C«4%000თ) უნდა მოხდეს მზის ამოსვლის 

წინ «ი0მCთLC-ის მეორე დღეს; 2X#ტ000-ს დროს კაცები წინ უნდა მიდი- 
ოდნენ, ქალები – უკან; არც ერთი ქალი არ დაიშვება სამოც წლამდე 
გარდა ახლო ნათესავებისა («V6ჭთთძთბთL – ბიძაშვილის ან გარებიძაშ- 
ვილის შვილები) ოთახში, როდესაც მიცვალებულია დასვენებული და 
ვერცერთი ვერ გაჰყვება კუბოს საფლავამდე, ასევე ოთახში ვერ შევ- 
ლენ გამოსვენების შემდეგაც. 

ციცერონი რომაული დაკრძალვის კანონებზე მსჯელობისას 

დასძენს, რომ მათი უმეტესი ნაწილი სოლონის დაკანონებიდ აღე- 
ბული.” თუმცა იქვე გვიამბობს, თუ რა კანონი გატარდა სოლონის შემ- 
დეგ: გარკვეული დროის შემდეგ (დ01#! მII0ცსგი10) საფლავის მონუმენტე- 
ბის. ზომა და მორთულობა ლიმიტირებულ იქნა, ასევე აიკრძალა 
მიცვალებულთა განდიდება გარდა სახალხო პანაშვიდებზე ვიღაცის 
მიერ გარკვეული მიზნით ხსენება. როგორც ჩანს, ციცერონს ინფორ- 
მაცია დემეტრიოსისგან აუღია, რომელიც ასევე სოლონის კანონების 
შესახებ წერდა და თვითონაც გაილაშქრა ბრწყინვალე პანაშვიდებისა 
და საფლავების წინააღმდეგ. მასთანაც აღნიშნულია, რომ ნეშტი მზის 

  

# თI)სლხსჯ§, 1970, §0I. 21. 
# ლოთ, 43.62=C109, 

7” შდრ. #. LV§5. 611 “-0სC V6«ი0სC X00 C C0Xთ=(0C I00სIL0CთიV Iიბ +თV მსისV M0L 

CM«თC9IICVI0ს'. 

7? LXL-§.2.59.66, 
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ამოსვლამდე უნდა გამოსვენდეს და საფლავის ქანდაკებაც ზომით 
ლიმიტირებულია. 

არსებობდა: ასევე ათენის კანონი იმის შესახებ, თუ ვინ უნდა 
დაასაფლავოსისინი, ვისაც თავისი სურვილით არავინ მარხავს. 

-აბგრეთვე აღსანიშნავია პლატონის კანონებიც, რომელიც შეეხება 

საფლავის ბორცვისა და სვეტის ზომებს, X060მ6თLC-ის ხანგრძლივობასა 
და პანაშვიდის ხარჯებს სახლის გარეთ ხმამაღალი გოდება 
იკრძალებოდა, პროცესიამ კი არ უნდა ჩაიაროს მთავარ ქუჩაზე, არ 
უნდა ახლდეს მოთქმა და უნდა დასრულდეს გათენებამდე. 

პლუტარქეს ცნობით, სპარტაში კანონმდებელმა ლიკურგოსმა 
სპარტელებს ნება დართო ქალაქში დაეკრძალათ მიცვალებული (რი- 
თაც, როგორც ჩანს, მიცვალებულთა მიმართ შიშის მოსპობა სურდა), 

აკრძალა ყველაფრის ჩატანება ერთი წითელი სამოსისა და ზეთისხ- 
ილის ფოთლების გარდა (ეს კი იმის გამო, რომ ყველა თანასწორი ყო- 
ფილიყო), გააუქმა საფლავის ქვაზე სახელის დაწერის წესი (ზოგიერთი 
გამონაკლისის გარდა, რომლებიც, რა თქმა უნდა, ომში დაღუპული 
გმირები იყვნენ), აკრძალა გოდება და გლოვა, ან უფრო ზუსტად, 
გლოვის ხანგრძლიობა თერთმეტ დღემდე დაიყვანა, რომელიც დემე- 
ტრესადმი მხსვერპლშეწირვის რიტუალით უნდა დასრულებულიყო” 

ასევე საინტერესოა ის .წარწერები„ რომლებიც დაკრძალვის 
ჩვეულებებს შეეხება. გორტინის წარწერა (660-525) არ აძლევს ნათე- 

სავებს იმის საშუალებას, თავი აარიდონ +«0ი0606თLC-ის ჩატარების 
პასუხისმგებლობას; : მეორე წარწერა (500-450) გვიამბობს, რომ 
მიცვალებული შეიძლება გაატარონ კერძო პირის საკუთრებაში არსე- 
ბულ მიწაზე, თუკი იქ სახალხო გზა არ არის; ხოლო მესამე წარწერა · 
(450-400) შეეხება განწმენდის (დაკრძალვის შემდგომი მსხვერპლშე- 

წირვის სახით) აუცილებლობას. .. 
“ კატანეში კანონმდებელმა ქანონდასმა (VI საუკუნის მეორე ნახე- 

ვარი) გამოაცხადა, რომ მიცვალებულს არა ცრემლითა და მოთქმით, 
არამედ ხსოევნითა და სეზონური მსხვერპლშეწირვებით (თითLთ) უნდა 
მიეგოს პატიეი.. პიტაკოსი (650-570) კრძალავდა უცხოთა მისვლას 
სხვის პანაშვიდებზე. გელონმა სირაკუსში შემოიღო დეტალური კა- 
ნონი, რომელიც მიცვალებულზე დიდი ხარჯის გაღებას კრძალავდა. 

კეოსის წარწერაში, რომელიც V საუკუნის მეორე ნახევრითაა და- 
თარიღებული და სოლონის გავლენა იგრძნობა, ნათქვამია, რომ 
პანაშვიდზე გამოყენებული ღვინო, ზეთი, ტანისამოსი, ასევე მაგიდა 

  

19 ჯIს(მ(Cხს§, 1970, LC. 27: M9C. 238ძ. 
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(რომელზეც მიცვალებული ესვენა), გადასაფარებელი და ჭურჭელი 
უკან უნდა დაბრუნდეს სახლში; ნეშტს აუცილებლად რაიმე უნდა 
გადააფარონ და ჩუმად გამოასვენონ სახლიდან; საკაცეს უნდა ჰქონ- 

დეს უბრალო ფეხები (თ#ჭ»V0»0ს%9); ქალებმა კაცებზე ადრე უნდა დატო- 
ვონ საფლავი; აგრეთვე განსაზღვრულია იმ ქალთა რიცხვი, რომელ- 
თაც სახლში შესვლა შეუძლიათ; დაკრძალვის შემდეგ აუცილებელია 
განწმენდა ტრადიციული მსხვერპლშეწირვის სახით; გარკვეული 

ჩვეულებები იკრძალებოდა, მაგალითად, ყოველთვიური რიტუალები, 

ჭურჭლის შედგმა კუბოს (საკაცეს) ქვეშ, წყლის დასხმა და საფლავზე 

ცოცხის C9XაასთIძთ+0) მიტანა. 

დელფოს წარწერები, რომლებიც 400 წელს (ზოგი უფრო ადრეც) 
არის შესრულებული ისევ იმ შინაარსისაა, როგორიც სხვა წარწერები: 
ლიმიტირებულია მიცვალებულთათვის განკუთვნილი მხსვერპლ- 
შეწირვები; კუბოში იდებოდა ერთი გადასაფარებელი და ერთიც – 
ბალიში; განსაზღვრული იყო მათი ფერიც; ნეშტი უხმაუროდ უნდღა იყოს 
გამოსვენებული და არც გზაზე არ უნდა დაიდოს ხმამაღლა დასატირე- 
ბლად; ასევე არ შეიძლება მათი დატირებით გახსენება, ვინც იმავე 
ადგილას უფრო ადრე იყო დასაფლავებული; ყველა თავის სახლში 
უნდა დაბრუნდეს ახლო ნათესავების გარდა, იკრძალებოდა მოთქმა 
მეორე დღეს, მეათე დღესა და წლისთავზე. 

გამბრეიონის კანონი III საუკუნეს განეკუთვნებოდა. მის მიხედვით, 
მგლოვიარეთა სამოსის ფერი განსაზღვრულია; გლოვის ვადა კაცე- 
ბისთვის სამი თვე, ხოლო ქალებისთვის ოთხია; პანაშვიდის შემდეგ 
ქალებმა კანონით განჩინებულ პროცესიაში უნდა მიიღონ მონაწი- 

ლეობა; ქალების წინამძღოლმა რC/VთLM0V0I0C) თესმოფორიის წინ 
უნდა ილოცოს იმ ქალების კეთილდღეობისთვის, ვინც კანონებს ემორ- 
ჩილება,ხოლო ის ქალები, ვინც საწინააღმდეგოდ იქცევიან, ათი წლით 
არ დაიშვებიან ღმერთთა მიმართ წარმოებულ მსხვერპლშეწირვის 
რიტუალის დროს.“ 

ასეთია მოკლე მიმოხილეა იმისა, თუ რა წესები არსებობდა ადა- 
მიანის სიკვდილის შემთხვევაში საბერძნეთის სხვადასხვა რეგიონში 
სხვადასხვა პერიოდებში. 

  

ი CC. 67. სსი. 
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LI. სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის რიტუალი 

ძველ ბერძნულ ლიტერატურაში მსხვერპლშეწირვის რიტუალს – მის 
აღწერას, მისგან გამომდინარე შედეგებს – დიდი ადგილი ეთმობა. 

როგორც ცნობილია, მსხვერპლშეწირვის რიტუალი სხვადასხვა 
ცივილიზაციის უძველეს ნაწილს წარმოადგენს, განსაკუთრებული 
ადგილი ცივილიზაციებში კი სისხლიან მსხვერპლშეწირვას უჭირაეს, 
ამ ტრადიციას ღრმა ფესვები აქვს. იგი ორგანულად უკავშირდებოდა 
უძველესი ხალხების რელიგიურ წარმოდგენებს. პერიოდულად ზოგი- 
ერთ მისტიკურ-რელიგიურ სკოლაში ეჭვი ჩნდებოდა ზემოაღნიშნული 
რიტუალის ყოფნა-არყოფნის საკითხის ირგვლივ, მაგრამ ვერც ერთმა 
მათგანმა ვერ შეძლო მისი არსებობისათვის სერიოზული საფრთხე 
შეექმნა. თუმცა ამ რიტუალის სახე საუკუნეთა მანძილზე იცვლებოდა, 
მისი ფუნქცია კი ანტიკურ სამყაროში უფრო და უფრო ფართოვდე- 
ბოდა,რიტუალმა ნელ-ნელა სანახაობითი ხასიათი მიიღო. 

ბერძენი ავტორები არ ეხებიან, არ მსჯელობენ იმ საკითხთა ირგვ- 
ლივ, თუ რამ წარმოშვა მსხვერპლშეწირვის რიტუალი. შესაძლოა, 

მწერალმა განიხილოს ის პირობები, რაც კონკრეტულ, მისთვის 
საინტერესო ფაქტს უძღოდა წინ, მაგრამ მას ნაკლებად აინტერესებს 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალის წარმოშობის ფესვები. ეტყობა, მისთ- 
ვის უცხო კი არა, არამედ იმდენად ჩვეულებრიობის ფარგლებიდან 
არის ეს რიტუალი, რომ სხვაგვარად ვერც კი წარმოუდგენია. და 

ყოველივე ამის გვერდით მაინც გაიჟღერებს ხოლმე დანანების 
ნოტები, რომ მსხვერპლი ცოდოა! და სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის 
რიტუალი უსისხლოთი უნდა შეიცვალოს. ამ შემთხვევაში არ ვსაუბ- 
რობთ იმ ფილოსოფიური თუ რელიგიური სკოლების წარმო- 
მადგენლების შეხედულებებზე, რომელთა მოძღვრებაშიც საერთოდ 
ყველანაირი ცხოველის დაკვლა იკრძალებოდა სულთა გადასახლების 
რწმენის გამო (იგულისხმება პითაგორელთა მოძღვრება, რომლის 

  

". ამ აზრის საილუსტრაციოდ გავიხსენოთ მელეაგროსის ერთი ეპიგრამა (#იი!6იC6 
V6CL6სიი 006(გოძთ CI86Cინსით, 1876, 1. 1, CXV IV). 

ს„რლობC ბ ჩისC რიჩა0L0C, 0C(I0C0C 76სC 

სსრ0XთL, VVXMV 0ს6IICV0CC 0ოVC10ს. 
თXX6 |I60CC, M00VL6ი, „ბV 000109060. XVI თხ +ძი CVIბC 

X»00060C CსისაიC +თ90CC, 6V0C CXCს0ს“. 
„სამსხვერპლოსხარმა დაიბღავლა, შეწყალებას გთხოვს. 

სიკვდილს განერიდოს,კრონიონო, ამით მას უნდა, 
მეხთამტყორცნელო,დაეხსენი, შენც ხომ ოდესღაც, 
სანუკვარი ევროპესათვის ხარად გარდაიქეცი." 
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მიმდევრებსაც უნდა დაეცვათ ყველას, და მათ შორის ცხოველთა მი- 
მართაც, სამართლიანობის პრინციპი, ე.ი. არ უნდა მიეყენებინათ 

მათთვის ზიანი)? 
ასევე ადამიანის მსხვერპლად შეწირვა, ბუნებრივია, გამართლე- 

ბას არ პოულობს ლიტერატურაში, თუმცა მსგავსი შეწირვები აღარც 
კი არსებობდა ჩვენს მიერ აღნიშნულ ეპოქებში. რა თქმა უნდა, გა- 
მონაკლისები აქაც,ისევე როგორც ყველაფერში,იყო2 

საინტერესოა, გავიხსენოთ, რას. გადმოგვცემს ძველი "ბერძნული 
ლიტერატურა ადამიანის მსხვერპლად შეწირვის ტრადიციის შესახებ, 
რის გამო გაუქმდა იგი. მაგალითად, აბრაამისა და ისააკის ისტორიი- 
დან ჩანს, რომ ებრაელები მის გაუქმებას ღვთაებ! ღეთაე ებას ლეთაებრივ წებას მიაწერდ- 
ნენ. ბერძნულ ლიტერატურაში ადამიანის მსხვერპლშეწირვის მაგა- 
ლითი არცთუ ისე ხშირია, მაგრამ არც ისე მწირი, რომ "მსგავსი 

შემთხვევები ერთეულები გვეგონოს და გამონაკლისად ჩავთვალოთ. 
შეგვიძლია, ვივარაუდოთ, რომ ეს საკმაოდ გავრცელებული და 
ჩვეულებრივი მოვლენა იყო, მხოლოდ გარკვეული ღვთაების მიმართ. 
თითქმის ყველა მოთხრობილი ეპიზოდიდან ჩანს, რომ ტრადიცია 
არსებობდა, მაგრამ მისი შეცვლა მოხდა ზოგ შემთხვევაში ღვთაე- 
ბრივი ნებით, ხოლო ზოგიერთში – თავად ადამიანთა მიერ. ერთი რამ 
ცხადია, რომ, სადაც არ უნდა შესრულებულიყო ეს რიტუალი, მსხვერ- 

  

1 იხ.#IM8/XMMX, 1998. 
ა? ადამიანის მსხვერპლად შეწირვის შესახებ იხ. ILXიI§ C. Lსყხ6§, 1991. ავტორი კატე- 

გორიულად უარყოფს ბერძნულ ცივილიზაციაში ადამიანის მსხვერპლად შეწირეის 
რიტუალის არსებობას და არქეოლოგიურ თუ სხვა მონაცემებზე დაყრდნობით 
ასაბუთებს, რომ ლიტერატურაში აღწერილი ადამიანთა მსხვერპლად შეწირვის 
ფაქტების უმრავლესობა სხვა არაფერია, თუ არა ავტორთა ფანტაზია. ადამიანის 
მსხვერპლშეწირვა ძველ საბერძნეთმი ზუსტად არ ასახავს იმას, რაც იქ ხდებოდა. 
ალბათ, უფრო სწორი იქნებოდა, გვეხმარა ტერმინი ,ადამიანის რიტუალური 

მკელელობა“. ყველა რიტუალური მკვლელობა არ არის მსხვერპლშეწირვა. თუმცა 
ხშირად ხდება ამ ორი ტერმინის აღრევა, თუნდაც ფიცს დადების წინა რიტუალებში, 
ომის წინ აღსრულებულ განწმენდის რიტუალებში. მაგრამ არცერთი ეს რიტუალი არ 
იყო მსხვერპლშეწირვა რომელიღაც ღვთაების მიმართ. ამდენად საჭიროა ტერმი- 
ნოლოგიური განხილვა. „ადამიანის მსხსვერპლმეწირეა“ გამოიხატებოდა იმ ტერმი- 
ნებით, რომლებიც ცხოველთა მიმართ ისმარებოდა – 6VLV, 0C#0თCCLV, ე. ი. რიტუა- 
ლური მკვლელობა მოხდა ცხოველის მსხვერპლშეწირეის მსგავსად. ამასვე აღწერენ 

ესქილე და ევრიპჰპედე, როდესაც იფიგენიას შეწირეისას დედალ თხას (#6§5Cჩ. #8. 232) 

და ხბოს (სს. II, 359) ადარებენ. მაგრამ საინტერესოა, რომ ზოგჯერ ხდება სიტყვის 

ჩანაცვლება მსხვერპლის აღმნიშვნელი ტერმინის წარმოებისას, მაგ. ჰეკაბეს მე- 
კითხვა,რა საჭიროა მისი ქალიშვილის აქილევსის საფლაეზე შეწირვა (ძVმით»თი0%ჭძ- 
+6LV), როდესაც მიღებულია – საქონლის (ზისმსIC-V) შეწირვა. ამ ტერმინოლოგიური 

მსგავსების გამო ჩვენ ვტოვებთ ტერმინს ,,მსხვერპლშეწირვა“.



პლი ყველგან იწვევდა სიბრალულის გრძნობას. ასეთი პოზიცია აქვს 
მწერალსაც. მისი დამოკიდებულება ყველგან აშკარაა. თუნდაც ის მო- 
მენტი, რომ აღწერის დროს ყველა შემთხვევაში მსხვერპლი გამორ- 
ჩეულად ლამაზია, ავტორის დამოკიდებულებაზე მიუთითებს. მას 
სურს, ისე წარმოადგინოს მსხვერპლი, რომ მკითხველში თუ 
მსმენელში შესაბამისი სიბრალულის განწყობილება აღძრას... 

ყველაზე უფრო ხშირად ცნობა ადამიანის მსხვერპლშეწირვის შეს- 
ახებ გვხვდება პავსანიასის „ელადის აღწერილობაში“. ღვთაებანი, 

რომელთაც ეწირება ადამიანი, სხვადასხვანი არიან. ყველაზე ხშირად 
თითქოს არტემისს ეწირებოდა მსხვერპლი. ,,მათ ეცნობათ ღვთაე- 

ბრივი სიტყვა – ეპკურებინათ სამსხვერპლოზე ადამიანის სისხლი. 
თავდაპირველად მსხვერპლად მიჰყავდათ ის, ვისაც წილი ხვდებოდა, 
მაგრამ ლიკურგოსმა ეს წესი ეფებოსთა გვემით შეცვალა და ამ გზით 
სამსხვერპლო იპკურებოდა ადამიანის სისხლით. ქურუმ ქალს ხელში 
ხის პატარა გამოსახულება უჭირავს. თუ ქალღმერთს არ აკმაყო- 
ფილებს ცემის ხარისხი, გამოსახულება მძიმდება. გვემას კი უმატებენ 
იქამდე,სანამ მის გულს არ მოიგებენ“. 

როგორც აღწერილ ეპიზოდში ჩანს, არტემისისთვის სულერთია, 
რომელი სქესის მსხვერპლი ეწირება, მისი არჩევა წილისყრის შედე- 

გად ხდება. ღვთაება თავად ითხოვს მსხვერპლს, მას მხოლოდ სისხლი 
აკმაყოფილებს, ამიტომაც ეს რიტუალი ადვილი ·' შესაცვლელი ალ- 
მოჩნდა უფრო ჰუმანური წესით – გვემით. აქ არ არის მოთხრობილი 

იმის შესახებ, თუ როდის, რამდენჯერ სრულდებოდა რიტუალი, არც ის, 

თუ ვინ აღასრულებდა. მაგრამ რიტუალში მონაწილე ერთ-ერთი აქტი- 
'ური პირი რომ ქურუმი ქალი იყო, აშკარაა. 

არტემისის მიმართ ადამიანის მსხვერპლშეწირვა ხდებოდა ელისშიც: 
„წარტემისის ქურუმი ქალი) კომეტო და მელანიპოსი მთლიანად 

დატკბნენ თავად არტემისის ტაძარში ურთიერთ სიყვარულით. ისინი 
აპირებდნენ მომავალშიც ტაძრით სარგებლობას ისევე, როგორც 
საქორწინო სარეცლით, მაგრამ უეცრად არტემისის რისხვა ხალხს 
დაატყდა თავს... პითიამ გამოააშკარავა მელანიპოსისა და კომეტოს 
დანაშაული; ღმერთის ნება იყო – თავად ისინი შეეწირათ არ- 

ტემისისათვის და შემდგომში ყოველწლიურად მსხვერპლად მიეტანათ 
ქალღმერთისთვის ქალიშვილი და ჭაბუკი, რომლებიც ყველაზე ლა- 
მაზნი იყვენენ. ამ მსხვერპლშეწირვის გამო მდინარეს არტემისის ტაძ- 

  

უტ + თრ!” 29 +0ისწსX “+LVCIX0I X#27CV 0100 ტ0V0იაითV +ბV წMსბV 0LIთ0თ0C6LV. 
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რის მახლობლად ეწოდა ამელიქა, მანამდე კი მას არაფერი არ ერქვა. 
სიბრალულის ღირსია ჭაბუკთა და ქალიშვილთა ხვედრი, რომლებიც 
იღუპებოდნენ როგორც ღეთაების მსხვერპლნი მელანიპოსისა და კო- 
მეტოს გამო. თვითონ უდანაშაულონი, სიბრალულის ღირსნი არიან 
მათი ნათესავებიც. . . ამბობენ, რომ ადამიანის მსხვერპლშეწირვას 
არტემისის მიმართ ასე მოეღო ბოლო. ჯერ კიდევ უწინ ეცნობა ხალხს 
დელფოდან, რომ მათ მიწაზე ჩამოვა სხვა ტომის მეფე და ჩამოიტანს 

სხვა ღვთაებას; სწორედ იგი შეწყვეტს ყოველივეს, რაც სუფევს არ- 
ტემისის მსხვერპლშეწირვის დროს. 

ამ ეპიზოდიდან ჩანს, რომ არტემისს ორიეე სქესის მსხვერპლი თა- 
ნაბრად უნდა. ადამიანის მსხვერპლად შეწირვის აუცილებლობას 
ხალხი დელფოდან იგებს. მსხვერპლი საჭიროა რისხვის ჩასაქრობად 
და ამ გზით ღვთაების მოსამადლიერებლად. მსხვერპლმა უნდა 
მოახდინოს ჩადენილი ცოდვის კომპენსირება, ეს კი შესაძლებელია 
ყოველწლიური მსხვერპლით. თუმცა ამ რიტუალს ადამიანი აუქმებს 
ძველი კულტის შეცელით და ახალი ღვთაების კულტის დამკვიდრებით, 
მაგრამ ამის შესახებ მითითება უკვე ღვთაებიდან არსებობდა. ღმერთი 
ადამიანის ხელით აუქმებს რიტუალს, რომლის გაუქმებაც და 
დადგენაც – ორივეს შესახებ ცნობა– დელფოდან მოდის. 

ლიტერატურაში ყველაზე უფრო ხშირია ცნობა იფიგენიას მსხვერ- 
პლად შეწირვის თაობაზე. ამ ფაქტს და მისგან გამომდინარე შედეგებს 
მიეძღვნა არაერთი ტრაგედია. თითქმის ყველა ნაწარმოებში, სადაც 
ნახსენებია თუ მოთხრობილი იფიგენიას მსხვერპლად შეწირვა არტე- 
მისის მიმართ, ჩანს, რომ თავად ღვთაების სურვილით ხდება მსხვერ- 
პლის შეცვლა ცხოველით (თუმცა ისე, რომ დამსწრენი და რიტუალის 
მონაწილე პირები ამას ვერ ხედავენ და ჰგონიათ, რომ მათ ადამიანი 
შესწირეს) ,,კალქასს დაუჯერეს ელინებმა და სამსხვერპლოზე 
მსხვერპლად მიიტანეს იფიგენია, მაგრამ ქალღმერთმა მის ნაცვლად 
მისცა ირემი როგორც სამსხვერპლო ცხოველი“ 

იფიგენიას მსხვერპლშეწირვის ეპიზოდი, რა თქმა უნდა, ყველაზე 

უფრო სრულად ევრიპიდეს აქვს აღწერილი ტრაგედიაში ,,იფიგენია 
ავლისში''” 

  

ა ჯვგსვ,6, 19. 
შბ :კ.9.(I9. 
? .2270C 8' #V სით 10X008L, დ 76 8' შV (6Mას, 

რთხტიციიV 0VXIIC M0L CL 01001). 
MCMX0C 8' 0 16VIIC 6(C M0სხხსV XისთიX0XI0V 
§0იXCV ბნს X6L0L ტიC/0VიV CI0ღC0C0C 
ბMაV CთC)0CV, X0010 +» 6CX66CV M6იიC 
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„აი,ტალთიბიოსი 

შემოკრებილ ხალხს ღეთაებრივი დუმილისაკენ მოუწოდებს. 
აი, კალქასი – იღებს დანას, 
ბასრი ნაწილი ტყავშია დამალული, 
და ასობს ოქროს კალათში, 
ხოლომეფის ასულს გვირგვინით შუბლს უმკობს. 

პელევსის ძე კი საკურთხეველს გარს უვლიდა, 
წყლითა და ღვთაებრივი მარცელით ამზადებდა“... 

როგორც ვხედავთ, რიტუალი დუმილში უნდა შესრულდეს. მსხვერ- 

პლს თაეზე გვირგვინი ედგმება (ეს მომენტი ხშირად ცხოველების 
მსხეერპლშეწირვის დროსაც დაცულია), ალბათ, იმის გამო, რომ 
მსხვერპლი მედიუმია ადამიანთა და ღმერთთა სამყაროს მორის, 
რასაც საუკეთესოდ ასახავს მცენარე (ფესვი, ტანი, კენწერო – სამ 

სკნელს აერთებს) სათანადოდ ხდება აგრეთვე სამსხვერპლოს 
მომზადებაც – განწმენდა წყლითა და მარცვლით. იფიგენიას შემთხვე- 
ვაში მსხვერპლი საჭიროა არტემისის მოსალმობიერებლად, ელინები 
ხომ უქარობის გამო ავლისში დგანან და წინ ვერ მიიწევენ. ქალღმერ- 
თის ეს რისხვა მათ თავს დაატყდათ აგამემნონის მიერ ჩადენილი ცოდ- 
ვის გამო. ადამიანის მსხვერპლად შეწირვა ამ შემთხვევაშიც ჩა- 
დენილი ცოდვის კომპენსირებას ახდენს. თუმცა წინა შემთხვევისგან 
განსხვავებით, ეს რიტუალი არ რჩება და ყოველწლიური მსხვერპლი 
აღარაა საჭირო. ის კი არა, უკვე რიტუალის შესრულების ჟამს აუქმებს 
ქალღმერთი ადამიანის მსხვერპლად შეწირვის ტრადიციას (თუმცა 
დაფარულად), მაგრამ არა საბოლოოდ, ვინაიდან გადმოცემით და 
ლიტერატურულ მასალაზე დაყრდნობით ვიცით, რომ თეით იფიგენია 
ხდება არტემისის მსახური და მონაწილეობს ადამიანთა მსხვერპლად 

შეწირვაში. 
მოტანილ ეპიზოდში რიტუალის შემსრულებელი მამაკაცია და არ- 

სად არა ჩანს არტემისის ქურუმი, რომელიც წესით მდედრობითი სქე- 
სის უნდა იყოს. ალბათ, ის, რასაც აქილევსი ასრულებს, მისი (ქურუმის) 
გასაკეთებელია. მაგრამ ყოველივე ადვილად აიხსნება, თუ გავითვალ- 
ისწინებთ, რომ იმ გარემოებაში (ტროაში მიმავალი ბერძნები) არ- 
ტემისის ქურუმი ქალის გაჩენა უცნაური იქნებოდა ტრაგედიაში. 

არტემისი არის ის ძირითადი ღვთაება, რომელიც ითხოვს ადა- 
მიანის მსხვერპლშეწირვას. ლიტერატურული მასალის მიხედვით, 
როგორც უკვე აღვნიშნეთ, თავად გადარჩენილი იფიგენიაც აქტიურ 

  

«6 „8LC ზ' 6 IწიარაC ბ, XVIMა ჩაცბV 0C6C 
X0ზჩაV MთსისV C8იC6C X6C0VI8თC 0, ბეის”...(CსL. L"#, 1564-1570). 
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მონაწილეობას იღებს ქალღმერთის მიმართ გამართულ მსხვერპლშე- 
წირვებში. ამის შესახებ მოგვითხრობს ევრიპიდეს ტრაგედია „იფიგე- 

ნია ტავრისში“:" 

„ამ ტაძარში დამაყენა მან მე 
არტემისის ქურუმად, მას შემდეგ 
ქალღმერთის საამებლად ყველანაირ წესს 
აღვასრულებ... 
ტავრისელებში ახლაც ასეთი წესია: 
თუკი ელინი აქ გამოჩნდება, 
ქალღმერთს მსხვერპლად უნდა მოეუმზადო. 

მე ნაწილებს ვყრი სამსხვერპლო ალში; 
დანას კი სხვა აღმართავს... 
იგი იქ,განმარტოებით ცხოვრობს“... 

ცხადია, ელინთა მსხვერპლად შეწირვა ტავრისელების მიერ, ტრა- 
გედიის სიუჟეტის განვითარებას სჭირდება, ეყრდნობა რა ავტორი იმ 
ტრადიციას, რომ არტემისს ადამიანური მსხვერპლი სჭირდება. ვინაი- 
დან ეს ქალღმერთი მსხვერპლს არც სქესის, არც ასაკის და არც ეროვ- 
ნების მიხედვით არ განასხვავებს. აქ მოთხრობილი ეპიზოდიდან ჩანს, 

რომ ისევე როგორც სხვა ეპიზოდებში, დანას მსხვერპლზე კაცი ალღ- 
მართავს, ხოლო რიტუალის შესრულებისთვის სხვა აუცილებელ წე- 
სებს – ქურუმი ქალი,ამ შემთხეევაში იფიგენია, აღასრულებს. 

როგორც ლიტერატურიდან ჩანს, ადამიანი მსხეერპლად ეწირე- 
ბოდა დიონისესაც. ამას მოგვითხრობს პავსანიასიც.” ,„„მთვრალებმა) 
მოკლეს დიონისეს ქურუმი, მკვლელები მაშინვე განადგურდნენ 
ჭირით და იმავდროულად დელფოდან მოვიდა ღვთაებრივი ნება, დი- 
ონისესთვის ყოველწლიურად შეეწირათ მოზარდი ჭაბუკი; რამდენიმე 

  

· Mითთთ! 8” 6V ICXოX8' 160(0V 1I8იCI |IC, 
68-V MხICXCL, IXთთLV IნC10L 860, 
Xია0)C00' «იი+იC +0VI შC M0XMბV II0VMV, 
+060 6” თXMI თ.VI), 1IV 8C0V იიზისსრსოი. 
8MCLV Vთი0 6VIი0C +ბს VM9I0ს MთL I0სV I6X6L 

0C 6V X0I6X8უ +იV6< +MV “CXთV 0VM90, 

M0+C0Xჯ0)0L VICV, 02%0510 8' CXM0CLთV IICX6L 

ძიიიI CთსამCV #+თVნ 0V0M1რისV 8C8C. 
"ს M0LVC 8' იIM6L VV, ტიიისძთ, ტ4ითI010, 
X6ნთ 900C 0LმCი, 6. IL 89ე 106 60L+” 6M0C".(CსL. II, 34-43). 

-0IMCICIV0VI0XC 6C ისIIXთ CICMI8C ხ9600C X#CXMVნიC, MთL Cრტ.თ.V 0თ#6IXC10 600 #« 

ტCMიV +) #.0Vსთთ 0VCLV X6L6თ (აიმLიV. CICCL §C 0ხ IX0X#M#XC ს0C+6C00V +იV 066V 

ტითLV 0LX0 160C10V ხთიX#X0ნ0! 0C6(თLV 6VIს +0ხ I0L66C" (წესჯ. 8. 8). 
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წელიწადში, მათი სიტყვებით, ბიჭის სანაცვლოდ, ღმერთმა ნება 
დართო,თხა შეეწირათ მისთვის“. 

ღვთაებრივ ნებას მსხვერპლის დადგენის შესახებ ხალხი დელ- 
ფოდან იტყობს. დიონისეს მამრობითი სქესის მსხვერპლი ეწირება და 
ეს, როგორც ჩანს, იმის გამო, რომ მამრობითი სქესის ქურუმია მოკ- 

ლული. ამ ცოდვის კომპენსირებას შესაბამისი სქესის მსხვერპლი თუ 
მოახდენს, მაგრამ ერთი მსხვერპლი საკმარისი არ არის და მისი 
გამეორება ყოველწლიურად უნდა მოხდეს. ადამიანი იცელება ცხოვე- 
ლით და რიტუალის გაუქმებას თავად ღმერთს მიაწერენ. 

ერთჯერადია დიონისეს მიმართ შესრულებული ადამიანის მსხვერპ- 
ლად შეწირვის შემდეგი რიტუალი: „მაშინ, რომლის შესახებაც მე ვყეები, 

მოვიდა დოდონადან ღმერთის პასუხი, რომ მათზე აპოლონის რისხვა 
ტრიალებს და იქამდე არ შეწყდება, სანამ კორესი დიონისეს არ 
შესწირავს ან კალიროეს,ან მას,ვინც მის სანაცვლოდ მოკედება“. 

ამ შემთხვევაში მოთხოვნაა მდედრობითი სქესის მსხვერპლისა, 
მაგრამ მას მამრობითი სქესის მსხვერპლი ენაცელება და ამის წინა- 
აღმდეგი არ არის ღვთაება, ამდენად, აქ მთავარია ადამიანის მსხვერ- 
პლად შეწირვა და არა ის, თუ რა სსქესის იქნება ეს მსხვერპლი. 

ადამიანის მსხვერპლს თხოულობს პერსეფონეც. მსხვერპლი უნდა 
იყოს აუცილებლად მდედრობითი სქესისა და თანაც გამორჩეული, 
(სისხლით) ამას მოგვითხრობს ევრიპიდეს ტრაგედია „პერაკ- 

ლიდები”': 

„მროხა და ხარი კი არა, 

დემეტრეს ასულისთვის ქალიშვილი, 
კეთილშობილი სისხლის შესწირეთ“. 

':ეს მსხვერპლშეწირვაც ერთჯერადია და მისი აღსრულების შედე- 
გად ტრადიცია აღარ გრძელდება. 

“ადამიანის მსხვერპლად შეწირვა ხდებოდა ასევე მიწისქვეშა 
ღვთაებების მიმართ. საკმაოდ ცნობილია ერთი ისტორია, რომელსაც 
მოგვითხრობს პავსანიასი:” 

  

ა <+67C 85 16 X0900თმ06VX0 CX ტანასეC #!იხსძის #MCV CMXCV CLV0L 0 |IIMII0, 60CC80L 

6« ის თ«06I600V X#0CLV, I0LV M 0ხთი + რ#სა0Vსთა) M006თ00C წ 0სIMV MოXMირიV, შუ IბV 

ძ0»X00მ0VCLV 0VI' 6XC(VიC +0MILM>X>0VIXC0I (წვს§. 9. 21). 

„ჯიითნსთV X60 () §0V6 რით. თი/10(XCLV 066, 
ბს +თსიიV 0ს6C ს00X0V, თXX0 I0006LიV 

თტძნი M0იიე #Mი700X MC სთონ. 
<L X09 IM6V ის0C, Xიე 8C =IM6' 6LV0L I6MV“ (Cს+. LC. 489-49!). 
„MბტბიიV 6X00V+იV Vი0IC0CCIL 60(I0XL, 
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„მესენიელებს დელფოდან ღეთის სიტყვა მოუვიდათ: 

ეჰიტთა გვარიდან ქალწული უმანკო, 
წილი რომელსაც მეხვდება – ღამით 

მიწისქვეშეთს შესწირეთ. 
თუ ნება არ შესრულდება, დაე, მის ნაცვლად 

სხვამ გაიღოს სამსხვერპლოდ ასული“, 

წილი ხვდა ლიკისკეს ასულს, მაგრამ ეპიბოლემ თქვა, რომ იგი ნაშ- 
ვილები იყო. ლიკისკე ქალიშვილთან ერთად გაიქცა. არისტოდემოსმა 
თავისი ასული შესთავაზა, მაგრამ ერთ-ერთმა შეყვარებულმა თქვა, 
რომ ის ქალიშვილი ორსულად იყო მისგან. არისტოდემოსმა ქალიშ- 
ვილი მოკლა და ნათქვამი გამოგონილი აღმოჩნდა“, 

ეჰიზოდიდან ჩანს, რომ მსხვერპლშეწირვისთვის აუცილებელია 
მდედრობითი სქესის მსხვერპლი, სულ ერთია, რომელ გვარს განე- 
კუთვნება იგი, მაგრამ მთავარია, მსხვერპლი უმანკო იყოს. თუმცა 
მსხვერპლი არსებობს, მსხვერპლშეწირვის რიტუალი მაინც არ სრულ- 
დება, ვინაიდან მკვლელობა ხდება სულ სხვა მიზეზით. მსხვერპლშე- 
წირვის „ჩათვლა“ ხდება ხალხის მიერ, რადგან ყველას უნდა, თავისი 
ქალიშვილი გადაარჩინოს, თუმცა ღვთაების თვალში მსხვერპლშე- 
წირვა არ შესრულდა, რიტუალისთვის აუცილებელი წესები ხომ არ 
იქნა დაცული. მსხვერპლი ღამით უნდა შეწირულიყო, ვინაიდან ამით 
ხაზი ესმება მიწისქვეშეთს, რისთვისაც მსხეერპლშეწირვა უნდა შეს- 
რულდეს. რიტუალი ერთჯერადია და მას აღარ იმეორებენ. 

მიცვალებულთა სამყაროს ბინადართა, უფრო სწორად, ერთი 
კონკრეტული სულის მიმართ ადამიანის მსხვერპლად შეწირვის შეს- 
ახებ მოთხრობილია პავსანიასის მიერ: 

„საქმე ამგვარად იყო. ამბობენ, რომ როდესაც ოდისევსი ილიონის 
აღების შემდეგ დაეხეტებოდა ზღვებზე, ქარებმა ის გადმოაგდეს 
იტალიისა და სიცილიის სხვადასხვა ქალაქებში. აგრეთვე ის თავისი გე- 
მებით მოვიდა ტემესოსში; აქ ერთ-ერთმა მისმა თანამგზავრმა, მთვრალ 
მდგომარეობაში გააუპატიურა ქალიშვილი და ამ უზნეობის გამო 
ადგილობრივთა მიერ ჩაქოლილი იყო. ოდისევსმა მის მოკელას არ 
მიაქცია ყურადღება, გზა განაგრძო, ჩაქოლილის სული კი განაგრძობდა 
მოხუცების და ბავშვების დაუნდობლად მოკელას როგორც ტემესოსში, 

  

MXიია M70ს00V #სასონთV 0#ჭტ თ1I0+10C 
ფოIიMIIC VIC60C0ოIV CV Cტ00V016. 
წV C 0%0X16, M0L I0C0 CXMX0ს +016 

8XCLV, §:66VIი9C CC 0რ60C)MV 6X0სთL(აC' (ჩას. 4. 1). 
ა ჩვყვ. 5. 6. 

70



აგრეთვე მის გარეთაც, ისე რომ ისინი იტალიიდან გასაქცევად ემზადე- 
ბოდნენ, მაგრამ ეს მათ აუკრძალა პითიამ, უბრძანა რა „გმირის“ მო- 

მადლიერება, გამოეყოთ მისთვის წმინდა ადგილი დღა აეშენებინათ ტა- 
ძარი და ყოველწლიურად შეეწირათ მისთვის ცოლად ტემესოსის ყვე- 
ლაზე ლამაზი ასული. როდესაც მათ აღასრულეს ღმერთის ნება, სული 
მათ აღარ აშინებდა. როდესაც ევთიმოსი მოვიდა ტემესოსში ზუსტად იმ 
დროს, როდესაც ეს წესი სრულდებოდა სულის პატივსაცემად, შეიტყო, 
რაც მათში ხდებოდა, მოისურვა ტაძარში შესვლა და ასულის ნახვა. 
როდესაც დაინახა, ჯერ შეებრალა, შემდეგ კი სიყვარულის გრძნობაც 
გაუჩნდა, ქალიშვილმა შეჰფიცა, რომ, თუკი გადაარჩენდა, მისი ცოლი 
გახდებოდა. ევთიმოსი გამოეწყო და დაელოდა სულს. ამ შეტაკებაში მან 
გაიმარჯვა და, ვინაიდან გააგდო ქვეყნიდან, სული გაქრა, ჩაიძირა რა 
გბღვაში. ევთიმოსმა ბრწყინვალე ქორწილი გადაიხადა, ადგილო- 
ბრივები კი სამუდამოდ გათავისუფლდნენ სულისგან“. 

ადამიანის მსხვერპლი სულის მოსამადლიერებლად არის საჭირო. 
რიტუალი წელიწადში ერთხელ სრულდება და მსხვერპლი აუცილებ- 
ლად მდედრობითი სქესისა უნდა იყოს. ამას თავისებური ახსნა აქვს – 
ქალიშვილის შეწირვა ცოლის რანგში ხდება. მსხვერპლის დაშვება 
პითიას მიერ ხდება, ხოლო რიტუალის მოხსნა ადამიანის მიერ. თავად 
ის ფაქტი, რომ თითქოსდა მსხვერპლი ცოლად ეწირება სულს, იმაზე 
მიუთითებს, რომ ხალხი ადამიანის მსხვერპლად შეწირვის რიტუალის 
ტრადიციის გამართლებას ცდილობდა. 

როგორც ეხედავთ, თითქმის ყველა შემთხვევაში მოსახლეობა 
ცდილობს, გაამართლოს ადამიანის მსხვერპლად შეწირვა, შეცვალოს 
იგი ცხოველის შეწირვით, თუ არადა სრულიად გააუქმოს; ასევე ავ- 
ტორიც არაკეთილგანწყობილია კონკრეტული რიტუალის მიმართ. 
ყველგან, თუკი ოდესმე სადმე აღსრულებულა ადამიანის მსხვერპლად 
შეწირვის რიტუალი, მის შესახებ მოგონება ღრმად შეუნახავს ხალხის 
მახსოვრობას, თუმცა თავად რიტუალი გაუქმებულია და აღარ 
სრულდება. აღწერილი რიტუალები უმეტესწილად ერთჯერადია, ეს 
იმიტომ, რომ პრინციპში ტრადიცია ადამიანის მსხვერპლად შეწირ- 
ვისა, როგორც უკვე აღენიშნეთ, უკვე გაუქმებულია და მისი აღდგენა 
აღარ მოხერხდება გასაგები მიზეზების გამო (თავად ხალხი იქნება 
მრავალჯერადი რიტუალის წინააღმდეგი). შესაძლოა, ასეთი რიტუ- 
ალი (ადამიანის მსხვერპლად შეწირვის) არც არსებობდა და იგი 
ხალხისა თუ ავტორის ფანტაზიის ნაყოფს წარმოადგენს. 

ძველ საბერძნეთში მსხვერპლშეწირვის უამრავი მიზეზი იყო. ჩვენს 
მიერ ჩამოთელილ მოტივთაგან ყველა გეხვდება, ესაა ღვთაების გამოკ- 
ვებაც, ურთიერთობის დამყარებაც, მომადლიერებაც, მადლიერების გა- 
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მოხატვაც და ა. შ. ებრაულ ენციკლოპედიაში გამოთქმულია მოსაზრება, 
რომ პირველყოფილი ადამიანი არ ჭამდა ხორცს. იმის გამო, რომ გაე- 

მართლებინათ სურვილი და შემდგომ უკვე ქმედება ცხოველის ხორცის 
ჭამისა, ღმერთის ჩართვაც დასჭირდათ თავიანთი თავის გამართლების 
მიზნით. რა თქმა უნდა, ბერძენთა მიერ, თითქმის ნებისმიერი სუფრის წინ 
მსხვერპლშეწირვასა და შემდგომ მონარჩენების (ხშირად ამგვარი ნარ- 
ჩენები იყო საჭმელად ვარგისი და არა ის, რაც ღმერთს ეწირებოდა) ჭა- 
მაში შეგეიძლია დავინახოთ ზემოთ აღნიშნული ვარაუდის გამართლება, 
მაგრამ შესაძლოა, დავინახოთ ბერძენთა უკიდურესი მოწიწება 
ღმერთთა მიმართ, მათ ნებისმიერ ნაბიჯსა თუ საქციელში (თუნდაც სუ- 
ფრასთან ყოფნაში) ის განცდა იგრძნობა, რომ ღმერთები ყოველთვის 
მათთან ახლოს არიან. მსხვერპლშეწირვის რიტუალის უმრავლესობა. 
ხომ ნადიმით მთავრდება; სამსხვერპლო ცხოველის ხორცს თავად შემ- 
წირველნი მიირთმევენ. ლიტერატურულ ნაწარმოებებში ისეთი ეპი- 
ზოდებიც კი არის, რომ გმირს საშინლად შია და ჩქარობს მსხვერპლ- 
შეწირვას, რათა დროულად შეექცეს საჭმელს. ამიტომაც, ხშირად ნაწარ- 
მოების კითხვისას ისეთი გრძნობა გვეუფლება, თითქოს ბერძნები 
მსხვერპლს მსხვერპლზე სწირაედნენ. ეს ალბათ მართლაც ასე იყო, თუ 
გავითვალისწინებთ იმას, რომ ნებისმიერ სადილსა თუ ვახშამს, რომელ- 
ზეც ხორცი შეიჭმებოდა,წინ მსხვერპლშეწირვის რიტუალიუძღოდა. ..... 

და მაინც რა მიზეზით იწირებოდა მსხვერპლი უფრო ხშირად? 
მაგალითად, ხშირად იწირებოდა მსხვერპლი იმის გამო, რომ 

ღმერთს მომავალი განსაცდელი აერიდებინა თავიდან შემწირველ- 

თათვის. ღმერთი ხდებოდა შემწე, დამხმარე, მაგრამ მსხვერპლშე- 
წირვის რიტუალის აღსრულების შემდეგ. გავიხსენოთ აპოლონიოს 
როდოსელის „არგონავტიკა“. გმირებმა „მერე ზღვის მახლობლად 
მომცრო ქეები მოაგროვეს, აკტიოსად და ემბასიოსად წოდებულ 
აპოლონს სანაპირო ბომონი აღუმართეს და ზედ ზეთისხილის ხმელი 
ტოტები დააფინეს სწრაფად. ამასობაში ესონიდის მწყემსებმა ნაპირი- 
დან გამორეკეს და მოიყვანეს ორი ხარი. მეგობრებში უფრო ახალ- 
გაზრდებმა ისინი ბომონთან მირეკეს და შემდეგ წმინდა წყალი და 
მარილში არეული ქერის მარცვალიც მოიტანეს. მოუწოდა მაშინ 
იასონმა მშობლიურ აპოლონს და შეევედრა... ”ატარე ხომალდი და 
ელადაშიც უვნებლად დამიბრუნე მეგობრები! მომავალში კი იმდენი 
ხარის ბრწყინვალე მსხვერპლს დაგიდებთ კელავ ბომონზე, რამდენ- 
ნიც კი დავბრუნდებით; ხოლო სხვა აურაცხელ საჩუქარს ზოგს პი- 
თოსში და ზოგსაც ორტიგიაში მოგართმევ“ ..,“ 

  

რ. ი. წხიძ. 1970, 1. 416-418. 
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როგორც ვხედავთ, აქ საკმაოდ დიღი მსხვერპლი გაიღება, ორი 
ხარი არც ისე ცოტაა, მაგრამ ხდება კიდევ უფრო უხვი მსხვერპლ- 
შეწირვის დაპირება: იმდენი ხარი, რამდენიც უკან ცოცხალი დაბრუნ- 

დება,ე.ი. აქ სახეზე გვაქვს VIL2 დX0 VILმ. | 
ასევე მომავალში მსხვერპლშეწირვას ჰპირდებოდნენ დიდი გან- 

საცდელის ჟამს. მაგალითად სოფოკლეს ტრაგედიაში ,ტრაქისელი 
ქალები“ ასეთი დიალოგი იმართება მას შემდეგ, რაც დეანირა 
დაინტერესდება,თუ სად არის ჰერაკლე: 

„ლიქასი: ევბეაში, სადაც ზევსის პატივსაცემად 
სამსხვერპლოსა და ჭალას ადიდებს. 
დეანირა: პირობა მისცა თუ მისნობა მოვიდა? 
ლიქასი: პირობა მისცა, როს იარაღით ტყვე ქალთა 
ქალაქისკენ გაემართებოდა.“ 

ეპიზოდიდან ნათელია, რომ მსხვერპლშეწირვის მიზეზი პირობის 
გარდა მისნობაც შეიძლება იყოს... 

ომის წინ აუცილებელი იყო მსხვერპლშეწირვის რიტუალის აღს- 
რულება. პავსანიასი „ელადის აღწერილობაში“ წერდა: „აი, რას 
აკეთებენ აქ ეფებოსები ბრძოლის წინ ფოიბეაში მსხვერპლს 
სწირავენ. ენიალევსს – ომის ღმერთს – ახალგაზრდა ლეკვს, ვინაიდან 
მიიჩნევენ, რომ ყეელაზე გამბედაეს ღმერთთა შორის ესიამოვნება 
მსხვერპლის სახით ყველაზე გამბედავი შინაური ცხოველი“. 

მსხვერპლშეწირვის მიზეზი ხშირად ბუნების ამა თუ იმ მოვლენის 

გამოწვევის სურვილია. ყველაზე გავრცელებული იყო გვალვების 
დროს წვიმის გამოწეევის მიზნით შეწირული მსხვერპლი. ,„არაქნეს 
მთაზე ზევსისა და ჰერას სამსხვერპლოებია. როდესაც წვიმის საჭი- 
როებაა, ამ ღმერთებს აქ სწირავენ მსხვერპლს“. 

  

ჟა ./MX. CV0' ი0((6C10L 
ზა 0სC +6ჯ) 1 CVX0იI0 #MIოMV0IC /#L. 

რტოი!. #'ხMI0I0C რ80LVIსV წ თობ M0VICL0CC +LVM66: 
/MX. CსX0თოLC, 68' იიCL #6 0V9C0X0+CV 6006L 

X00CV XსV0IMV)V (აV 000C #V 6II)100LV“ (50ღხ. 1958). 

ია Mი +C6C თMMა +XCC #ტუ8CXCC ბიასC #0+XL. 0აისთL თიბ +MC M0XიC §V #0 %08010X. 
+ 62 «Cთ8ი:იV #0IV <«MI0C IC XCM6C.-C, 6C00MVMC 0ს I0Xს თ66თC+იMX0C #VI0CV00 
CM0+600 MC06 +ი0V ზიჩი თCეXXXთ MVV0C #VX 'CVს0MVI 000სთL, 060V CL CXMCII(ა- 

+0I ს. M0VCVICC 1C0C:0V M0C+C IVIIIIთV CL0L +ბ 0XოII)Iთ+0V (CMV +VV III1C0()V“ 
(ჩგსა. 3. 14). 

” „ზასთ 86 2:0LV ბV ისის #!0C 1C M0L 'LI00C. 86იძიV ბჩიის თტ(თLV #ხ-თს60 6ალსთL“ 
(ჩვს5. 2. 25). 
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ან ასეთი ეპიზოდი გავიხსენოთ პავსანიასის ,,ელადის აღწერილო- 
ბიდან“; 

„თუკი გეალვა ხანგრძლივად გრძელდება, ხმება ხეები და 
მარცვალი მიწაში, მაშინ ლიკიის ზევსის ქურუმი წყლის მახლობლად 
ლოცულობს, აღასრულებს მსხვერპლშეწირვას წესის მიხედვით, შემ- 
დეგ კი წყლის ზედაპირს შეახებს მუხის რტოს, ისე რომ სიღრმეში არ 
ჩაუშვებს, როდესაც წყალი აფორიაქდება, ორთქლი ამოვა ნისლის 
სახით, ცოტა ხნის მერე ეს ნისლი გარდაიქმნება ღრუბლად, მიიზიდავს 
სხვა ღრუბლებსაც,რის შედეგადაც არკადიის მიწაზე წამოვა წვიმა“. 

მუხასა და ჭექა-ქუხილს, წვიმას შორის კავშირს ღრმა მითოლოგი- 
ური ფესვები აქვს. ეს ვლინდება ინდოევროპულ ენებში ამ სიტყვათა 
სახელწოდებების ეტიმოლოგიურ მსგავსებაშიც (მაგ. სლავური ,,პე- 
რუნი, ლიტვური ,კპერკუნასი“ ჭექა-ქუხილს აღნიშნავს ხოლო 

ლათინური ,კვერკუსი“ მუხას). არსებობს რწმენა იმისა, რომ პირველი 

ქუხილისას რაიმე მუხისგან დამზადებულს უნდა გაჟვხახუნო. ასევე გა- 
მოთქმულია ვარაუდი, რომ ქართული ხალხური ლექსი ,,მუმლი მუხ- 
ასაო“ რიტუალური ხასიათისაა და სრულდებოდა შვიდ მაისს წვიმის 
გამოწვევის მიზნით." 

არცთუ ისე იშვიათად მსხვერპლშეწირვის რიტუალი თან ახლავს 
რომელიმე სხვა რიტუალსა თუ საოჯახო დღესასწაულს. ბავშვის და- 
ბადება მეათე დღეს მოითხოვდა მსხვერპლშეწირვის რიტუალს. ამას 
კარგად იყენებს ელექტრა, როდესაც დედასთან შეხვედრა უნდა 
ევრიპიდეს ტრაგედიაში „ელექტრა” 

„ელექტრა: მოხუცო,გასწი დედოფალთან სასახლეში 
და ამცნე, რომ შვილიშვილი შეეძინა. 
მეათე დღეა, მსხვერპლისა და ლოცვების დრო დადგა. 

კლიტემნესტრა: მზად ვარ ბავშვისთვის მსხვერპლი 
ღმერთებს შევწირო“. 

  

თ" IV 8§C 0აXIIბC XჯინხიV 6იCX8 თი0XსV, XXL »8ი 0%(თ. „თ Cთი6ისიIთ #6V –ი Xმ M0CL „თ 
§5სნი0 თ. 6LVიIიLს, +IMMთსIთ ბ L16იCსC +0ს #VMXთIის #L0C თიით-სნწრსCVიC CC +ბ ხხიი 

X0CI 6000C, 07600 CთLV CხIIC) VM60II0C, M0C0L(CL ზისბC M«MI60V 6ILIL0XIC, MთL CV 6C 8000C 

«MC Iთ/MC 0V0MLVიმCVI0C 8C „ბს ს60CI0C 6VCLთLV თXXსX 6CMI0 0I(XXე. 8:0MIისთთ 
%C 0M+X0V VCMXI0L VC869%C ი თXXხC, M0CL CC თსIMV 6MMI 6MI0CV0)6Vი IისV VMCრXV, სCICV 

ICC '#M0X0CCთIV CC IV +წVV MC+0C6VთოL ICLCL“.(ჩვგს5. 8. 38). 

V” ქართული ფოლკლორი,XV, 
2 IX #6), თ X600LC6, IC8C MXს0იLსVით ლით |0M5V, 

XVI) IL" 690VV76X, ბსთ 0V თით6V9C 16X0ს. 
MI. 9MX0VსC 6V 0სთLV CVVC0CL X6X). 
MX. 'MXV CIIIL, I0L6ბC ძიL0IIბV (აC +6X60რ600V. 
მათის 0CCLთL“ (CსL. LI. 651-653, !133). 
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ასევე ქორწინების დროს- ჩვეულებრივი მოვლენაა მსხვერპლ- 
შეწირვა: „დადგენილია, რომ ქალიშვილებმა, ასევე ქერივებმაც, 

თუკი მეორედ აპირებენ გათხოვებას, აქ სწირავენ მსხვერპლს ამ 
ღმერთებს“. 

ლაკონიაში კი ჰერას სწირავდნენ მსხვერპლს ის დედები, რო- 
მელთა შვილებიც ქორწინდებოდნენ: „დედები ქალღმერთს სწირავდ- 
ნენ მსხვერპლს თავიანთი ქალიშვილების წილ, როდესაც ისინი 
თხოვდებოდნენ“. 

სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის რიტუალი რამოდენიმე ჯგუფად 
იყოფა: რიტუალი, რომელიც სრულდება მოსალოდნელი ხიფათის თა- 
ვიდან ასაცილებლად ან უკვე მოხდა რაღაც ისეთი (მაგ. ეპიდემია ან 
ომი) და შემდგომი წარმატებისთვის საჭიროა რიტუალი; ესენია ე.წ. 
მოსამადლიერებელი რიტუალები. აქედან გამომდინარე შედეგი ორ- 
გვარია, ღვთაება ან შეისმენს მავედრებლის თხოვნას, ან – არ შეის- 
მენს. იმ შემთხვევაშიც კი, როდესაც ღმერთი შეისმენს თხოვნას და 
მავედრებელს აუსრულებს სურვილს, არ ნიშნავს, რომ მსხვერპლის 
ფასმა ან განსაკუთრებულობამ იმოქმედა. აი, რას ამბობს პენელოპე, 
როდესაც ქალღმერთ ათენას მიმართავს:“ 

„პენელოპემ კი დაიბანა, ტანს შეიმოსა, 

მოახლე ქალნი აიყვანა მაღლა დარბაზში, 
შესთხოედა ათენას, ქერიანი კალათით ხელში: 
„გესმის, ათენაე,ზევსის ქალო სწორუპოვარო, 

თუ ამ დარბაზში ბრძენ ოდისეესს შენს სადიდებლად 
ხართა, ცხოეართა თეძოები შემოუჭირაევს 

მისმინე თხოვნა,ჩემი შვილი დახსენ ხსიფათსა 
და გულზვიადი სასიძონი თავს აგვარიდე!” 

ეს ღაღადისი შეისმინა ათენ ქალღმერთმა“. 

პენელოპე ლოცულობს და არ აღასრულებს ლოცვას, მაგრამ ახსე- 
ნებს ქალღმერთს ყველა იმ შენაწირს, რომელიც ოდესმე მის მეუღლეს 
შეუსრულებია, თხოვს, სწორედ იმ მსხვერპლშეწირვის წილ დაეხმა- 
როს. მიუხედავად კონკრეტულ ეპიზოდში ახალი მსხვერპლშეწირვის 
რიტუალის აღუსრულებლობისა, ათენა მაინც შემწედ რჩება. რა არის 
ამის მიზეზი? ეგებ ის, რომ ათენა ოდისევსის შემწეა და შესაბამისად 

  

ბ! თ V0ბC 6+6ი06C 60+V '#ტილნიC ისი MI თXMიC 6X6L «თით '"C0IL0MიV ILIICC 
MXთL 1CLC IC000C6VC M0L წV VVVი X906ს0ხით I0ით CVნით I6XMIL %CX+86V, თთთ0თLC Iიბ 

–+ძსის 8სCLV «ძმნთ-ი«6V CVIთ%0ი“ (ჩგს5. 2. 34). 

„CL 8C მხX0+იL X0II0LILCVოL M-VCIILXთთ ICC I ი-C0თC IL 060X 0სCსV'' (ჩეს. 3. 13). 

ჟა პომეროსი,,ოდისეა“,4.759-767. 
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უნდა იგულისხმებოდეს, რომ მის ოჯახსაც მფარველობს. მაგრამ ჩვენ 
ვიცით, რომ ათენა მომავალი მსხვერპლშეწირვის შეპირებით სხვასაც 
დახმარებია,აი, რას ეუბნება დიომედე ქალღმერთს“'“ 

„ფართოშუბლიან და ბრწყინვალე მოზვერს გიზორავ 
ქედფიცხელს, კაცს რომ ჯერაც უღლით არ მოუხრია, 

მსსვერპლად შეგწირავ ოქროცურვილ რქით დამშვენებულს“. 
„.. და უსმინა ღმერთმა პალასმა“. 

ასევე ქალღმერთი ათენა ნესტორის შემწეა, თუმცა ისიც არ სწი- 
რავს მას მსხვერპლს და მხოლოდ ჰპირდება მომავალში რიტუალის 
აღსრულებას“ 

„მოწყალედ მექმენ, დედოფალო, შემიმკე შვილნი, 
სახელ-დიდებით და ღირსეული მეუღლეჩემი. 

წლის ხარს მოგართმევ შენდა მსსვერპლად, შუბლგანიერსა, 

რომელიც ჯერეთ კაცს უღელქვემ არა ჰყოლია, 
მას შემოგწირაე რქებზე ოქროშემოჭედილსა“. 
ქედრება მისი შეისმინა ათენ პალადამ“, 

მაგრამ ათენა არ არის ერთადერთი ღვთაება, რომელიც წინასწარ, 

ყოველგვარი კონკრეტულად თხოვნის დროს შესრულებული რიტუ- 
ალის გარეშე ეხმარება გმირებს. სხვა ღმერთებსაც ახასიათებთ შემ- 
წეობის აღმოჩენა მომავალი მსხვერპლშეწირვის ფასად. ასეთია თვით 
ზევსიც:“ 

„მამაო ზევსო! თუ ოდესმე შენთვის არგოსში 

ვისმე შეუწეავს მოზვერისა და ვერძის ფერდები, 
შეგვედრებია შინ მშვიდობით კვლავ დაბრუნებას, 
არ დაივიწყო...“ 
„.·.ლოცეა ისმინა. 

თუმცა არ უნდა წარმოვიდგინოთ, თითქოს ღმერთები სულ ასე 
იქცეოდნენ. რა თქმა უნდა, საკმაოდ ხშირი იყო ღმერთთა მიერ ადა- 
მიანის თხოვნის უგულვებელყოფისა და მსხვერპლშეწირვის უარყო- 
ფის ფაქტები. ზევსი რომელიც ჩვენს მიერ ზემოთ მოტანილ მა- 
გალითებში იმდენად ლმობიერი იყო, რომ მხოლოდ დაპირებისაც 
სჯეროდა, ყოველთვის ასეთი კი არ იყო. მას არაერთხელ უკრია ხელი 

  

4 ჰომეროსი, ,,ილიადა'', 10.292-295. 
5 ძ. 3. 380-385. 
M კც, 15, 15.372-378. 
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ოდისევსის შენაწირისთვის (ბუნებრივია, ხშირად სხვა გმირებსაც რომ 
არ სწყალობდა). აი,რას ამბობს იგი ამის შესახებ:” 

„შეეწირე (ყოჩი) იგი ზევსს კრონიდეს, ყოველთა მჰყრობელს, 
თეძონი შევწეი, მაგრამ ზეესმა მსხვერპლს ხელი მიკრა“. 

შესაძლოა, ვიფიქროთ, რომ ოდისევსმა ამ შემთხვევაში რიტუალის 
შესრულებისას რომელიმე აუცილებელი წესი არ შეასრულა, ღმერთს 
კი ეწყინა აგდებული დამოკიდებულება, ამიტომაც არ დადგა გმირის 
მხარეს. მაგრამ ამას ვერ ვიტყვით იმავე ოდისევსის (აგამემნონთან 
ერთად) მიერ ზევსის მიმართ სხვა შემთხევევაში რიტუალის რომელიმე 
წესის დაუცველობაზე, თუმცა მსხვერპლშეწირვა ისევ მარცხით 
მთავრდება: 

„·· უკვე მგად ჰყავდათ 
ზვარაკი წმინდა ფიცისათვის, ერთ ფიალაში 
არიეს ღვინო, მეფეთ წყალი ასსურეს ხელზე, 
აგამემნონმა ორლესული მძლაერი მარჯვენით 
იმიშვლა მაშინ ქარქაშიდან,ხუჭუჭა მატყლი 
წააჭრა ბატკნებს საზვარაკოს,ორმა შიკრიკმა 

რჩეულ ტროელთ და აქაველებს გაუნაწილა“. 

ამ წესების აღსრულებას მოსდევს ლოცვა ღმერთის მიმართ. შემ- 
დეგ კი აგამემნონი ისევ უბრუნდება რიტუალს:” 

„თქვა და ცხვრებს ყელი გამოღადღრასასტიკ სპილენძით, 

ორივე დასცა სულთმობრძავი,ათრთოლებული, 

...ზვარაკს ასხურეს, უკვდავ ღმერთებს ლოტცეით მიმართეს... 
„.. მაგრამ ზევსმა არ შეიწყნარა“... 

ასევე ათენაც არ არის ყოველთვის ლმობიერი. შესაძლოა, აქ 
მიკერძოებაშიც კი დავადანაშაულოთ ქალღმერთი, რადგან, თუკი ის 
ერთ შემთხვევაში უმსხვერპლოდაც ეხმარება ოდისევსსა და მის 
ოჯახს, მეორეს მხრივ, მას ტროელთა არანაირი შესაწირავი (არც 
უხვი, არც ლამაზი და მთელი გულით მორთმეული) არ იზიდაეს და 
ხიბლავს. ეს კარგად ჩანს იმ ეპიზოდიდან, როდესაც ჰელენოსის რჩე- 
ვით ტროელი ქალები ათენას გულის მოსაგებად ასრულებენ რიტუ- 
ალს: 

  

ჰომეროსი, „,ოდისეა“,9. 552. 

ჰომეროსი, ,,ილიადა',3. 269-274. 
10. 292-293, 296, 303. 

პომეროსი,,ილიადა“, 5.87-94,311. 5
9
8
0
9
5
3
5
3
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„დედაჩვენს უთხარ: მოუყაროს დიაცებს თავი 
კოშკში, სადაც დგას თვალმცეცხლია ღმერთის ბომონი, 

გასსნან ათენას დიად ტაძრის წმინდა კარიბჭე, 

უცხო პეპლოსი, დიდებული,ყეელა საუნჯეს 
რაცა სჯობია მეფის სახლში, რაც თვითონ უყვარს, 
მუხლზე დაუდოს თვალმცეცხლია ათენას, ქალღმერთს. 

თორმეტი უღელდაუდგმელი და ერთწლიანი 
მოზვერი დალლას,ვინძლო ღმერთმა ლოცვა ისმინოს.. 
.„.არ ისმინა ათენამ ლოცვა“. 

აქ ჩანს, რომ მსხვერპლშეწირვა ღმერთქალის ყურადღების მის- 
აპყრობად სჭირდებათ. მართლაც, მსხვერპლის დაწვით მიღებული 
კვამლი არანაკლებ კარგი საშუალებაა ყურადღების მისაპყრობად, 
ისევე როგორც რიტუალური ხმაური. ხმა არის ის, რაც კარგად აღწევს 
ზეცაში სივრცის გავლით. ფეხების ბრახუნი, კაკუნი, ყვირილი და შემ- 

დგომ უკვე ჰიმნები, ალბათ, ამ მიზნით სრულდებოდა. 
როგორც აღენიშნეთ, თითქმის არანაირი მნიშვნელობა არა აქეს 

მსხვერპლად შესაწირი ცხოველის ჯიშს. თუმცა არ შეიძლება, არ გა- 
ვითვალისწინოთ, რომ ყველა ღვთაებას ესა თუ ის გარკვეული 
მსხვერპლი ეწირებოდა. მაინც რომელ ცხოველს ენიჭება უპირატე- 

სობა მსხვერპლშეწირვის დროს; რა ცხოველი იწირება; არსებობს ყმL| 
CXC6II6ილ6 ცხოველი? შესაძლოა, არსებობს კიდეც, მაგრამ იმდენად 
სშირად ხდება მსხვერპლშეწირვა, იმდენად ყველა აღასრულებს ამ 
რიტუალს, რომ წარმოუდგენელია, ადამიანი აუვიდეს რჩეული ცხო- 
ველის სისტემატურ შეწირვას. რა თქმა უნდა, გამონაკლისები ხშირი 

იყო, ვგულისხმობთ იმას, რომ თითქოს ღმერთს რჩეული ცხოველი 
ჰყავს, ურჩევნია მისი მიღება, მაგრამ ეწირება ის, რაც ადამიანს, შემ- 
წირველს გააჩნია (როგორც ირკვევა, ამას გადამწყვეტი მნიშვნელობა 
არ ჰქონდა მსხვერპლშეწირვის შედეგისთვის). მაგალითად, ზევსს 
ეწირებოდა ძირითადადხარი:' 

„მყის გაიფანტნენ აქაველნი ხომალდებისკენ, 

კვამლი ავარდა ყველგან, სადილს ეშურებოდნენ. 
ყველა თავის ღმერთს მსხვერპლს სწირავდა, ევედრებოდა 

ხსნას სიკვდილისგან და არესის რისხვისგან შველას. 
მსუქანი ხარი ხუთწლიანი აგამემნონმა 
მსხვერპლად შესწირა ყოვლისშემძლე უფალ კრონიონს“... 

ასევე ზევსს ხარს სწირავს ალკინოეც: 

  

" 1ძ,2. 398-403. 
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„ხარი უმსხვერპლა ალკინოემ ღეთისძალოსანმა, 

ღრუბელთ შემკრებ ზეესს კრონიდეს, ყოვლისმბრძანებელს 
თემო შეუწვეს და ჭამა-სმით გულს მოულხინეს“,? 

უამრავი მაგალითი შეიძლება გაეიხსენოთ, როდესაც ზევსს 
მსხვერპლად ხარს სწირავდნენ. მაგრამ, აღსანიშნავია, რომ ღმერთი- 
სთვის უფრო სასურველი არის ერთწლიანი ხარი, რომლისთვისაც ჯერ 

უღელი არ დაუდგამთ: 
„- ·. ხოლო პელეესი 
ელვისმოყვარე ზევსს სწირავდა მოზერის ნეკნებს, 
ებოში იდგა, სელში ოქროს თასი ეჭირა 
და წმიდა ალზე ასხურებდნენ კამკამა ღვინოს”. 

ზევსს მსხვერპლად შავი ცხვარიც ეწირებოდა:“ „ამბობენ იმასაც, 
რომ ორმოს თავზე შესწირა მსხვერპლი. და მას მსხვერპლს ყოველ- 
წლიურად სწირავენ ახალი თანამდებობის პირნი, როდესაც საქმეს 
უდგებიან; სამსხვერპლო ცხოველს წარმოადგენს შავი ცხვარი. ამ 
მსხვერპლიდან ქურუმს არაფერი არ ერგება, წილი – ცხვრის კისერი 
ერგება მხოლოდ ეგრეთ წოდებულ „შეშის მჩეხავს“. იგია ერთ-ერთი 
მსახური ზევსის ტაძარში და მისი მოვალეობაა, შეშის მოზიდვა 
მსხვერპლშეწირვისთვის ქალაქებისთვის, ასევე კერძო პირთათვის 
გარკვეულ საფასურად. ეს შეშა უნდა იყოს თეთრი ალევის ხისგან, სხვა 
ხის შეშა კი იკრძალება“. 

თუკი ზევსს მსხვერპლშეწირვას ჰელიოსთან ერთად უწყობდნენ, 
მაშინ შეიძლებოდა იმ მსხვერპლის შეწირეა, რომელიც პელიოსის 
საყვარელ და რჩეულ მსხვერპლს წარმოადგენდა. აი, რას ამბობს აგა- 
მემნონი:” 

„ტახი მონახე, რომ შევწიროთ ზევსს და პჰელიოსს“. 

  

%” ჰომეროსი,,ოდისეა“, 13.24-25. 
პპ ჰომეროსი, „ილიადა“, 11. 771-774. 

„/ჩა6VCIთI 8C M0L თC C0ს0CV CC +ბV ჩ6მიიV + X6X0IL. 86ა)ისთ 8C ძს+თ M0L VსV 6+L C 

X0+თ 6106 “+0C C0X0>C 6X0V+I6C. +0 8C LC0CL6V 6თL Mი0L0C (II(6MIC. '#ობ +თხინ 0ს +VLVC- 
+თL +) 0I0VI6L სით +MC მსთ(ძC. +0ითXიXიV §C IM6V0V 8(80თმთ! +0ხ Mი0L0ს MოC06CთიMXC 

+V) ბV000C0ILCVს) =სXCL. 'Cნ0L §C ხი სX60C 6LC IIსV ბLM6C+ისV +0ს #(0C. 6თ/0იV 8§C ისა 

X»0CX6(XთI +თ CC +0C 0მსი(თC წVMI +C+თII6ხხს X#MI0IოXIX0CC, MთL M0M6თL Mთი6X6LV XM0ოIL 

თV6ითთLV L6LC)+0LC. IC 8C X-თოC M6VიC §0M0, M0CL 0XXის 6CV§ითV 60LV 0ს66V' (ჩ8გს5. 
5, 13). 

წ ჰომეროსი, ილიადა“, 19. 197. 

79



პავსანიასის ცნობით, პერას სხვადასხვა ცხოველი ეწირება იმისდა 
მიხედვით, თუ გეოგრაფიულად სად ხდება მსხვერპლშეწირვა. მა- 
გალითად, თითქმის ურთიერთგამომრიცხავი რიტუალი სრულდებოდა 
ბეოტიაში დღა ლაკონიაში. თუ ერთგან პერას ჰყავს იმI 6CXC6116ი0CC 
ცხოველი, მეორეგან მისთვის თითქმის ყველა მსხვერპლი ერთნაირად 
საამურია, მსხვილფეხაც და წვრილფეხაც. პირველი მსხვერპლშეწირ- 
ვის გამო ჰერას მეტსახელიც კი გასჩენია:” 

„ელინთაგან მხოლოდ ლაკედემონელები უწოდებენ ჰერას „ეგო- 
ფაგს“ და თხას სწირავენ მსხვერპლად ქალღმერთს“. 

ბეოტიაში სრულიად განსხვავებული მსხვერპლშეწირვა სრულდე- 
ბოდა, მაგრამ, მიგვაჩნია, რომ მის აღწერაში იგრძნობა ის აუცილე- 
ბლობა, რაც მსხვერპლშეწირვის დროს ხდებოდა. ეს იყო კვამლი, რო- 

მელიც ღვთაებამდე აღწევდა: 
„შემდეგ ურმებით მიიწევენ მდინარიდან კითერონის მწვერ- 

ვალამდე. ამ მთის მწვერვალზე მათ აგებული აქვთ სამსხვერპლო. ამ 
სამსხვერპლოს შემდეგნაირად აკეთებენ: დადებენ ოთხკუთხა ხის 
მორებს, თანაც ისე ადებენ ერთიმეორეს, თითქოს ქვის ნაგებობა იყოს, 

გარკვეულ სიმაღლემდე როს აიყვანენ, დაადებენ ფიჩსს. ქალაქები და 
მათი რწმუნებულნი – თითო თავისი ქალაქის წილ – უძღვნიან ჰერას 
ძროხას და ხარს ზევსს და წვავენ სამსხვერპლოზე ამ მსხვერპლს, ასხ- 
ამენ რა ღვინოს თიმიამით. ლარიბებს წვრილფეხა ცხოველები მო- 
ჰყავთ. მაგრამ განურჩევლად ყველა მსხვერპლი უნდა დაიწვას. 
მსხვერპლთან ერთად მსხვერპლი ეკიდება სამსხვერპლოსაც და ანად- 
გურებს მას. მე თვითონ ვიხილე, რამხელა კვამლი აქვს კოცონს, რო- 

მელიც შორიდანაც მოსჩანს“. 
ამგვარად, მთავარია კარგი და ძლიერი კვამლი და არა ის, თუ რამ- 

დენად დიდია მსხვერპლი, რაც ადასტურებს ჩვენს აზრს 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალის დროს კვამლის როლზე. კვამლი, მით 

  

MX ჩეცს§. 3. 15. 
V” „ბ 8 რICს%V 1+0C 6I0ნიC 0»ბ 100 9«010(0ს თიბC 9MიიV „ბV MLMთCLითV0 #X0CსV0VIXLV. 

C9ხICIIთი! 6C თჭ!იLV CL «0ისჭიე +ის 6ი00სC MსI0C. IC0სთ! 8C «ინით 1ICIV8C +0V 

ზასტV. წსX IC+X0თC/0MI. C00)C:0VICC I0ბ6 0+ჰ#იX. თII0-C0ი0! Mთ-თ I”0CსI0თ, M01 CL 

XV CICC0VVI0 CLX060I(თV. Cნ000ოVICC 8C CC VV9C ტისVთხი 6»L86ილისიLV. ML ILCV ნი 
96ML6 «თ. “0 #69 0MXCLთV მსძ0VICC #9 “კით ჩის» CX0CთCL M0სL +თხილV IV) #IL, + 
1C0C0 0Cსხის M0L მსე)L0I10X)V «არჩიი, MX0L +თ §0(:60M2 ტახის MX0მ((0ს0LV 6" 10ს ასის. 
"ნ IთაX0! 6§6< 0X0თი მხისიV თ XIX6სთLC. XCC6 8 ისჯ ბსსCLC 8ხV0სLC, Iთ XI 6760C 
+VსV #00ჩ0VV წთIIV M066თეMC, X0C0ოVXLC6LV §C თ 16იCთ 6M0CLCა.C IთVI0. თსV 6C” თრი! 
Mთ CVნV აV 6ILMIჩბV +0 «სი CნთVიMაძC. (ICXLთCიV §C IთსI-იV %M2X/თ M0თL CM 
ს0X001010ს 0VV00I0V C60 0008C:თ00V“(წგსს. 9. 3). 
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უმეტეს მთის მწვერვალზე აგებული სამსხვერპლოს დაწვის შედეგად 
მიღებული, უნდა წარმოადგენდეს მსოფლიო ხის ანალოგს. ეს ვერტი- 
კალი კი საუკეთესო საშუალებად მიიჩნეოდა ღვთაებასთან კონტაქტის 
დამყარების მიზნით." 

საინტერესოა, რომ პავსანიასისს ცნობის მიხედვით, აფრო- 

დიტესთვის სულ ერთი არის, თუ რომელ ცხოველს შესწირავენ მას 
მსხვერპლად: 

„მსხვერპლშეწირვისას წვავენ ყველა ცხოველის ბარკლებს ღორის 
გარდა. დანარჩენ ნაწილებს სამსხვერპლო ცხოველის ხორცისას ისინი 
წვავენ ღვიის შეშაზე, ხოლო აალებულ ბარკლებთან ერთად “'პედერო- 
ტის” ფოთლებს“. 

პოსეიდონს, ისევე როგორც ზევსს, ეტყობა, მსხვერპლად ხარი სია- 

მოვნებს: 

„ჰილოსს მიადგნენ, ულამაზეს ქალაქს ნელევსის, 
სად პილოსელნი მსხვერპლს სწირაედნენ წმიდა ზღვის პირას, 

შავ ხარებს პჰკლაედნენ გრუზათმიან ბღვის ბატონისთვის“. 

თუმცა ყოფილა შემთხვევა, რომ მისთვის საყვარელი ცხოველის 
მსხვერპლად შეწირვის მიუხედავად პოსეიდონს ყურად არ ელოს 
თხოვნა“ 

„მესწყვიტეთ ყველამ მოკედაევე კაცთა სახლში წაყვანა, 
ვინც უნდა იყოს ჩეენს ქალაქში სტუმრად მოსული. 

· მსხვერპლად შევსწიროთ პოსეიდონს თორმეტიხარი, 

იქნებ ქალაქი არ შეგვიკრას მაღალი მთებით”, 
თქვა და საჩქაროდ გაამზადეს მსხვერპლად ხარები. 
ევედრებოდნენ პოსეიდონ ღმერთს გულმოდგინედ 
ფეაკი ხალხის თავკაცები და მრჩეველები, 
სამსხვერპლოს ირგვლივ სასოებით შემოკრებილნი“. 

ასევე ხარის მსხვერპლად მიღება სიამოვნებს ათენასაც““ 

„მოწყალედ მექმენ, დედოფალო, შემიმკე შვილნი, 
სახელ-დიდებით და ღირსეული მეუღლეჩემი. 

  

ბ ფმინდა ხის სამუალებით სამი სკნელის ურთიერთკაეშირის შესახებ იხ. რ. ცანავა, 
ქართული ფოლკლორი, XIV, 1984,98-106. 

„წV 8C LC06C:0V I+0სC სოიილსC 0სისი. IXიV სსV, XXXI 8C თიM6სმის §სXCC Mძ- 

0ო=+ICისთL, M0CL0IIC6VCXC 66 0ყ0ს +CXC ILი0CLC დსXMV «ბს V0L6C0)10C CთIX0Cმ0CXLCისთLV“ 
(ჩეს§. 2. 10). 

«9 პომეროსი, „„ოდისეა“,3.4-6.. 

4 ჯძ, 13. 180-186. 
4 1ძ. 3. 380-384, 
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წლის ხარს მოგართმევ შენდა მსხვერპლად, შუბლგანიერსა, 

რომელიც ჯერეთ კაცს უღელქვემ არა ჰყოლია". 

ათენას სხვა მსხვერპლიც ეწირებოდა:) 

„თუ ამ დარბაზში ბრძენ ოდისევსს შენს სადიდებლად 
სართა, ცხოვართა თეძოები შემოუწირაევს“... 

საინტერესოა, რომ მრავალ შემთხვევაში აპოლონს მსხვერპლად 
ეწირებოდა ხარი:“ 

„აპოლონს სანაპირო ბომონი აღუმართეს... ამასობაში ესონიდის 

მწყემსებმა ნაპირიდან გამორეკეს და მოიყვანეს ორი ხარი“. 

ხარის მსხვერპლად შეწირვა, როგორცჩანს, ბევრგან შეიცეალა:“ 

„მველად თებელები სწირაედნენ აპოლონ სპოდიას მსხვერპლად 
ხარებს. ერთხელ დროზე არ მიუყვანიათ სამსხვერპლო ცხოველი, ამი- 
ტომაც ღმერთს შესწირეს ორიდან ერთი ჯორი. მას შემდეგ ნებადარ- 
თულად ითვლება სამუშაო ჯორების შეწირვა“. 

სხვა რეგიონებში აპოლონსსხვა ცხოველებსაც სწირავდნენ:4 
„ყოველწლიურად ამ ღმერთის პატივსაცემად იმართება დღესას- 

წაული, არკადიელებს მოედანზე მსხვერპლად მოაქვთ აპოლონ ეპი- 
კურიის (დამხმარე) პატივსაცემად ტახი. მიიტანენ რა მსხვერპლს, 
სამსხვერპლო ცხოველს ფლეიგის ხმების თანხლებით მაშინვე წაიღე- 
ბენ აპოლონ პარასიის ტაძარში სადღესასწაულო პროცესიით და 
მოაჭრიან ბარკლებს, წვავენ, დანარჩენ ხორცს კი იქეე მაშინვე ჭამენ. 
აი, ასეთი წესი აქვთ მსხვერპლის შეწირვისას“. : 

მაგრამ აპოლონის ქურუმი ქალი, რომელიც ნათელხილვისთვის 

ემზადება, შავ ცხვარს სწირავს ღმერთს მსხვერპლად. შესაძლოა, იმის 

  

4 პომეროსი,,,ოდისეა“,4. 763. 

4“ აპოლონიოს როდოსელი, 1.402-405. 

4) უდ §8C '#ო0MVსაM 8იჩ6(C + IICMV +0ხიისC 0სიV „ბ 60X0L0V. M0L M0+C M000009C 
თძრ!თ IC 600IIC ი 16 თით MX0C-)MI6LXC +MC 0V0I(0C, Mთს CL ICI866VICC CL I0V 10ს00V 

ბVX წX0CV. 0სIC) 1000IსჯისთიC C00წნეC, „ბV 6+X600V IIაV 8CაV IC 0C0 000ს0L, MთL 6» 

CX6IVხს 60იX0CI0CC ჩ0VC 8VLV VCIILC0სCL" (ჩ8ს§.9. 12). 

„ #აიიVICC §C +ა მ X0CI0 6+0C 6001MV 0ხისთ. ICV 6«V „ს თ)/000 M0IიიV” +) 

"სა6MსსM 1 CILMისი!ფ. 00თთVXCC §6 6V10ს00, თსILMXთ +ბ LC06L0C M0IILC0სძLV 6C 1ბ 

LCი0ბV 10სხ 'MI0MMყაLMXC +0ს IIთტითთ:თ, თხV თხMა) 16 MთI I0)IVშ, XXს XC IC |1M0(0 CXM- 

IC06VICC MXთ10ს0!. M0I §9 M0CL CV0M0თM0სთV 0სI00 10სხ 160C:0ს «0 Mი6ძ. #0სI0 (CV 

ისო) MICXCLV M0ILCი0ს0L” (გს. 8. 38). 
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გამო, რომ ეს მსხვერპლშეწირვა თვეში ერთხელ სრულდებოდა და 
ხარჯი ნაკლები ყოფილიყო!” 

„ქურუმი ქალია, რომელმაც მამაკაცის სარეცელი არ იცის; ყოველ 
თვე ღამით სწირავს ცხვარს“... 

ყეელაზე უფრო უცნაური, ალბათ, არტემისის მიმართ განხორ- 
ციელებული მსხვერპლშეწირვაა. მას ეწირებოდა ყველანაირი 
მსხვერპლი, მნიშენელობა არ ჰქონდა, მსხვილფეხა იქნებოდა ის თუ 
წვრილფეხა. მაგრამ ამას თავისი განმარტება აქვს. თუმცა ეს განმარ- 
ტავს მხოლოდ ავლისში არსებულ წესებს, მაგრამ მიგვაჩნია, რომ ეს 

ახსნა სხვა რეგიონში დაცულ წესებსაც ხსნის: 
„როცა ქარმა დაუბერა, თითოეულმა მსხვერპლად შესწირა არტე- 

მისს ის ცხოველი, რომელიც ჰყავდა, განურჩევლად – მდედრი თუ 
მამრი. მას შემდეგ ავლისში წესია, რომ ყველანაირი მსხვერპლი მის- 
აღები და კანონიერია“. 

არც ისე ხშირია ისეთი შემთხვევები, როდესაც ერთ ღვთაებას 
ერთდროულად მრავალი ცხოველი ეწირებოდეს. მაგრამ აქაიაში 
ამგვარი მსხეერპლშეწირვაც სრულდებოდა არტემისის მიმართ“ 

„პატროსის მცხოვრებნი არტემისის პატივსაცემად ატარებენ 

ყოველწლიურ დღესასწაულებს, ეგრეთ წოდებულ ლათრიებს. ამ 
დროს მოაქვთ მსხვერპლი ადგილობრივი წესით. სამსხვერპლოს 
გარშემო მწვანე პალოებს ჩაასობენ სიგრძით 16 წყრთას, სამსხვერ- 

პლოს შუაში კი დააწყობენ მშრალ შეშას. ზეიმის წინ სამსხეერ- 
პლოსთან მისასვლელს გაასწორებენ, მიწით დაფარავენ რა საფეხ- 
ურებს. დღესასწაული იხსნება ბრწყინვალე პროცესიით არტემისის 
პატივსაცემად; მისი ქურუმი, ქალიშვილი, უკან მიჰყვება ირმებშებ- 

მული ეტლით. მსხვერპლშეწირვა ამ ზეიმზე ხდება, მხოლოდ მეორე 
დღეს, თანაც სახელმწიფოზე არა ნაკლებად ზრუნავენ კერძო პირებიც, 
რათა ბეიმი მდიდრული იყოს. სამსხვერპლოზე ისვრიან ცოცხალ 
ფრინველებს, რომლებიც საჭმელად ვარგისია, გარდა ამისა – სამსხ- 

ვერპლო ცხოველებსაც, გარეულ ღორებს, ირმებს, შვლებს. სხვებს კი 

მოჰყავთ მგლები, დათეები და სხვა ცხოველები. სამსხვერპლოზე დე- 
ბენ ასევე ხილის ხეების ნაყოფსაც. ამის შემდეგ წვავენ შეშას. მე მი- 
ნახავს, დათვები და სხვა ცხოველები, როგორც კი შეშას ცეცხლი 

  

4“? ეს§. 2. 21. 
!რ რიVისIიC 8ბ 6Cნ0(8VიC 0V6Iს0ს C#6(0LV იხი(ის, 00CLV +8 '#0+6II8L, 6 + CM0Cთ0C CLXC, 

– “– 

+0 160იC(0 CLV0L §06«Lს0'' (ჩგს§. 9. 19). 

% ;ძ. 7. 18. 
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მოეკიდება, გამოქანდებიან შემოღობილისკენ, ზოგი ახერხებს კიდეც 
გაქცევას, მაგრამ ის, ვინც ისინი აქ მოიყვანა, ისევ უკან აბრუნებს 

ცეცხლზე. და არავის ახსოვს, რომ რომელიმე ცხოველს დამსწრეთაგან 

ვინმე დაეშავებინოს“. 
ბეოტიელთათვის განსხვავებულია სამსხვერპლო ცხოველი, რო- 

მელიც დემეტრესათვის არის განკუთვნილი:? 
„წესი იყო, მსხვერპლად მიეტანათ ცხოველი, რომელსაც ნაყოფი 

აქვს მუცელში“. 
აღსრულების თვალსაზრისით განსხვავდება მსხვერპლშეწირვის 

ის რიტუალი, რომელიც პერსეფონეს მიმართ ხორციელდებოდა“ 
„არკადიელებს უხვი მსხვერპლი მიაქვთ. თითოეული სწირავს მას 

ყველაფერს, რაც კი გააჩნია; თანაც ყელს კი არ გამოღადრავენ 
სამსხვერპლო ცხოველს როგორც სხეა მსხვერპლს, არამედ თი- 
თოეულიიმ ნაწილს აჭრის, რაც მას შეხვდება“. 

როდესაც ღვთაება დაეხმარება ადამიანს ან ადამიანთა ჯგუფს, ეს 
უკანასკნელი თაეს ვალდებულად თელის, შეასრულოს მსხვერალშე- 
წირვა. ეს რიტუალი უკვე სამადლობელია. 

არსებობდა აგრეთვე სხვა სახის მსხვერპლშეწირვები, რომლებიც 

თან ახლდა სხვადასხვა მოვლენებს, ძირითადად III6§ ძვ ჯ255286 
ტიპისას, მაგ. ქორწინებას, სიკვდილს და ა.შ. ცერემონიები არასრული 
ხასიათისაა, თითქოს არაეფექტურიცაა, როდესაც მსხვერპლშეწირვის 
რიტუალი არ სრულდება. საერთოდ უნდა აღვნიშნოთ, რომ ისევე 
როგორს ზოგიერთი სხვა რიტუალი, მსხვერპლშეწირვის რიტუალიც 
შეიძლება ცალკე ქმედება იყოს და რაღაც კომპლექსის ნაწილიც სხვა 

ჩვეულებებთან და რიტუალურ ქმედებებთან (ცეკვა) ერთად. 
შესაძლოა, დანარჩენ კომპონენტებს არც კი ჰქონდეს რელიგიური 
დატვირთვა. სწორედ ასეთ შემთხვევაში, მსხვერპლშეწირვის რიტუ- 
ალი რელიგიურ ღირებულებას აძლევს, აქცევს მოვლენას საკრალუ- 
რად, ე.ი. ხდება მოვლენის გარკვეულწილად საკრალიზაცია. ჰუბერ- 
ტისა და მოსის ტერმინებია: საკრალიზაციისა (საეროს წმინდას, 
ღვთაებრივს ხდის) და დესაკრალიზაციის (წმინდას საეროს ხდის, 
ღვთაებრივს რიგითად აქცევს) მსხვერპლშეწირვეები.” 

მსხვერპლშეწირვის რიტუალი შეიძლება შესრულდეს ერთი პი- 
როენების ან პიროვნებათა ჯგუფის მიერ. ამის მიხედვით, შეგვიძლია, 
ორ ტიპად დავყოთ: ინდივიდუალური და კოლექტიური. 

  

ი X 6სC(0, რ-იიV ბV Iს X00+0იL L6იCL0V'' (ჩვს§.'9. 25). 
?" ქ, 8.8. 
2 IსხCი II. ვიძ M30§§ M., 1964. 
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ჩვენ უკვე განვსაზღვრეთ, თუ რა ეწირებოდა ღმერთებს, როდესაც 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალი მათთვის იყო განკუთვნილი." მაგრამ 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალი ზოგჯერ მიცვალებულთა სამყაროს 
ბინადართათვის ხდებოდა. როდესაც მსხვერპლშეწირვა მიმართულია 
მიცვალებულის სულის მიმართ, ვერ ვიტყვით, რომ მსხვერპლი არის 

განკუთვნილი მიცვალებულისათვის. თუმცა მას მსხვერპლი ეწირება, 
სიცოცხლე მაინც ღეთაებას ეკუთვნის. ვნახოთ, თუ რა ხდებოდა იმ 
შემთხვევაშიი როდესაც საქმე იმ სამყაროს ბინადართათვის 

განკუთვნილ მსხვერპლშეწირვას ეხებოდა. 
გავიხსენოთ კარგად ცნობილი V6Mსსძ-ს ეპიზოდი პომეროსის 

„ოდისეადან“, 
„ოდისეას სულთა სამეფო დიდი ხანია იპყრობს ყურადღებას 

პომეროლოგიაში. ფილოლოგებს უპირველეს ყოვლისა აინტერესებთ, 
თუ რამდენად მიზანშეწონილია მისი მიჩნევა პოემის ორგანულ 
ნაწილად. V6Mსთ-ასს მიმართ გამოთქმულია არსებითად ყველა 
შესაძლებელი აზრი: ა) V-(«სIთ არ არის პოემის ორგანული ნაწილი; 
ბ)V6«ს თს ცალკეული ნაწილები არ არის პოემის ორგანული 
ნაწილები; გ)V6MსLძ თავიდანვე იყო ტექსტში და ცვლილებებს მხოლოდ 
უმნიშენელო ინტერჰპოლაციის სახე აქვს. ტექსტუალურზე არანაკლები 
მნიშვნელობა აქეს თავად V6CსLთ-ში აღწერილ რიტუალს. მეცნიერე- 
ბაში არაერთგზის აღუნიშნავთ, რომ სულთა სამეფოში აღწერილი 
სცენა ოდისევსის სულებთან კონტაქტში შესვლისა საკმაოდ ორიგი- 
ნალურია და მკვეთრად გამოირჩევა ე.წ. „ტრადიციული“ ბერძნული 
რიტუალებისაგან. ჩვენის აზრით, ძნელია ამ შემთხვევაში რომელიღაც 
ტრადიციის უშუალოდ გადმოღებაზე ლაპარაკი, ეს რიტუალი უკვე პო- 
ემის მიხედვით არ არის განკუთვნილი ჩვეულებრივი ადამიანებისათ- 
ვის, მასთან ზიარება შეუძლია ადამიანთა შორის გამორჩეულს, რო- 
მელიც ამ რიტუალის დეტალების შესახებ ინფორმაციას იღებს ირა- 
ციონალურ სამყაროსთან დაკავშირებული ძალებისაგან. რიტუალის 

აღწერას თავდაპირველად კირკეს პირიდან ვიგებთ (შესაძლოა, იმის 
გამო, რომ ამგვარი რიტუალი მსმენელისთვის ცნობილი იყო მხოლოდ 
კერძო ნეკრომანტიიდან)“. საყურადღებოა, რომ სულთა სამეფოს 
რიტუალში მონაწილე ჩვეულებრივ რაციონალური ოდისევსი 
  

5 თუმცა ჩვენს მიერ მოტანილი მაგალითები სხეადასხვა ეპოქებიდან და სხვადასხვა 
ჟანრებიდან არის, მიგეაჩნია, რომ მეტნაკლები სიზუსტით ასახავდნენ რა სისსლიან 
მსხვერპლშეწირვას, შეგვიძლია დავეყრდნოთ ბერძენ ავტორებს და დაახლოებითი 
სურათი მაინც აღვადგინოთ. 

ჩ” 5. LIIღდი, 5.0. წ05ლ. VI, ასეეე მსხვერპლმეწირეასა და წინასწარმეტყველებაზე 
იხილეთიგიქეე ავტორი: 5.0. !8. 

85



საოცრად ირაციონალური ხდება. იგი ყოველგვარი კითხვების გარეშე 
იღებს მისი შესრულების წესს. გამორჩეულია ადგილი, სადაც რიტუ- 
ალი უნდა შესრულდეს, აქედან გამომდინარე, რიტუალი გამოირჩევა 
უნიკალურობით და ვერ იქნება ტრადიციული ვერც ფორმით და ვერც 
შინაარსით. ბუნებრივია, მასში უნდა დავინახოთ პოეტის ცოდნისა და 
თავად პოეტური ფანტაზიის თამაშის სინთეზი. რა თქმა უნდა, შემო- 
ქმედებითი მოღვაწეობა რთული და მრავალფეროვანი პროცესია, მა- 
გრამ, ჩვენის აზრით, ყოველივე ამის გათვალისწინებით შესაძლოა, 
აღდგეს ის შინაარსიც, რაც იყო ჩადებული რიტუალის შესრულების 
სწორედ ასეთ ფორმაში. 

ტექსტის მიხედვით „ოდისეას“ სულთა სამეფოს სცენაში გამოიყოფა 
შემდეგი ეტაპები: უსისხლო მსხვერპლშეწირვა ფქვილში გაზავებული 
თაფლით, ღვინითა და წყლით; სისხლის გამოდენა მსხვერპლიდან; 
ტყავის მოშორება – დაწვა; სულის მიშვება სისხლთან. ყველა ამ 
ეტაპის გავლის შემდეგ შესაძლებელი ხდება დამყარდეს სულებთან 
კონტაქტი. 

იმისათვის, რომ ეს აზრი გასაგები იყოს, გავიხსენოთ კონკრეტული 

ეპიზოდი: ოდისევსი კირკეს რჩევის გათვალისწინებით შედის კონ- 
ტაქტში მიცვალებულთა სულებთან;” 

„აქ როგორც გითხრა,გმირო, სწორედ ისე მოიქეც: 

ორმო მოთხარე იქ თითო წყრდა განით და სიგრძით, 
იმის ნაპირზე უზედაშე ყველა დაღუპულს, 

ჯერე თაფლუზჭით, მერე კიდევ ლვინის დაქცევით, 
მერმედ წყლითა,ბოლოს ქერის ფქვილის მოფრქეევით. 

დიდხანს ილოცე მიცვალებულ უძლურთა ზედა, 
ხოლო როს მიხვალ ითაკაში, უკეთეს მოზვერს 

მსხეერპლად შესწირავ და ცეცხლს მისცემ ძვირფასეულსაც. 
ტირესიას კი ფერად შავი ცხვარი შესწირე, 
მთელ შენს ფარაში რაც კი იყოს საუკეთესო, 
რა მოილოცავ კეთილშობილ მიცვალებულთა. 
ყოჩს და შავ ცხეარსა ორმოს პირად მსხვერპლად შესწირაე, 
წყედიადისაკენ თავებმოხრილთ,შენ კი მიბრუნდი, 
მდინარეთა და ნაკადულთა მხარეს იყურე 
მაშინ მრავალი მკვდრისა სული მოგექლინება, 
მყის ძმებს უბრძანე, გაატყაონ ჩქარა სამსხვერპლო, 

რომ იმ ცხოველებს, დაკლულებსა ბასრი სპილენძით 
ტყავი გააძრონ და შესწირონ ღმერთებს, შესთხოვონ 
შავბნელ აიდსა და შიშის მგვრელ პერსეფინესა. 
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თვითონ მახვილი ორლესილი აღმართე ხელით, 
თხრილთან დადექი,რომ უსულო მკედართა თავები 
სისხლს არ შეეხონ, ტირესიას ქადაგებამდე, 
ხალხთა მეუფე ტირესია მყის იქ გაჩნდება, 
წვრილად მოგითხრობს...“ 

ჩვენ გვაინტერესებს, თუ რას უკავშირდება ჩვენს მიერ გამოყო- 
ფილი ეტაპების გავლა, კერძოდ: 1) სისხლის გამოდენა და 2) მსხვერ- 
პლის დაწვა. კონკრეტულ ეპიზოდში ორმო უნდა გაივსოს სისხლით და 
შემდეგ უკვეე დალიოს სულმა. რისთვის სჭირდება სისხლი სულს? რომ 
არა ტირესიასი, ბერძნული მითოლოგიის მიხედვით ბრმა წინასწარ- 
მეტყველი, რომელსაც ეს ნიჭი გარდაცვალების შემდგომაც შემორჩა, 
რომლის სულსაც არ დაუკარგავს გონება, მაშინ სხვა სულების ქცევი– 
დან გამომდინარე, შესაძლოა, ვიფიქროთ, რომ სულს სისხლი გონება- 
მეხსიერების დასაბრუნებლად სჭირდება. მაგრამ ტირესიასისთვის 
გონება არ წაურთმევია პერსეფონეს: 

„იმ მისანს ბრმასა, ვისაც უჭრის გონების თეალი,– 

უნარი იგი დაუტოეა მკედარს პერსეფონემ. 
სხვათა სულნი კი აჩრდილისებრ ეხეტებიან“. 

-დიახ, სისხლი გონებას აბრუნებს, მაგრამ ტირესიას იგი შერჩენილი 
აქვს. სისხლის დალევა ასევე აუცილებელი პირობაა ნათელხილვისთ- 
ვის, რაც პითიას პრაქტიკიდანაც ჩანს” ,,ნათელმხილველი არის ქალი, 
რომელსაც მამაკაცთან სარეცელი არ გაუზიარებია, ყოველ თვე იგი 
მსხვერპლად წირავს ცხვარს, იგემებს რა მის სისხლს, შეპყრობილი 
ხდება“. 

მაგრამ სხვა სულები? რატომ არ ეძლევათ მათ ეს ნიჭი? ჩეენი ვა- 
რაუდით, სისხლი არის ამქვეყნიური სიცოცხლის ძალა, ან ის, რაც ამ- 
ქვეყნიურ სიცოცხლესთან ზიარების საშუალებას იძლევა. ჯადოსნურ 
გღაპრებსა თუ თქმულებებში ხშირია ისეთი ეპიზოდები, როდესაც 
ავადმყოფს ასმევენ სისხლს განსაკურნებლად. რჩეულ პერსონაჟსაც 
ბავშვობაში სისხლს აცხებენ შუბლზე მისთვის განსაკუთრებული 
ძალის მისანიჭებლად. ეს აზრი ვერც ქრისტიანობამ ვერ შეცვალა, რე- 
ლიგიამ, რომელიც ყველაზე მეტად კრძალავს სისხლიან შეწირვებსა 
თუ ყოველგვარ სისხლის გამოდენას. ქრისტიანობამ უარი ვერ თქვა 
აზრზე, რომ სისხლი არის სასიცოცხლო ძალა და მისი სიმბოლური სახე 
ღვინომ შეასრულა: „ვინც ჩემს სისხლს დალეეს, მიიღებს საუკუნო 
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ცხოვრებას“. „ოდისეას“ მოცემულ ეპიზოდში ისიც აღსანიშნავია, რომ 
მიცვალებულს შავი ფერის მსხვერპლი უნდა შეეწიროს; „ტირესიას კი 
ფერად შავი ცხვარი შესწირე“. შავი არის ეპითეტი, რომელიც ასო- 
ცირდება მიცვალებულთა სამყაროსთან. ეპითეტი მხატვრული შემო- 

ქმედების მდიდარ რეპერტუარში აქტიური გამოყენებით ხასიათდება. 
იგი გამოსახვის უძველეს პოპულარულ სტილისტიკურ ხერხს წარ- 
მოადგენს. საერთოდ ეპითეტის გამოყენება მოვლენის ინდივიდუალი- 
ზაციის, კონკრეტიზაციის არსებითი საშუალებაა, რომელსაც გარკ- 
ვეული ინტენსივობით შემეცნებითი და მხატვრულ-ემოციური ამოცანა 
აქვს დაკისრებული. უნდა აღინიშნოს, რომ ეპითეტის ფორმირების 
პროცესი ქრონოლოგიურად სანგრძლივი დროის მონაკვეთით განი- 
საზღვრება. აქ საყურადღებოა ის გარემოება, რომ ეპითეტის 
ევოლუციურმა განვითარებამ სერიოზული ზემოქმედება მოახდინა 
საკუთრივ ხალხის მხატვრულ-ესთეტიკური გემოვნების შემდგომ გან- 
ვითარებაზე. სწორედ ეს მომენტი აქვს მხედველობაში ვესელოვსკის, 
როდესაც პოეტური სტილის ჩამოყალიბებაში ეპითეტის წამყვან 
როლს ხაზგასმით აღნიშნავს: „თუ მე ვიტყვი, რომ ეპითეტის ისტორია 

არის პოეტური სტილის ისტორია შემოკლებული სახით, ეს არ იქნება 
გაზვიადებული... ამა თუ იმ ეპითეტის მიღმა, რომელსაც ჩეენ განურ- 
ჩევლად ვეკიდებით, რადგანაც ჩვენ მას შევეჩვიეთ, ძევს შორეული 
ისტორიულ-ფსიქოლოგიური პერსპექტივა, მეტაფორათა, შედარებათა 

და განყენებათა დაგროვება, გემოვნებისა და სტილის ისტორია მის 
განვითარებაში, სასარგებლოსა და სასურველის იდეებიდან მშვენი- 
ერის ცნების გამოყოფამდე“ – და რა თქმა უნდა, პირიქითაც. რეალი- 
ზაციის ნაირსახეობით ინტერესს იწვევს ფერთა ეპითეტები, რომლე- 
ბიც ვიზუალური ანუ მხედველობითი აღქმის ფიზიოლოგიურ შთა- 
ბეჭდილებებზეა დამყარებული. ფერი ასასახავი ობიექტის გარეგნულ 
ნიშანთა წყებას განეკუთვნება. იგი საგანთა სენსორულ თვისებებს 
აღნიშნავს, მისი აღქმა მხედველობითი ფაქტორით არის სტიმულირე- 
ბული. აქ თავს იჩენს ეპითეტის რეალისტური და კონკრეტული ში- 
ნაარსი., თუ ფერების შესახებ ადამიანთა ცოდნასა და წარმოდგენებს 
ისტორიული პოზიციიდან განვიხილავთ, მივალთ იმ დასკვნამდე, რომ 
საუკუნეების მანძილზე ცალკეული ფერის ცნება ჯეროვან განვითარე- 
ბას განიცდიდა. ლ. გეიზერის დაკვირვებით, ძველ ლიტერატურულ ძე- 
გლებში ზოგიერთი ძირითადი ფერი არ არის მოხსენიებული. მაგ. 
„რიგვედასა და ,,ზენდავესტაში”“ ლურჯი და მწვანე ფერი არ 
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გვხედება.? ამ მხრივ საინტერესოა, რომ შავი ფერი თითქმის ყველა 
ხალხის ფოლკლორულსა თუ მსატვრულ ნიმუშებში საიქიოს, 
მიცვალებულს უკავშირდება. ფერების ეპითეტებად გამოყენების 
დროს მკაფიოდ ვლინდება ობიექტური რეალობის საგნებსა და მოე- 
ლენებბე ხალხის მრავალსაუკუნოვანი დაკვირვების ცალკეული 
ასპექტები. სწორედ ეპითეტად შავი ფერის გამოყენებამ მიცვალე- 
ბულთა სამყაროს მიმართ განაპირობა ის ფაქტიც, რომ მსხვერპლი, 
რომელიც ამ სამყაროს მკვიდრთ შეეწირებოდა, აუცილებლად შავი 
უნდა ყოფილიყო. ეს რაც შეეხება იმ შავ ცხვარს, რომელიც ითაკაში 
დაბრუნებულმა ოდისევსმა უნდა შესწიროს ტირესიას. მაგრამ საკუთ- 
რივ მოცემულ ეპიზოდშიც იკვლება შავი ფერის ცხოველი, თანაც ,,წყ- 
ვდიადისაკენ თავებმოხრილნი“. ეს მომენტიც მიუთითებს იმაზე, რომ 
მსხვერპლი განკუთვნილია მიცვალებულთა სამყაროსთვის, მისი 
მზერა წყვდიადისკენ, სიშავისკენაა მიმართული. თუმცა აქ სულაც არ 
იყო საჭირო იმის დაკონკრეტება, რომ წყვდიადში უნდა იყვნენ 
შესაწირი ცხოველები. კიმერიელთა მხარე ხომ ისედაც წყვდიადითაა 
მოცული,ჩვენ კი ტექსტიდან ვიცით, რომ მოქმედება იქ ხდება:“ 

„იქ კიმერიელთ ხალხია და იქვე ქალაქი, 
შავსა ღრუბელსა, ბურან ნისლსა რომ შეუმოსავს. 
მზე ნათელ სხივებს არ მოაფრქეეევს იქ არასოდეს, 
არც მაშინ, როცა ვარსკვლავიან ცისაკენ ადის, 
არც, როცა ციდან მიწისაკენ ეშვება იგი. 

ღამის წყვდიადი დაჰფენიათ უბედურ მოკედავთ“, 

ის ფაქტი, რომ კიმერიელები ბნელ ღამეში ცხოვრობენ, ნასესხები 

უნდა იყოს რომელიღაც ლეგენდიდან და ჯადოსნური ზღაპრის მოტივს 
წააგავს, მაგრამ რაციონალიზებულია ჰომეროსის მიერ იმ გზით, რომ 
ამ მხარეს ოდისევსი საღამოს აღწევს, უნდება რა მგზავრობას მთელი 
დღე – დილიდან საღამომდე. ეჭეგარეშეა, რომ მსმენელზე ეფექტის 
მოსახდენად შემოვიდა ნაწარმოებში ამგვარი თემა – საიდუმლოს 
გაგება იმ რეგიონში, რომელიც პრინციპში მიუწვდომელია, ოდისევსი 
იქ მიცურავს ჩრდილოეთის ქარის დახმარებით, რომელიც მოულოდ- 
ნელად ამოვარდება“! 

  

ვიმოწმებთ კ. მეგრელიძის ნაშრომის მიხედეით (M6ოიიMV36 M.ნ. 1973, 197-198). 
ასევე იხ. შეთეკაური ტგ. 1984. 
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„მარტო მესაჭეს და ქართ ქროლვას მიჰყავდა გემი, 

მთელ დღეს არხეედა ქარი აფრას, ზღვის გადამლახველს. 

მზეც ჩაესვენა,გზე მოიცვა წყვდიადმა ყველა 
და ღრმად მდინარე ოკეანის კიდეც გამოჩნდა.“ 

ასევე აუდიტორიაზე ზემოქმედების მიზნით ეფექტურია საიდუმ- 
ლოს გაგება მიცვალებულისაგან თუმცა პომეროსის პოემებში 
მიცვალებულთა გავლენას ცოცხლებზე არ ეთმობა მნიშვნელოვანი 
ადგილი. MMსL0-ს ეპიზოდი გეიჩვენებს, რომ ჰომეროსის დროინდელ 
საზოგადოებაში საკმაოდ ძლიერი ზეგავლენა აქვს ნეკრომანტიას აზ- 
როვნებაზე. სამწუხაროდ, V6MსI0C-ში მხოლოდ ზოგადი აღწერის 
დონეზე გვაქვს ინფორმაცია (რის გამოც ზოგიერთი მომენტი ბუნდო- 
ვანი რჩება და ახსნას საჭიროებს), დეტალური აღწერა კი ფსიქომან- 
ტიური რიტუალისა ორაკულურ ცენტრებში ან კერძო წრეებში იქნე- 
ბოდა. ის, რასაც ოდისევსი იგებს ტირესიასისგან, უნდა მიიღოს 
ყოველგვარი ეჭვის გარეშე, რადგან ტირესიასი ავტორიტეტია, ხოლო 
მსმენელისთვის (ვისთვისაც ნაწარმოები განკუთვნილია) მისი ხმა 
უფრო დამაჯერებლად გაიჟღერებს პადესიდან. 

ოდისევსი მიწას თხრის ბრინჯაოს ბასრი მახვილით. ამ მიზნისთვის 
ამ იარაღის გამოყენება ნაკლებად მიზანშეწონილია. შესაძლოა, ეს ის 
იარაღია, რაც მას ხელთ ჰქონდა და საერთოდ სულ ერთია, რა ინვენ- 
ტარს გამოიყენებდა და რომელი ლითონისგან იქნებოდა იგი 
დამზადებული. ვამბობთ, რომ „შესაძლოა“, თორემ თავისთავად ეს 
იარაღი (დანასთან, მაკრატელთან, სავარცხელთან ერთად) მაგიურ 
საგანთა რიცხეს განეკუთვნება. ეს საგნები გამოიყენებოდა მიცვალე- 
ბულთა სამყაროსთან დაკავშირებული სხვა რიტუალების აღს- 
რულების დროსაც. 

ორმო, რომელსაც ოდისევსი მიწაში თხრის, ოთხკუთხაა, ეგებ იმის 

გამო, რომ მას ოთხი კუთხე აქვს, რაც მიუთითებს და აღნიშნავს 

მხარეებს – ჩრდილოეთს, სამხრეთს, აღმოსავლეთს, დასავლეთს. 
ს.ეიტრემი გამოთქვამს აზრს, რომ ოთხკუთხა ორმო ფორმით საფლავს 
უფრო წააგავს და ამ გზით სულთა გათავისუფლება ადვილად მიაღ- 
წევს მიზანს“? ორმოს ამოთხრის შედეგად გათავისუფლება ყველა 
მიცვალებულს ეკუთვნის, ხოლო სისხლი მხოლოდ ტირესიასს (გარკ- 
ვეულ დრომდე) ამისათვის ოდისევსი იმავე ხანჯლით აცილებს 
სისხლს სხვა სულებს, 

  

ა LIდCი§5.5.0.6. 
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მეორე ეტაპი, რომელიც ჩვენს ყურადღებას იქცევს კონკრეტულ 
ეპიზოდში, არის მსხვერპლის დაწვა. ჩვენ არ ვფიქრობთ, რომ დაწვა 
უნდა უკავშირდებოდეს კვამლს, რომელიც მიუვა იმას, ვისთვისაც 
მსხვერპლია განკუთვნილი. აზრი, რომ კვამლი მიუვა ღმერთს, რო- 
მელიც ცაშია, დაცულია ზოგიერთი სხვა ქეეყნის თქმულებაშიც, სადაც 
ღმერთი სიამოვნებით ისუნთქავს მსხვერპლის დაწვით მიღებულ 
კვამლს. 

ასევე საკმაოდ ხშირად მახვილდება ყურადღება მსხვერპლისგან 
მიღებულ კვამლზე ჰომეროსთან“! 

„აპოლონისთვის აარჩიეს შემდეგ ზვარაკი, 
ჯიხენი და ხბონი უნაყოფო ზღეის პირას დაწეეს, 
აბოლქვილ კვამლით ცას აღწევდა მსხვერპლის სურნელი“. 

ეფიქრობთ, რომ სამსხვერპლო კვამლის ბოძი არის მსოფლიო ხის 
(მთის) ანალოგი. იგი წარმოადგენს სამყაროს ღერძის ერთ-ერთ 
მოდიფიკაციას, აერთებს და აკავშირებს, მითოლოგიური სამყაროს 
სამ ზონას. თავად მსოფლიოს ხეში არის უნივერსალურ ნიშანთა კომ- 
პლექსი, რომელშიც აისახება ყველა ძირითადი ელემენტი და პა- 
რამეტრი კოსმიური მოწყობილობისა. იგია სიმბოლური გამოსახ- 
ულება სამყაროსი თავისი სამნაწილიანი განლაგებითა და მოწყობით 
გერტიკალზე, ხის ნაწილებს – ფესვებს, ტანსა და კენწეროს – შეესა- 
ბამება ქვედა, შუა და ზედა სამყარო. მრავალ მითოლოგიურსსისტემაში 
სამყაროთა შორის ურთიერთობა აისახა ხეში. სამყაროს აგებულება 
ძველთაგანვე რამდენიმე სკნელით არის გააზრებული: დედამიწის 
ზედაპირი ანუ შუასკნელი, რომელიც ზოგჯერ გარესკნელადაც 

იწოდება; მიწის სიღრმეში, სადაც სიბნელეა და ქვედა ქვეყანა სუფევს, 
ქვესკნელია, ხოლო მნათობებითა და ვარსკვლავებით მოჭედილი ცა 
ზესკნელი არის. სამივე სკნელი, მიუხედავად შეუთავსებლობისა და 
დაცილებისა, მაინც ერთ მთლიანობაშია წარმოდგენილი და ადამიანს 
სამივესთან კავშირი აქვს, ხოლო ერთში, შუა ნაწილში მარად მყო- 

ფობს, ცხოვრობს,ნაშენობს, არსებობს. 

როგორ ამყარებს ადამიანი კავშირს, ვთქვათ, ზედა ქვეყანასთან? 

მრავალი ხალხის წარმოდგენაში სწორედ ხე გვევლინება გზის 
როლში. ლ. შტერნბერგმა აღნიშნა, რომ ტუნგუსურში, შამანურ ხეს 

პქვია ტურუ (ტორო), რაც ნიშნავს გზას, რომლითაც შამანი და მისი 
ლოცეები მიემართებიან ცისკენ. ამ წარმოდგენასთან ახლოს დგას 

იაპონელთა სინტოისტური ჭიშკარი. კორეელ შამანთა პრაქტიკაში 

  

ა ჰომეროსი, ,,ილიადა“,3. 
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არსებობდა წესი ჭიშკრის აღმართვისა, რომლის წინაშეც ალას- 
რულებდა შამანი მიცვალებულთა სულის შესანდობარ ლოცვებს. კო- 
რეულ ენაშიც სიტყვა ტორო ნიშნავს გზას. ამგვარად შამანური ხე ან 
ჭიშკარი გვევლინება გზის როლში, რომლითაც ხდება ადამიანის 
ურთიერთობა სხვა სამყაროსთან. ზოგჯერ ეს სხვა სამყარო ზესკ- 

ნელია,ზოგჯერ კი – ქვესკნელი.“ 
ხის გარდა გზის როლში გამოდის სხეა ელემენტებიც. მაგალითად, 

საფერხულო ბალადების კლასიკური ნიმუშები „დალი კლდეში მშო- 
ბიარობს“, „ბეთქილი“, ,, მონადირე ჩორლა“, „თეთრი მანგური“ თავი- 

ანთი ვარიანტებით ერთხმად აღიარებენ, რომ დალის ოქროს ნაწ- 
ნავები აქვს და ხშირად იგი, მიუვალ კლდეში მყოფი, საკუთარ ნაწ- 
ნავებს ჩამოუშვებს და ისე აიყვანს მაღლა შვილს. მიუვალი კლდე სის 
სიახლოვესაა, ხოლო ამირანი მიწიდან აჰყავს, ამდენად აქ გზის 
როლში ნაწნავი გამოდის." სამყაროთა შემაერთებელი გზის როლში 
შეიძლება კიბეც გამოდიოდეს. მაგალითად, ძველი აღთქმის მიხედვით 
იაკობს ესიზმრა: ,,მიწაზე კიბე დგას და თავით ცას სწვდება; უფლის ან- 

გელოზები ადი-ჩამოდიან კიბეზე. აჰა, უფალი დგას კიბეზე და ეუბნება: 
ეს მიწა, რომელზედაც წეეხარ, შენთვისა და შენი შთამომავლობისთ- 
ვის მომიცია“.% 

ჩვენ უკვე აღვნიშნეთ, რომ სამსხვერპლო კვამლის ბოძი არის ხის 
ანალოგი, ამდენად იგი გზის როლშიც გამოდის. მაგალითად, კვამლის 
ეს ფუნქცია არაერთხელ აღნიშნულია ძველ აღთქმაში? „თიკანი და 
ძღვენი... ქვაზე დააწყო, რომ შეეწირა უფლისათვის... როცა სამსხვერ- 
პლოდან ალი ცისკენ ავარდა, უფლის ანგელოზი ზეაჰყვა სამსხვერ- 
პლოს ალს“. ასევე აგნის კოცონის კვამლი და თავად აგნი სამსხვერ- 
პლო ბოძს დარდება, თანაც ბოძზე გადადის მსხვერპლის ყველა მახ- 
ასიათებელი. მსხვერპლის ლოკალიმება ხდება სამყაროს ცენტრი, იმ 
ადგილას, სადაც ხდება ადამიანთა სამყაროს შეერთება ღმერთთა 
სამყაროსთან. „ყველა არსების მცოდნევ, მენ მოგათავსებთ სამყაროს 
ჭიპში, ო აგნი, რათა გაუძლვე მსხვერპლს“. მსხვერპლი, ისევე 
როგორც სამსხვერპლო ბოძი, აერთებს ზონებს „ძლიერი კვამლი 

შექმენით, მეგობრებო! ხელუხლებელნო გაემართეთ მიზნისკენ"“! 
დამახასიათებელი სამსხვერპლო ბოძის მიმართ მიმართვა როგორც 
  

MM#ძხ1, MVMხ1LI, 060”! M200#/68 380V76CXXCM# #3MM, 1986. 
C ქართული ხალხური პოეზია,I, 1972. 

ბიბლია, დაბ. 28:12; 13. 
თ ბიბლია, მსაჯ. 13-19,20. 

რიგეედა,I1II, 29-3. 

რიგეედა,I11,29-9.



ხესთან, მის მითოლოგიურ ანალოგთან: „ხეო, შენ იცი დაფარული სახ- 
ელები (ბუნება) ღმერთების, იქ გაუძეხი მსხვერპლს“” ან მიმართვა 
აგნისადმი როგორც სამყაროთა შემაერთებლის მიმართ: „მოკვდავთა 

შორის მოთავსდა უკვდავი აგნი. მაქვს მოაქვს ალისფერი კვამლი ქარ- 
ბუქივით, ნათელი ალით ისწრაფვის ცისკენ“. „მინდა, ვადიდო აგნი, 
უბერებელი,მაღალი, რომელიც (თავისი) სინათლით მიწიდან ავიდა 
ცისკენ – ორი სამყარო შეაერთა სივრცის გავლით“. „აი, ის მიემარ- 

თება (თავისი) საქმის აღსასრულებლათ,იცის რა (თავისი) გზა“. 
ამგვარად, აგნი არის მსხვერპლი – სამსხვერპლო ბოძი – ხე – 

სამყაროს ცენტრი. ამ მნიშენელოვან მითოლოგიურ კომპლექსზე მი- 
უთითებდა ბ. ოგიბენინიც: მართლაც რიგვედას ერთ-ერთ ჰიმნში 
ასეთი სტრიქონებია: ,,აგნიმ (C.. ) განამტკიცა ზეცა აალებული ხით“. 
აგნის დაკავშირება საკურთხეველთანაც საინტერესოა, ვინაიდან სა- 
კურთხევლის მდებარეობა კოსმოგონიურ სქემაში თანხვდება 
მსხვერპლის მდებარეობას. სამსხვერპლო ცეცხლისა და ხის ჩანაცვე- 
ლება საკმაოდ ხშირია. არსებობს მოსაზრება, რომ (პომეროსის ჰიმნის 
მიხედვით) აპოლონი უცელის რა ძროხებს ჰერმესს ფარაში, ჰერმესის 
ფუნქციას (სამსხვერპლოს ფლობა) იღებს თაეის თავზე. (ბერძნული 
სიტყვა პერმი და ჰერმესი, ა. პოკარტის აზრით, საერთო წარმომაე- 
ლობისაა ეფუძნება რა „ოდისეას“ XVI სიმღერის სქოლიოს).“ ამდენად 

დელფოში უკვე ცეცხლი კი არაა, არამედ ხეა ცენტრი. დელფოს ქურუმი 
სამყაროს ცენტრში ზის და პირში დაფნის ფოთოლი უდევს. 

დაფნა აპოლონის ხეა, სხვა სიტყვებით – დაფნა არის სამყაროს ხე. 
პითიას პირში დაფნის ფოთოლი – ნიშანია ქურუმის მიკუთვნებისა 
მსოფლიო ვერტიკალთან. გაიგივება თუ მიკუთვნება რჩეულისა 
  

%9 
რიგეედა, V, 5-10. 

შ" რიგეედა,X,45-7. 
2? CIV66CMMM 6. /ს 1968; ასევეხსოტ»”!! C. 1958. 
» რიგეედა,III, 5-10. 

% Iიიმდ #. 1936; LIII6ნM966C%L /#. #. 1927; 036XXM08MM C. L. 1974; „პერმესი ბერძნუ- 
ლი პანთეონის ერთ-ერთი ყველაზე საინტერესო ღმერთია.. ჰერმესის სახელი უკავ- 

შირდება ბერძნულ სიგტყვას "ჰერმა", რაც ქვების გროვას ან ქვის სვეტს აღნიშნავს. 
პერმესი ძველად ძირითადად საფლაქეებისა და გზაჯვარედინებზე იდგმებოდა. მოგ- 

ვიანებით მოხდა მათი გაფეტიმება. პერმა გზის, კარიბჭის და საზღვარების მფარეე- 
ლად აღიქმებოდა... თავის მხრივ, ამ სიტყვის ეტიმოლოგია უცნობია. ქვათა ხროვა და 

აღმართული სვეტები, გარკვეული პერიოდიდან მოყოლებული, საყოველთაოდ 
გავრცელებულ ხასიათს იღებენ", ("ბერძნული მითების სამყარო, დიდი ზეციური 

ღმერთები", გვ. 145, 1998). 

ჰერმესის გეიანდელი ფუნქცია საზღვრის გადალახვა და მიცვალებულთა გაცილება, 

ე.ი. ფსიქოპომპოსია. მეცნიერებაში დადგენილია, როგორ მოხდა ფეტიშის გარდას- 

ასვა ოლიმპიელ ღმერთასდ. 
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სამყაროს ღერძთან ბერძნულ წყაროში დასტურდება დელფოს ქურუ- 

მის ტექნიკით, იგი აპოლონის ქურუმია, ხოლო აპოლონი ტიპოლოგი- 
ურად ოდინის იდენტურია თავისი ფუნქციებით მითოლოგიურ 

სამყაროში. ოდინი უმაღლეს სიბრძნეს წვდება მას შემდეგ, რაც საკუ- 
თარ თავს უტოლებს სამყაროს წმინდა ღერძს, რომელიც ამ სიბრძნის 
დამტევია. იგი ხდება სამყაროს ცენტრის ღმერთი და თავის ადგილს 
იმკვიდრებს პანთეონში იღებს რა თავის თავზე ე.წ. საკრალურ ფუნ- 
ქციას. მაგრამ, როგორც ვიცით, მსხვერპლის დაწვა არა მხოლოდ ცაში 
მყოფი ღმერთისთვის ხდებოდა. მოცემული ეპიზოდიდან ჩანს, რომ 
მსხვერპლი იწვება იმისთვის, რათა კავშირი დამყარდეს მიცვალე- 
ბულთა სამყაროსთან. აზრი იმის შესახებ, რომ სამსხვერპლო კვამლის 
ბოძი ხის ანალოგია, აქაც სახეზეა. ხეს აქვს ფესვები, რომელიც ქვესკ- 
ნელთან აკავშირებს ორ დანარჩენ სკნელს. მაგრამ კვამლი (ბოძის 
სახით) მაინც არ არის ის ერთადერთი რამ, რაც ქვესკნელშიც აღწევს. 
მსხვერპლის დაწვა უნდა უკავშირდებოდეს კიდევ სხვა რამეს, რაც 
უფრო ესიამოვნება მას, ვისთვისაც მსხვერპლია განკუთენილი, სულ 
ერთია, ღმერთი იქნება ეს თუ სული, ცაში იქნება ის თუ სადმე სხვაგან. 
ჩვენის აზრით, აქ აღსანიშნავია ერთი გარემოება: დაწვამდე მსხვერ- 
პლი უნდა გატყავდეს. სხვა შემთხვევაში მსხვერპლშეწირვის დროს 
მხოლოდ ტყავი იწვება და, თუ მსხვერპლის ხორცი საჭმელად 
ვარგისია, ის იჭმევა კიდეც. ტყავის დაწვა არ ხდება მხოლოდ იმის 
გამო, რომ იგი უვარგისია და მას სხვა ვერანაირი მიზნებისთვის ვერ 
გამოიყენებდნენ. ,ილიადიდან“ ჩანს, რომ ტყავი ,,ფულის შემცვლელი“ 
იყო და მისი მნიშვნელობა საკმაოდ დიდი იყო. გარდა ამისა ტყავი გა- 
მოიყენებოდა სხვა მიზნებისთვისაც. მაგალითად, როგორც ამბობენ, 
ქიტონების (მოსაცმელები) ცხვარის ტყავისგან გაკეთება პელასგოსს 
გამოუგონია.” 

ტყავს რომ ჩასაცმელად იყენებდნენ, უდავოა, ვინაიდან ლიტერა- 
ტურულ მასალაში ამის უამრავი მაგალითი მოგვეპოვება:%” 

„ერთურთს უპობდნენ მკერდზე აკრულ მოზვერის ღვედებს, 

მდიდრულ გყავკაბას“. 

ან: 

„ფარიც მიართვა. თავზე ხარის ტყავით დაწნული (ტიდიდს) 
ზუჩი დაჰხურა..7 

  

ბ ჩეს§. 10. 5. 
#% პომეროსი,„ილიადა'““, 1979. 

” პომეროსი,,,ილიადა'', 1979. 
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„ასეთი ჩაჩქნით იმშვენებენ ხოლმე თავს ყრმები...“ 
„მხოლოდ მშვილდები და გრაგნილი ტყავი შეენოდათ. “” 

ტყავს ასევე ქვეშ დასაგებად იყენებდნენ, განსაკუთრებით კი საპა- 
ტიო სტუმრისათვის:- 

„-. მათაც გაუშმალეს მოხუცს მორჩილად 
ვერძის საწმისი და საბანი უნაზეს სელის...“ 

„ის – წტელემაქე) კი მთელ ღამეს, ცხერის რბილ ტყავში 

გამოხვეული...“ 

ანდა: 

მყის მათ ეახლა პისისტრატე ნესტორის შვილი, 
ხელი მოჰკიდა, ორთავენი სალხინოს დასხა 
ცხვრის ფაფუკ ტყავზე, ნაპირთან რომ იყო გაშლილი...“ .- 

იმის. გამო, რომ ტყავს საკმაოდ ფართოდ გამოიყენებდნენ ყოფაში, 
ვფიქრობთ, რომ სწორედ გატყავებაა აუცილებელი მომენტი მიცვალე- 
ბულისთვის განკუთვნილი მსხვერპლშეწირვის დროს, ვინაიდან ტყავს 
აქვს ბეწვი (თმა, ბუმბული), რომელშიც ძველი ხალხების წარმოდგენე- 
ბით უნდა ყოფილიყო ძალა. ამას გვაფიქრებინებს ის უამრავი მასალა, 
რაც უკავშირდება ბეწვი (თმა) ბუმბულ-ში არსებულ სიცოცხლის 
ძალას. არა ერთი ხალხის ჯადოსნურ ზღაპარშია შემორჩენილი ასეთი 
ეპიზოდი: გმირს აქეს დათვის ან ხარის ბეწვი, ცოლი კი ვითომდა მისი 

გათავისუფლების მიზნით წვავს ტყავს. ამით ის უბედურებას გადაყრის 
გმირს. დათვისა თუ ხარის ტყავში (სულ ერთია, რომელი ცხოველი 
იქნება) არის ის ძალა, რომელიც გმირს გამორჩეულს ხდის. აფრიკულ 
ტომებში, ალბათ ამის გამო იკეთებდნენ ამულეტებს ცხოველის ბეწ- 
ვისგან დღა თავიდან იცილებდნენ ხიფათს. ძალზე ხშირი იყო ჩვილის 
გახვევა ცხოველის ტყავში. „მოზვრის ტყავში გამოხვეული ბავშვი 

თორმეტ გზაჯვარედინზე დევს და საშინლად ტირის“. ამირანი თავის 

ემბრიონალურ ზრდას ბუღა ხარის, დეკეულის ან კამეჩის ტყავში გახ- 
ვეული ამთავრებს. 

ამის გარდა ასევე ჯადოსნური ზღაპრისათვის დამახასიათებელია, 
რომ შემწე ფრინველი გმირს ჩუქნის ბუმბულს, ხოლო შემწე ცხოველი 

  

”? ,;ძ. 1979, 10,257-259. 
7? ':ძ. 1979,13; 716. 
ი პომეროსი,.,ოდისეა“,1979,9, 660. 

" ქ. 1979, 1,443. 
- ჯძ. 10979,3.36-38. 
ახ კ.აქრ.8113,სე.41. 
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– ბალანს. სწორედ ეს ბუმბული თუ ბალანი ანიჭებს იმის ძალას გმირს, 
რომ ჩაიდინოს გამორჩეული საქციელი – გმირობა. 

ის, რომ თმასაც განსაკუთრებული სასიცოცხლო ძალა აქვს, ბევრ 

რელიგიაში გვხვდება. გავიხსენოთ სამსონისა და დალილას ამბავი 
ბიბლიიდან. სამსონის განსაკუთრებული ძლიერების საიდუმლო მის 
თმაში იმალება,როგორც კი მას ჭრიან თმას, ეს ძალაც იკარგება.M 

„უთხრა დალილამ: როგორღა მეუბნები, მიყვარხარო, თუ გულით 

არა ხარ ჩემთან? აჰა, სამჯერ მომატყუე და არ გამიმხილე, საიდან 
გაქვს ეგ დიდი ძალა. 

„+. გამოუტყდა და უთხრა: სამართებელი არ გაჰკარებია ჩემს თავს... 
თავი რომ გადამპარსონ, ძალა გამომეცლება, დაეძაბუნდები... 

კალთაში ჩააძინა იგი დალილამ, კაცი იხმო და მისი თმის შეიდივე 
კოწოლი მოაპარსვინა. იწყო სამსონმა დასუსტება, გამოეცალა 
თავისი დიდი ძალა“. 

ასეთივე რწმენა, როგორც ჩანს, საბერძნეთშიც არსებობდა. პაე- 
სანიასის „ელადის აღწერილობაში" ვხვდებით ერთ ასეთ ეპიზოდს: 
„იქვეა ნისოსის საფლავიც, რომელიც მეგარაში მეფობდა; როდესაც 
იგი მინოსმა მოკლა, ათენელებმა აქ დამარხეს. ამ ნისოსის შესახებ 
ასეოი გადმოცემა არის, რომ მას თავზე მეწამური თმა ჰქონდა და თუკი 
შეიჭრიდა, მოკვდებოდა. როდესაც კრეტელები მოვიდნენ მის მიწაზე, 
მათ პირველივე იერიშით აიღეს ყველა ქალაქი მეგარიდაში ნისეის კი, 
სადაც გაიქცა ნისოსი, ალყის შემორტყმა განიზრახეს. ამბობენ, რომ აქ 
ნისოსის ქალიშვილს შეუყვარდა მინოსი და მამას თქმა მოაჭრა. ამ- 
ბობენ, რომ ყველაფერი სწორედ ამგვარად მოხდა“. 

ამ მხრივ საყურადღებოა ქართული წარმართული ნადირობის 

ქალღმერთი დალი, რომლის ძალაც მის თმაშია. როგორც კი მონა- 
დირე თქმას შეჭრის დალის, იმორჩილებს კიდეც მას. ან სხვა ვარიან- 
ტით დალი გამორჩეულ მონადირეს ჩუქნის თმის ღერს, რომლის 
მშვილდზე გაკეთებაც ნადირობას წარმატებულს ხდის. 

საკრალური ატრიბუტები მითოლოგიური წარმოდგენებით დატ- 
ვირთულ პერსონაქეებს ახასიათებს. ამგვარი ნიშანი ზოგჯერ მუდმივი 

  

M ბიბლია,მსაჯ. 16-15; 17,19. 

9იწ დიო 6C იII0%V «ის #/VMCის MI(0ის (LVII0, 6V 0M080V6VI0 სI0 M(ა ჩთთLX-Cს6VIთ 

M6X0ისV XCIL0C0CVICC '/Mს0ოMIC +0თ–-! 0თ»I+ისთV. CC 10CVI0C IბV M0თ0იV <X6L X#იX06C 
+XX0C 6V + MC6%0XI C. V00რს00C CLV0L, ჯიში. §C თსIბV 1CMსI0V 6ML X0სV0VLIC 
თოMCX%00C(00LC თC §C თ M001C MX0იV CC +აV +იV. +0C ICV CXX0C «6 C+XI600M9C 

MLი0ის” 10C CV LM. M6C6X/თი!ნ! X0X6LC. 6C §C +IMV M:00Lო0CV MთIო0C#%CVVიVI0 +იV MLთ0V 
2ი0M60MისV. 6VI0I8ი ”0ს M(თთს X6V+6X0L 0V/0CI600 600თ07L0C. MხVMს «თს ()C CI6C6M6L0C 

+0C +CXX0C 10ს 0 IიCC. 10სI0 I6V 09Iს) 76V6C80! X6X0ს0თL“ (ჩისჯ. 1. 19). 
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ეპითეტის სახითაც შეიძლება არსებობდეს, საკრალური წმინდას ნიშ- 
ნავს, რიტუალური შინაარსისაა და რელიგიური აზროვნების ის- 
ტორიას უკავშირდება. პირველივე სვანური ჩანაწერი გვამცნობს 
ამირანის თქმულების ძირითადი პერსონაჟის დალის გამოსაცნობ 
საკრალურ ნიშანს: ,,დალი გასაოცარის სილამაზისა იყო, ოქროს ნაწ- 
ნავები ჰქონდა, – არის ნათქვამი ბ. ნიჟარაძის უშგულურ ტექსტში, რო- 
მელიც 1887 წელს გამოქვეყნდა ჟურნალ „ივერიაში“. დალი დარჯე- 
ლანს აფრთხილებს, ვინიცობაა შენი ცოლი ამოვიდეს, დამაჭრის 

ოქროს ნაწნავებს.% ყველგან, სადაც კი დალი მონაწილეობს ამირა- 
ნიანის ვარიანტებში, მას ოქროს ნაწნავები აქეს. ამ ნიშნით შეიძლება 
მისი გამორჩევა. ოქროს თმა, მაშასადამე, დალის ეპიკური ატრიბუტია. 

თუ ეპოსს გავცილდებით და სასიმღერო ბალადებს გადაეხედავთ, იქ, 
სადაც დალი მონაწილეობს, ეს ქალღვთაება თავისი კოჭებამდე დაშ- 
ვებული ოქროს ნაწნავებით გამოირჩევა. „ივერიაში“ დაბეჭდილი უშ- 
გულური ტექსტიც თმის ამ ნიშანზე მიგვითითებს: „მონადირის ცოლმა 

დალის ოქროს მაკრატელი მონახა, დალის ოქროს ნაწნავები წააჭრა“. 
აგრეთვე უამრავი ზეპირი გადმოცემა არსებობს საქართველოში, რაც 
უკავშირდება იმ აზრს, რომ თმაში დაცულია სასიცოცხლო ძალა. ორ- 
სულის მიერ თმის არშეჭრა, ბავშვისთვის წლამდე თმის არშეჭრა, 
აგრეთვე, როგორც აღვნიშნეთ, გმირის გამორჩეულობის ნიშანს წარ- 

მოადგენს თმის ფერი. 
ამდენად მსხვერპლშეწირვის დროს ის, ვისთვისაც მსხვერპლია 

განკუთვნილი ნაწილობრივ ეზიარება სასიცოცხლო ძალას. ძველი 
ხალხების წარმოდგენით კი, როგორც ჩანს, ყველაზე მეტად ეს 
სჭირდებოდა მიცვალებულის სულს. 

ვინ ასრულებს მსხვერპლშეწირვის რიტუალს, სად აღესრულება 
რიტუალი და ენიჭება თუ არა რაიმე უპირატესობა დროის რომელიმე 
მონაკვეთს. ჯერ ერთი რამ დავაკონკრეტოთ, ინდივიდუალურის 
დროსაც კი შემსრულებელი შეიძლება სხვა იყოს, ხოლო ჯგუფურის 
დროს კონკრეტული ადამიანი. ასე ვთქვათ, შესაძლოა, დამკვეთი 
ერთი იყოს, აღმასრულებელი – მეორე. ასევე არის შემთხვევა, როდე- 
საც ჭირს ზუსტი სახელი დავარქვათ რიტუალის ტიპს, ინდივიდუალუ- 
რია იგი თუ კოლექტიური. მაგალითად, იფიგენიას შეწირვა მხოლოდ 

აგამემნონისაა ანუ ინდივიდუალურია თუ აქაველებისაა, რომელთაც 
ქარი სჭირდებათ ანუ კოლექტიური. 

როგორც ჩანს, არანაირი მნიშვნელობა არ ენიჭება რიტუალის 
აღსრულების ადგილს. სულ ერთია, სად შესრულდება იგი, სივრცის 

  

რ“ ვ თოფურიას იფარული ჩანაწერი, 1926. 
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ნებისმიერი წერტილი მისაღებია, თუმცა შეიძლება ითქვას, რომ სა- 
კურთხევლის საშუალებით სივრცის მარკირება მაინც ხდება. 

მაგალითად, აპოლონიოს როდოსელის ,არგონავტიკის“ მიხედვით 
გმირები ღმერთებს ხშირად ზღვის მახლობლად სწირავენ მსხვერპლს. 
თუმცა ვერ ვიტყვით, რომ ეს რიტუალის აღსრულების აუცილებელი 

პირობაა. ამ ნაწარმოებში გმირები ხომ თითქმის სულ ყოველთვის 
ზღვის სიახლოვეს არიან და, ბუნებრივია, რომ მათ მიერ შესრულე- 
ბული რიტუალიც იქვე განხორციელდება. მთავარი აქ სულ სხვა რამაა: 
გმირები არ ივიწყებენ სანაპიროზე ბომონის აგებას ხან ქვებით, ხანაც 
ტოტებით, ეს კი, მიგვაჩნია, იმას ნიშნავს, რომ მათთვის ადგილს კი არა 
აქვს მნიშვნელობა, არამედ ამაღლებული ადგილის ხელოვნურად 
შექმნას, საიდანაც უფრო კარგად მიუვა ღმერთს სამსხვერპლო 
კვამლი. ასევე არ ავიწყდებათ გმირებს სამსხვერპლოს გარშემო წრის 
შეკვრა, რაც ზოგჯერ ფერხულის სახით ვლინდება. წრის შიგნით აუ- 
ცილებელი ცენტრიკი კოცონია. 

მსხვერპლშეწირვის რიტუალს ზოგჯერ გემზეც კი აღასრულებდნენ?” 

„გემზე ავიდნენ და ნიჩბებსაც მიუსხდნენ მარჯვედ. 
მაშინ ათენას ტელემაქემ მიმართა ლოცვით, 
მსხვერპლიც შესწირა“. 

აქ ის განწყობა ჩანს, რაც ბერძენს ჰქონდა: ნებისმიერი საქმის 
დაწყება საჭირო იყო მსხვერპლშეწირვით. 

თუმცა არანაირი დატვირთვა არა აქვს ადგილს, თუ სად შეს- 
რულდება რიტუალი, ზოგიერთი გმირი მაინც მყუდრო ადგილს ეძებდა 
მის შესასრულებლად: 

„მას შემდეგ,რაც კი ჩემს ძმობილებს კარგა დავშორდი, 
გადავიბანე ხელი, ვნახე მყუდრო ადგილი 

და სუყველა ღმერთს შევევედრე“. 
წყალთან რიტუალის ჩატარება საქმეს აიოლებდა, ვინაიდან წყალი 

საჭირო ელემენტი იყო ამ დროს, ამიტომაც არის, რომ გმირები ხშირად 

წყლის სიახლოვეს იკრიბებიან: 

„მახსოვს, ნაკადთან შევიკრიბეთ,საკურთხეველზე 

მსხვერპლად რჩეული პეკატომბე შევწირეთ ღმერთებს, 
სადაც ჭადრის ფესეს ამოსჩქეფდა წყარო კამკამა“. 

  

” ჰომეროსი,,,ოდისეა“, 15,221. 
'' |ძ. 12,335. 
” ძ.1,305. 
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ასევე არანაირი დატვირთვა არა აქვს რიტუალის შესრულების 
დროს (თუ არ ჩავთვლით იმ გამონაკლისს, როდესაც ღამე, სიბნელე 
ხაზს უსვამდა მიწისქვეშეთს). ეს ისეთი დეტალია, რომელიც, როგორც 
ჩანს, ბერძნებს არ აღელვებდათ. ღმერთი ყველგან და ყოველთვის 
არის. ასევე ხშირ შემთხვევაში ნებისმიერ ადამიანს შეუძლია რიტუ- 
ალის აღსრულება. 

და ბოლოს, როგორ სრულდება მსხვერპლშეწირვის რიტუალი, თუ 
არსებობს რაიმე თანმიმდევრობა მისი შესრულების დროს, ხომ არ 
წააგავს რაღაცით სპექტაკლს, რომელშიც მსახიობებს თავისი 

როლები აქვთ? 
ყველგან, სადაც რიტუალის შესრულებაა აღწერილი, თანმიმდავ- 

რობა ეტაპებისა დაცულია, ერთი ან ორი გამონაკლისის გარდა. 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალი, რომელ ღმერთსაც არ უნდა განე- 
კუთვნებოდეს იგი, ყოველთვის ერთნაირია, განსხვავებულია მხო- 

ლოდ ზოგიერთ შემთხვევაში, მაგალითად, პავსანიასი (დიონისეს 

რიტუალის აღწერისას) აღნიშნავს, რომ მხოლოდ ქალები აღასრულე- 

ბენ ყველაფერს მსხვერპლშეწირვასთან დაკავშირებულს, აკეთებენ 

რა ამას საიდუმლოდ, 
ძალიან მდიდრული და, აქედან გამომდინარე, უჩვეულოა ის რიტუ- 

ალი, რომელსაც ნესტორის სასახლეში აღასრულებენ." 

„მოვიდა ათენ 

მსხვერპლის მიღებად. გასცა ოქრო ნესტორ მხედარმა, 
მაშინ ოსტატმაც ძროხას რქები შემოუჭედა, 
რომ ღმერთს, დამნახველს მისი ბრწყინვის, გაპხარებოდა. 
რქებით გამოჰყავთ ძროხა სტრატოსს, ღვთისდარ ეხეფრონს“. 

არ ვიცით, რამდენად შეესაბამება რეალობას აღწერილი პასაჟი, 
შესაძლოა, აქ საქმე გვაქვს პოეტის ფანტაზიასთან, რომელიც ყველა- 

ნაირად ცდილობს, დაგვანახოს ნესტორის სვიანობა. არა გეგონია, 
რომ ათენას მიმართ ყოველთვის ასეთი განსაკუთრებული 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალი სრულდებოდა, ვინაიდან ამ აღწერას 
მოსდევს ჩვეულებრივი, რიგითი რიტუალის აღწერა, რომელიც ათენას 
და ასევე ყველა ღმერთის მიმართ სრულდებოდა, 

არის შემთხვევები, როდესაც რიტუალის აღსრულების წესიდან გა– 
დახრა გეაქვს ეს შემთხვევები გამართლებულია იმით, რომ 

მსხეერპლშეწირვა სრულდება განსაკუთრებულ პირობებში, იგუ- 

  

თ ჯეს§. 3.20. 
ჯ ჰომეროსი,,,ოდისეა“,3. 435. 
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ლისხმება ომი ან მგზავრობა. დარღვევაც მეორეხარისხოვანია და უმ- 
ნიშვნელოხასიათს ატარებს.” 

„გამოლეოდათ უკქე გემზე ქათქათა ქერი... 
რაკიღა ღვინო არა ჰქონდათ მსხვერპლს საპკურად 

წყალი ასხურეს“... 

ახლა კი ვნახოთ, კონკრეტულად როგორ სრულდებოდა მსხვერპლ- 
შეწირვა და რა ეტაპები გამოიყოფა მისი აღსრულებისას. 

„არეტოსს მოაქვს წმინდა წყალი მოოჭვილ ტაშტით 

და სავსე კალათი აქეს მეორეხელში... 
პერსევსმაც თასი მოიმარჯვა,ნესტორ მხედარმა 
ნაკურთხი წყალი ხელს გადიელო, შეჰეედრა ათენს, 

ზვარაკს შუბლიდან თმა მოპგლიჯა, ცეცხლში ჩააგდო. 
რა მოილოცა, ქერიც თაეზე გადააყარეს. 
დანა ყელს დაჰკრა პისისტრატემ, გულადმა მოყმემ. 
ჩამოედინა შავი სისხლი, სულიც აღმოხდა. 
ნესტორი წეავდა მსხვერპლს, აშხეფდა ზედ წითელ ღვინოს“. ა 

პირველი ეტაპი მსხვერპლშეწირვისას არის წყლით ხელების და- · 
ბანა შემწირველის მიერ. იმისათვის რომ მსხვერპლი სასურველი 
იყოს, არ კმარა შეწირვა. საჭიროა განწმენდა იმისა, ვინც აღას- 
რულებს კონკრეტულ მომენტში რიტუალს. 

მეორე ეტაპი არის ბეწვის დაწეა. ამის შესახებ ჩვენ უკვე გვქონდა 
საუბარი. ჩეენი ვარაუდით, ბეწვში არის ძალა, რომელიც მიუვა მას, 
ვისთვისაც მსხვერპლშეწირვა არის განკუთვნილი (იმის გამო, რომ 
ტყავის ფასი საკმაოდ დიდი იყო, მას მთლიანად არ წვაედნენ). 
ზოგიერთი ხალხის წარმოდგენით ბეწეში, თმაში ისეთი ძალაც არის, 
რომელსაც ძალუძს არასასურველი უამინდობის შეჩერებაც: სლოვე- 
ნიაში ბავშვს, რომელიც წლისა შესრულდა, ცოტა თმას ჭრიან და 
უამინდობის წინ ცეცხლში წვავენ, რათა კვამლმა შავი ღრუბელი 
გაფანტოს. ასევე სერბებში გავრცელებული წარმოდგენის თანახმად, 
ქალები იღებენ მოკლული მგლის ბეწვს და უკმევენ ბავშვებს თმაში, 
რათა ჭექა-ქუხილის არ ეშინოდეთ.“ ამგვარი მაგალითები გვიჩვენებს, 
რომ ძალა თმიდან, ბეწვიდან გადადის ერთი არსებიდან მეორეზე. 
შესაძლოა, ვიფიქროთ, რაში სჭირდება ღმერთს ძალა, რომელიც თა- 
ქისთავად ისეთი ძლიერია, რომ ადამიანი გაჭირვების დროს მას მი- 

  

M ჰპომეროსი,„ოდისეა“,I12.358, 362. 

თ პომეროსი,,,ოდისეა“, 1979. 

" +ი0ჯ»ოუაC LL. II. # C. M. 1982, 64. 
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მართავს შემწეობისთვის. მაგრამ რომ არა მუდმივი გაძლიერება 
ღვთაებებისა, რომ არა მათი თუნდაც ამგვარი გახსენება, ისინი ხომ 
დავიწყებას მიეცემიან და ,მოკვდებიან“ კიდეც. მათ ადგილას კი 
შეიძლება შემოვიდეს რომელიღაც ახალი ღვთაება, რომელიც იმის 
გამო რომ მას ემსახურებიან, მსხვერპლს სწირავენ, ძლიერია და 
კარგი არაფერი მოუტანოს მას, ვინც არ სწირავდა მას მსხვერპლს. 
შესაძლოა, რაღაც ამდაგვარი მოსაზრება ედო საფუძვლად ბერძენთა 
წარმოდგენას ღვთაებათა მიმართ მსხვერპლშეწირვაზე, შესაძლოა, 
ამიტომაც მოექცა მათი რელიგია ერთგვარ ჩიხში; ისინი ხომ იმდენ 
ღმერთს უგებდნენ სამსხვერპლოს, რომ, მაგალითად, ათენში მოხ- 
ვედრილ უცხოელს უკვირდა კიდეც მათი ჭარბი რაოდენობა. ბერძენი 
იმ ღმერთსაც კი აძლიერებდა, იმ ღმერთსაც კი სწირავდა მსხვერპლს, 
რომლის სახელიც მისთვის უცნობი იყო. როგირც ცნობილია, ეს ფაქტი 
შესანიშნავად გამოიყენა პავლემ, როდესაც ათენში. იქადაგა და 
სტოელ და ეპიკურელ ფილოსოფოსებს დაუპირისპირდა.” 

მსხვერპლშეწირვის მესამე ეტაპი არის ლოცვა. ლოცვის დროს 
შეიძლება მადლობის გადახდა ღმერთისათვის, თხოვნა, თუკი ამ 
მიზნით სრულდება რიტუალი და ა.შ. აღსანიშნავია, რომ ზოგჯერ 
ლოცვის დროს მლოცველი სამსხვერპლო ცხოველის გყაეზე იჩოქებდა. 

მეოთხე ეტაპი არის სამსხვერპლო ცხოველისთვის მარცვლეულის 
გადაყრა. როდესაც მსხვერპლშეწირვის რიტუალი სრულდებოდა მო- 
სავლიანობის უზრუნველყოფის, მიწისა და საქონლის ნაყოფიერების 
გაზრდის, საზოგადოებისა დღა ოჯახის აყვავების მიზნით, მაშინ 
მონაწილეთათვის მარცვლეულის დაყრას მაგიური ხასიათი აქვს და 
მათთვის პანსპერმიის მინიჭებას გულისხმობს. ჩვენს შემთხვევაში 
საქმე ეხება მსხვერპლზე მარცვლეულის დაყრას. შესაძლოა, ამ ქმედე- 
ბაშიც ზბემოთ აღნიშნული აზრი იდოს, ერთი მსხვერპლი მხოლოდ 

სახეზეა, თორემ იდეაში ბევრად მეტი იწვება და ამას უზრუნველყოფს 
მარცვლის სიჭარბე. 

მეხუთე ეტაპი ეს არის მსხვერპლისთვის ყელის გამოჭრა და სისხ- 
ლის გამოდინება. ამ ქმედების შესახებაც ჩვენ უკვე გექონდა საუბარი. 
სისხლი არის სწორედ იმ სიცოცხლის სიმბოლო, რომელსაც ღვთაება 
ადამიანისგან იღებს. 

მეექვსე ეტაპი არის შეწვა ზედ წითელი ღვინის დასხურებით. ბუნე- 
ბრივია, იმ შემთხვევაში, როდესაც მსხვერპლს მთლიანად წვავენ, მისი 
ბეწვის დაწვა ცალკე საჭირო არ არის, ხოლო თუკი რიტუალი ზემოთ 

  

% ამის შესახებ ბიბლიოგრაფია იხ. ნ. რატიანი „საუბარი ღმერთის შესახებ და საუბარი 
ღმერთთან“, 1992. 
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ნახსენები წესით სრულდებოდა, ღმერთი თავისას იღებდა და ადამიანს 
უკვე შეეძლო მისი(სამსხვერპლო ცხოველის) შეჭმა. 

ზუსტად ამგვარი წესით სრულდებოდა ზევსის მიმართ გამართული 
მსხვერპლშეწირვაც.” 

„მეფეთ წყალი ასხურეს ხელზე, 

აგამემნონმა ორლესული მძლაერი მარჯვენით 

იშიშელა მაშინ ქარქაშიდან,ხუჭუჭა მატყლი 
წააჭრა ბატკნებს საზვარაკოს ორმა შიკრიკმა 

რჩეულ ტროელთ დაუნაწილა“... 
„თქვა და ცხვრებს ყელი გამოღადრასასტიკ სპილენძით. 
„მვარაკს ასხურეს (ღვინო) უკვდავ ღმერთებს ლოცვით მიმართეს“. 

ამ რიტუალში მხოლოდ ერთი ეტაპი არ არის, მარცვლეულის 
მსხვერპლზე დაყრა. ასევე ერთი ეტაპი აკლია იმ მსხვერპლშეწირვას, 
რომელიც ასევე ზევსის მიმართ სრულდება. ეს არის ტყავის ან ბეწვის 
დაწვა, უფრო სწორად, ტყავი კი ეცლება მსხვერპლს, მაგრამ არა ჩანს, 
თუ რას უშვრებიან მას.” 

„..აქაეელებმა 
წმიდა ზვარაკი მიიყვანეს საკურთხეველთან. 
წყლით განიბანნენ, მარილი და ქერი აიღეს, 
ლოცვა წარმოთქვა ქრისემ ცისკენ ხელაპყრობილმა... 

მყის წმიდა ზვარაკს მარილი და ქერი აყარეს, 
გადაუწიეს მათ კისერი,გამოჭრეს ყელი, 

ტყავი გააძრეს და ბარკლები ქონში ორკეცად 
გაახვიეს, ზედვე შემოაწყვეს ხორცის ნაჭრები. 

ნელ ცეცხლზე წვავდა მათ მოხუცი და წითელ ღვინოს 
ზედ ასხურებდა“.. 

მაგრამ არცერთ ზემოთ აღნიშნულ ეპიზოდში არა ჩანს, რომ 
სამსხვერპლოს გარშემო შეკრებილია ხალხის წრე, იგი მხოლოდ უნდა 
ვივარაუდოთ, ვინაიდან თითქმის ყველა რიტუალს ახასიათებს ამ- 
გვარი წრე. აპოლონის მიმართ შესრულებულ რიტუალში, რომელიც 
„არგონავტიკაში“ არის აღწერილი, სწორედ მასზეა საუბარი. 

ამ მრავალ (ნადირთაგან) წმინდა ბომონზე წესისამებრ სწვავდნენ 
ქონის ორმაგ ფენაში გახვეულ ბარკალთ და თან პეოიოს აპოლონს 
ადიდებდნენ. სამსხვერპლოს ირგვლივ დიდებული ქორო გამართეს და 
იეპეონ ფებოსს ლამაზ იეოეონს უგალობდნენ.” 

  

% პომეროსი,„ილიადა'',3.270-274,292,296. 
” კძ. 1.448-451,458-463. 
% აპოლონიოს როდოსელი,2. 694-700. 

102



მიგვაჩნია, რომ, ვინაიდან ხმა კარგად კვეთს სივრცეს ღა ადვილად 
აღწევს ზევით, შესაძლოა, სიმღერასაც ის დანიშნულება ჰქონდა, რაც 

სამსხვერპლო კვამლს, მხოლოდ მისთვის ამ ფუნქციის მიკუთვნება 
მეორეული იყოს. 

დასასრულს საინტერესოა ვნახოთ, როგორ ტრანსფორმირდება 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალს დროთა განმავლობაში. 

კაცობრიობის ისტორიას მრავლად ახსოვს იმის მაგალითი, როდე- 
საც ერის ცხოვრებაში ესა თუ ის ადათი, წეს-ჩვეულება იკარგება. მის 

დაკარგვას კი სხვადასხვა მიზეზი უწყობს ხელს – ახალი იდეოლოგიის 
შემოღება, სხვა ქვეყნის პოლიტიკური გავლენა და ამ გზით ზემო- 
ქმედება ცხოვრების წესზე, ანდა ზოგჯერ უბრალოდ იგი მოძველდება 
და ახალ თაობას აღარ სურს იმის შესრულება-გამეორება, რაც ძველ- 

ისთვის მისაღები და ახლობელი იყო. ამის მაგალითი სულ ახლახანს 
ჩვენ თვალწინაც მოხდა, როდესაც ძველი დღესასწაულები აღარ აღი- 
ნიშნება და გაუქმებულის ნაცვლად დაწესდა ახალი სადღესასწაულო 
თარიღები. 

” ბუნებრივია, ადამიანისათვის არც ისე ადვილია, დაივიწყოს ის, რაც 

მასში გამჯდარია, ამიტომაც ხშირად ხდება ისე, რომ ზოგი ადათ-წესი 
ბოლომდე კი არა, არამედ ნაწილობრიე იკარგება. სწორედ ასეთი 
ნაწილობრივი გაქრობის მაგალითია ის, რომ ზოგჯერ წეს-ჩვეულების 
შინაარსი იკარგება, ხოლო მისი შესრულების ფორმა რჩება (ან იმის 
გამო, რომ შინაარსი დაკარგულია, ფორმაც გარკვეულწილად იცვ- 

ლება), ასეთი გაყინული ფორმები, რომელთაც ხალხი ასრულებს, 
მოკლებულია აზრობრიე დატვირთვას, მაგრამ მაინც ღრმადაა გამ- 
ჯდარი. ამის მაგალითები უამრავია, ჩვენი საქმიანობის თითქმის 

ყველა სფეროში გვხვდება. 
რატომ ვიქცევით ასე და ვასრულებთ იმას, რაც უკეე გაუგებრობად 

ქცეული ჩვენთვის, ხშირად თვითონაც არ ვიცით, მაგრამ მაინც 
ვაგრძელებთ მის შესრულებას, შეიძლება ზოგჯერ ვეწინააღმდეგებით 
კიდეც, მაგრამ რატომღაც გვიჭირს მისი შეუსრულებლობა. ძირითა- 
დად ასეთი წინააღმდეგობები რელიგიის სფეროდან მომდინარეობს, 
რომდესაც ზოგიერთ წარმართულ ტრადიციას ჩვენში ისე აქვს ფესეი 
გამჯდარი, რომ გვიჭირს მასზე უარის თქმა. ამიტომაც იყო, რომ ქრის- 

ტიანობამ მთელი რიგი სიმბოლოები, წესები დატოვა, მხოლოდ ახლე- 
ბური დატვირთვა მისცა მათ. 

მსხვერპლშეწირვის რიტუალი სწორედ ამის მაგალითს წარ- 
მოადგენს. მის შესრულებას უკავშირდება მრავალი აკრძალვა, დადგე- 

ნილი სავალდებულო წესების სათანადო აღსრულება. ეს აკრძალვები 
თუ სავალდებულო წესები, როგორც ჩანს, უძველესი დროიდან მომდი- 
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ნარეობს და დღესდღეობით მოკლებულია შინაარსს. ის კი არა, 
სშირად თვითონ ის უძველესი ლიტერატურული ნაწარმოებები, რომ- 
ლებშიც დაცულია ჩვენთვის საინტერესო რიტუალთა შესრულების 
ფორმები, უმრავლეს შემთხვევაში განმარტებას არ იძლევა იმის შეს- 
ახებ, თუ რატომ აქვს სწორედ აღნიშნული სახე რიტუალს, თუ რატომ 
იკრძალება მსხვერპლშეწირვის დროს ისეთი რამ, რაც ყოველდღიური 
ყოფისთვის ასე დამახასიათებელია, წესები რომლის შესრულების 
დროს კითხვაც კი არავის უჩნდება, თუ რატომ მაინცდამაინც ასე, მა- 

გრამ ზოგჯერ დგება დრო, როდესაც ჩნდება წინააღმდეგობა ზო- 
გიერთი წესის შესრულების დროს, რაც მოჰყვება, როგორც უკვე 
ზემოთ აღვნიშნეთ, ახალ იდეოლოგიას, ან სულაც ადამიანის ცხოვრე- 
ბის ნირის შეცვლას. ხშირად საკმაოდ ძნელია ბოლომდე აღმოფხვრა 
ძველი, ტრადიციულად არსებული წესებისა (ხალხის ერთი ნაწილი 
თითქოს უგულვებელყოფს კიდეც მას, მაგრამ ხალხის ძირითადი, უმ- 
რავლესი ნაწილისთვის საუკუნეთა მანძილზე ძვალსა და რბილი გამ- 
ჯდარის დავიწყება წარმოუდგენლია) თითქმის წარმოუდგენელია 
ხალხის დიდმა ნაწილმა გაიგოს, რომ როდესაც ფორმას ეცლება ში- 
ნაარსი, როდესაც ფორმას აზრი მოაკლდება, აღარც არის საჭირო მისი 

გამოყენება. 
სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის რიტუალის არსებრობას სე- 

რიოზული ოპოზიცია შეუქმნა მხოლოდ ქრისტიანობის დამკვიდრებამ. 
ახალი აღთქმა კატეგორიულად კრძალავს სისხლიან მსხვერპლ- 

შეწირვას, თუ ქრისტიანი ხარ, ეს იმასაც ნიშნავს, რომ არ უნდა შეას- 
რულო მსხვერპლშეწირვა. ამიტომაც იყო, რომ გვიან ანტიკურ ხანაში, 
დიოკლიტიანეს მეფობის დროს, ქრისტიანებს აიძულებდნენ, შეე- 
წირათ მსხვერპლი, დიოკლიტიანეს მეორე, მესამე და მეოთხე 
ედიქტებში, რომლებიც 303 და 304 წლებშია დაწერილი, აღნიშნულია, 
რომ ქრისტიანები უნდა აიძულონ, შეასრულონ მსხვერპლშეწირვა, და 

თუ არა, მაშინ ისინი სიკვდილით დაისჯებიან, უკეთეს შემთხვევაში კი 
– მძიმე სამუშაოებით შახტებში”. ამიტომაც ანკირიის კრების კა- 
ნონებში წერია, რომ, თუ ქრისტიანი აიძულეს შეეწირა მსხვერპლი 

კერპისათვის, იგი განიდევნება ეკლესიიდან, მაგრამ შვიდ წელიწადში 

შეუნდობენ და უკან მიიღებენ ეკლესიაში, თუ ეს შვიდი წელი მას სინა- 
ნულში ექნება გატარებული. „ვინც იძულებით შესწირა კერას მსხვერ- 

პლი..., მიგვაჩნია, რომ ისინი ერთი წელი მსმენელად უნდა იყვნენ, სამი 

  

V LIიი, 1990, 

104



წელი – შევრდომილნი, ორი წელი – მხოლოდ ლოცვის ზიარნი და ამის 
შემდეგ უნდა მიიღონ სრული ზიარება“. 

„ვისაც შეეშინდა მხოლოდ ტანჯვის მუქარისა, ან შენაძენი ქონების 
წართმევისა და ექსორიობისა (გადასახლებისა) და ამის გამო შესწირა 
მსხვერპლი კერას..., საჭიროდ მიგვაჩნია მათი მსმენელად შეწყნარება 
აღდგომამდე, აღდგომის შემდეგ სამი წელი შევგრდომით განკანონება 
და ზიარება სიწმინდეთა გარეშე. ამგვარად უნდა მივიდნენ ისინი 
სრულ ზიარებამდე, როდესაც სრულჰყოფენ ექვს წელს... თუ ვინმეს 
ელის დიდი გაჭირვება და სიკვდილი სნეულებით.. ასეთები დროზე 

ადრე უნდა შეიწყნარონ“.! 
როგორც ეხედაეთ, თვით ამ კანონშიც გამონაკლისია დაშვებული: 

სიკვდილის მოახლოება საშუალებას იძლევა, რომ მიტევების ვადა 

გადმოიწიოს და შეწყნარება დაწესებულ დროზე კიდევ უფრო ადრე 

მოხდეს. 
„ვინც ორჯერ და სამჯერ იძულებით შესწირა კერას მსხვერპლი, 

სამი წელი უნდა შეუერდებოდეს, ორი წელი (მორწმუნეებთან ერთად 

ლოცულობდეს) სიწმინდეთა ზიარების გარეშე, ხოლო მეშვიდე წელს 

მათ სრული შეწყნარება ეკუთვნით“. 
ეს კანონი ლმობიერია მათ მიმართ, ვინც სხვებს აიძულებს შესწი- 

რონ მსხვერპლი. ასეთი ხალხი ათ წელიწადში შეძლებს, დაუბრუნდეს 

ეკლესიას. ნიკეის 325 წლის კრების შემდეგ კანონები კიდევ უფრო 

შემწყნარებლური გახდა. ქრისტიანი მონები, რომელთაც მსხვერპლის 
შეწირვას აიძულებდნენ, ეკლესიიდან იდევნებოდნენ მხოლოდ ერთი 
წლით, ხოლო ძალდამტანებლები – სამით. წმინდა პეტრე ალექსან- 
დრიელი მთავარეპისკოპოსისა და მოწამის კანონებშიც აღნიშნულია, 
რომ იძულებით შემწირველი ქრისტიანი მონები შენდობის ღირსნი 

არიან: 
„ზოგიერთები ქრისტიან მონებს აიძულებენ თავის ნაცვლად 

მსხვერპლი შესწირონ კერპს... ასეთმა მონებმა ერთი წელი უნდა 

გაატარონ სინანულში“,...") 
როგორც ვხედაეთ, ეს კანონი საკმაოდ ლმობიერია, ვინაიდან თუ 

ანკირიის კანონების მიხედვით სინანულის ვადა შვიდ წლამდე გრძელ- 
დება (თუმცა ეს პერიოდი იქაც მერყეობს), წმინდა პეტრეს კანონების 
მიხედვით იგი საკმაოდ შემცირებულია და მხოლოდ ერთ წელიწადს 

  

დიდი სჯულის კანონი, 19, ანკირიის კანონები4. 
ანკირიის კანონები; 6. 
ანკირიის კანონები;8ზ. 
წმინდა პეტრეს კანონები 6. 8
8
5
8
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ითვალისწინებს რაც შეეხებათ მონების ბატონებს, რომლებიც 
მსხვერპლშეწირვას აიძულებენ მონებს, აი,რას ამბობს მათზე კანონი: 

„ხოლო უფალნი სამი წელი უნდა გამოიცადონ სინანულში, რადგა- 
ნაც მათ დაიჟინეს უღვთოების ჩადენა და თავისი მონები აიძულეს, 
კერპისათვის მსხვერპლი შეეწირათ“. როგორც ვთქვით, უფრო 
ადრინდელი ანკირიის კანონები ამ შემთხვევაშიც უფრო მკაცრია: 

„ვინც არა მხოლოდ თითონ განდგება (ე.ი. მსხვერპლს შესწირავს 
კერას), არამედ აღდგენა და აიძულებს ძმებსაც, ან იძულების მიზეზი 
გახდება, ამით სამი წელი მსმენელთა ადგილი უნდა მიიღონ.. ათი 
წლის შესრულების შემდეგ ისინი მიიღებენ სრულ ზიარებას“... ღან- 
გრის კანონების მიხედვით ცნობილია, რომ კართაგენში მორწმუნეებს 
უფლება ეძლეოდათ შეეწირათ მსხვერპლი დიდ ხუთშაბათს. ამ გა- 
მონაკლისს ადგილობრივი მიზეზი პქონდა, რომელიც განმარტებული 
არ არის კანონში. 

ბრძოლა ორ მოწინააღმდეგე პოზიციას შორის დაიწყო გვიან 
ანტიკურობაში. ამას გვიჩვენებს სხვადასხვა წელს გამეორებული აკრ- 
ძალვები მსხვერპლშეწირვის განსხვავებულ სახეობებთან და- 
კავშირებით, აგრეთვე ამ პერიოდში აღმოცენებული კამათი ლიტერა- 
ტურაჭილითად, წმინდა მოციქულთა კანონებში განმარტებულია, რომ 
საეკლესიო პირს ეკრძალება არა მხოლოდ სისხლიანი, არამედ 
უსისხლო მსხვერპლშეწირვის აღსრულებაც. ორივე სახის მსხეერპლ- 
შეწირვა თანაბრად არის აკრძალული, თუმცა ახალი ხორბლის თავ- 
თავის კონა და ყურძნის შეტანა დაშვებულია. მიზეზი ამ ორი პროდუქ- 
ტის დაშვებისა გასაგებია: 1) კურთხევა როგორც პირველნაყოფისა; 
2) მისი ფესვები ადის ზიარების დროს გამოყენებულ პროდუქტებამდე 
– პურთან და ღვინოსთან. 

„თუ ეპისკოპოსი ან მღვდელი საკურთხეველზე მსხვერპლად 
შესწირავს უფლის მიერ განწესებულის გარდა სხვა რამეს, თაფლს ან 
რძეს, ან ღვინის ნაცვლად თაფლუჯჭს (მათრობელ სასმელს), ან ფრინ- 
ველს, ან რომელიმე ცხოველს, ან ცერცვეულიდან რაიმეს ახალი ხორ- 
ბლის თავთავის კონისა და ყურძნის გარდა, განიკვეთოს, რადგანაც არ 
არის ჯეროვანი საკურთხეველში სხვა რამის შეტანა, გარდა ასანთე- 

ბლად და საკმევლისა წმინდა შესაწირავის დროს“. 
მსხვერპლშეწირვის ყველა სახეობის აკრძალვა დაფიქსირებულია 

კართაგენის ადგილობრივი კრების კანონებშიც: 

  

“ წმინდა პეტრეს კანონები7. 
' წმინდა პეტრეს კანონები9. 
= წმინდა მოციქულთაკანონები3. 
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„პურისა და წყლით განზავებული ღვინის გარდა არაფრის შეწირვა 
სიწმინდედ არ შეიძლება... პირველი ნაყოფი ყურძნისა და ხორბლის 
გარდა ნურაფრისა შეიწირება“.,' 

მომდევნო ხანაში უკვე ამ ორი პროდუქტის შეწირვაც აიკრძალა, 
ვინაიდან კონსტანტინოპოლის სამეფო გუმბათიან პალატაში... შეკრე- 
ბილი წმინდა მამების კანონებში ვკითხულობთ: 

„ჩვენ შევიტყვეთ, რომ მღვდლებს მრავალ ეკლესიაში უსისხლო 
მსხვერპლთან ერთად საკურთხეველზე მიაქვთ აგრეთვე ახალი ყურ- 
ძენი... არავინ სამღლვდელოთაგან აღარ ჩაიდინოს ასეთი რამ: ცოდვათა 

მისატევებლად და ცხოველმყოფელად ერს უნდა მიეცემოდეს. მხოლოდ 
საიდუმლო მსხვერპლი (პური და ღვინო), ხოლო ახალი ყურძენი, 
როგორც ნაყოფთა დასაბამი (პირველნაყოფი), მღვდელმა ცალკე უნდა 
აკურთხოს და გაუყოს ერს ნაყოფის მომცემი ღმერთის სამადლობლად., 
თუ ეინმე მოყვასთაგანი გაბედავს რაიმეს შეწირვას განწესებულის 
გარდა, განიკვეთოს იგი თავისი პატივისაგან“, 

კანონებში განსაკუთრებით აღინიმნება ის შემთხვევები, როდესაც 
რაღაც მიზეზით სამლვდელო პირს შეუწირავს მსხვერპლი. ეტყობა, 
ამგვარი რამ ხშირი ყოფილა, ეინაიდან ცალკე პუნქტებადაც არის გა- 
მოყოფილი და არ ერთიანდება ზოგადად ჩამდენის შესახებ კანონად. 
მაგალითად, ანკირიაში შეკრებილ ნეტარი მამების კანონებში მოცე- 
მულია ისეთი შემთხვევები, როდესაც მღვდელი კერპს მსხვერპლს 
სწირავს, მაგრამ შემდგომში მოინანიებს: 

„იმ მლვდლების შესახებ, რომლებმაც მსხვერპლი შესწირეს კერპს, 
შემდეგ მოიქცნენ არა მოჩვენებით, არამედ ჭეშმარიტად და კი არ 
ცდილობენ დაარწმუნონ ვინმე, თითქოს ტანჯვის შედეგად მოიმო- 
ქმედეს ეს და არ ფარავენ, რომ თავის ნებით შესწირეს მსხვერპლი, 
ჯეროვნად მიგვაჩნია, რომ მათ ჰქონდეთ საჯდომელის პატივი, მა- 
გრამ არ უნდა ჰქონდეთ... ერის დამოძღვრისა და ყოველგვარი სამ- 
ღვდელო მსახურების უფლება. ასევე დიაკვნებს, რომლებმაც კერპს 
მსხვერპლი შესწირეს, ხოლო ამის შემდეგ მოიქცნენ, უნდა ჰქონდეთ 
პატივი ოღონდ უნღა აეკრძალოთ ყოველგვარი მღვდელმსახუ- 
რება... ის, ვინც მონათვლამდე კერპს მსხვერპლი შესწირა და შემდეგ 
მოინათლა,მიგვაჩნია, რომ შეიძლება გახდეს მღვდელი. 

  

M კართაგენის ადგილობრივი კრების კანონები37. 
MM კონსტ. წმინდა მამების კანონები 28. 

 ანკ.ნეტარი მამების კანონები 12. 

'” ანკ.ნეტარი მამების კანონები 12. 
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ოპოზიციას მსხვერპლშეწირვის მიმართ ვპოულობთ ახალ აღთქ- 
მაში, დაწყებული წმინდა მოციქულთა კანონებიდან, როგორც ევნახეთ, 
ყველა საეკლესიო კრებაზე მეორდებოდა მსხვერპლშეწირვის ყველა 
სახეობის აკრძალვა. ეს აკრძალვები, როგორც ვნახეთ, ჩაწერილი იყო 

კრების კანონების პირველივე პუნქტებში. 
ქრისტიანული იდეოლოგიის არგუმენტი სისხლიანი მსხსვერპლ- 

შეწირვის წინააღმდეგ ასეთია: ღმერთი ვერ გახდება იმ ადამიანის 
მოვალე, რომელიც მსხვერპლს სწირავს. ქრისტეს ჯვარცმით გამოსყ- 
იდულ იქნა კაცობრიობის ცოდვები. ამდენად სიკვდილი გახდა ახალი 
ცხოვრების დასაწყისი და მსხვერპლი (ქრისტეს სახით) იქცა სიმ- 
ბოლოდ კაეშირისა ღმერთსა და ადამიანს შორის. მსხვერპლშეწირვა 
იყო უდიდესი და უკანასკნელი მსხვერპლშეწირვა. ერთხელ შეწი- 
რულმა ქრისტემ გააერთიანა ყველა მორწმუნე სამუდამოდ. 

ყველა რელიგიის მიხედვით, მსხვერპლის შემწირველი ადამიანია, 
ხოლო მსხვერპლის მოსურნე – ღმერთი. მსხვერპლის მომთხოვი და 
მოსურნე თუ ღმერთი იყო, ადამიანი კი მისი სურვილის შემსრულე- 
ბელი, ქრისტიანობაში ღმერთი თავად ხდება მსხვერპლი. „და არც 
ვაცთა თუ ზვარაკთა სისხლით, არამედ თავისი სისხლით შევიდა 
ერთხელ საკურთხეველში და საუკუნო გამოხსნა ჰპოვა. 

რადგან თუ ვაცთა და ზვარაკთა სისხლი, და დეკეულის ფერფლი, 
ჰკურებით გაწმედს შებილწულთ, რათა წმიდა იყოს ხორცი, რაოდენ 
უფრო მეტად სისხლი ქრისტესი რომელმაც სულით მარადიული 
შესწირა თავი უბიწოდ ღმერთს, გაწმენდს თქვენს სინიდისს მკვდარ 
საქმეთაგან, ცოცხალი ღმერთის სამსახურებლად! 

და ამიტომაც ახალი აღთქმის შუამდგომელია, რათა სიკვდილით, 
რომლითაც მოკვდა პირველი აღთქმისას რჯულის შებღალვევის გამო- 
სასყიდად,საუკუნო მკვიდრობისთევის ხმობილთ მიიღონ აღთქმული.!) 

„ამიტომ არის, რომ პირველი აღთქმაც უსისხლოდ როდი 
დაემტკიცა?!. 

რადგანაც მოსემ, ყველა მცნება რომ წარმოთქვა ხალსის წინაშე, 
რჯულისამებრ, აიღო სისხლი ზვარაკთა და ვაცთა, წყალთან, მეწამულ 
მატყლსა და უსუპთან ერთად, და ასხურა როგორც თვით წიგნს, ისე 
მთელს ხალხსაც. 

და თქვა: ესაა სისხლი ალთქმისა, რომელიც გამცნოთ თქვენ 
ღმერთმა. 

და თვით კარავსაც და საღმრთისმსახურო ჭურჭელსაც ასხურა 
სისხლი. 

  

"” ბიბლია,ებრ.9.12-15. 
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და თითქმის ყველაფერი, რჯულისამებრ, განიწმინდება სისხლით, 
და სისხლის დათხევის გარემე არ არსებობს მიტევება. 

ამრიგად, ზეციურთა ხატნი ამით უნდა განიწმიდებოდნენ, ხოლო 
თვით ბეციურნი – ამაზე უკეთესი მსხვერპლით. 

რადგანაც ქრისტე შევიდა არა ხელთქმნილ, ესე იგი, ჭეშმარიტის 
ხატად შექმნილ საკურთხეველში, არამედ თვით ცაში, რათა სჩვენე- 
ბოდა სახეს ღმრთისას ჩვენთვის. 

არა იმიტომ, რომ მრავალგზის შეეწირა თავისი თავი, როგორც 
მღვდელმთავარი შედის სიწმიდეში ყოველწლიურად სხვისი სისხლით. 

ასე რომ არა, მრავალგზის უნდა ვნებულიყო ქვეყნის დასაბამიდან, 
ხოლო აწ ერთხელ, ჟამთა დასასრულს, თავისი მსხვერპლით ცოდვათა 

გასაქარწყლებლად გამოჩნდა“ 
ქრისტიანობის აქტიური მდევნელები ყველაზე უფრო ხშირად ამ 

რელიგიის მიმდევართა ფიზიკურ წამებას მიმართავდნენ, რომლის 
დასასრულიც მოწამის სიკვდილი იყო. მოწამისათვის კი საამაყო და 
სასურველიც კი იყო ამგვარი – მოწამეობრივი – სიკვდილი: იგი ხომ 
მსხვერპლად ეწირებრდა. კი მაგრამ, ვის? ღმერთს ხომ ჯვარცმის შემ- 
დეგ აღარ სურს მსხვერპლის მიღება. პაგიოგრაფიულ ნაწარმოებთა 
კითხვისას კი შეიძლება, ისეთი გრძნობა გაგიჩნდეს, რომ წმინდანი 
(მომავალში) თავისი ქცევით მიდის იმისკენ, რათა წამებით აღესრუ- 

ლოს, მსხვერპლად იქნეს შეწირული. ამით იმის თქმა გვინდა, რომ 
მოწამეობრივი სიკვდილი ორმხრივი სურვილია – მდევნელისიც და 
დევნილისაც. თუ ერთი მხარისათვის სიკვდილი საჯელია ურჩობისათ- 
ვის, მეორესთვის სიკვდილი შეწირვაა. ამ აზრს ამყარებს ის ფაქტებიც, 
რომ მოწამე-წმინდანი არ არის მხოლოდ პირველი საუკუნეების სა- 
კუთრება; მოწამე-წმინდანი იმ დროსაც ბევრი იყო, როდესაც მის 
პარალელურად ცხოვრობდა წმინდანი, რომელიც აშენებდა, ქმნიდა 

და ამით უკვდავყოფდა თავის სახელს. 
და მაინც, რატომ მოხდა, რომ ქრისტიანობას, რომელიც ყველაზე 

მეტად კრძალავს ყველანაირ სისხლიან მსხვერპლშეწირვას §ს,,ეკრძა- 
ლეთ კერპთათვის შეწირულს და სისხლს... თუ ამათგან თავს მოიზღუ- 

დავთ, კარგს იზამთ“ (1, მოციქულთა საქმე, 15, 29)|), ყველაზე მეტი 
მსხვერპლად შეწირული მორწმუნე ჰყავს? ნუთუ ამის მიზეზი მხოლოდ 
ამ რელიგიის მიმდევართა სასტიკი დევნაა? მორწმუნე ქრისტიანისთ- 
ვის ქრისტეს ცხოერება საუკეთესო მაგალითია, მისი ცხოვრების მი- 
ბაძვა ცხოვრების წესად უნდა გაიხადოს. ნებისმიერმა, თუკი ის 

  

"> ბიბლია, I989, ებრ.9, 18-26. 
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მორწმუნეა, წელიწადის თითქმის ყოველ დღეს არა მარტო უნდა ეცა- 
დოს, გაიხსენოს, ამ დღეს რა ღირსშესინაშნავი მოვლენით აღინიშნა 
იესოს ცხოვრება, არამედ უნდა ეცადოს კიდეც, მიპჰბაძოს მას (რა თქმა 
უნდა, სრული მიბაძვა ჩვეულებრივი ადამიანისთვის წარ- 
მოუდგენელია, ამიტომ – სიმბოლურად მაინც); თუკი ოთხშაბათს იესო 
და პარასკევს ჯვარს აცვეს, მორწმუნემ ეს დღეები მარხვაში უნდა 
გაატაროს. „ადრეულ“ ქრისტიანთათვის არათუ ქრისტეს მთელი ამ- 
ქვეყნიური ცხოვრება, არამედ ამ ცხოვრების დასასრულიც მისაბაძი 
იყო: რა თქმა უნდა, კარგია, როდესაც გაჭირვებულებს ეხმარები, კარ- 
გია, როდესაც სნეულების განკურნების მადლით და ძალით აღგავსებს 
უფალი, მაგრამ უფრო კარგია, თუ საშუალება მოგეცემა და სიკვდილიც 
მისი მსგავსი გექნება – ისევე გაწამებენ, როგორც თავად უფალს,ისევე 
დაიტანჯები, როგორც თავად უფალი იტანჯებოდა, ისეთივე მსხვერ- 
პლი იქნები, როგორი მსხვერპლიც თვით უფალი იყო. 

ამგვარად, თუკი ნებისმიერი მორწმუნისთვის სავალდებულოა გაი- 
მეოროს წელიწადის ყოველ დღეს იესოს გზა, მოწამე-წმინდანი ამ 
გზის დასასრულსაც იმეორებს, მოწამე სიკვდილით ემოწმება ქრისტეს. 
ეწირება რა იგი მსხვერპლლად რწმენას, მისი სისხლიანი მსხეერპლ- 
შეწირვა გაიაზრება არა როგორც აკრძალული მსხვერპლშეწირვა, 
არამედ როგორც დამოწმება ქრისტეს სიკვდილის – ქრისტეს ამ- 
ქვეყნიური ცხოვრების სრული გამეორება ბოლო წამამდე. 

როგორც ცნობილია, გვიან ანტიკურ ხანაში ქრისტიანობამ მრა- 

ვალი ძველი ტრადიცია აღმოფხვრა, მაგრამ, როდესაც სისხლიანი 
მსხვერპლშეწირვის ტრადიციის პირისპირ აღმოჩნდა, ქრისტიანობა 
ერთგვარად უძლურიც კი იყო. ამას გვიჩვენებს ამ ტრადიციის არსე- 
ბობა დღევანდლამდე ზოგიერთ ქრისტიანულ ქვეყანაში. 

უნდა ვივარაუდოთ, რომ სხვადასხვა რელიგიის ელემენტები ერთ 
დღეს არ შეერთებულა, უცხოურმა რელიგიებმა რიგრიგობით შეალ- 
წიეს და დამხვდურ სარწმუნოებას შეერწყნენ. ასე რომ, ქრისტიანული 
რელიგია ბოლო დანაშრევია ამ პლასტთა შორის. აცთუ ისე იშვიათად 
წარმართობისა და ქრისტიანობის ურთიერთშერწყმა მკვიდრ სახეს 
იღებს, ხალხი არჩევს ორივე რელიგიიდან იმას, რაც მისთვის ახ- 
ლობელია. ზეპირსიტყვიერი მასალები იძლევა იმის თქმის უფლებას, 
რომ ქრისტიანობა თანდათანობით ახდენდა გავლენას ადგილობრივ 
მოსახლეობაზე; ჩანს, რომ, როდესაც ხალხის ერთი ნაწილი წარმარ- 

თულ პოზიციებზე დგას და ქრისტიანობას ებრძვის კიდეც, მეორე 
ნაწილი აქტიურად ცდილობს მის დამკვიდრებას, რაც იმას ნიშნავს, 
რომ რელიგიათა შორის ბრძოლაა და ამ ბრძოლაში თუ რელიგიის 
მსახურნი უკომპრომისონი არიან, თუ თითოეუული მათგანი კბილე- 
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ბით იცავს თავის სარწმუნოებას, სამაგიეროდ ხალხი ორივე რე- 
ლიგიიდან იღებს იმას, რაც მისაღებად მიაჩნია, მაგრამ ასევე ორივე 

რელიგიიდან უარყოფს შეუფერებელსა და მიუღებელს. ასეთი მეთო- 
დით საუკუნეთა განმავლობაში აჯერებდა ხალხი ამ ორ რელიგიას 
ერთიმეორესთან და ვერავითარ წინააღმდეგობას ამ შერეულ- 
შეზავებულ სარწმუნოებაში ვერ ხედავდა. 

სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის ტრადიციის ბოლომდე ნეიტრალი- 
ზაცია ვერ მოახერხა ვერც ახალმა რწმენამ და ვერც მისმა იდეოლო- 
გიამ. 

რა თქმა უნდა, რიტუალს არავინ შეინახავს, თუ მასში ასახულ 
მრწამსს ხალხში მხარის დამჭერები არ აღმოაჩნდება, და რაკიღა ამა 
თუ იმ რიტუალმა დროს გაუძლო,ეს იმას ნიშნავს, რომ მას მოსახლეო- 
ბის ცნობიერებაში აქვს ფესვები გადგმული. 

მიგვაჩნია, რომ ამის ორი ძირითადი მიზეზი არსებობს, პირველი 

მიზეზია ისტორიული გარემო, რომელიც წინ უძღოდა გვიან ანტიკურ 

ხანას. 
ა) ძველი ბერძნული წყაროების მიხედვით აშკარაა, რომ სისხლი- 

ანი მსხვერპლშეწირვა მნიშვნელოვან როლს ასრულებდა ძველ 
ბერძნულ რელიგიაში. ის იყო ისეთი განუყრელი ნაწილი ღვთის- 
მსახურებისა, რომ წესების მთელი სისტემა არსებობდა, თუ როგორ 
უნდა შეწირულიყო მსხვერპლი. მაგალითად, შემწირველს უნდა დაე- 
ბანა ხელები, ჩაეგდო მსხვერპლის ცოტაოდენი ბეწვი ცეცხლში,ხელით 
შეხებოდა საკურთხეველს, რომელიც მთელი პროცესის ცენტრი იყო, 
ედიდებინა ღმერთი (ქალღმერთი) და მადლობა გადაეხადა მისთვის. 
მსხვერპლი იმაეე სქესისა იყო, რომლისაც ღმერთი ან ქალღმერთი, 
თუკი ღვთაება ღია ფერისა იყო, მსხვერპლის ბეწვიც ან ბუმბულიც ღია 

ფერისა უნდა ყოფილიყო; თუ მსხვერპლი ეწირებოდა მიცვალებულთა 
სამყაროს ღმერთს, იგი შავი ფერისა ირჩეოდა (მამალი ეწირებოდა 
ომის ღმერთს). ძირითადად მსხვერპლი იმ ცხოველთაგან ირჩეოდა, 

რომლებიც იჭმეოდა, მაგრამ ზოგჯერ ისეთი ცხოველიც იწირებოდა, 

რომლებიც საჭმელად უვარგისი იყო. მაგალითად, ძაღლები – 
ჰეკატესათვის, ცხენები – პოსეიდონისთვის, პელიოსისთვის ან ქარე- 
ბისათვის,ვირები – ქარებისათვის. 

ბ) მსხვერპლშეწირვის რიტუალი ძველი ებრაული კულტის ერთ- 

ერთი ფორმაა, რომელიც მდგომარეობს იმაში, რომ ადამიანი მოსურ- 
ნეა, ღმერთს აამოს, წვავს მისთვის გარკვეული წესებით ცხოველთა 
სამყაროდან საჭმელად ვარგის ნაწილებს ან მცენარეებს. ძველ 
აღთქმაში გვხვდება ადგილები, რომლებიც ეწინააღმდეგება სისხ- 
ლიანი მსხვერპლშეწირვის რიტუალს, თუმცა ამ წიგნებში იგრძნობა, 
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რომ სისხლიანი მსხვერპლშეწირვა განუყრელი ნაწილია იმდროინ- 
დელი ცხოერებისა, სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის კულტის გაჩენა, 

ძველი აღთქმის მიხედვით, ლამის ადამიანის გაჩენის თანადროულია. 
აბრაპამისა და ისააკის ისტორიიდან ვიცით, რომ სისხლიანი 

მსხვერპლშეწირვა ჩვეულებრივი მოვლენაა. 
პირველი ადამიანის ძენი – კაენი და აბელი – ყოველგვარი ზემო- 

დან დაკისრებული მოვალეობის გარეშე სწირავენ ღმერთს მსხ- 
ვერპლს. ერთი – როგორც მიწათმოქმედი – ნაყოფს, მეორე – მწყემსი 
– თავისი ფარიდან პირველშობილ სხოველს. თუმცა ღმერთს თითქოს 
აბელის მსხვერპლი უფრო სიამოვნებს, მაგრამ არა იმიტომ რომ მისთ- 

ვის სისხლიანი მსხვერპლშეწირვა უფრო საამოა, არამედ იმიტომ, რომ 
ღმერთს აბელის ცხოვრების წესი უფრო მოსწონს, მსხვერპლშეწირვის 
რიტუალში ახალი ეტაპია სამადლობელი მსხვერპლი: ნოე წარღვნის 
შემდეგ პირველ რიგში სამსხვერპლოს აგება-მოწყობაზე ზრუნავს, 
არჩევს და ასხვავებს ე.წ. სუფთა ცხოველებს უწმინდურთაგან (საჭმე- 
ლად უვარგისთაგან). მოსეს წიგნებიდან ვხედავთ, რომ მსხვერპლშე- 
წირვა არ არის რაღაც ახალი, არამედ კარგად ცნობილია არა მარტო 
ებრაელებისთვის, არამედ მის გარშემო მცხოვრები ტომებისთვისაც. 
ამ მიზეზით მოსე ცელის რიტუალის ფორმას და არა მის შინაარსს. 

მოსეს კანონი, რომელიც მსხვერპლშეწირვის რიტუალის წესებს 
ზუსტად გადმოგვცემს, აუცილებლად მიიჩნევს მას. კანონმა იცის, რომ 
ეს რიტუალი ოდითგან არსებობს სხვა ხალხებში სხვა ღმერთების მი- 
მართ. ამდენად, მოსეს სურს, რომ ებრაელობა გაემიჯნოს უცხო 
ხალხთა რიტუალს მისი თანხმლები წესებითურთ, ამიტომაც კატე- 
გორიულად კრძალაეს სხვათა რიტუალში მონაწილეობას. 

უკვე უძველესი ტექსტები სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის ორ წესს 
იცნობენ. ესაა ოლა და ზებახი." ოლა მთლიანად ღმერთისთვისაა 
განკუთვნილი, ხოლო ზებახის დროს ღმერთს მხოლოდ სისხლი და 
ქონი ეწირებოდა, დანარჩენი ნაწილები კი საჭმელად გამოიყენებოდა. 
თუმცა ეს ორი წესიც ტიპებად დაიყო. ოლა იქცა სამადლობელ მსხვერ- 
პლად („აუგო ნოემ სამსხვერპლო უფალს, თითო-თითო ამოარჩია 
ყოველი წმინდა პირუტყვიდან და ყოველი წმინდა ფრინველიდან და 
აღსავლენად მიიტანა სამსხვერპლოზე“ და გამოსასყიდ მსხვერპლად. 
ზებახი ძირითადად გვხვდება საოჯახო დღესასწაულებზე („მიუტანა 
ითრომ მოსეს სიმამრმა ღმერთს აღსავლენი მსხვერპლი და 
საკლავი“.'“) და შერიგებისას („დაკლა იაკობმა საკლავი მთაზე და აწ- 
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ვია სახლიკაცები პურის საჭმელად“) თუმცა ამ უკანასკნელს მოგ- 
ვიანებით შელამიმი ეწოდა. 

სისხლიანის გვერდით ვითარდება უსისხლო მსხვერპლშეწირვაც, 
რომელიც უფრო ძღვენია. თუმცა ეს უკანასკნელი, გარდა იმისა, რომ 
დამოუკიდებლადაც არსებობს სისხლიან მსხვერპლშეწირვასაც 
შეიძლება თან ახლდეს. იაკობის ისტორიიდან ჩანს, რომ სამსხვერ- 
პლოს გვერდით არის ლოდი/სვეტი, რომელიც განკუთვნილია უსისს- 
ლო მხსეერპლშეწირვისათვის C,ადგა დილაადრიან იაკობი, აიღო 
ლოდი სასთუმლად რომ ედო, აღმართა სვეტად და ზედ ზეთი დაღ- 
ვარა“: „მაშინ აღმართა იაკობმა სეეტი იმ ადგილას, სადღაც ღმერთი 
ელაპარაკა, სვეტი ქვისა, და დალვარა მასზე საღვრელი და სცხო 
ზეთი“% 

: სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის რიტუალის მიმართ ერთგვარი 
პროტესტი წინასწარმეტყველთა წიგნებში საკმაოდ ხშირია. აი, რას 
ამბობს ამოსი ღმერთის პირით: „მძულს, მეზიზღება თქვენი დღესას- 
წაულები და ვეღარ ვისუნთქავ თქვენს ზეიმებში! აღარ ვიღებ თქვენს 
აღსავლენებს და ძღვენებს, ზედაც არ ვუყურებ ნასუქალ ხარებს, 
სამადლობელ მსხვერპლად რომ მწირავთ. 

განმარიდეთ თქვენი სიმღერების ხმაურს, თქვენი ქნარის სმის მოს- 

მენა აღარ მსურს“. ასევე მსხვერპლშეწირვის რიტუალს ეჭვის თვა- 
ლით უყურებს წინასწარმეტყველი მიქაც: 

„ეამება კი უფალს ათასი ვერძი, ზეთის ათიათასი მდინარეო? ხომ 

არ მივცე ჩემი პირმშო ჩემი დანაშაულის წილ, ნაყოფი ჩემი წიაღისა 
ჩემი საკუთარი ცოდვის წილო? 

ხომ გეუწყა შენ, ადამიანო, რა არის სიკეთე და რას ითხოვს შენგან 
უფალი? მხოლოდ სიმართლის ქმნას და წყალობის სიყვარულს, მოწი- 
წებით სიარულს უფლის წინაშე“! 

მკვეთრია პროტესტი მსხვერპლშეწირვის რიტუალის მიმართ 
იერემიას წიგნშიც. 

„რად მინდა საბადან მოტანილი საკმეველი და შორეული ქვეყნის 
ტკბილი ლერწამი? თქვენი აღსავლენი აღარ მეამება, თქვენი მსხვერ- 
პლი აღარ მეტებობა“.! 
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თუმცა თავად იერემია მომავლის აღწერის დროს ხალხის ფსიქიკას 
ითვალისწინებს და არ ივიწყებს მსხვერპლშეწირვის რიტუალს: 

„მოვლენ იუდას ქალაქებიდან და იერუსალიმის შემოგარენიდან, 
ბენიამინის ქვეყნიდან, ბარიდან და მთიდან, და სამხრეთიდან მოიტა- 
ნენ აღსავლენს, საკლავს და შესაწირავს, გუნდრუკს და სამადლობელ 
ძღვენს უფლის სახლში“. 

„არ მოაკლდებათ ლევიანთა მღვდლებს მემკვიდრე, ჩემს წინაშე 
აღსავლენის შემწირველი, ძღვენის მკმეველი და საკლავის მიმტანი 
სამარადისოდ“.'! 

მეორე მიზეზი იმისა, რომ სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის რიტუ- 
ალის აღმოფხვრა არ არის იოლი, ჩვენის აზრით, არის ადამიანი და 
მისი ფსიქიკა. 

როგორიც უნდა იყოს თავდაპირველი მიზეზი მთელ დედამიწაზე 
ყველა ხალსთან მსხვერპლშეწირეის რიტუალის წარმოშობისა, ერთი 
რამ უდავოა: მასში საჭიროებას ღრმად აქვს გამჯდარი ფესვები ადა- 
მიანის სულში. იგი ქურუმებმა კი არ შექმნეს, არამედ მსხვერპლ- 

შეწირვის რიტუალი უძღოდა წინ ამ ინსტიტუტის შექმნას. მიუხედავად 
მისი ირაციონალურობისა, ქურუმები ვერც შეძლებდნენ მის შენარჩუ- 
ნებას, თუკი ის არ აკმაყოფილებდა ადამიანური ფსიქოლოგიის 
მოთხოვნილებებს. ადამიანისთვის დამახასიათებელმა ორმა გრძნო- 
ბამ – შიშმა და მადლიერებამ – შექმნა და შეინარჩუნა ეს რიტუალი, 
ადამიანი, საკუთარი თავიდან გამომდინარე, თვლიდა, რომ ყველა 
უბედობა და იღბლიანობა ღვთაებისგან მომდინარეობს და ძღვენი იყო 
მისი მომადლიერების საშუალება. ადამიანი ერთ შემთხვევაში მორ- 
ჩილებას გამოხატავს, ხოლო მეორეში – მადლიერებას, რომ არა ადა- 
მიანის სურვილი ცოდვების მონანიებისა, შესაძლოა, მსხვერპლ- 
შეწირვის რიტუალი დავიწყებულიყო; რომ არა ადამიანის შიში სას- 
ჯელისა, რომ არა ადამიანის შიში ღვთაების მიმართ, ან რომ არა 
ღვთაების მიმართ მადლიერების გრძნობა, შესაძლოა, ეს რიტუალი 
გამქრალიყო; ალბათ, ეს არის ის გრძნობები ადამიანში, რომლებიც 
ასაზრდოებს სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის რიტუალს. 

  

! ;ძ,17.26. 
”' ბიბლია, იერ.33.18. 

114



IV. განწმენღის რიტუალი 

რიტუალი შეიძლება იყოს როგორც ერთიანი სისტემა, ასევე სხვა რო- 

მელიმე რიტუალურ სისტემაში შემავალი ნაწილი. ეს ყველაზე კარგად 
ჩანს განწმენდის რიტუალის მაგალითზე. განწმენდის რიტუალი, ცალკე 
აღებული, რთული სისტემაა, მაგრამ იგი, როგორც სხვა რიტუალში 
შემავალი ნაწილი, საკმაოდ ადვილი შესასრულებელია. თუმცა მისი 
შესწავლის დროს სავალდებულოდ მიგვაჩნია ორივე მათგანის განხ- 
ილვა,რათა სწორი წარმოდგენა შეგვექმნას კონკრეტულ რიტუალზე. 

ჯჰ) განწმენდის რიტუალი როგორც სხვა რიტუალის შემადგენელი 

ნაწილი. ბერძენთა (და არა მარტო მათი) წარმოდგენების მიხედვით, 
ნებისმიერი ახალი საქმის დაწყება ნიშნავდა, გარკვეული თვალსაზ- 
რისით, გადასვლას ცხოვრების ერთი ეტაპიდან მეორეში. ასეთი 

გადასვლა კი მოითხოედა აუცილებელ განწმენდას: რათა წარსულს 
ჩაბარებოდა ძველი და ადამიანი განახლებული შეხვედროდა იმ 
საქმეს, რომელსაც აღასრულებდა. „საქმე“ ეს არც ისე ზუსტი ტერმინია, 

ვინაიდან ზოგიერთ შემთხვევაში, ალბათ, უმჯობესი იქნება, თუკი 

ჩვენს მიერ განსახილველ „საქმეს“ „ფაზას“ ვუწოდებთ. „ფაზაში“ 
ვგულისხმობთ ქორწილს, გარდაცვალებას, თუკი შეიძლება, რომ ადა- 
მიანის ამგვარ მდგომარეობას (კერძოდ, გარდაცვალებას) ფაზა ვუ- 

წოდოთ. 
განწმენდა სავალდებულო იყო ცხოვრების გარდამავალ ყველა 

ეტაპზე, განწმენდა აუცილებელი იყო ღეთისმსახურების პროცესის 
აღსრულების წინ. საინტერესოა, რომ ჩვეულებრივი ლოცვაც კი 
განწმენდას მოითხოვდა. მაგალითად, ჰომეროსის ორივე პოემაში 
ხშირია ისეთი მომენტები, როდესაც პერსონაჟი ჯერ განიბანებოდა და 
მხოლოდ ამის შემდეგ მიმართავდა ღმერთს. აი, რას ეუბნება ნესტორი 
აგამემნონს ,,ილიადაში“:! 

„ხელზე გვასხურეთ წყალი,ვიყოთ მსასოვარნი ლოცვის წინ“... 

განწმენდა უბრალო ხელის დაბანითაც გამოიხატებოდა ან, 
როგორც ზემოთ მოტანილი მაგალითიდან ჩანს, წყლის პკურებითაც 
შეიძლებოდა (წყლის პკურება ძირითადად ზეთისხილის რტოთი? ხდე- 

  

პომეროსი, „ილიადა“,9. 17). 

ზეთისხილი არის არა მარტო მშვიდობისა და გამარჯეების სიმბოლო, არამედ იგი 
გამოხატავს სიწმინდეს, სიხარულს, ნაყოფიერებასა და კეთილგონიერებას. ზეთისხ- 
ილი წმინდა ხედ ითვლებოდა ძველ საბერძნეთში. როდესაც პატარძლები ზეთისხ- 
ილის რტოს კაბაზე იმაგრებდნენ ან ხელში იჭერდნენ, ამით აღნიშნავდნენ თავიანთ 

უბიწოებას. იუდეველთა და ქრისტიანული სიმბოლიკის გავლენით (ნოეს კიდობანში 
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ბოდა), როგორც ბერძნული წყაროებიდან ჩანს, არანაირი 
მნიშვნელობა არ ენიჭებოდა იმას, თუ საიდან იყო ეს წყალი მოტანილი 
– მდინარიდან, წყაროდან,სახლიდან თუ ზღვიდან” 

„სოლო ტელემაქ მღელეარ ზღვის პირს ეშურებოდა, 
ხელებს იბანდა და შესთხოვდა ქალღმერთ ათენას"... 

აქ ტელემაქე ზღვის წყლით განიწმენდს თავს; წყაროს წყალს 
იყენებს ოდისევსი როდესაც იბანს ხელებს, სანამ ღმერთებს 

შეევედრება““ 
1 „მას შემდეგ,რაც კი ჩემს ძმობილებს კარგა დაეშორდი, 

გადავიბანე ხელი, ვნახე მყუდრო ადგილი 

და სულ ყველა ღმერთს შევეეედრე“... , 

მდინარის წყლით უნდა განბანილიყო იოკასტეს ვაჟი პოლინიკე, 
როდესაც დაქორწინდა, მაგრამ მან არ შეასრულა ტრადიცია და დედაც 

საყვედურს უცხადებს” 
„ისმენოსის წყლებით არ განიბანე“... 

ხოლო განსაწმენდელი წყალი სახლიდან მოაქვს კლიტემნესტრას 
იფიგენიასთვის, როდესაც ჰგონია, რომ ქალიშვილს საქორწინოდ 
ამზადებს” 

ზოგიერთ შემთხვევაში ლოცეის წინ ხელისა თუ სხეულის დაბანას 
ანუ განწმენდას თან ახლდა სამოსელის გამოცელაც. აი, რას ურჩევს 
ტელემაქე დედას, პენელოპეს, სანამ იგი ღმერთებს შეევედრება” 

„სჯობს განიბანო და მოირთო სუფთა სამოსით, 

საწოლ ოთახში ადი მსახურ ქალებთან ერთად 
და იქ აღუთქვი ჰეკატომბი დიდებულ ღმერთებს“. 

მაგრამ, როგორც ჩანს, განბანისა და სამოსელის გამოცელის საჭი- 
როების შეხსენება პენელოპეს არ სჭირდება, ვინაიდან სხვა 
შემთხვევაში იგი ისედაც ასრულებს ამ აუცილებელ ქმედებას: 

  

მტრედის მიერ მოტანილი ზეთისხილის შტო) ზეთისხილიმა შეიძინა ღმერთსა და ადა- 
მიანს შორის თანხმობისა და მშვიდობიანი არსებობის მნიშვნელობა; 'I0C90CMა”#იის 
,#ბX. 1999. 
ჰომეროსი, „ილიადა“,9. 171. 

პომეროსი, „ოდისეა“, L2.335. 

ნსIL. წხ06ი. 347-348. 
ცნს. 14, 818-819. 
ჰომეროსი, ,,ოდისეა', 17.48. 

ჰომეროსი,„ოდისეა',4.759. 
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„ჰენელოპემ კი დაიბანა, ტანს შეიმოსა, 
მოახლე ქალნი აიყვანა მაღლა დარბაგში, 
შესთხოვდა ათენს, ქერიანი კალათით ხელში“... 

ასევე საინტერესო პასაჟი გვაქვს ჰესიოდესთან (737-741, „სამუ- 
შაონი და დღენი"): 

„როს მარადმედინ მდინარეთა მშვენიერი ნაკადის 
იხილავ, ვიდრე შებიჯებას მოისურვებდე, 
ილოცე,ხელნი განიბანე მოალერსე წყლით. 
ხოლო თუ შეხვალ დაუბანელი,განუწმენდელი, 

, ღმერთნი დაგსჯიან, შეგამთხვეევენ უბედურებას.“ 

ის ძირითაღი ლიტერატურული წყაროები, რომელთაც ჩვენ 
განვიხილავთ, არ იძლევა იმის თქმის საშუალებას, აუცილებელი იყო 
თუ არა განწმენდისათვის სამოსელის გამოცელა, მაგრამ ჩვენს მიერ 
მოტანილი მაგალითებიდან ჩანს, რომ ქალები სამოსელს იცვლიდნენ. 

განწმენდა ლოცვის წინ არ გულისხმობს იმას, თითქოს ბერძენი 
მიიჩნევდა, რომ ცხოვრების ახალ ეტაპს იწყებდა. უფრო სწორი იქნება, 
თუ ვიტყვით, რომ ლოცვის წინ განწმენდა მიანიშნებდა ბერძენის 
მოწიწებულ დამოკიდებულებაზე ღმერთების მიმართ. ეს დამოკიღდე- 
ბულება ჩანს ერთ ასეთ მინიშნებაშიც. თვითონ პეროდოტე წერდა, 
რომ ეგვიპტელებისა და ბერძნებისგან განსხვავებით, თითქმის მთელი 
კაცობრიობის დანარჩენი ნაწილი წმინდა ადგილებში თანაცხოვრობს 
და ტაძრებში შედიან განბანის გარეშე ქალთან ცხოვრების შემდეგ” 
როგორც ჩანს, ბერძნული აზროვნებისთვის, სქესობრივი ურთიერ- 

თობა გარკვეული თვალსაზრისით არ უთავსდებოდა წმინდას. ჰერო- 
დოტესთან გამოთქმულ აზრში ორი ნაწილი გამოიყოფა: 1) არ შეიძლე- 
ბოდა წმინდა ადგილებში მრუშობა. ბერძნულ წყაროებში საკმაოდ 
ბევრია იმის მაგალითი, თუ როგორ გაგრძელდა მათი ცხოვრება, ვინც 

ეს ჩაიდინა. მაგალითისთვის იმის გახსენებაც კი კმარა, თუ როგორ 
დაისაჯნენ კომეტო და მელანიპე მას შემდეგ, რაც სიყვარულით 
დატკბნენ ტაძარში (პავსანიასის მიერ აღწერილი ეს ეპიზოდი ჩეენ გა- 
ვარჩიეთ წინა თავში); 2) სქესობრივი ურთიერთობის შემდეგ საჭირო 
იყო გახბანა წმინდა ადგილში (ტაძარში) შესვლამდე. პეროდოტე აქ 
მამაკაცებს გულისხმობს, მაგრამ ცნობილია მაგალითები, როდესაც 
ქალიც ერიდებოდა ამგვარ საქციელს. მაგალითისთვის გავიხსენოთ 

სცენა „ლისისტრატოსიდან“,” როდესაც მირინე ვნებით შეპყრობილ 
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მეუღლეს ახსენებს: „თუ მე შენ დაგნებდები, აღარ ვიქნები წმინდა, 
რათა აკროპოლისში დავბრუნდეთ“. კინესიასის პასუხი კი ასეთია: ,,ნუ 
ღელავ ამის შესახებ, შენ ხომ შეგიძლია, კლეპსიდრაში განიბანოო“,. 
აქედან გამომდინარეც შეგვიძლია ვთქვათ, რომ წმინდა ადგილას 
შესვლამდე ქალიც და მამაკაციც ერთნაირად უნდა განწმენდილი- 
ყვნენ. ალბათ, ამგვარი დამოკიდებულება სქესობრივი თანაცხოვრე- 
ბისადმი იყო იმის მიზეზიც, რომ ქურუმები უბიწონი უნდა ყოფილი- 
ყენენ. ძველი ხალხების წარმოდგენით, თანაცხოვრება იწვევდა გარკ- 
ვეული სახის უწმინდურებას, ხოლო უწმინდურნი ვერ მოემსახურე- 

ბოდნენ ღმერთს. 
განწმენდა საჭირო იყო მსხვერპლშეწირვის რიტუალის წინაც, 

უფრო ზუსტად, მსხვერპლშეწირვის რიტუალის აღსრულების პირველი 
ეტაპი განწმენდა იყო. ალბათ, ეს უნდა ყოფილიყო იმის მიზეზი, რომ 

მსხვერპლშეწირვის რიტუალი საკმაოდ ხშირად წყალთან ახლოს 
სრულდებოდა: 

„მასსოვს, ნაკადთან შევიკრიბეთ, საკურთხეველზე 

მსხვერპლად რჩეული პჰეკატომბე შევწირეთ ღმერთებს, 

სადაც ჭადრის ფესვს ამოსჩქეფდა წყარო კამკამა“. 

გაოცებულია ჰექტორი, როდესაც პელენოსი მას ურჩევს, მსხვერ- 
პლი შესწიროს ღმერთებს. გაოცებულია ძმის მსგავსი რჩევით, ვინაი- 
დან იცის, რომ არ არის განწმენდილი, იგი სისხლიანია ომის გამო და 
ამდენად არ ეპატიება ღმერთების წინაშე ასე წარდგენა:5 

„როგორგაებედაქ, უწმინდური ხელით ვასხურო 

ზვარაკს ზედაშე? სისხლიანი რომ ვლოცულობდე, 
-. როგორ იქნება" 

თუმცა ისიც უნდა აღინიშნოს, რომ ამგვარი დამოკიდებულება გა- 
მონაკლისს წარმოადგენს. ტროას ომის დროს მონაწილეთა ორივე 
მხარე თითქმის ყოველდღიურად სწირავდა მსხვერპლს ღმერთებს და 
სხვას არავის არ გასჩენია იმის გრძნობა, რომ საკმარისი პატივისცე- 

მით არ ეპყრობა ღმერთებს. საინტერესოა, რომ მიუხედავად ჰექტო- 
რის ამგვარი მოწიწებული დამოკიდებულებისა ღეთაების მიმართ, 
მისი თხოვნა (ჰექტორის ნაცვლად განწმენდილი დედა აღასრულებს 
მხსვერპლშეწირვას) მაინც არ იქნება შესმენილი ღმერთების მიერ. 

  

" პომეროსი,,ოდისეა'',2.305. 

ხ ჰომეროსი, ,ილიადა“,6.266.



უფრო მარტივად უყურებენ ამავე საკითხს სხვა პერსონაჟები. 
მიუხედავად იმისა, რომ მათაც აქვთ ომის შედეგად ადამიანის სისხ- 
ლით გასვრილი ხელები, მსხვერპლშეწირვის წინ ისინი უბრალო 
ხელის დაბანას დასჯერდებიან (ისევე როგორც მშვიდობიანობის ჟამს 
აღსრულებული მსხვერპლშეწირვის რიტუალის დროს). ამისათვის, 
ალბათ, მხოლოდ ერთი პასაჟის გახსენებაც კმარა ომის დროს 
აქაველთა ცხოვრებიდან:? 

„წმინდა ზვარაკი მიიყვანეს საკურთხეველთან. 
წყლით განიბანნენ, მარილი და ქერი აიღეს“... 

ასევე ევრიპიდეს ,„ელექტრაში“ მაცნე ასეთ სიტყვებს ამბობს:“ 

„მსხვერპლშეწირვისას დაგეხმარები და ხელახალი 
განწმენდისაგან უარს არ ვიტყვი“.' 

ეს სიტყვები იმაზე მიუთითებს, რომ აუცილებელია მსხეერპლ- 
შეწირვის დროს განწმენდა, თუნდაც რიტუალის აღმასრულებელი ახ- 
ლად განწმენდილი იყოს. ეს არ ნიშნავს, რომ მსხვერპლშეწირვა 
აღიქმებოდა უწმინდურ საქმედ და მისგან საჭირო იყო განწმენდა. ალ- 
ბათ, უფრო სწორი იქნება, თუ ვივარაუდებთ, რომ ყოველი ახალი 
რიტუალის დაწყება მოითხოედა ,,სუფთა“, „ახალ“ ადამიანს. საინ- 
ტერესოა, რომ მსხვერპლშეწირვის რიტუალის აღსრულების დროს 
განწმენდილი არა მარტო ამ რიტუალის შემსრულებელი, არამედ თა- 
ვად მსხვერპლიც უნდა ყოფილიყო. ამის გამო ძირითადად გამოიყენე- 
ბოდა წლამდე ცხოველი (თუმცა გარემოება ყოველთვის არ იძლეოდა 
ამის თქმის საშუალებას). სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმულია 
ვარაუდი, რომ მარილისა და ქერის დაყრაც ამ მიზანს – განწმენდას 
ემსახურებოდა. ეს ორი პროდუქტი თავისი ფერით თეთრია და ამ 
მიზეზით ასოცირდება სიწმინდესთან.“ 

  

ს პომეროსი, ილიადა“, 1. 449. 

“ სჯ. CI. 796. 
'” ბურკერტის აზრით, მსხვერპლზე მარილისა და მარცვლის დაყრა უფრო ადრეული 

ქმედებიდან უნდა მომდინარეობდეს, კერძოდ, ქვებით ჩაქოლეიდან. ეს მოსაზრება 

ამყარებს მის თეორიას, რომ მსხვერპლშემწირველი არის ჩიით0 ი608ი5 (იხ, ნV0M66+ 

8. 2000). თუმცა მსხვერპლშეწირვის რიტუალის დროს მარცვლისა თუ მარილის 

დაყრა სიმბოლურად მსხვერპლის ,გაბევრებასაც' შეიძლება გულისხმობდეს, 

ვინაიდან ეს პროდუქტები ხშირად ნაყოფიერების სიმბოლოდაც გვევლინება. რა 
თქმა უნდა, შესაძლოა, სხვადასხვა რიტუალში გამოყენებულ ერთსა და იმავე საგანს 
სრულიად განსხვავებული მნიშენელობა ჰქონდეს. მაგრამ მაშინ საინტერესოა, რას 
უნდა გულისხმობდეს ნეფე-პატარძლის თავზე მარცვლისა თუ გამხმარი ხილის 
დაყრა? ბუნებრივია,რომეს ქმედება არ მომდინარეობს ქვების სროლისგან. 
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ამ მოსაზრებას ამყარებს თავად ბერძენ ავტორებთან გამოთქმული 
აზრიც. მაგალითად, ევრიპიდეს ტრაგედიაში ,,იფიგენია ავლისში“ მას 
შემდეგ, რაც აგამემნონი იფიგენიას წასაყვანად ემზადება, რათა ქალ- 
იშვილი მსხვერპლად შესწიროს ღვთაებას, კლიტემნესტრას ტყუილე- 
ბით თვალებს უხვევს; აგამემნონი არწმუნებს თავის მეუღლეს, რომ 
იფიგენია დასაქორწინებლად მიჰყავს და საქორწინო რიტუალის წინ 
აღსასრულებელი მსხვერპლშეწირვისთვის ყველაფერი მომარაგე- 
ბული აქვს.M 

„ქალიშვილს ჩემთან გამოუმეებ, 

ყველაფერი მოვამზადე მსხვერპლისთვის: 
დასაღვრელი (იგულისხმება ბეთი), ფქვილი და მარილი, 
რომლებსაც განწმენდისათვის 

აალებულ სეცხლში ეყრით“. 

როგორც აღვნიშნეთ, ეს მოსაზრება გამოწვეულია ზემოთ ნახსე- 

ნები პროდუქტების – მარილისა და ფქვილის ფერიდან გამომდინარე. 
თეთრი რომ სიწმინდის ნიშანია, სხვა შემთხვევებშიც კარგად ჩანს. 

პჰავსანიასის ცნობით: „დემეტრეს კულტმსახურების დროს პროცესიას 

მიჰყვებიან ქალები და მამაკაცები, ბავშვებმაც კი უნდა სცენ 
ქალღმერთს პატივი, მათ აცვიათ თეთრი ტანისამოსი“... 

რა თქმა უნდა, არ უნდა დაგვავიწყდეს ის მოსაზრებაც, რომ 

მარილი და ქერი სიმრავლის, ნაყოფიერების სიმბოლოც იყო და ამდე- 
ნად, მსხვერპლზე მისი დაპნევა შესაძლოა, მსხვერპლის სიმბოლურ 
გამრავლებასაც გულისხმობდეს. 

განწმენდა ხდებოდა ფიცის დადების წინ: 

„- უკვე მზად ჰყავდათ 
ზვარაკი წმიდა ფიცისთვის, ერთ ფიალაში 
არიეს ღვინო, მეფეთ წყალი ასხურეს ხელზე“. 

ევრიპიდეს ტრაგედიაში ჩანს, რომ ადამიანიც – როგორც მსხვერ- 
პლი – უნდა განწმენდილიყო მომავალი მსხვერპლშეწირვის წინ: 

„მწყემსი: ორი უცხოელიჩვენს ნაპირებს მოადგა, 

ქალღმერთისთვის ჩინებული საჩუქარი – გაალამაზებს 
მის საკურთხეველს, მოამზადე თასები,ცეცხლი 

და მახვილი მსხვერპლის განსაწმენდელად.“ 

  

M სხ, 1#, 1110. 
” ეყ, 2. 35. 3. 
· პომეროსი, ,,ილიადა“,3.268. 

” სს, II, I110. 
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შესაძლოა, ევრიპიდეს ხსენებული რიტუალის აღწერა სიუჟეტის 
განვითარებისთვის სჭირდება, ვინაიდან, როგორც ნაწარმოებიდან 
ირკეევა, საკმაოდ ადვილი იქნება ორესტეს გაქცევა, თუკი რიტუალი 
ზღვასთან ახლოს შესრულდება. გავიხსენოთ მოცემული ეპიზოდი: 

„იფიგენია: განგწმინდავ ზღვის ტალღით.. 
ორესტე: სად უნდა განიბანო? იქეე, ზღვის პირას? 
ორესტე: შენ წამოღებ ღმერთქალს ქანდაკებას) თუ სხვები? 
იფიგენია: არა,თავად მე... სხვაგვარად ცოდვაა.“ 

იმისათვის რომ თოასი მოტყუქვდეს, იფიგენია მას დეტალებში აღუ- 
წერს რიტუალს: 

„იფიგენია: ღმერთქალმა უარი თქეა მსხვერპლზე. 

თოასი: თავად? თუ მიწა შეინძრა? 
„„. თუ ცოდეა ჰქონდა მსხვერპლს? 
იფიგენია: პირველ რიგში უნდა განებანო უწმინდურნი 
თოასი: გამდინარე წყლით თუ ზღეაში? 
იფიგენია: ცოდვას განწმენდაეს კაცთაგან ზღვა. 

თოასი: ხელს რაღა გიშლის? ტაძრამდე აღწევს ტალღა. 
იფიგენია: უდაბნო მჭირდება... რთულია წესია.“ 

რა თქმა უნდა, არ ვიცით, ხსენებული რიტუალი არის თუ არა ამდენ 
სირთულესთან დაკავშირებული, ან კი საერთოდ ხომ არ არის იგი 
მწერლის ფანტაზიის ნაყოფი. მაგრამ თოასი, რომელმაც არ იცის, 
როგორია მსგავსი რიტუალების აღსრულების თანმიმდევრობა, ად- 

ვილად ტყუვდება?! 
„იფიგენია: შენ ცეცხლით განწმინდე ზღურბლი. 

თოასი: რათა განწმენდილში შეხვიდე? 
იფიგენია: და როს არგოსელნი გამოვლენ... 

თოასი: მაშინ რაღა ექნა? 
იფიგენია: თვალებზე აიფარე. 
თოასი: მათი ცოდვა რომ არ გაღდამედოს?“ 

როგორც აღვნიშნეთ, ძნელი სათქმელია, რამდენად ახლოს დგას 
აღწერილი რიტუალი სინამდვილესთან. ძნელი სათქმელია, მაგრამ 
ბევრი დეტალი სიმართლეს უნდა შეესაბამებოდეს, მსხვერპლშეწირ- 
ვის რიტუალი მართლაც დაახლოებით ამგვარად სრულდებოდა. თუნ- 

  

2 სს წL, 1039-1045. 
2 სჯ IL. 1210-1220; კარგად ჩანს, რომ ეერიპედეს ამ ტრაგედიაში სიუჟეტი რიტუალ- 

ზეა დამოკიდებული. რიტუალს ამ შემთხვევაში პირობითი, დეკორატიული ხასიათი 
ჰქონდა. · 
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დაც: მსხვერპლშეწირვის დროს განწმენდის აუცილებლობა მხსვერ- 
პლისთვის, ან ცეცხლით ზღურბლის განწმენდა და, რაც მთავარია, ის 
მოსაზრება, რომ ცოდეა გადამდებია. თოასი ადვილად ტყუვდება (თუმ- 
ცა, ვფიქრობთ, ეს სიუჟეტის განვითარებას სჭირდება), რადგან მასში 
გამჯდარია ის შეხედულება, რომ ცოდვა გადადის ერთი ადამიანიდან 
მეორეზე და ასევე მთელ ქალაქზე. მაგრამ აქ ერთ პატარა უზუსტობას 
ვაწყდებით, რასაც თოასიც შენიშნავდა, რომ არა მისი რწმენა ცოდვის 
გადადების შესახებ, ან რომ არა მისი გულუბრყვილობა. 

რომელი ცოდვის გადადებაზე შეიძლება იყოს საუბარი, როდესაც 
მსხვერპლი უკვე განწმენდილია და მზად არის ქალღმერთისთვის 
შესაწირად? მაგრამ, რა თქმა უნდა, ევრიპიდეს ყოველივე ამის 
დამატება, დეტალის განგებ გამორჩენა მხოლოდ და მხოლოდ ტრაგე- 

დიის გამძაფრებისათვის სჭირდება: ეს უზუსტობა ხომ მაყურებელს 
უფრო მეტად დაძაბულს ხდის, აღელვებს; მაყურებელი, რომელიც 
ორესტეს მხარესაა, განიცდის მის ბედს, ამიტომაც ეს მისი სურვილიც 
უნდა იყოს, რომ თოასი გულუბრყვილო ან თავგზააბნეული ალ- 

მოჩნდეს და დაიჯეროს იფიგენიას ტყუილები. როგორც აღვნიშნეთ, 
განწმენდა აუცილებელი იყო ადამიანის ცხოვრების ყველა გარ- 
დამავალ ეტაპზე, ამ მიზნით განწმენდა ერთ-ერთი საუკეთესო ნიმუშია 
ვან გენეპის მიერ გამოყოფილი გადასვლის რიტუალისა.2 

ჩვენს მიერ განხილულ წყაროებში არსად არ გვხვდება ბავშვის 
განწმენდა, შესაძლოა, იმის გამო, რომ მას წარსული არა აქვს, თუმცა 
ბავშვის დაბადებას თან ახლდა აუცილებელი მსხვერპლშეწირვის 
რიტუალი. შესაძლოა, ტყუპების დაბადებას ან ძველების მიერ მიჩნეულ 
სხვა ანომალურ მოვლენას თან ახლდა კიდეც განწმენდა (ისევე 

როგორც სხვა ხალსთან),' მაგრამ, როგორც უკვე აღვნიშნეთ, არც 
ამის მაგალითი არა გვაქვს იმ ლიტერატურულ მასალაში, რომელსაც 

ჩვენ ვეხებით. 
დაბადების გარდა ცხოვრებაში ერთ-ერთ ყველაზე უფრო მნიშე- 

ნელოვან გარდამავალ მომენტად მიჩნეულია ქორწინება. ქორწინების 
რიტუალი სავალდებულო განწმენდას მოითხოვდა სიძისგანაც და 
პატარძლისგანაც. ეს გახდა იმის მიზები, რომ კლიტემნესტრამ იფი- 
გენიას არგოსის წყალი გაატანა, რათა იგი ქორწინების წინ გან- 

ბანილიყო. ამას ახსენებს ორესტე იფიგენიას ევრიპიდეს ტრაგედიაში 
C+.24 „იფიგენია ტავრისში“: 

  

2 ცბიიტი #ტ. V0ი I966, : 
ე ამის შესახებ იხ.CVგი§-ჩო!Cჩი+ძ L.C. 1956, 80, 129-130, 141, 180, 
24 სს. II, I212-I217. 
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„აელისიდან დედამ მენ გაგატანა 
არგოსის წყლები საქორწინო განბანისთვის“. 

ამ საკითსზე ჩვენ აღარ შევჩერდებით, ვინაიდან წყლის ფუნქციას 
ქორწინების რიტუალში სხეა თაეში შევეხებით. 

და ბოლოს, მესამე მნიშენელოვანი გარდამავალი ეტაპი ადამიანის 
ცხოვრებაში (თუ შეიძლება, ასე ითქვას) არის გარდაცვალება. 
მიცვალებული აუცილებლად უნდა განბანილიყო ინგუმაციისა თუ 
კრემაციის წინ. შესაძლოა, ეს გულისხმობდა ამ ცხოვრებისეული ყვე- 

ლანაირი ჭუჭყის ჩამოშორებას, შესაძლოა, სხვა რამესაც, მაგრამ, თუ 

რატომ უნდა განბანილიყო მიცვალებული, ბერძნული წყაროები გან- 
მარტებას არ იძლევიან. 

„ილიადაშიც“ და ,„ოდისეაშიც“ პატროკლეს გვამს თავდაპირველად 

განბანენ”” 

„თბილ წყლით განბანეთ და გაპკურეთ ნელსაცხებელი“ 

„და მეგობრებს უბრძანა გმირმა 

რვალის სამფეხის ცეცხლზე შედგმა, რომ მოებანათ 
მიმხმარი სისხლი და ტალახი პატროკლესათეის 
კაცებმა დადგეს მოელვარე ალმე სამფეხა, 

გაავსეს წყლით და შეუკეთეს შემა კერაზე, 
სამფეხას ცეცხლი შემოენთო, სითხე გაცხელდა, 
და როს თუხთუხით ახმაურდა სპილენძში წყალი 

გვამი განბანეს და განპოხეს შემდეგ საცხებლით, 
წყლული ცსხსრაწლიან ძვირფას ცხიმით ამოულესეს 
და სარეცელზე დაასვენეს, ტანზე ეფარა თეთრი 
და თხელი ტილო ცხედარს თხემით ტერფამდე“. 

ამ ეპიზოდში ასევე აღსანიშნავია ისიც, რომ მიცვალებულს სამოსს 
უცვლიან, მას თეთრ ტილოს აფარებენ. თეთრის გადაფარება ვიმეო- 
რებთ, შესაძლოა, იმის ნიშანი იყოს, რომ განწმენდის რიტუალი უკვე 
შესრულებულია. ასევე „ელექტრაში“ ელექტრა წეხს, რომ ვერ განბანა 
მიცვალებული დაკრძალევის წინ, როდესაც მას ჰგონია, რომ ორესტეს 
ფერფლია ურნაში:% 

„ვერ შევძელი მზრუნველი ხელით 
შენი განბანა დაკრძალვის წინ“. 

განწმენდის რიტუალებში ყველაზე ხშირად წყლით განწმენდა ხდე- 
ბოდა. უამრავი წყარო თუ მდინარეა ცნობილი, რომელთაც ბერძნები 

  

>X ჰომეროსი, „ოდისეა“, 24. 54. და პომეროსი, „ილიადა“, 18. 343-353. 

2 ვილს, LI, 1138. 
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ამ ფუნქციით გამოიყენებდნენ: „მარცხნივ არის ჰერეიონი, გზის გასწ- 

ვრივ კი მიედინება წყალი, რომელსაც უწოდებენ „განწმენდის წყალს“: 
ტაძრის ქურუმები მას იყენებენ განწმენდის დროს და სხვა საიდუმლო 
მსახურების აღსრულებისას. 

ის ფაქტი, რომ წყალი აშორებს ყველანაირ, როგორც ფიზიკურ, 
კონკრეტულ, ასევე აბსტრაქტული შინაარსის მატარებელ ჭუჭყს, უდა- 
ვოა. აბსტრაქტული შინაარსის მატარებელ ჭუჭყში ვგულისხმობთ უწ- 
მინდურებას. 

არაერთი ხალხის გამოცდილებიდან ვიცით, რომ ავისმომასწავე- 
ბელი სიზმრის ნახვის შედეგად აუცილებლად არის მიჩნეული წყალ- 
თან მისვლა და მისთვის სიზმრის გატანება. ამის მაგალითია თუნდაც 
ქართულ ზეპირ ტრადიციაში არსებული გამოთქმა: ,,წყალო, შენ წაიღე 

ჩემი სიზმარი“ (იგულისხმება, რომ გაღვიძების შემდეგ სიზმრის მნახ- 
ველმა არ უნდა წარმოთქვას არანაირი სიტყვა, სანამ ამ ფრაზას არ 
ეტყვის გამდინარე წყალს). ბერძნულ ლიტერატურაშიც მოიპოვება 
ეპიზოდები იმის შესახებ, როდესაც გაღვიძებული პერსონაჟი წყალ- 
თან მიდის სიზმრის ჩამოსაბანად. ჩვენ არ ვიცით, რამდენად „ბერძნუ- 
ლია“ ამგვარი ქცევა, ვინაიდან ქმედებას ძირითადად მაინც ბარ- 
ბაროსები (არაბერძნები) აღასრულებენ (თუმცა ეიტრემის აზრით, 
ქვემოთ აღწერილი ატოსას ქმედება უფრო ელინურია, ვიდრე – სპარ- 
სული), წყალი, რომელიც მსგავს შემთხვევაში გამოიყენებოდა, ალ- 
ბათ, გამდინარე უნდა ყოფილიყო (გამდინარე წყალში ზღვასაც 
ეგგულისხმობთ, რამეთუ ტალღების მიქცევ-მოქცევა ამის თქმის საშუ- 

ალებას იძლევა). 
ესქილეს ტრაგედიაში ,სპარსელები“ არაერთი ბარბაროსული 

ჩვეულება არის დაფიქსირებული, რომელსაც სპარსთა დედოფალი – 
გარდაცვლილი დარიოსის მეუღლე და ქსერქსეს დედა – აღასრულებს. 
ერთ-ერთი ასეთი ჩვეულება არის სწორედ განბანა ნახული სიზმრის 
შემდეგ. ღამეული სიზმრით შეძრწუნებული ატოსა დილით ჰყვება რა 
თავის სიზმარს, არ ავიწყდება იმის თქმა, რომ მან მაშინვე მოიშორა ეს 
სიზმრისგან მიყენებული ჭუჭყი:” 

„ამ ღამეს ამგვარი სიზმარი ეიხილე. 
დილას, როგორც კი საწოლიდან წამოედექ ფეხზე, 

ხელები წყაროს წყლით განეიბანე და საკურთხევლისკენ გავემართე 

  

2. რეც§. 2, 17, 1. 
% სIდნი §. §. 0, L25C.VL 
თ #C§Cს, CC, 200-204. 
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ღმერთების მოსალმობიერებლად,რათა უბედურება თავს გვაშორონ 

– ისე როგორც ეეს წესს შეჰფერის“, 

ამ შემთხვევაში მსხვერპლშეწირვის რიტუალის აღსრულება საჭი- 
როა არა იმისთვის, რომ პერსონაჟი სიზმრისგან განიწმინდოს, არა- 
მედ იმისთვის, რომ მას სიზმრის სჯერა. და მიუხედავად იმისა, რომ 
სიზმარს ათოსა წყალს ატანს, მას მაინც ეშინია, რომ სიზმარში ნანახი 
ცუდად აუხდება და თავს ვალდებულად თვლის, ღმერთებიც დაიხმა- 
როს, რათა მათაც მიიღონ მონაწილეობა უბედურების თავიდან აშო- 

რებაში. ტრაგედიიდან ჩანს, რომ არცერთი ეს ქმედება არ შველის არც 
ატოსას და არც სპარსელებს – უბედურება უკვე კარგა ხნის 
მომხდარია, სპარსელთა ლაშქარი ბერმნებმა სამარცხვინოდ გაანად- 

გურეს. 
როდესაც ნახული სიზმრის შემდეგ წყლით განწმენდის შესახებ 

ვსაუბრობთ, არ შეიძლება, გვერდი ავუქციოთ „არგონაეტიკაში“ 

მოთხრობილ ერთ ეპიზოდს. 
მას მერე, რაც იასონმა და მედეამ ხელთ იგდეს ოქროს საწმისი, 

ჩაიდინეს საზარელი მკვლელობა, ისინი კირკესთან გაემართნენ. 
კირკე მათ იხილეს ზღვის პირას:” „აქ იხილე კირკე, რომელიც ღამის 
სიზმრებით ძალზე შეძრწუნებულიყო და ზღვის წყლით თავს იბანდა“, 
კირკე გრძნეულია და ამდენად იგი შინაგანად უკვე მზად არის მოისმი- 
ნოს იასონისა და მედეას საშინელი შეცოდების ამბავი. სიზმარი მას 
(კირკეს) გარკვეულწილად წინასწარ განაწყობს. იგი, როგორც ჩანს, 
არა მარტო თავის თავს განიწმენდს სიზმრისგან, არამედ იასონისა და 
მედეასთვის შესასრულებელი განწმენდის რიტუალისთვისაც ემზადე- 
ბა. კირკეს ქმედებას ჩვენ ვუწოდებდით წინაგანსაწმენდელ რიტუალს. 
ამის საშუალებას გვაძლევს რიტუალის აღსრულების ფორმის 
არაადეკვატურობა. ჩვენთვის ცნობილ ყველა დანარჩენ შემთხვევაში 
(ლიტერატურა, ზეპირი ტრადიცია თუ ზღაპრის სიუჟეტი) სიზმრისგან 
განწმენდა გულისხმობს ხელების უბრალო დაბანას. კირკეს შემთხ- 
ვევაში საქმე გვაქვს სხვაგვარ მოქმედებასთან:' „აი, ამიტომ, როგორც 

კი მოახლოედა განთიადი, ფეხზე წამოდგა და ზღვის წყლით თმებისა 
და სამოსის განსაწმენდად წარემართა“. აქ არსად არ არის ნახსენები 
სიტყვა დუმილი (ან რომელიმე სხვა მისი შესატყვისი), მაგრამ უნდა 
იგულისხმებოდეს, რომ რიტუალი დუმილში სრულდება. ამის ხაზგასმა 
საჭირო არ არის, ვინაიდან მსგავსი რიტუალები თითქმის ყოველთვის 

  

X 

3 

აპოლონიოს როდოსელი,4.662. 

აპოლონიოს როდოსელი,4. 670. 
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დუმილს უკავშირდებოდა და ეს საყოველთაოდ ცნობილის ფარგლებში 
იყო. როდესაც ვსაუბრობთ კირკეს მოქმედების სხვაგვარობაზე, 
ვგულისხმობთ თმის დაბანასა და სამოსის განწმენდას. გრძნეული 
კირკე არა მარტო ხელიდან იშორებს სიზმარს (ის რომ ხელებს დაი- 
ბანდა, ეჭვს გარეშეა, სხვაგვარად ხომ თმას ვერ დაიბანდა), არამედ 
მთლიანად იწმინდება (სამოსელსაც წმენდს). ამდენად ეს ქმედება 
უფლებას გვაძლევს ვივარაუდოთ, რომ თავად კირკე განიცდის 
ერთგვარ ტრანსფორმაციას და განწმენდილი სახით მზად არის 
შეუდგეს სხვის განწმენდასაც. 

ასევე ყურადღება გვინდა გავამახვილოთ იმ ფაქტზეც, რომ კირკე 
თმას იბანს, ახდენს თმის განწმენდას. თმას კი რიტუალებში (და არა 
მხოლოდ იქ) მაგიური დატვირთვა აქვს.” იგი ყველაზე ,,კარგი მიმღე- 
ბია“ ჯადოების, ამდენად, სიზმარიც ან მოცემულ შემთხვევაში სიზმრის 
საშუალებით იასონისა და მედეას ჩადენილი მკვლელობა, თმას უნდა 
მიეღო. თმის განწმენდით კი, შესაძლოა, ცოდვილთა განწმენდის ერთ- 
ერთი ეტაპი ნაწილობრივ მაინც შესრულებულია. 

ყოველივე ზემოთქმულიდან გამომდინარე (თმის დაბანის აუცილე- 

ბლობა და სამოსის განწმენდა – როგორც ,,ახალ ადამიანად“ გარ- 
დაქცევის საშუალება), ვვარაუდობთ, რომ კირკეს მიერ შესრულე- 
ბული მოქმედება-რიტუალი განწმენდის რიტუალის ჩატარების 
წინაპირობაა. ამას გვაფიქრებინებს ასევე ის ფაქტი, რომ ბევრი რიტუ- 

ალი თავდაპირველ აუცილებელ განწმენდას გულისხმობს, მზადყოფ- 
ხას ახალი რიტუალის აღსასრულებლად, განწმენდის რიტუალიც, მით 
უმეტეს, მკვლელობისგან განწმენდის რიტუალიც, უნდა მოითხოვდეს 
აღმასრულებლის სათანადო განწმენდას. 

გარდა იმისა, რომ რიტუალის აღსრულების დაწყება მოითხოვს 

სავალდებულო “განწმენდას, როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ, ახალი 
საქმის დაწყებაც საჭიროებს განწმენდას. ასეთ ,,ახალ საქმედ“ გვინდა, 
მივიჩნიოთ სიზმრის ახსნაც, წინასწარტმეყველება სიზმრის დახმარე- 
ბით:“ „ოროპოსის მაცხოერებლებს აქვთ ტაძრის მახლობლად წყარო, 
რომელსაც ამფიარაოსის წყაროს უწოდებდნენ; მასზე არანაირ 
მსხვერპლს არ სწირავენ და აკრძალული აქვთ ამ წყლით სარგე- 
ბლობა განწმენდისა და განბანის დროს... უწინარეს ყოვლისა სავალ- 
დებულოდ მიიჩნეოდა, რომ ყველა, ვინც მივიდოდა წყალთან, უნდა 

  

2 დუმილის შესახებ ლიტერატურასა და რელიგიაში იხ. ნ. რატიანი, „დუმილის 

ფენომენი ძველ ბერძნულ ლიტერატურაში (პომეროსიდან ისიქაზმამდე)“. 

”) “ოიC/M#)ინ /სX%. 1999. 
M  გცა, 1, 34. 9. 

126



განწმენდილიყო, შემდეგ კი შეეწირათ განსაწმენდელი მსხვერპლი 

ღმერთისთვის; სწირავდნენ ყველა იმ ღმერთს, რომლის სახელიც იყო 

სამსხვერპლოზე. ყველა ამ წინამოსამზადებელი სამუშაოს აღს- 
რულების შემდეგ სწირავდნენ ცხეარს, მის ტყავს ქვეშ დაიგებდნენ, 
დაიძინებდნენ და სიზმრის სახით გამოცხადებას ელოდნენ“. 

ამ ეპიზოდში თითქოს ერთი პატარა უზუსტობაა: წყლით სარგე- 
ბლობა არ შეიძლებოდა განწმენდისთვის და იმავდროულად ყველა, 
ვინც მივიდოდა წყალთან, უნდა განწმენდილიყო. ალბათ, იგულისხმე- 
ბოდა, რომ მხოლოდ ერთი მიზნისთვის – სიზმრის წინ – განწმენდა იყო 
შესაძლებელი ამ წყაროსთან, ყველა დანარჩენი სახის განწმენდისთ- 
ვის კი წყლის გამოყენება იკრძალებოდა. საინტერესოა, რომ ცხვრის 

შეწირვა სავალდებულო იყო არა მსხვერპლშეწირვის ჩვეულებრივი 
რიტუალისთვის, არამედ მისი ტყავის გამოყენების მიზნით. ცხვრის 
ტყავის ძალას განსაკუთრებული რიტუალური მნიშვნელობა ჰქონდა, 
მისი ქვეშ დაგების აუცილებლობა კი ამყარებს ჩვენს მიერ გამოთქმულ 
მოსაზრებას, რომ თმა/ბეწვი სიზმრის საუკეთესო მიმღებად მიიჩ- 
ნეოდა. როგორც ჩანს ამგვარ შეხედულებაზე დაფუძნებული წარ- 
მოდგენა გულისხმობდა, რომ მიიღებდა რა ცხვრის ტყავი გამოცხადე- 
ბას, სიზმრის სახით გადასცემდა მას ადამიანს. 

წყლის როლი რიტუალებში ორგვარია: იგი ან მიმღების როლში გა- 
მოდის ან გადამცემის ფუნქცია აქვს. წყალი გადამცემი ხდება მას შემ- 
დეგ, რაც მას შეულოცავენ. ამ შემთხვევაში წყალი არის ნეიტრალური 

სუბსტანცია. შელოცვას თან ახლდა გარკვეული ქმედებები, რათა 
სიტყვის მაგიური ძალა კიდევ უფრო გაძლიერებულიყო. ზოგიერთი 
ხალხის პრაქტიკიდან ცნობილია, რომ ჭურჭელს წყლით ავსებდნენ, 
დანით ფსკერზე ხაზავდნენ (ქრისტიანული ხანიდან ჯვარს) და თან 
ბუტბუტებდნენ სიტყვებს. შელოცვილ წყალს ან ავადმყოფს ასხამდნენ 
(ან იმას, რისთვისაც აღასრულებდნენ ამ რიტუალს) ან გარეთ 
გადააქცეედნენ. ეს აქტი უბედურების, ავადმყოფობის განდევნას გუ- 
ლისხმობდა. ამ პროცედურას ძირითადად სამჯერ ასრულებდნენ, 
ხშირად – გზის გასაყარზე. იმ სიტყვებს შორის, რომელსაც წყალს ეუბ- 
ნებოდნენ და შესრულებულ ქმედებას შორის ძირითადად არანაირი 
კავშირი არ არის, თუმცა ზოგჯერ სიტყვები აღწერს ქმედებას. აქედან 
გამომდინარე, დგება სიტყვის როლის საკითხი შესაბამის რიტუალში, 
რომელია გადამწყვეტი და პირველადი – სიტყვა თუ ქმედება. აფანა- 
სიევი მიიჩნევდა, რომ სიტყვები ძველი ლოცვების ნაშთია, ასტახოვიც 

თვლიდა, რომ მაგიური ქმედება შელოცვის შინაარსიდან წარმოიშვა; 

ხოლო ელეონსკაია ანალიზისას მივიდა იმ დასკვნამდე, რომ ქმედება 
მაშინ მდიდრდება სიტყვიერად, როდესაც მისი (ქმედების) აღსრუ- 
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ლების ფორმა აღმასრულებელთათვის გაბუნდოვანებულია. ამდენად 
ჯერ იყო ქმედება და სიტყვიერმა ფორმულამ უფრო გვიან მიიღო 
მაგიური დატვირთვა. თუმცა, თუ სიტყვა წყალს აძლიერებს, მაშინ 
გასაგებია რომ წყალს ზედ ასხამდნენ ავადმყოფს. მაგრამ იმ 
შემთხვევაში, როდესაც წყალს გარეთ ღვრიან, სიტყვებსაც ხომ მას 

აყოლებენ?! 
ის მოსაზრება, რომ წყალი საუკეთესო მიმღებია, კარგად ჩანს მა- 

გალითებიდანაც, რომელიც იმ ლიტერატურაში გვხვდება, სადაც ბერ- 

ძენთა ჩვეულებებია აღწერილი. ,ტენაროსზე არის წყალსაცავი. 
წყალი აჩვენებდა გემებს და ნავსადგურებს, მაგრამ მას შემდეგ, რაც 
ერთმა ქალმა გარეცხა უწმინდური ტანისამოსი, ეს მოვლენა მომაე- 
ალში შეწყდა; ,ზოგი თვლის მდინარის ამ უსიამოვნო თავისებურების 
(სუხი) მიზეზად იმას, რომ მელამპოსმა, როდესაც პროიტოსის ქალიშ- 
ვილები განწმინდა, აქ ჩააგდო განწმენდის დროს გამოყენებული 
საგნები“. ჩვენს მიერ მოტანილ ორივე მაგალითში ჩანს, რომ წყალი 
იმდენად კარგი მიმღებია, რომ ხშირად იგი ამ თვისების გამო კარგავს 
კიდეც თავის დადებით ფუნქციას. 

მაგრამ ჩვენს მიერ განხილულ წყაროებში არსად არ გეხედება იმის 
ხსენება, რომ წყალს რაიმე სიტყვებს ეუბნებოდნენ. როგორც ჩანს, 
ქმედება, რომელიც ავადმყოფობისგან განწმენდას თან ახლდა, საკ- 
მაოდ ნათელი იყო აღმასრულებელთათვის. მაგალითისთვის ისევ 
პავსანიასთან დაცულ ერთ ცნობას მოვიტანთ:” „სამიკაში მდინარის 
მახლობლად არის გამოქვაბული, მას უწოდებენ ანიგრისის ნიმფათა 
გამოქვაბულს. ყველა, ვისაც თეთრი ლაქები აქვს (კანზე) ან დაავადე- 

ბულია, შედის ამ გამოქვაბულში: ჯერ უნდა შეევედროს ნიმფებს და 
დაჰპირდეს ნებისმიერ მსხვერპლს, შემდეგ განიწმენდს სხეულის 
დაავადებულ ნაწილებს, გადასცურავს მდინარეს და წყალში და- 

ტოვებს ავადმყოფობის ძელ უწმინდურებას, თვითონ კი მდინარიდან 
გამოდის ჯანსაღი, სუფთა კანით“. ამ შემთხვევაშიც წყალი საუკეთესო 
მიმღების როლში გვევლინება, თუმცა არა ჩანს, რომ მას ეს დადებითი 
ფუნქცია ეკარგება მას შემდეგ, რაც უამრავი ავადმყოფი მასში ტოვებს 
თავის ავადმყოფობას. 

ის, რომ აღწერილ ეპიზოდებში წყლის განმკურნავი ძალა დიდია, 
რაციონალურის ფარგლებში ადვილად თავსდება. თუმცა ავტორი არ- 

  

# ამის შესახებ უფრო დაწვრილებით იხ. 7/VMM0M#688 C.IM. 1982, 36-42; 6#C08CM8% 

L.#. 1917. 43; #ძ:298C%68 #.LI. 1865, I. 1, 417; ტ-ლ28X088 #M6,., 56. 
%. ჩგსა, 2. 25. 5. 
2? ხ)ძ. 
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სად არ ახსენებს, მაგრამ შესაძლოა, ამ წყლებში გარკვეული ქიმიური 
ელემენტი ან ნაერთი მოჭარბებულად ყოფილიყო, რაც უხდებოდა ამა 

თუ იმ კანის დაავადებას (მაგალითად, ეს შეიძლებოდა ყოფილიყო 
გოგირდიანი წყალი, რომელიც, როგორც ცნობილია, უხდება ზოგიერთ 
კანის დაავადებას). 

საერთოდ, როდესაც სიზმრის შესახებ ვსაუბრობთ, არ შეიძლება, 
არ აღვნიშნოთ, რომ ჰომეროსთან სიზმარი ეს არ არის განცდა, რო- 

მელსაც ადამიანი განიცდის, არამედ ეს არის ზმანება, რომელიც ადამი- 

ანს ფიგურის სახით ევლინება. დოდსის დაკვირვებით," 6VCL000/სიზმა- 
რი-ის დანახვა ხდება და არა მისი მიღება. თუ გავიხსენებთ იმ ეპი- 
ზოდებს, სადაც ჰომეროსის გმირებს რაიმე ესიზმრებათ, შევნიშნავთ, 
რომ ეს ყველგან ხდება ღმერთის (მისი ფიგურის) გამოცხადებით (მა- 
გალითად, ნავსიკაას სიზმარი). სიზმარი შეიძლება ახდეს ისე, როგორც 
ეს მასში იყო გაცხადებული, ან შესაძლოა, ტყუილი აღმოჩნდეს (მა- 
გალითად, აგამემნონის ცნობილი სიზმარი, როდესაც ზევსი მას შთაუ- 

ნერგავს იმ აზრს, რომ უნდა გაილაშქრონ ტროას წინააღმდეგ). 
ზემოთქმული მოსაზრებიდან უნდა გამომდინარეობდეს პენელოპეს 
მსჯელობაც,:7” რომ სიზმარი ორი კარიდან შემოდის, მაგრამ მთელი 
სირთულე ისაა, თუ როგორ უნდა გაიგოს ადამიანმა, რომელი კარიდან 
შემოდის სიზმარი, ანუ მართალია იგი და ამდენად, უნდა დავიჯეროთ 
თუ არა. პეროდოტესთან, ეპიდავროსისა და ლიდიის ტაძრების ჩანაწ- 
ერების ანალიზი ცხადყოფს, რომ სიზმარი ამ ჩანაწერების მიხედვითაც 
არ არის განცდა. არამედ სიზმარი „უდგება“ მას, ვისაც ის ესიზმრება. 
უნდა აღინიშნოს, რომ სიზმარი ესაა ერთგვარი კომუნიკაციის საშუ- 

ალება ადამიანსა და ღმერთებს შორის; ღმერთებს თავიანთი ნების 
გამოხატვა სიზმრის საშუალებით შეუძლიათ. 

ჩვენს მიერ მოტანილ კირკეს ეპიზოდში სიზმარი არის იასონისა და 
მედეას ჩადენილი უწმინდურების შესახებ ინფორმაციის (არა ზუსტი, 
არამედ შეგრძნებითი ხასიათის) მიღება კირკეს მიერ, თუმცა ისინი 

სივრცეში დაშორებულნი არიან ერთმანეთისგან. 

"სიზმარი შეიძლება განხილულ იქნეს როგორც #MCVILC/მანტისი, ანუ 
ესაა გარკვეული თვალსაზრისით მომავლის ცოდნა. პლატონი მიიჩ- 
ნევდა, რომ მედიცინა და მანტიკა ერთი სისხლისანი არიან, რადგან 

  

# ს0ძძი, C, L. 1951. 
# ჰომეროსი, 19. 560; პენელოპეს მსჯელობის მისედვით, სიზმარს ორი კარი აქეს – 

მართლის და ტყუილის. ერთი კარი სპილოს ძელისაა, მეორე კი რქისა. ის, რაც სპი- 

ლოსძვლის კარიდან შემოდის, მაცთუნებელია, ხოლო უბრალო რქის კარიდან შემო- 

სული – ახდება. 
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ერთი მამა – აპოლონი – ჰყავთ. თუმცა იგი მათგან გამომდინარე მტკი- 
ცებებს კრიტიკის გარეშე ვერ იღებს, რითაც არისტოტელესგან 
განსხვავდება არისტოტელესთვის სიზმარი არის ბუნებრივი და 
კავშირს ამყარებს ზებუნებრივთან. ასევე პლოტინისთვის სიზმარი ეს 
არის „წერილების კითხვა“. 

თუ სიზმარი არის მანტიკა ანუ მომავლის წინასწარი ცოდნა, ამას 
ვერ ვიტყვით ატოსასა და კირკეს შემთხვევებზე. ვინაიდან მათი სიზ- 
მარი ავზე მიუთითებს, რომელიც უკვე მომხდარია; ანუ ორივე 
შემთხვევაში მომხდარი წინ უსწრებს სიზმარს, ხოლო სიზმარი – 
მომხდარის გაგებას. ლიტერატურისათვის, კერძოდ კი ტრაგედიისთ- 
ვის, სიზმრის ფენომენის გამოყენება არის შესანიშნავი საშუალება 
იმის მისაღწევად, რათა ნაწარმოებმა ასახოს კონფლიქტი ღვთაებრივ 
ნებასა და ინდივიდის თავისუფალ ქმედებას შორის. 

საინტერესოა ოპენჰაიმის თვალსაზრისი სიზმრის შესახებ. იგი 
ძველ ხალსთა მიერ სიზმრის ნახვის შემდეგ სამ საფეხურს გამოყოფს: 
1) პროტასისი – ანუ სიზმრის აღწერა და სიმბოლოების დასახელება; 
2) აპოდასისი – პროგნოზი სიზმრისგან მოსალოდნელი შედეგებისა; 
3) რიტუალური ქმედება – ანუ განწმენდა ან განმტკიცება სიზმრით 
მიღებული ინფორმაციისა. ძირითადად ეს რიტუალური ქმედება ინდი- 
ვიდუალურ ხასიათს ატარებს, რაც კარგად ჩანს როგორც ატოსას, 

ასევე კირკეს ქცევიდანაც.4 
როგორც უკეე აღვნიშნეთ, განწმენდის რიტუალი შეიძლება იყოს 

როგორც სხვა რიტუალის შემადგენელი ნაწილი, ასევე – დამოუკიდე- 
ბელი რიტუალი. თუმცა უკვე როგორც დამოუკიდებელი რიტუალი 
ერთ-ერთ ნაწილად შეიძლება სხვა რიტუალს შეიცავდეს. მაგრამ ფუნ- 
ქციის მიხედვით განწმენდის რიტუალი ორ ტიპად შეგვიძლია დავყოთ: 
ადამიანის განსაწმენდად შესრულებული რიტუალი და ქალაქის გან- 
საწმენდელი რიტუალი. ქალაქში იგულისხმება როგორც ადამიანთა 
კოლექტივი, ასევე მათ მფლობელობაში მყოფი საგნები (მაგ. შინაური 

ცხოველები). 
2) განწმენდის რიტუალი როგორც დამოუკიდებელი სისტემა. 

ა)ქალაქის განწმენდა: ქალაქი შეიძლება რაღაც გაგებით უწმინდური 

გამხდარიყო და ეს უწმინდურება გამოიხატებოდა მის თავზე დატეხ- 
ილი ეპიდემიებით, ომებით და სხვაგვარი უბედურებით. მიზეზი 
ამგვარი უწმინდურებისა ამოსაცნობი იყო, რადგან მიზეზის მკურ- 
ნალობით ხდებოდა შესაძლებელი უწმინდურებისგან განთავისუ- 

  

“ი სიზმრის თაობაზე სხვადასხვა ავტორების შეხედულებათა შესახებ იხ.1%C 6იCV/C100C- 
ძI2 0! წCIIდ10ი, V0I.3. 
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ფლება. ისტორია და ლიტერატურა უწმინდურების გაჩენის სხვადასხ- 
ეაგვარ მიზეზებს იცნობს. ერთ-ერთი მიზეზი ეს იყო რომელილაც 
ღმერთის განაწყენება. სამწუხაროდ, ღმერთის განაწყენების თავიდან 
აცილება ძნელი იყო, რადგან არავინ იცოდა, როდის რა ესიამოვნე- 
ბოდა ღმერთს. ყველაზე უფრო ცნობილი შემთხვევა ეს არის ათენის 
თავს დატეხილი უბედურება, როდესაც მიზეზი ვერავინ ვერ გაიგო. 
დიოგენე ლაერტელის ცნობით," ფილოსოფოსი ეპიმენიდესმა ალღ- 
მოჩნდა ის ერთადერთი ადამიანი, რომელმაც შეძლო მიზეზის ამოც- 
ნობა და, შესაბამისად, განწმინდა კიდეც ქალაქი. პავსანიასი ამბობს, 
რომ ეპიმენიდესმა ორმოცწლიანი ძილის შემდეგ დაიწყო ქალაქების 
განწმენდა. აქვე ის ასახელებს თალესსაც, რომელმაც ლაკედემო- 
ნელები განწმინდა. 

მთავარი ის იყო, რომ ეპიმენიდესმა შენიშნა ის ძირითადი, რაც 
ათენელებს სჭირდათ: არესის ველზე გავლის შემდეგ, სადაც მთელ 
გაყოლებაზე ღმერთთა საკურთხევლები იყო ჩამწკრივებული, მას 
უთხრეს, რომ არცერთი ღმერთი არ დაუტოვებიათ ათენელებს, ვინაი- 
დან მუდმივად ემსახურებოდნენ ყოველ მათგანს, მიაგებდნენ პატივს 
და სწირავდნენ მსხვერპლს. აი, ეს იყო ეპიმენიდესის მიერ ათენელთა 
ძირითადი პრობლემის შენიშვნა: ისინი ხომ ზედმეტად ბევრ ღმერთს 
ემსახურებოდნენ. ისარგებლა რა ამ აღმოჩენით, ეპიმენიდესმა მეორე 
დილისთვის მოითხოვა ჯანსაღი სამსხვერპლო ცხვრები, რომლებიც 
მშივრები იქნებოდნენ. ქალაქის უხუცესები არ ელოდნენ, თუკი რო- 
მელიმე ცხვარი პირს არ მიაკარებდა ბალახს, მაგრამ მოხდა სას- 

წაული, ბეერი ცხვარი ისე გაწვა ბალახზე, რომ ჭამა არც კი გახსენებია. 
სწორედ ეს ცხვრები მიიჩნია ეპიმენიდესმა მხსვერპლშეწირვისთვის 
გამოსადეგად. ვარგისი სამსხვერპლო ცხვრები შესაწირავად გადაარ- 
ჩიეს, მაგრამ როდესაც უხუცესებმა საკურთხეველი ააგეს, ჩვეულები- 
სამებრ მოითხოვეეს მასზე ღვთაების სახელის ამოტვიფრა. ამაზე ეჰი- 
მენიდესის პასუხი უბრალო იყო: შეუცნობელი ღმერთი, ასე დაარქვა 
მან იმ ღმერთს, რომლისთვისაც განკუთვნილმა მსხვერპლშეწირვამაც 
შედეგი გამოიღო და ქალაქი განწმინდა. შემდგომში ეს ფაქტი, 
როგორც ცნობილია, შესანიშნავად გამოიყენა პავლე მოციქულმა 
სტოელებთან და ეპიკურელებთან კამათის დროს. 

  

4! დ;ითიი65 L2CIIIს§, V0I.1. 
4 ივსვ§. 1. 24. 
4 ბიბლია, 1989, „,მოციქულთა საქმე“, 17:16, 18, 19, 20, 22, 23: „ვიდრე მათ ათენში ელოდა 

პავლე, აღმფოთდა მისი სული, როცა იხილა, რომ მთელი ქალაქი კერჰებით იყო 

სავსე. ზოგიერთმა ეჰიკურელმა და სტოელმა ფილოსოფოსმა დავა დაუწყო მას. ზოგი 

ამბობდა: რისი თქმა სურს ამ ყბედს? ზოგი კი გაიძახოდა: როგორც ჩანს, უცხო 
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იმისათვის, რომ ქალაქზე არ გადავიდეს ცოდვა, კრეონი სო- 
ფოკლეს ,„ანტიგონეში“ თავიდან იშორებს, უფრო ზუსტად, ქალაქს 
აშორებს ანტიგონეს: 

„.. ეითარც წესია, 

რათა ქალაქი არ წარიწყმიდოს მკვლელობით"... 

აქ აშკარაა, რომ ბერძენთა წარმოდგენის მიხედვით, უწმინ- 
დურება, რომელიც ადამიანს აქვს ჩადენილი, მის გარშემო ტრიალებს 
და ადამიანის გადაადგილების შემთხვეეაში, თან მიჰყვება მას. თუ 
რამდენად მართალია კრეონი თავისი მსჯელობისას იმის შესახებ, 
არის თუ არა ანტიგონე უწმინდური, ეს სხვა საკითხია. თუმცა ტრაგე- 
დიიდან ირკვევა, რომ თავად კრეონიც არ არის სუფთა, ვინაიდან 
ტირესიასი, რომელიც ნათელმხილველია და, ამდენად, ღმერთთა ნე- 
ბის განმმარტებელიც, გრძნობს, რომ ქალაქზე მაინც გადადის ცოდვა; 
ხოლო ამ ცოდვაში არა ანტიგონე, რომელიც მეფის კანონის დამ- 
რღვევია, არამედ თვითონ კრეონი არის დამნაშავე, კრეონი, რომელ- 
მაც ღვთაებრივი კანონი დაარღია:“ 

„შეშინებულმა გამალებით ავანთე ცეცხლი 

სხივმოელვარე ბომონებზე; არ ანათებდა 
იმ ზვარაკთაგან პეფესტოსი, ცხელ ნაკვერჩხალში 
სუკის ცხიმიღა იღვრებოდა მხოლოდ და მხოლოდ, 

ხრჩოლაქედა იგი და მხეფებსღა ისროდა სხიმის. 
ამოდიოდა ნაღველი და იფანტებოდა, 
ქონშემოცლილი თეძოს ძელები ეყარა შიშვლად. 

ეს ყოველიეე ამ ბალღისგან გავიგე თავად, 
გავიგე ის, რომ ავი იყო მსხვერპლთა ნიშნები, 

წინამძღოლია იგი ჩემი, მე კი – სხეებისა. 

შენი აზრების გამო არის სნეული თებე, 
საკურთხევლები და ბომონნი სავსეა ახლა 
ფრინველებისგან და ძაღლთაგან ნაალაფარი 
ოიდიპოსის უბედური ვაჟის ხორცებით. 

  

ღეთაებების მქადაგებელია; ვინაიდან იესოს აღდგომას ახარებღა მათ. ხელი 
ჩასჭიდეს, არეოპჰაგში მიიყვანეს და უთხრეს მას: შეგვიძლია გავიგოთ, რას ნიშნავს 
ეგ ახალი მოძღერება, რომელსაც ქადაგებ? ვინაიდან რაღაც უცნაურს ასმენინებ 
ჩვენს ყურს. გაგვაგებინე, რას ნიშნავს ეს?... და დადგა პავლე შუა არეოპაგში და თქვა: 
კაცნო ათენელნო, ყველაფერი, რასაც ეხედავ, მიმოწმებს, რომ თითქოს დიდი 
ღვთისმოსავნი ხართ. ვინაიდან როცა დავდიოდი და თქვენს ტაძრებს ევათვა- 
ლიერებდი, ვპოვე სამსხვერპლო, რომელზედაც ეწერა: შეუცნობელ ღმერთს. 

სწორედმას,ვისაც შეუცნობლად ეთაყვანებით, მე გახარებთ თქვენ“... 

რ სოფოკლე, 1005-1020. 
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აღარ იღებენ შესაწირს და მუდარას მეტად 
ჩვენგან ღმერთები,სუკის ალსაც აღარ იღებენ“, 

უწმინდურება რომ ადამიანს თანა სდევს, იქიდანაც ჩანს, რომ 
ყველას უჭირს მავედრებლების მიღება, რათა მათ ქალაქში ცოდვა არ 

შეიტანონ. 
სოფოკლეს ,ოიდიპოს-მეფე“ იმით იწყება, რომ თებეში უბედურება 

ტრიალებს:“ 

„რადგან ქალაქი, კარგად ხედავ ამას თავადვე, 

ზომაზე მეტად ღელავს უკვე, თავს ვეღარა სწევს 
ღრმა უფსკრულიდან,თავს ვერ აღწევს სისხლიან მორევს, 
თესლმივე კვდება თვისი მიწის ნაყოფით თებე, 
ხარის ჯოგებშიც იღუპება და თებეს ქალთა 
ჩანასახშიეე კედება იგი;ცეცხლისმპყრობი და 
მრისხანე ღმერთი – შავი ჭირი აწვალებს ქალაქს. 
აცარიელებს შავი ჭირი კადმოსის მიწას, 
ხოლო მაებნელი პადესი კი კენესით მდიდრდება“. 

საჭიროა მიზეზის მოძებნა, თუ რატომ ხდება ასე. მიზეზი სამისნო- 
დან უნდა შეიტყონ. მას შემდეგ, რაც პასუხი გაგებულია, უწმინდური 
მეფე ქალაქიდან უნდა წავიდეს, თუ არადა, მისი უწმინდურება ისევ 
ქალაქს დაემუქრება“ 

„განდევნით, ან სისხლით სისხლის ჩამობანა, – 

იმ სისხლის, რომელსაც ქალაქი მოუცავს“. 

მაგრამ მას შემდეგ, რაც ოიდიპოსი მიდის ქალაქიდან, მას არავინ 
იღებს. ჭეშმარიტად ტრაგიკულია განდევნილი მეფის ბედი. მისი უწ- 
მინდურება მასთან ერთად მოგზაურობს და საშეელი არსაიდან არა 

ჩანს: 

„ქორო: ადექ, გაშორდი მაგ ადგილს ჩქარა, 

განვედ, მორს წადი ჩეენი მიწიდან; 
რამე ახალი ჭირი 
თავს არ დაატეხო ქალაქს“. 

ჩვენ სწორედ ის ფაქტი გვაინტერესებს, რომ უწმინდურება ადა- 
მიანს ყოველთვის თან სდევს. 

  

4 სოფოკლე, 22-30. 

« ვ§იდიხ. 100 (აქ ჩვენი თარგმანია). 
4“ სოფოკლე, 232-235. 

133



რამდენადაც სამეცნიერო ლიტერატურაშია ცნობილი, არსებობს 

განწმენდის რიტუალის სამი ტიპი, ეს ტიპები გამოიყოფა იმის მიხედ- 
ვით, თუ რითი სრულდება განწმენდა. პირველი ელემენტი, რომელიც 
განწმენდს ადამიანს (ნაგებობას და ა.შ.) არის წყალი.“ მაგრამ წყალს 
სხვადასხვაგვარი ფუნქცია აქვს მითოლოგიაში, ლიტერატურაში, რე- 
ლიგიაში და ა.შ. ერთ-ერთი ასეთი ფუნქციაა უკვდავების მოტანა. ის 
რომ წყალს აქვს უნარი, უკვდავება მიანიჭოს აღამიანს, მრავალი 
ხალხის წარმოდგენებიდან ჩანს. გილგამეში სიცოცხლის ბალახს, რო- 
მელიც ადამიანებს სიკვდილს აშორებს, პოულობს წყლის ფსკერზე. 
ჯადოსნურ ზღაპრებში აისახა „უკვდავების“ ან „სიცოცხლის“ წყალი, 
რომელიც უკვდავების მომნიჭებელია. თეტისიც, რომელსაც სურს, თა- 
ვის ვაჟს აქილევსს მარადიული სიცოცხლე მიანიჭოს, სტიქსის წყლებში 
აბანავებს მას. მაგრამ წყალს კიდევ ერთი ენიგმატური ასპექტი აქვს. 
ის ფლობს სიბრძნესა და ცოდნას; წყალი ესწრაფვის ჭეშმარიტებას, 
ვკითხულობთ ვედებში. მესოპოტამიელთა წყლის ღმერთი ეა, რო- 

მელიც სავსეა სიბრძნით, განაგებს ღმერთთა „საბჭოს“. უძველესმა 
ბერძნულმა წყლის ღმერთებმა შვეს ქალიშვილები, რომელთა სახ- 
ელებიც მათ გონებრივ მონაცემებზე მიუთითებს. ესენი არიან 
ოკეანიდები – მეტისი (სიფრთხილე, კეთილგონიერება) და იდია 

(მცოდნე), ასევე ნერეიდები – პანოპეა (ყოვლის მხილეელი) და ნემერ- 
ტესი (მართალი). იგი, როგორც ჰესიოდე აღნიშნავს, მამის მსგავსია. 
ნერევსი კი ნამდვილად გამოირჩევა ლოიალობით, თავაზიანობით, 
პატიოსნებით, იგი ყოველთვის სამართლიანობასთანაა დაკავშირე- 
ბული; რაღაცით პრომეთესაც წააგავს, რომელმაც იცის აწმყო, წარ- 

სული და მომავალი. საიდან მოდის წყლის ეს სიბრძნე? ბერძნული 
ტექსტები მას აკავშირებს ზღვის სიღრმეების უკიდეგანობასთან. მა- 
გრამ, შესაძლოა, წყლის ღმერთთა ეს სიბრძნე მათი ასაკიდან მომდი- 
ნხარეობდეს ელინურ სამყაროში უბრძნესს ჰქვია ,,ზღვის მოხუცი კაცი“. 
ზღვის საშინელი ძლიერებას გამოხატავს ურჩხულისებრი არსებანი. 
პონტოს მემკვიდრენი არიან ჰიბრიდული არსებანი დამანგრეველი 
ძალით, მაგალითად, გორგონა, რომელიც ოკეანოსის წყლებთან ბი- 
ნადრობს და ჰიდრა ლერნას ჭაობში. ამგვარი ურჩხულები ძველ 
ებრაულ წარმოდგენებშიც გვხვდება: ესენი არიან ლევიათანი, კეჰაბი 
და თანინი, ებრაულ ტექსტებში ოკეანე ხშირად იაჰვეს მოწინააღმდე- 
გეს წარმოადგენს. ' 

განწმენდა, რომელიც წყალს მოაქვს, მისი პოზიტიური ფუნქციაა. 
წყალს გარკვეული თვისებები ახასიათებს. ვედური ტექსტების მიხედ- 

  

4 +იC86იC)/CI00ძ10 ი/ ILCIIთ0ი, V0I.15. 
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ვით ის იწვევს ხილვებს. ბერძნულ ლეგენდაში ფერეკიდესი წინასწარ- 
მეტყველებს მიწისძვრას მას შემდეგ, რაც ჭიდან სვამს წყალს. თუმცა 
წყალი განწმენდს, იგი გარკვეულწილად საკრალიზებასაც ახდენს. 
ნანი – დასაბამი წყალი – კვეთს ეგვიპტის მკედართა მიწას. ზოგიერთი 
ტექსტის მიხედვით, მიცვალებულები ბანაობენ ნანში, რომელშიც მზეც 
იძირება, მის/მზის მსგავსად, ისინი წყლიდან აღმდგარნი ამოდიან. 
ბერძნული რელიგიის მიხედვით, პადესში არის მდინარეები და ტბები. 
ორი მათგანის სახელი მის ბუნებას ასახავს: პერიფლეგტეონი – ცეცხ– 
ლივით აალებული და კოკიტუსი – ხვნეშა, გოდება. მდინარეები შემო- 
საზღვრავენ ტარტაროსის ქვესკნელსაც, სადაც, პლატონის მიხედეით, 
ბოროტი სულები იტანჯებიან დროებითი სასჯელით. დანარჩენი 
სულები კი განიწმინდებიან აქერუსიას ნაპირებზე, სადაც რეინკარ- 
ნაცია უნდა განიცადონ. პროკლე უფრო გარკვევით აყალიბებს იმ 
აბრს, რომ განწმენდილ სულებს აქერონში უკეთესი ბედი ელით. გარკ- 
ვეული ბერძნული ტრადიციების მიხედვით, ორი წყარო არის; ზიარე– 
ბულმა (ინიციაციის გზაგავლილმა) იცის, რომ უნდა დალიოს ის, რო– 
მელიც მახსოვრობის ტბიდან გამოედინება. პლატონი იხსენიებს 
დავიწყების ველს, სადაც დაუდევრობის ტბა არის. თუკი ერთი წყალი 
ართმევს მახსოვრობას, მეორე – უბრუნებს მას. ამ ოპოზიციის მნიშე– ნელობა აშკარაა პითაგორასა და ემპედოკლესთან, რომლებიც ამ- 
ბობდნენ, რომ შეეძლოთ წინა ცხოვრების მახსოვრობის დაბრუნება. 
ემპედოკლეს კითხვისას ისეთი წარმოდგენა გვრჩება, რომ ეს პრივი- 
ლეგია იმ სულებს ეკუთვნით, რომლებიც ხანმოკლე დროით გაექცე- 
ვიან რეინკარნაციას.“” 

” დავუბრუნდეთ ისევ წყლის განმწმენდ ფუნქციას. მრავალ რელიგი- 
აში განწმენდა ცერემონიულ სასიათს ატარებს და გულისხმობს ან 
მთელი სხეულის ან მისი ცალკეული ნაწილების განბანას, ან იმ ნივთე- 
ბისას, რომელიც ადამიანის სხეულთან უშუალო კონტაქტში არის, ან 
ზოგჯერ სპეციალური რელიგიური დანიშნულების საგნებისას, როგო– 
რიცაა ღვთაებათა და წმინდანთა ქანდაკებები. განწმენდა შეიძლება 
შესრულდეს წყლით – განბანით, ჩაძირვით, პკურებით. წმინდა წყლის 
ნაცვლად გამოიყენება მარილიანი ხსნარი (შდრ. ზღვის წყალი), ქვიშა 
ან ზოგჯერ შარდნარევი სითხე. განწმენდა ატარებს სიმბოლურ 
ხასიათს და ნიშნავს არა ფიზიკურ სისუფთავეს, არამედ – უწმინდურე- 
ბის მოშორებას. ბაბილონში უმაღლესი ქურუმი განიწმინდებოდა ტი– 
გროსისა და ევფრატის წყლით, სანამ თავისი ყოველდღიურ საღვთო 

ვალდებულებებს შეასრულებდა. განწმენდისა და რიტუალური პკურე- 
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ბისათვის იყო განკუთვნილი სპეციალური ნაგებობა, ბეთრიმკი 
(განსაბანი სახლი), რომელიც მდებარეობდა ღვთისმსახურის სახლის 
ან ტაძრის გვერდით. ტრადიციულ ჩინურ რელიგიაში მსხვერპლშე- 
წირვის რიტუალს წინ უძღოდა სამდღიანი მოსამზადებელი პერიოდი, 
რომლის დროსაც აუცილებელი იყო განბანა და სუფთა სამოსელის 
ტარება, ასევე სანამ ეგვიპტის ფარაონი მონაწილეობას მიიღებდა რო- 
მელიმე რელიგიურ ცერემონიაში, მისი სხეული განიწმინდებოდა 
წყლისა და ნათრონის პკურების შედეგად. წყალი, რომელსაც 
ასიცოცხლისა და კარგი ბედის წყალი“ ეწოდებოდა, მოჰქონდათ 
წმინდა აუზიდან, რომელიც ყველა ეგვიპტური ტაძრის კუთენილება 
იყო. ისრაელის ღვთისმსახურნი ვალდებულნი იყენენ, აღესრულები- 
ნათ საკმაოდ მკაცრი განწმენდის წესები? და უფლება არ ჰქონდათ, 
ეჭამათ წმინდა შესაწირავი, სანამ წყლით მთელ სხეულს არ განი- 
ბანდნენ.”' ტაძარში შესვლის წინ მათ უნდა დაებანათ ხელ-ფეხი.2? 
ისლამი არის ის რელიგია, რომელიც ყველა მორწმუნეს მოუწოდებს 
ლოცვის წინ განწმენდისაკე§ნ;” ამ მიზნით წყლის ნაცვლად ქვიშა გა- 
მოიყენებოდა. 

ეგვიპტეში ნილოსის ცივი წყალი, რომელსაც გადმოცემით აღმდგე- 
ნი ძალა ჰქონდა, გამოიყენებოდა მიცვალებულთა რიტუალში ჩზძ»+I1CLV- 
ის მაგვარი მოქმედების დროს. მსგავსი რიტუალი ნახსენებია ორფი- 
კული დაფების წარწერებშიც კრეტის დაფებზე რომლებზეც 
დაკრძალვის რიტუალის შესახებ საინტერესო ცნობებია, მნემოსინეს 
წყალთან ასოცირდება. აი, რას მოგვითხრობს ერთი ტექსტი:“ „ჩახტი 

მდინარეში ტანსაცმლით, როდესაც განიბანები, ამოდი, გამოიცვალე 

ტანისამოსი და გაშორდი იმ ადგილს უკან მოუხედავად“. ეს პრაქტიკა 
აუცილებელი იყო ნეოფიტისთვის, რათა მას მიეღო ეზოთერული 
სწავლება (ან ღმერთის წინასწარმეტყველება). 

ისიდას კულტის მიხედვით, ინიციაციის წინ განწმენდა არა მხო- 
ლოდ რიტუალური განწმენდაა, არამედ ინიციაციის მონაწილის სიმ- 
ბოლური სიკვდილის წარმოდგენაა, რომლის დროსაც განმეორდება 
ოსირისის ჩაძირვა ნილოსში. 

  

%ი 
: ბიბლია,ლეე.21,22. 

' ბიბლია, ლეე. 22:6; „კაცი, რომელიც ყოველიეე ამას მიეკარება, საღამომდე გაუწმი- 
დურებულია და საწმიდარს ვერ შეჭამს, თუ ტანი წყლით არ დაიბანა“, 

31 ბიბლია, გამ.30:19,20,21. 

1 +ხ6 სიCVCI0იC0ძ12 0I LCIIC10ი, V01.15. 
% 000 M8ი, 1963, Mედ1C ჩიცVII§ 43. 
2 „უს. MCL 11. 23. I. 
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მეორე ელემენტი, რომელიც განმწმენდად გამოდის, არის ცეცხლი. 
ბერძნულ ლიტერატურაში გვაქვს იმის მაგალითები, რომლებიც 
ცეცხლის ამგვარ ფუნქციაზე მიუთითებს:“ 

„მაშინ კი ძიძას ოდისევსმა ეს სიტყვა უთხრა: 
გოგირდი,ცეცხლი ბოროტისგან განსაწმენდელი 
მოიტა, ძიძავ, ლხინის დარბაზს რომ გავუხრჩოლო. 

დაუყოვნებლივ მოიტანე ცეცხლი,გოგირდი, 
უხრჩოლა ბოლი ოდისევსმა სახლ-კარს და ეზოს. 
ევრიკლეამ კი მოიარა ყველა ოთახი“. 

საინტერესოა,- რომ სანამ რიტუალის აღსრულებას დაიწყებდეს, 
ოდისევსი თვითონაც დაიბანს და გამოიცვლის ძონძებს. ეს ისევ მი- 
უთითებს იმაზე, რომ თავად განწმენდის რიტუალიც მოითხოვდა 
აღმასრულებლის განწმენდას, ე.ი. განწმენდის რიტუალის პირველი 
ეტაპი არის განმწმენდის განწმენდა. 

როდესაც ცეცხლის ფუნქციებზე ვსაუბრობთ, არ უნდა დავივიწყოთ, 
რომ მას აქვს ორი ძირითადი მხარე – პოზიტიური და ნეგატიური, რაც 
მისი გაერთიანებით ვლინდება რელიგიაში. სწორედ ამ ორი მხარის 
გამო ცეცხლს ფართო გამოყენება პქონდა კულტმასახურებისას, 
მითებსა და სიმბოლურ მეტყველებაში. 

ცეცხლის გამოყენება რიტუალში მომდინარეობს მისი პრაქტიკული 
გამოყენებიდან. კერიისა და საკურთხევლის ცეცხლმა პრაქტიკულ 
დანიშნულებასთან ერთად რიტუალური მნიშვნელობაც შეიძინა. 
ინდო-ირანულ ტერიტორიებზე აქტიურად გამოიყენებოდა ცეცხლით 
გამოცდა: ეჭვმიტანილ ადამიანს თავისი უდანაშაულობის დამტკიცება 
შეეძლო მას შემდეგ, თუკი იგი უვნებლად გაივლიდა გაღვივებულ ნაკ- 
ვერჩხალზე, ან ხშირად მისი სიწმინდის დასადასტურებლად დამდნარ 
სპილენძს ასხამდნენ შიშველ გულმკერდზე. გვიან სასანიდთა ხანაში 
სპარსი მაღალი რანგის ღეთისმსახურისთვის მიღებული იყო ამგვარი 
ცეცხლოვანი გამოცდის წარმატებით გავლა, რათა რწმენა გამოეხატა 
და სხვანიც დაერწმუნებინა. გვიანდელ წყაროებში ნათქვამია, რომ 
მეგობრობისა და განკურნების ღვთაებანი, აირიამანი ათართან ერ- 
თად, გამოაგზავნიან ცეცხლოვან მდინარეს ლითონის გამლღვალი 
მთებიდან, რომელიც მთელ დედამიწას მოედება. კაცობრიობამ უნდა 
გადალახოს ეს მდინარე. „ის, ვინც მართალი იქნება, თბილ რძედ 
მოეჩვენება,ხოლო ბოროტებს ელით საშინელი განსაცდელი". 

  

% ჰომეროსი, ,,ოდისეა“,490-495. 
” იხ.34:)81, IხC ნიCV/CI0იCძI2 0” 1CIIთ10ი, V0I. 15. 
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ამგვარი ცეცხლოვანი მდინარის ნაკადი თავს იჩენს ებრაულ, ქრის- 
ტიანულ და გნოსტიკურ წყაროებში დანიელ წინასწარმეტყველიდან 
მოყოლებული.” III საუკუნის ეკლესიის მამა ორიგენე ამ ესქატოლო- 
გიურ იდეას სხვაგვარად გამოხატავს, როდესაც კომენტარს უკეთებს 
წმინდა წიგნის განსხვავებულ პასაჟებს: იესო აალებულ მდინარეში 
მდგარი ნათლავს მათ ცეცხლით, ვინც სამოთხეში შედის, ე.ი. მათ, ვინც 
უკვე მონათლულია წყლითა და სულიწმინდით. მეორე მოსაზრებას 
ატარებს ორიგენე, როდესაც ხაზგასმით აღნიშნავს, რომ ყველამ უნდა 
გაიაროს ეს მდინარე, თავად პეტრე და პავლე მოციქულებმაც კი.” ეფ- 
რემ ასურელი IV საუკუნეში აღწერდა იმ განსხვავებულ შედეგებს, რო- 

მელსაც იწვევს ცეცხლი უცოდველთა და ცოდვილთა ზედა: პირველის 
შემთხვევაში იგი ცხრება,ხოლო მეორე შემთხვევაში – აალდება. 

ცეცხლით სიარული საყოველთაოდ ცნობილი მოვლენაა (ჩირაღდ- 
ნებით შემოვლისა თუ კოცონების დანთების სახით), მაგრამ მასაც 
ხანდახან ცეცხლით გამოცდის ფუნქცია აქვს (გადახტომა კოცონზე), 
თუმცა ამ ჩვეულებაში შერწყმულია ბევრი განსხვავებული წარმო- 
მავლობის კულტი თუ წარმოდგენა და ამდენად ამ ფენომენის ახსნა 
საკმაოდ რთულია. 

ძველ ინდოეთში კრემაცია ნიშნავს გადასელას უკვდაეების ფაზაში, 
ცეცხლის ღმერთი აგნი, რომელიც თავად არის უკვდავი, მიცვალებულს 
მიუძღვის ზეციურ სამყაროში. კრემაცია აღიქმებოდა როგორც მესამე 
ცხოვრების დასაწყისი (პირველი ცხოვრება ეს არის ადამიანის და- 
ბადება; მეორე ცხოვრება – აგნიკაიანა, ე.ი. ცეცხლის საკურთხევლის 
რიტუალი, რომლის აღსრულების დროსაც მსხვერპლშემწირველი 
ზეცის ბინადართა იდენტურია; მესამე – დაკრძალვის ცეცხლი – სიმ- 
ბოლო ღვთაებრივი ცხოვრებისა). ქვრივთა მსხვერპლად შეწირვაც ამ 
ნიადაგზე აღმოცენდა. ცეცხლით წმინდა სუიციდის აქტი – აგნიპრავეშა 
აღწერილია „რამაიანაში“: ასკეტი შარაბპარგა ნატრობს, დატოვოს 
თავისი სხეულის ნაწილები ისე, როგორც გველი ტოვებს თავის ძველ 
კანს; იგი ანთებს ცეცხლს, მასზე დაასხამს ზეთს ზედაშეს სახით, და 

ბუტბუტებს რა შესაბამის ფორმულებს, ასე აბიჯებს ცეცხლში. ასევე 
„რამაიანადან“ ცნობილია ასკეტი ქალი – შაბარი – რომელიც აალე- 

ბული ცეცხლის მსგავსად ადის ზეცაში.9 
  

·% ბიბლია, 1989, დან. 7:10:,,მოედინებოდა ცეცხლოვანი მდინარე დამის წინ გამოდიოდა. 
ათასის ათასნი ემსახურებოდნენ მას და ბევრის ბეერნი იდგნენ მის წინაშე. დაჯდა 
სამსჯავრო და გადაიშალა წიგნები". 
ბიბლია, 1989, ლუკ. 3:16: ,,მე გნათლავთ თქვენ წყლით, მაგრამ მოდის ჩემზე უძლიერე- 
სი და ის მოგნათლავთ თქვენ სულიწმინდითა და ცეცხლით“. 
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მსგავსი სიკვდილი არც ბუდიზმისთვისაა უცნობი და ასეთი ფორ- 
მულის სახეს იღებს: ,,დაკარგვით სხეულის შეძენა“. საინტერესოა, რომ 

დემეტრეც დემოფონს ღამღამობით ცეცხლში ატარებდა, რათა მისთვის 
უკედავება მიენიჭებინა" ასევე დაწვით სიკვდილმა მოუტანა 
ჰერაკლეს უკვდავება და დაუმკვიდრა ადგილი ოლიმპიელთა შორის. 
ფერფლისგან აღმდგარი ფენიქსის ცნობილი ლეგენდა კარგად იყო გა- 
მოყენებული მეორე საუკუნეში ქრისტიანთა მიერ, როგორც აღდგომის 
დასაცავი არგუმენტი. მრავალი ჯადოსნური ზღაპარი თუ ლეგენდა 
იცნობს ცეცხლით განახლების მსგავს ისტორიებს. თუნდაც გავიხ- 
სენოთ თქმულება, რომლის მიხედვითაც თეტისი, რომელსაც უნდოდა, 
რომ მისი შვილი აქილეესი უკვდავი გამხდარიყო, დღისით მთელ ტანზე 
ამბროსიის ზეთს უსმევდა, ხოლო ღამე ცეცხლში აწრთობდა. მაგრამ ამ 
საქმიანობაში გართულ თავს წაადგა მეუღლე პელეესი, შეშინებულმა 
ისურვა ვაჟიშვილის შეელა, რითაც დააფრთხო კიდეც ცოლი. 

განწმენდის მესამე ტიპი არის განდევნა. მიჩნეულია, რომ უწმინ- 
დური იქამდე იმყოფება დევნაში, სანამ მას რომელიმე საზოგადოება 
არ მიიღებს (ან უკან არ დაიბრუნებს ის საზოგადოება, რომელსაც იგი 
მანამდე ეკუთვნოდა, მაგრამ ვერავინ ვერ მიიღებს უწმინდურს, სანამ 

იგი პრაქტიკულად არ განიწმინდება. მაშ, რატომ არ შეიძლება, რომ 
წყლით განწმენდა ცოდვის ჩადღენისთანავე იქნას შესრულებული? 
ამით ხომ მრავალი სულიერი ტანჯვა ასცდება ადამიანს, რომელიც 
უნებლიე შემცოდებელია(რა თქმა უნდა, არა ყოველთვის)? 

ჩვენის აზით, განდევნა არქაული განწმენდის რიტუალია და იგი 
გულისხმობს უწმინდურთან ერთად იმ სივრცის მოშორებასაც, რო- 
მელიც მას თან არტყია. ხეტიალის დროს მიწაც და ჰაერიც თან- 
დათანობით იღებს ამ უწმინდურებას. გაძევებული დროთა განმავლო- 
ბაში ტოვებს თავის ცოდვას მიწასა და პაერში და ნელ-ნელა იწმინ- 
დება. შეგეიძლია, ვთქვათ, რომ მისი უწმინდურება ,„ცვთება“ და 
ბოლოს სრულიად ქრება კიდეც. მაგრამ იმის გამო, რომ საზოგადოე- 
ბისთვის მაინც შინაგანად დაუჯერებელია, რომ ცოდვა ბოლომდე ,„გა- 
ვიდა“, სჭირდება განმეორებითი განწმენდის რიტუალის (უკვე წყლით) 
ჩატარება, რომელიც უკვე ხილულია და შესაბამისად, უფრო დასა- 
ჯერებელიც. სწორედ ამიტომ, მესამე ტიპის განწმენდას გვინდა ვუ- 
წოდოთ არა „გაძევება“ (6XII6), როგორც მას სამეცნიერო ლიტერატუ- 
რაში უწოდებენ,არამედ მიწითა და ჰაერით განწმენდა. 

ოიდიპოსის შემთხვევაშიც საქმე გვაქვს განწმენდის ამგვარ რთულ 
ფორმასთან. იმის გარდა რომ ოიდიპოსმა საკმარისად ბევრი იარა, 
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ქალაქი, რომელსაც იგი მიადგება, არ მიიღებს მას. მხოლოდ ღეთაე- 
ბრივი ნების გათვალისწინებით ხდება ქალაქში შეშვება და ამ ნებაზე 
დაყრდნობით იქცევა თესევსი, როდესაც ოიდიპოსს თავშესაფარს 
ჰპირდება. და მაინც საჭიროა საბოლოო დამტკიცება იმისა, რომ 
ოიდიპოსი მთლიანად განწმენდილია და ქალაქს ცოდვას არ დაატეხს 
თავს. ამისათვის იგი უკვე წყლით უნდა განიწმინდოს. ტრაგედიაში 
„ოიდიპოსი კოლონოსში“ დეტალური აღწერა არის იმ განწმენდის 
რიტუალისა, რომელიც ოიდიპოსმა უნდა შეასრულოს“? 

„ქორო: და რახან სიტყვით გვევლინები ამ მიწის მსსნელად, 

მეც მინდა ერთი სასარგებლო რჩევა რომ მოგცე. 
ოიდიპოსი: ჩემო ძვირფასო,ყველაფერზე მზადა ვარ ახლა. 
ქორო:დაე, განწმენდა აღასრულე ქალღმერთებისთვის, 

+ ვისთანაც მოხველ და ჰპატიეი შელახე ვისიც. 
ოიდიპოსი: ჰო, მაგრამ როგორ,ო,მასწავლეთ, უცხოტომელნო. 

ქორო: უპირველესად მარად მედინ წყაროსთვალიდან 

საკურთხი წყალი ამოიღე სუფთა ხელებით. 
ოიდიპოსი: მერმე რაღა ექნა, წმინდა ნაკადს ავიღებ ოდეს. 
ქორო: კრატერებს ნახავ კაცის ხელით მარჯვედ ნაკეთებს, 

დაე,თავები და ყურები შეამკე მათი. 

ოიდიპოსი: შალის ბაბთებით, რტოებით თუ კიდევ სხვა რამით? 
ქორო: ახლად შეჭრილი კრავის მატყლით შეამკე მხოლოდ. 

ოიდიპოსი: კეთილი, მაგრამ ამის შემდეგ რა აღვასრულო? 
ქორო: წყალი დაღვარე აისისკენ პირშექცეულმა. 

ოიდიპოსი:იმ ჭურჭლებიდან გადმოვღვარო, შენ რომ მითხარი? 
ქორო: სამივეთაგან, მესამე კი სრულად დასცალე. 
ოიდიპოსი: რითი შევავსო ის კრატერი,მასწავლე ეგეს. 
ქორო: წყლითა და თაფლით, არ გაბედო ღვინის გარევა. 

ოიდიპოსი: და როცა სითხით გაჯერდება მუქ-მწვანე მიწა? 

ქორო:ორივე ხელით ზეთისხილის სამგზის ცხრა ტოტი 
ზედ დააწყვე და ამნაირი ლოცეით ილოცე. 

ოიდიპოსი: სწორედ ეგ მინდა მოვისმინო ყველაზე მეტად. 
ქორო: „მათ, ვისაც ვუხმობთ გულთმოწყალეთ, დაე,გულით და 

დაე, წყალობით შეიწყნარონ მავედრებელი!“ 
გინდ შენ ევედრე ან შენს ნაცვლად სხვა იყოს თუნდაც. 
ხმის აუწევლად, ჩუმად წართქვი ლოცვის სიტყვები. 
ნუ მოიხედავ, ასე ჩუმად წამოდი უკან.“ 

ამ აღწერაში ბევრი საინტერესო მომენტი შეიძლება გამოიყოს: 
თავდაპირველი აუცილებელი ხელის განბანა; წმინდა წყალთან დევს 
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ნაკეთობა, რომელიც, როგორც ჩანს, მხატვარს განწმენდის რიტუალი- 
სათვის დამახასიათებელი სცენებით უნდა მოეხატა; ფინჯანი უნდა 
მოირთოს. საინტერესოა თავად შეკითხვაც: მცენარით თუ მატყლით. 
ვინაიდან ეს შეკითხვა წარმოიშვა, იმის მიმანიშნებელი უნდა იყოს, 
რომ ეს ორი ელემენტი აქტიურად გამოიყენებოდა სხვა რიტუალებშიც; 
მრავლისმეტყველია რიტუალის ის ეტაპი, რომელიც გულისხმობს 
სითხის დალვრას ამომავალი მზისკენ პირმობრუნებით. ეს აქტი 
უპირისპირდება იმ რიტუალებს, რომლებშიც საქმე გვაქვს მიცვალე- 
ბულთა სამყაროსთან, სადაც სავალდებულოა წყვდიადისკენ შე- 
ბრუნებულებმა (ან ღამით) აღასრულონ შესაბამისი ქმედება; წყალი 
უნდა გადაიღვაროს სამჯერ – აქაც არ შეიძლება, არ გაგვახსენდეს ის 
რიტუალები, რომლებიც ითვალისწინებს სამჯერ წყლის გადაღვრით 
ავადმყოფობის მკურნალობას, რაც, როგორც უკვე აღვნიშნეთ, 
გულისხმობდა წყლისთვის ავადმყოფობის გაყოლებას. ზემოთ ალ- 
წერილ სცენაში კატეგორიულად იკრძალება ღვინის გამოყენება 
რიტუალში. ეტყობა, ღვინო უფრო მსხვერპლშეწირვის რიტუალისთვის 
განკუთვნილი ელემენტია. გადასხმის შედეგად მიწაში გადადის 
შესაწირავი, ალბათ, შესაწირავთან ერთად – ცოდვაც, თუმცა ამის შეს- 

ახებ არაფერი არ არის ნათქვამი; რიტუალის ბოლო ეტაპი არის 
ლოცვა, რომელიც შეიძლება, ნებისმიერმა შეასრულოს, მაგრამ ერთი 

აუცილებელი პირობა მაინც არსებობს: ლოცვა არავინ არ უნდა გაი- 
გოს. რიტუალი ამით სრულდება, ცოდვა რჩება/იმარხება (მიწაზე 
წყალთან ერთად) ერთ კონკრეტულ ადგილას. ამიტომაც ამ ადგილი- 
დან გაშორება უკანმოუხედავად უნდა მოხდეს. ეს მომენტიც გვაგონებს 
ასევე მიცვალებულთა სამყაროსთან დაკავშირებულ თუ წყვდიადის 

ღვთაებათა კონტაქტში შესასვლელ რიტუალებს, როდესაც უკან 
მიხედვა კატეგორიულად იკრძალებოდა. 

განწმენდილი ოიდიპოსი, ახალი ადამიანი რომელსაც უკვე 
შეუძლია, დაუბრუნდეს საზოგადოებას, მალევე კედება. კვდება და მის 
ქალიშვილებს – ისმენესა და ანტიგონეს მისი ხელახალი განწმენდა 
უხდებათ, მაგრამ ეს განწმენდა უკვე სხვა შინაარსისაა: მიცვალებული 
დაკრძალვისათვის უნდა მოამზადონ: 

“„-- განბანეს იგი 

როგორც წესია და სამოსით შემოსეს თეთრით“. 

  

ც სოფოკლე, 1603. 
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როგორც ვხედავთ, ქალაქის განწმენდის აუცილებელი რიტუალი 
კარგად ასახა ბერძნულმა ტრაგედიამ გამოიყენა რა როგორც სიუ- 
ჟეტის განვითარებისათვის საჭირო ელემენტი. 

ბ) პიროვნების განწმენდის რიტუალი. ამგვარი რიტუალი, 

როგორც წესი, სრულდებოდა მკვლელობის შემდეგ, მაგრამ ყველა 
სახის მკვლელობა არ იყო მიჩნეული უწმინდურებად. მაგალითად, 
ცნობილია, რომ მდინარე კეფისოსზე არის ლმობიერი, შემწყნარე- 

ბელი ზევსის სამსხვერპლო. მასზე თესევსმა ფატალოსის შთამომავ- 
ლებისგან მიიღო განწმენდა მას შემდეგ, რაც სხვა ყაჩაღებთან ერთად 
მოკლა თავისი ნათესავი პტითევსის მხრიდან...“ აქედან ჩანს, რომ 
ყაჩაღების მკვლელობა არ საჭიროებს განწმენდას. განწმენდას საჭი- 
როებს ნათესავის მკვლელობა. როგორც ჩანს, ამ განწმენდის რიტუ- 
ალში მნიშვნელობა ენიჭებოდა წყალს, ვინაიდან განწმენდა მოხდა 
მდინარის მახლობლად და მსხვერპლშეწირვას, რადგან ნახსენებია 
სამსხვერპლო. 

ასევე, როგორც აღვნიშნეთ, განწმენდის რიტუალში შეიძლება გა- 
ძევება გამოდიოდეს განმწმენდ საშუალებად. „ოდისეაშიც“ გეხვდება 
„ერთი კაცი ეტოლიელი მკვლელობის გამო სხვა ქვეყნებში მოხე- 
ტიალე“.“ ასევე პეროდოტე ბევრ შემთხვევას იცნობს, როდესაც 

მკვლელობის გამო განდევნილი ადამიანი განწმენდას (უკვე წყლით) 

სხვა რომელიმე მხარეში იღებს. 
საინტერესოა, რომ აპოლონიოს როდოსელის „არგონავტიკაში“ 

დაფიქსირებულია განწმენდა გადმოფურთხებით:“ „გმირმა ესონიდმა 
მოკლულს სამსხვერპლო ნაწილები მოკვეთა, სამგზის ალოკა სისხლი 
და სამგზის გადმოაფურთხა კბილთაგან ცოდვა, ვითარც წესია კაცთა 
მკვლელთათვის, რათა ვერაგული მკვლელობა მოინანიონ. მერე 
გასისხლიანებული გვამი მიწაში დაფლა“. 

გადმოფურთხებას რიტუალური მნიშვნელობა ჰქონდა სხვა ეთნო- 
კულტურულ ტრადიციებშიც. მაგალითად, ცნობილია შემთხვევები, 
როდესაც წყლის შემცვლელად გამოდიოდა განწმენდის ეს ფორმა – 
სამჯერ გადმოფურთხება ავადმყოფობის მოშორებისას. 

სხვადასხვა მკვლელობისგან განწმენდის თაობაზე ასევე საკმაოდ 
საინტერესო ინფორმაციას იძლევა ,,არგონავტიკა“. მას შემდეგ, რაც 
იასონი და მედეა მედეას ძმის აფსირტოსის მკვლელობის შემდეგ ეახ- 

  

რ ჩგცა. 1. 37.3. 
–ა ჰომეროსი,14.380. 
რ აპოლონიოს როდოსელი,4,48. 

142



ლებიან რიტუალის აღსასრულებლად კირკეს,” ,ჯკირკემ იასონს და 
მედეას) უბრძანა, ბრწყინვალე სავარძლებზე დამსხდარიყვნენ. ისინი 
კი გაეშურნენ და ხმაამოუღებლად კერასთან დასხდნენ, ვითარცა წე- 
სია საბრალო მავედრებელთათევის. (მედეამ) ორივე ხელით სახე დაი- 
ფარა, (იასონმა) კი ტარიანი დიდი მახვილი, რომლითაც აიეტის ვაჟი 
მოკლა, მიწაში ჩაარჭო. მათ თვალები ზემოთ არ აუწევიათ. მყისვე 
შეიცნო კირკემ საბედისწერო ლტოლვა და მკვლელობის ცოდევა. ამი- 
ტომ მოკრძალებით დაემორჩილა წესს პიკესიოს-ზევსისას, რომელიც 
დიდად წყრება კაცთა მკვლელებზე, მაგრამ დიდადაც ეხმარება მათ; 
(კირკე) შეუდგა მსხვერპლშეწირვას, რომლითაც ცოდვილი მავედრე- 
ბელნი განიწმინდებიან, როცა კერასთან მივლენ.უწინარეს ყოვლისა, 
აშკარა მკვლელობის ჩამოსარეცხად; (კირკემ) ზევით ასწია იმ ღორის 
გოჭი, რომელსაც მშბიარობის შემდეგ ჯერ კიდევ საესე ჰქონდა ძუ- 
ძუები; გამოჭრა ყელი და მისი სისხლით ხელები დაუნამა (მკვლელებს), 
შემდეგ მოუხმო განწმენდისა და მკვლელების ვედრებათა მფარველ ზევსს და ზედაშეს დაღვრით მოილმობიერა, მსახურმა ნერეიდებმა, 
რომლებიც მას ეხმარებოდნენ, ყველა განსაწმენდელი საგანი სახლი- 
დან გაიტანეს. კერასთან მდგარმა (კირკემ) ლოცვათა წარმოთქმით 
სამსხვერპლო კვერები დაწვა და ზედ მოსალმობიერებელი უღვინო 
სითხე დააპკურა, რათა მრისხანე ერინიებს ბრაზი შეეწყვიტათ და 
თვითონ Lზევსიც) მოწყალე დაკეთილი ყოფილიყო ორივესათვის რომლებიც შეწუხებული მოვიდნენ აქ, გინდ უცხოელის სისხლით 
ჰქონოდათ მოსვრილი ხელები და გინდ თვისტომისა“, 

მოტანილი ეპიზოდიდან ჩანს, რომ განწმენდის რიტუალი არ ასს- 
ვავებს, თუ ვინ არის მოკლული, ნათესავი თუ უცხოელი. ორივე სახის 
მკვლელობა საჭიროებს განწმენდას და, ალბათ, რიტუალის აღს- 
რულების ეტაპებიც ერთნაირი უნდა ყოფილიყო მათთვის. ამ ეპი- 
ზოდში შესაძლებელია, რიტუალის არქაულ და მეორეულ შრეებზე 
ვისაუბროთ, მაგრამ ეს ამჯერად არ წარმოადგენს ჩვენი განხილვის 
საგანს. თუმცა საინტერესოა, რომ ერინიების მრისხანების შეწყვეტა 
მოცემულ ნაწარმოებში აღწერილ რიტუალში საკმაოდ მარტივად 
ხდება – კვერების დაწვითა და უღვინო სითხის პკურებით, ხოლო 
ორესტეს შემთხვევაში მათი მრისხანების შეწყვეტა საკმაოდ რთული 
და ხანგრძლივი პროცესია. 

პირველი, რაც ყურადღებას იქცევს რიტუალში, ეს არის „ხმაამოუ- 
ღებლივ დასხდნენ“ – მიგვაჩნია, რომ ამგვარი იყო მკვლელთა წესი, 
რადგან, შესაძლოა, იგულისხმებოდა, რომ წარმოთქმულ სიტყვებთან 
  

ი? აპოლონიოს როდოსელი,4. 690. 
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ერთად უწმინდურებაც იფანტებოდა პაერში. ამ ეტაპს ვუწოდებდით 
დუმილის აქტს, რომლის გაგრძელებასაც უნდა წარმოადგენდეს 
მედეას მიერ ხელებით სახის დაფარვა და მავედრებელთა მიერ 
თვალების ძირს დახრა. არა გვგონია, რომ აქ სინდისის გრძნობასთან 
გვქონდეს საქმე, ვინაიდან არსად არ არის ნახსენები მათ მიერ ამის 
აღიარება; იასონი არ იფარებს სახეზე ხელებს, ხომ არ უნდა ვივარაუ- 

დოთ, რომ ეს მხოლოდ ქალებს ეხებოდათ? კირკე რომ იფარებდეს 
თეალებზე ხელს, მაშინ პარალელი გაევლებოდა ტრაგედიიდან 
„იფიგენია ტავრისში“ იფიგენიას მიერ თოასის გაფრთხილებასთან, 

როდესაც თვალების დაფარვა ახსნილია ცოდვისგან დაფარვით. მა- 
გრამ კირკეს არ სჭირდება თვალების დაფარვა, ვინაიდან უწმინ- 
დურება მას „ვერ გადაედება“, რადგან თავად უწმინდურნი ძირს იყ- 

ურებიან. შესაძლოა, მედეას მიერ თვალების დაფარვის აქტი იცავდეს 
მას იასონის უწმინდურებისაგან, ვინაიდან მას ხომ პირადად არ ჩაუდ- 
ენია მკვლელობა და ამ მხრივ იასონს მასზე მეტად აქვს შეძენილი უწ- 
მინდურება. იასონის მიერ მახვილის მიწაში ჩასობა უნდა გულისხ- 
მობდეს მახვილზე არსებული უწმინდურების მიწაში დაფლას და ამ 
გზით მახვილის განახლებას. შემდეგი ეტაპია მსხვერპლშეწირვა. 
სამსხვერპლო ცხოველს წარმოადგენს გოჭი, რომელიც თავად 
განწმენდილია (ჩვენ უკვე ვისაუბრეთ მსხვერპლშეწირეის დროს 
მსხვერპლის განწმენდის აუცილებლობაზე), რაც იმით გამოიხატება, 
რომ გოჭი ახლადშობილია (დედას ჯერ კიდევ სავსე აქვს ძუძუები 
რძით); სამსხვერპლო ცხოველს რა ბედი ეწევა (დაიწვება თუ არა იგი) 
ყელის გამოჭრის შემდეგ, არა ჩანს, ხოლო მისი სისხლი ხმარდება 

მკვლელთა ხელების დანამვას, 
როდესაც ვსაუბრობდით იმის შესახებ თუ რითი ხდებოდა 

განწმენდა, ჩვენ არ შევეხეთ სისხლით განწმენდას. თუმცა უნდა 
ითქვას, რომ სისხლის ფუნქცია? მნიშვნელოეანი იყო რიტუალებში, 

რომლებშიც ხდებოდა „ახალი“ ადამიანის დაბადება, ადამიანის 

ტრანსფორმაცია ერთი ფაზიდან მეორეში. ამ მხრივ საყურადღებოა 
კიბელეს კულტი, როდესაც განბანა (8ო0ი+6CLV) სისხლით სავალდებულო 
იყო ტაურობოსიუმის რიტუალის აღსრულებისას. რამდენადაც ცნო- 
ბილია, ადამიანს, რომელიც ინიციაციას გადიოდა, პირველ საფეხურზე 
განბანდნენ ხარის სისხლით. ხარს ყელს გამოჭრიდნენ და მის სისსლში 
მთლიანად ამოსერიდნენ. რა თქმა უნდა, ხარის სისხლი გარკვეული 
თვალსაზრისით ფიზიკურ ენერგიასაც გულისხმობდა. 
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სისხლის მიმართ სხვადასხვა რელიგიაში ერთმანეთის საწი- 
ნააღმდეგო დამოკიდებულება გვხვდება. ერთ შემთხვევაში სისხლი 
სუფთაა, მეორეში – უწმინდური, ერთში მიმზიდველია, სხვაში – 
განმმუხტველი. თუკი ის შეიძლება სიცოცხლის მომნიჭებელი იყოს, 
იმავდროულად სიკვდილის სიმბოლოდაც გვევლინება. სისხლზე 
ხელის შეხება შეიძლება იკრძალებოდეს, შეიძლება საშიშად ითვლე- 
ბოდეს და მასთან ერთად სავალდებულოდაც. ზოგიერთ პირველყო- 
ფილ საზოგადოებაში სისხლი წარმოადგენს პირველად სუბსტანციას: 
ადამიანთა, ცხოველთა და მცენარეთა. იროკეზებისა და სკევითთათ- 
ვის,” ასევე თურქ-სელჩუკებისთვის იკრძალებოდა სისხლის დაღვრა 
სამეფო ხაზის წარმომადგენელთათვის. ძველი აღთქმის მიხედვით უმი 
ხორცის ჭამა აკრძალული არის,“ ასეთივე წესი აქვს ისლამურ ტრადი- 

ციას. სისხლზე შეხედულებები ორ კატეგორიად იყოფა: უცხოელთა, 

მტერთა დაღვრილი სისხლის მიმართ შეხედულება და შეხედულება 
საზოგადოების (ვგულისხმობთ ოჯახს, გვარს, ქალაქს) წევრის 

დაღვრილი სისხლის მიმართ. მტრის სისხლს არ იცავდა არანაირი 
ტაბუ. შეიძლება ვივარაუდოთ, რომ ომის გამართლების ერთ-ერთი 
დამადასტურებელი იყო მიწის დარწყულება სისხლით – მაგრამ ეს 
სისხლი გარეშესი უნდა ყოფილიყო. წინაკოლუმბიური ამერიკისთვის 
სისხლი იყო მზის ძირითადი მაცოცხლებელი ძალა და სხვა ქვეყნებშიც 
ღმერთები თხოულობდნენ სისხლს. მტერთა მოკელა ზოგჯერ სავალ- 
დებულო იყო. თურანული წარმომავლობის ხალხისთვის ძველ დროში 
და ისლამის ბატონობის სანაშიც (XVI საუკუნეში) ჭაბუკი ვერ მიალ- 
წევდა მოწიფულობას, სახელს, სანამ პირველ მკვლელობას არ 
ჩაიდენდა. ზოგიერთ დროში მტრისგან სიკედილი უფრო სასურველი 
იყო, ვიდრე ბუნებრივი სიკვდილი (მდრ. წმინდა ომის მუსულმანი 
მონაწილე,,მარტიროსი“ – წამებულნი და იაპონელი „სამურაები“). 
ინდოეთში მეომართა კასტას სწამდა, რომ ვინც კვლავდა მტერს, მას 
ხსნაც ელოდა. მტრის სისხლი იშვიათად არის საშიში, ის უფრო სულის 
სიმტკიცეს აძლიერებს, ამდენად ძველ დროში ხალხი ცდილობდა 
სისხლის ამ თვისებების მიღებას დალევით ან განბანით. პეროდოტე 
აღნიშნავს, რომ სკვითები პირველი მსხვერპლის სისხლს სვამდნენ." 
მკვლელობა საკუთარ საზოგადოებაში იკრძალებოდა. ეს არის ისეთი 
უბედურების მომტანი დანაშაული, რომელიც გადადის თაობებზე. (მაგ. 
ჰერაკლეს, რომელიც მოსაკლავად დაედევნა თავის ძმიშვილ 

  

თრ პეროდოტეც4რ. 60-61. 

ი გიბლია,დაბ.9:4: „ოღონდ ხორციელს ცოცხლად,მის სისხლთან ერთადნუ შეჭამთ“. 
” პეროდოტე,17. 64. 

145



იოლაოსს, ხოლო შემდეგ თავისი ექვსი შვილი ამოხოცა, გვამები კი 
სათითაოდ დაწვა კოცონზე, საზარელი სენი შეჰყარა ჰერამ. ვინაიდან 
იყო გონებაზე მყოფი საკუთარი სისხლის დაღვრის უფლებას თავს არ 
მისცემს. ამიტომაც გონზე მოგების შემდეგ პერაკლე განიწმინდება, 
მაგრამ ეს არ კმარა: პითია მას მოუწოდებს, რომ უნებურად ჩადენილი 
ცოდვა მეფე ევრისთევსთან მსახურობით მოინანიოს. (ბერძნული 
მითების სამყარო, ასპარეზზე გამოდიან გმირები, გვ. 73, 2000). როდე- 

საც კაენმა აბელი მოკლა, შედეგად მისი მემკვიდრეები დაიტანჯნენ. 
იოდიპოსმა რომ უნებურად მოკლა მამა, თვალები დაითხარა იმის 
ნიშნად, რომ ბრმა იყო და მას ბედი მართავდა, მაგრამ მის შვილებს 
სასჯელი მაინც არ ასცდათ. მათეს მიხედვით, ებრაელები იძახდნენ: 
„ჩვენზე იყოს და ჩვენს შვილებზე მაგისი სისხლი“. მოსემ თავის ხალხს 
სამსხვერპლო ხარის სისხლი აპკურა და აღნიშნა:”2? „აჰა, სისხლი 

აღთქმისა, რომელიც დაგიდოთ უფალმა ყველა ამ საქმეზე“. იდეა იმის 
შესახებ, რომ სისხლი მოლაპარაკებას, – შეთანხმებას ამტკიცებს,“ 
მრავალ კულტურაში დასტურდება, მაგალითად, ფიცის დადების დროს 
მოკლულ ცხოველს შორის გავლით. სისხლის დამცველი ძალა ჩანს, 
როდესაც ებრაელები სახლის კარზე სისხლი აცხეს და ამ გზით სიკ- 

ვდილს გადაურჩნენ. სისხლს შეუძლია სისუსტის და ავადმყოფობის 
განკურნება. ავსტრალიაში ახალგაზრდა თავის სისხლს წაუსვამდა 
ხოლმე მოხუცს ძალის მისანიჭებლად.” ასევე ესქილეს ტრაგედიაში 
„შეიდთა ლაშქრობა თებეზე“ ეტეოკლე აღნიშნავს:” 

„ევედრებ ქალაქის მფარველ ღვთაებებს, 
ამ მიწის ღმერთებს, შემწეებს, 
დირკეის წყლებს, მდინარე ისმენოსს; 
ქალაქის გადარჩენის სანაცტვლოდ 
ცხვრის სისხლით შევღებავ ტაძრებს, 

ხბოს სისხლითაც, მტრის ნადავლს, 
შუბებს, ჯავშანს და იარაღს – 
დავკიდებ წმინდა ზღურბლის თავს. 

ახლა ისევ მედეასა და იასონის განწმენდის სცენას დავუბრუნდეთ. 

სისხლით ხელების დანამვის შემდეგ რიტუალის მომდევნო ეტაპი არის 
ლოცვა, რომელსაც თან ახლავს ზედაშეს დაღვრა. საყურადღებოა, 
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რომ ყველა საგანი, რომელიც გამოიყენებოდა რიტუალში, სახლიდან 
გატანილი იყო, ალბათ, იმ მიზეზით, რომ უწმინდურება მათზეც 
გადავიდა. ტექსტში არ ჩანს, თუ რა ბედი ეწია ამ საგნებს, შესაძლებე- 
ლია, ისინი დაწვეს, დაფლეს ან წყლით განწმინდეს. აქ თითქოს რიტუ- 
ალი დასრულდა, რადგან განსაწმენდელი საგნები უკვე გატანილია 
სახლიდან, მაგრამ, როგორც ირკეევა, ბოლო ეტაპი არის სამსხვერ- 
პლო კვერების დაწვა და ზედ უღვინო სითხის დაპკურება. ის რომ 
სითხე ღვინის გარეშე მზადდებოდა, ანალოგიას ჰპოვებს ოიდიპოსის 

განწმენდაშიც, სადაც, როგორც ვნახეთ, კატეგორიულად იკრძალე- 

ბოდა რიტუალში ღვინის გამოყენება. პარკერის თვალსაზრისით, 

განწმენდის რიტუალებში ცეცხლთან ერთად გამოდიოდა სურნელო- 

ვანი ნივთიერებანი (სასურველი იყო მძაფრი სუნის მქონე პროდუ- 

ქტები), რომელთა კმევაც უწმინდურობას აცილებდა ადამიანსა თუ 

ალაგს (სახლი, ტაძარი). ამ მოსაზრებიდან გამომდინარე უნდა ვი- 

ფიქროთ, რომ მოცემულ შემთხვევაში ნახსენები სამსხვერპლო კვერი 

ასეთი სუნით გამოირჩეოდა, ისევე როგორც სითხე, რომელიც მას ეპ- 

კურებოდა. შესაბამისად, დაწვას კმევის ფუნქცია ჰქონდა. თუმცა თა- 

ვად ტექსტში არაფერია ნათქვმი ამის შესახებ, პირიქით, იგი ერინიე- 

ბის ბრაზის შეწყვეტასა და ზევსის მოსალმობიერებლად კეთდება. 

ვინაიდან კმევა უწმინდურებისაგან საბოლოო გათავისუფლებას 

ემსახურება, აქედან გამომდინარე გასაგებია, რომ ერინიების ბრაზიც 

ჩაცხრა და ზევსიც მოლმობიერებულია. 

ახლა კი გავიხსენოთ ,არგონავტიკა“-ს III ნაწილი, სადაც ერთ საინ- 

ტერესო ეპიზოდს ვაწყდებით. თითქოს ეს ეპიზოდი მსხვერპლშეწირ- 

ვის რიტუალს აღწერს, რომელიც ჰეკატეს მოსალმობიერებლად არის 

განკუთვნილი, მაგრამ აღწერილი რიტუალი ჩვენ მაინც განწმენდის 

რიტუალად გვინდა მივიჩნიოთ (რომელიც შეიცავს მსხვერპლშეწირ- 

ვის რიტუალს და არა პირიქით), ვინაიდან სწორედ მისი აღსრულების 

შედეგად ხდება იასონი „ყოვლისშემძლე“ და ამ გაგებით „ახალი“, 
ტრანსფორმირებული ადამიანი, რომელსაც აიეტის მიერ მოცემული 
წარმოუდგენლად ძნელი დავალების შესრულება ძალუძს. მედეა 
იასონს ხსნის ასეთ ვარიანტს სთავაზობს: „ზუსტად შუაღამეს დაელო- 

დე და დაუშრეტელი მდინარის ტალღებში განიბანე; მერე კი სხვების- 
გან განმარტოებით, შავი წამოსასხამით შებურვილმა მრგვალი ორმო 
ამოთხარე და შიგ დედალი ბატკანი დაკალი; უმი ხორცი დაუნაწილებ- 
ლად დაალაგე და ორმოზე კარგი კოცონი გააჩაღე. შემდეგ თასიდან 
ფუტკართა ნაღვაწი თაფლის ზედაშეს დაღვრით დედისერთა პერსეიდი 
ჰეკატე მოილმობიერე. მერე კი, როს ღმერთქალს მოხსენიებით 
მოილმობიერებ, კოცონს გაშორდი, იცოდე, არც ფერხთა ხმაურმა და 
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არც ძაღლების ყეფამ არ გაიძულოს, რომ უკან შემობრუნდე. თუ 
ყოველივეს ასე არ მოიმოქმედებ, შენს მეგობრებს უვნებლად ვერ 
ეახლები“.” 

აღწერილი რიტუალი, რა თქმა უნდა, ერთი შეხედვით წააგავს იმ 
მხსვერპლშეწირვის რიტუალს, რომელსაც კირკეს რჩევით აღას- 

რულებს ოდისევსი და ასევე მიწისქეეშა_ სამყაროსთვის -არის 
განკუთვნილი. მაგრამ ამ მსგავსებას მხოლოდ ზედაპირული ხასიათი 
აქვს რიტუალი ღამე სრულდება, შესაძლოა, იმის გამო, რომ 
პეკატესთვისაა განკუთვნილი. ღამე სრულდება ,,ოდისეაში“ აღწერ- 
ილი რიტუალიც (უფრო ზუსტად, კიმერიელთა მხარეში, სადაც მუდმივი 
წყვდიადია და თანაც ოდისევსი მის ნაპირებს მზის ჩასვლისას 
მოადგება) მაგრამ ასევე ღამე უნდა შეასრულოს ოიდიპოსმა 
განწმენდის რიტუალი, ხოლო, როდესაც განიწმინდება, მაშინ უნდა 
მიუბრუნდეს განთიადს პირით. ახალ დღეს ახალი ადამიანი ეგებება, – 
ეს აზრი უნდა იდოს მედეას რჩევით იასონის მიერ აღსასრულებელ 
რიტუალშიც. დაუშრეტელი მდინარის წყალში განბანა ეჭვსგარეშეა, 
რომ ფიზიკურ განწმენდას ითვალისწინებს, ხოლო სხვებისგან გან- 
მარტოებით უნდა გულისხმობდეს რიტუალის დუმილში აღსრულებას. 
როგორც ვხედავთ, განწმენდა ჯერ არაა საბოლოოდ დასრულებული, 
ვინაიდან იასონს ისევ შავი უნდა ეცვას, ე.ი. ახალი დღე მისთვის ჯერ 
არ დამდგარა. ორმო, რომელსაც თხრის იასონი, გვაგონებს ოდის- 
ევსის მიერ ამოთხრილ ორმოს, მაგრამ ფორმით იგი განსხვავებულია 
(აქ – მრგვალი, „ოდისეაში“ კი ოთხკუთხა). სამწუხაროდ, არ არის 

ცნობილი იარაღის სახეობა, რომლითაც იასონმა ორმო უნდა გათხ- 
აროს. სამსხვერპლო ცხოველი დედალი ბატკანია, ალბათ, იმიტომ, 

რომ სამსხვერპლო ცხოველი შეძლებისდაგვარად იმ სქესისა უნდა 
ყოფილიყო, რომელი სქესის ღვთაებასაც იგი ეწირებოდა. კოცონზე 
ზედაშე უნდა დაიღვაროს, მაგრამ ეს ზედაშე თაფლისგან მზადდება 
(ისევე როგორც ოიდიპოსისთვის განკუთენილ გაწმენდის რიტუალში), 
და მასში ღვინო არ ურევია (როგორც იასღნისა და მედეასთვის 
განკუთვნილ რიტუალში გამოყენებულ სითხეს), ხოლო ოდისევსის 
მიერ აღსასრულებელ რიტუალში ზედაშეს სახით ღვინო გამოიყენება. 

რიტუალის ბოლო ეტაპი არის გაშორება უკანმოუხედავად (როგორც 
ოიდიპოსის შემთხვევაში). აქ თავს იჩენს ფერხთა ხმაური და ძალღ- 
ლების ყეფა, რაც მიწისქვეშა სამყაროს ხმებთანაა დაკავშირებული. 
გავიხსენოთ, რომ უკან მოხედვა არ შეიძლებოდა არც ალკეს- 
ტისისთვის, რომელიც საიქიოდან ბრუნდება და არც ორფევსისთეის, 

  

7 აპოლონიოს როდოსელი, 1970,13. 1030. 
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რომელიც სწორედ ამ საბედისწერო შეცდომამ დაღუპა. შეგვიძლია 
ვივარაუდოთ, რომ იასონი ფაქტიურად გადის ამქვეყნიური – საიქიო 

გზას წარმატებით და ახალ ადამიანად ეგებება ახალ დღეს. იგი უკვე 
მზად არის შეერკინოს გველეშაპს, მიწის ადამიანებს, გაუმკლავდეს 
მათ და წარმატებით დააგვირგვინოს ახალი საქმე. 

ძველ ბერძნულ ლიტერატურაში ერთ-ერთი ყველაზე უფრო გა- 
მორჩეული პიროვნება, რომელმაც მკვლელობა ჩაიდინა, ალბათ, 
ორესტეა. აი, როგორ ხედავს მას პითია:” 

„კაცს ეხედავ. იქ,სადაც მიწის ჭიპია 
ზის საცოდავად ცოდვილი,ზიზღისმომგვრელი 

სისხლი იატაკზე მის ხელთაგან წვეთავს – უწმინდურს ხდის ყოველს. 
ხელთ შიშველი მახვილი და ზეთისხილის 
ვედრების რტო უჰყრია“. 

იგი გამორჩეულია არა მხოლოდ იმით, რომ მან დედა მოკლა, არა- 
მედ იმით, რომ განიცდის ჩადენილს. თუმცა ასევე მძაფრად განიცდის 
ჩადენილს ოიდიპოსიც, მაგრამ მისი საქციელი მაინც უნებურია, იგი 
ბედისწერის მსხვერპლია. ორესტეს შემთხვევაში ჩვენ საქმე სხვა მოვ- 
ლენასთან გვაქვს. ორესტე, სანამ დედას მოკლაედეს, ყოყმანობს. 
უფრო მეტი სიმტკიცით გამოირჩევა მისი და – ელექტრა. ორესტე თავს 
ვალდებულად თვლის, რომ დედის მკვლელობით სამართალი აღადგი- 
ნოს, თუმცა თავიდანვე იცის, რომ მისი საქციელის შემდეგ თავადვე 
გახდება უწმინდური; ამის შესახებ მსჯელობა შორს წაგვიყვანს და, 
ალბათ, ორესტეს განცდებზე საუბარი უფრო ფსიქოლოგთა მსჯელო- 
ბის საგანია, ჩვენ კი გავიხსენოთ, რომ მას შემდეგ, რაც ორესტე თავის 

მისიას (მკვლელობას) აღასრულებს, თავად მიდის სამშობლოდან:” 

„ორესტე. გასამგზავრებლად მზად ვარ. ზეთისხილის რტო 
თეთრი ძაფით თან მიმაქვს. მეგზურს ლოკიისკენ 
თვალი მიჭირავს., იქ, სადაც მიწის ჭიპია, 
სადაც ჩაუქრობელი ცესხლი ანთია.. რომ შევევედრო 
განეიწმინდო მშობლის სისხლისგან“. 

თუმცა მკვლელობის შემდეგ იგი აღნიშნავს:9 

„უწმინდურება განდევნა 
განსაწმენდ სამსმსსვერპლოთა 

კმევით“. 

  

7. ტინ, §სხნჩI. 40, 1975. 
? „#C§Cხ. C+0. 1034, 
M :ქ.967. 
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ამგვარად, როგორც ჩანს, განწმენდის რიტუალის პირველი ეტაპი 
(ალბათ,ნაგებობის ცეცხლით განწმენდა) უკვე შესრულებულია. 

ესქილეს ტრილოგიის ორ ტრაგედიაში ,,ქოეფორები“ და „ევმენი- 

დები“ ორესტე ყველა სახის განწმენდის რიტუალს აღასრულებს, ესაა: 
1) ცეცხლით განწმენდა; 2) გაქცევით განწმენდა; 3) სისხლით განწ- 
მენდა; 4) წყლით განწმენდა. ამგვარად, ეს ის შემთხვევაა, როდესაც 
სიუჟეტის ტრაგიზმის გამძაფრებას სჭირდება რიტუალის ყველა ტიპის 
დაფიქსირება (უწმინდურება იმდენად დიდია, რომ მას მხოლოდ ერთი 
და ორი რიტუალი არ შველის). 

სახლიდან წასული ორესტე დაეხეტება ერთი ადგილიდან მეორეში, 
მას მოსვენებას არ აძლევენ ერინიები. პავსანიასიც გვიმოწმებს, რომ 
მისი შეშვება არავის უნდოდა”! „აპოლონის ტაძრის პირდაპირ არის 
ნაგებობა, რომელიც ორესტეს ეკუთვნოდა. სანამ ის არ განიწმინდა 
დედის სისხლისგან, ტრესენელთაგან არავის უნდოდა მისი სახლში 
მიღება; აქ მოათავსეს და ასრულებდნენ განწმენდის რიტუალებს, კვე- 
ბავდნენ , სანამ არ გაათავისუფლეს ცოდვისგან და არ გახდა 
განწმენდილი. ამბობენ, რომ იმ განსაწმენდელ მსხვერპლთაგან, რო- 
მელთაც აქ მარხავდნენ, გაიზარდა დაფნა.. ჰყვებიან, რომ ორესტეს 
სხვადასხვა საშუალებებით განწმენდნენ, მათ შორის „ცხენის წყაროს“ 
წყლით“. იმ ფაქტს, რომ ორესტეს სახლში შეშვება არავის უნდოდა, 
ტრაგედიაც ადასტურებს: 

„როგორ გაუზიარებენ მას ახლობელნი წყალს“? 

აქ წყლის გაზიარება გამოთქმაც არის (სახლში შეშვების 
მნიშვნელობით) და იმ დატვირთვისაც ატარებს, რომ წყალი ძალზედ 
ადვილად იღებს უწმინდურებას. ამდენად, ყველას შეეშინდება, არ 
გადაედოს ორესტესგან უწმინდურება წყლით. პავსანიასის ცნობით 
ჩანს, რომ ორესტესთვის მრავალი რიტუალი შესრულდა, სანამ იგი 
ბოლომდე არ განიწმინდა. ამასვე ამბობს ორესტეც:'' 

„წესია: უწმინდური უნდა დუმდეს, 
სანამ განწმენდი მას ძუძუმწოველ (ახალშობილ) 

სამსხვერპლო ცხოველთასსისსლს არ აჰკურებდეს, 
დიდხანს კარდაკარ მაპკურებდნენ 
სისხლსაც და მდინარის წყალსაც“. 

  

" დრეს5. 2.31. 11. 
' ,-აC5CI). 650, 
თშ, ქ, 448-452. 
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აქაც, ისევე როგორც სხვა შემთხვევებში, განწმენდის რიტუალში 

გამოყენებული ცხოველი არის ახლადშობილი, თუმცა მხოლოდ ეს არ 
კმარა, საჭიროა გამდინარე წყალიც. პავსანისის მიხედვით ეს ცხენის 
წყაროს წყალია. რიტუალი ტრაგედიაში არ არის აღწერილი, მაგრამ 
ავტორს გამოყენებული აქვს ის აუცილებელი ელემენტები, რომლებიც 
მის აღსრულებას სჭირდებოდა (თუმცა ორი ელემენტი ერთად ჩვენ 
სხვა შემთხვევაში არც შეგეხვედრია), მაგრამ, ვფიქრობთ, რომ ეს 
ტრაგედიაში ეფექტისთვის უფრო უნდა ყოფილიყო საჭირო, ვიდრე 
იმისთვის, რომ ავტორს რიტუალის აღსრულების რეალური სურათი 

ეჩვენებინა. 
ამდენად, ძველი ბერძნული ლიტერატურა არათუ კარგად იცნობს 

განწმენდის რიტუალს, არამედ შესანიშნავადაც იყენებს მას შინაარ- 
სიდან გამომდინარე მიზბნებისათვის. 
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V. საქორწინო რიტუალი 

ქორწინების რიტუალი იმ რიტუალთა რისხეს განეკუთვნება, რომელ- 
მაც დროის, სარწმუნოების გავლენითა და შერევით იმდენად დაკარგა 
მასში ჩადებული შინაარსი, რომ იგი უკვე ერთგვარ თამაშობად, სახუ- 

მარო ქმედებათა ერთობლიობად აღიქმებოდა. მთელი რიგი წესების 
გადასვლას თამაშში, თეატრალურ წარმოდგენაში, რომელსაც საკუ- 
თარი სცენარიც კი გააჩნია, თავისი მიზეზი აქეს. ეს მიზეზი გამომდი- 
ნარეობს ქმედების მაგიური თუ რიტუალური გააზრების შესუსტე- 
ბიდან, ხოლო შემდგომ მისი სრული დაკარგვიდან. თანდათანობით 
გაბატონებულ მდგომარეობას იკავებს მთლიანი მოქმედების ესთეტი- 
კური მხარე – სწორედ ეს განაპირობებს მის აღქმას როგორც 
სანახაობას და არა როგორც ერთ დროს აუცილებელ წეს-ჩვეულებათა 
ერთობლიობას, რთულ რიტუალურსისტემას. 

ამიტომაც, ჩვენ გვაინტერესებს უფრო მეტად ის, თუ როგორ და- 

მუშავდა მხატვრულად საქორწინო რიტუალი ცალკეულ ჟანრებში; 
რამდენად ახლოს დგას ავტორი რიტუალის აღწერისას პრაქტიკაში 
არსებულ რიტუალთან, რამდენად შეძლო ავტორმა, გაეთვალისწინე- 
ბინა ჟანრის სპეციფიკა, რითაც თუმცა დაგვაშორა მის ნამდვილ სახეს, 

მაგრამ საინტერესო გახადა როგორც მხატვრული ნაწარმოებისგან 
განუყოფელი ნაწილი. 

მიგვაჩნია, რომ საქორწინო რიტუალის აღწერა, როგორც ასეთის, 
ძველ ბერძნულ ლიტერატურაში სრული სახით არ გევხედება. შემორჩე- 
ნილია რიტუალის ცალკეული ფრაგმენტების აღწერა, აგრეთვე 
ზოგიერთ შემთხვევაში ჩეენ შეგვიძლია მხოლოდ ვივარაუდოთ, რომ 
მოტანილი პასაჟი ეხება ამ რიტუალს. ცალკეულ ავტორებთან საქორ- 
წინო რიტუალის აღწერის დაცულ ფრაგმენტებად ჩვენ გვესახება: 

ა) აქილევსის ფარის აღწერა, რომელზედაც ქორწილია გამოსახ- 
ული ჰომეროსის ,,ილიადადან“! 

„-. ქორწილი გამართულიყო, 

გაჩახჩახებულ სასახლიდან ქალაქის ზღურბლთან 

მიაცილებდნენ საქორწინო სიმღერით ქალწულს, 

ყმაწვილთ გუნდ-გუნდად გაუმართავთ ფერხული,ისმის 
ხმა ფორმინგის და სალამურის...“ 

მიუხედავად იმისა, რომ ეს გამოსახულების აღწერაა და ამდენად 

სტატიკური, იგი მაინც შინაგანი დინამიზმით გამოირჩევა და უამრავ 

  

' ჰომეროსი,.,ილიადა“, 18.491-495. 
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ინფორმაციას იტევს. აქ ისიც ჩანს, რომ პატარძალი სასიძოს სახლში 
მზის ჩასვლის შემდეგ მიდის, ჩანს, რომ ახალგაზრდები წრის შეკვრით 
ფერხულს მართავდნენ, გამოსახულებიდან თითქოს მთელი განწყო- 
ბილება გადმოგვეცემა ხმაურის სახით: სიმღერა, ფორმინგი, სალა- 

მური. 
ბ) ევრიპიდეს „ტროელ ქალებში“ კასანდრას მიერ საკუთარი ცრუ 

ქორწილის ხილვა: 

„აალდი,აალდი 

გაქებ და გადიდებ - 
შეხედეთ,შეხედეთ!- 
ცეცხლით და ჩირაღდნით ღეთის სახლი! 

ო პიმენეოს!. 

ჩემს ქორწილში! – ავანთე 
კოცონი მანათობელი, 
კოცონი ნათლისმომტცემი, 

ო ჰიმენეოს! 
შენ გაანათლე, 
პეკატევ, წესისამებრ 

ქალწულის ქორწილი! 
შემოაბიჯე! 
გუნდს გამოუძეხი! 
ექოი!ევოი! 

იცეკეე, დედავ, გუნდს შეუერთდი, 
მე მოვყევ და ჩემსავით დაიწყე 
ხან მარცხნივ ხან მარჯვნიე დახრა! 

  

2 CსL. II. 307-310, 319-325, 332-341; გარდა იმისა, რომ ამ ადგილს რიტუალის აღწერად 
მივიჩნევთ, ვფიქრობთ, რომ იგი მაღალმხატვრულობით გამოირჩევა. აზ 

შემთხვევაში ჩვენ საქმე გვაქვს პირველ პირში გადმოცემასთან, მონაწილის მიერ 
საკუთარი თვალით დანახულის აღწერასთან და, აქედან გამომდინარე, ბუნებრივია, 
მისი შინაგანი განწყობისა თუ გრძნობების ჩაქსოვასთან. ასეთი რამ კი მსატვრული 
თვალსაზრისით ამძაფრებს ნაწარმოებს და, თუ გავითვალისწინებთ იმასაც, რომ 

მონოლოგი რეალობის გადმოცემა კი არა, ფანტაზიის ნაყოფია, ნაწარმოები უკვე 
ტრაგიკულობის ელფერსაც იძენს. მართლაც რომ საოცარ ეფექტს მოახდენდა მაყ- 
ურებელმი სცენაზე ამ მონოლოგის შესრულება. 
აქეე გვინდა აღვნიშნოთ, რომ ზემოთ აღნიშნული მონოლოგი, ქ. გურჩიანის თვალ- 

საზრისით (იხ. IXI6სI0515, 2000), ეხმიანება ნაწარმოების ბოლოში აღწერილდაკრძალეის 
რიტუალს, რაც სტრუქტურულად კრავს ტრაგედიას. აგრეთვე სტატიაში გამოთქმუ- 

ლია ვარაუდი, რომ აღწრილ რიტუალს მრავალი საერთო პარალელი მოეძებნება 
სხეადასხვა ელემენტის სახით როგორც მსხვერპლშეწირვის, ასევე დაკრძალვის 

რიტუალთან. 
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იმღერეთ ყველამ: ჰიმენეოს! 
სიმღერით ადიდეთ, 

ძახილით აქეთ 
პატარძალი! საზეიმო მოსართავით 

ჩემთვის განწირული, 
ჩემთვის განკუთვნილი 

ადიდეთ, ქალწულნო, ნეფე!“ 

აქაც რიტუალის კომპოზიციის ბევრი ელემენტია დაცული: კოცონი, 
გუნდი,დედა-წინამძღოლი, ქალწულთა მღერა, მახილი – ჰიმენეოს!.. 

გ) საფოს ეპითალამიები, რომლებიც მხოლოდ ნაწილობრივ წარ- 
მოდგენას გვიქმნის საქორწინო რიტუალის შესახებ, ვინაიდან თვი- 
თონ ამ ეპითალამიათა მხოლოდ ნაწილებია შემორჩენილი. თუმცა 
საფოსთან შესანიშნავად ხდება თავად ქორწინების დროს განცდილი 
ამაღლებული განწყობილების გადმოცემა. სამწუხაროდ, ჩვენის აზ- 
რით, ფრაგმენტი რომელიც ჰექტორისა და ანდრომაქეს ქორწილს 
ეხება და საკმაოდ სრულად არის შემონახული, რამდენადაც კარგად 
ასახავს ბედნიერების განცდას, თავად რიტუალის შესახებ ვერანაირ 
ინფორმაციას ვერ გვაძლევს; 

დ) საქორწინო რიტუალის სრული აღწერა აპოლონიოს რო- 
დოსელის „არგონავტიკაში“ არ არის, მაგრამ არის ერთი პატარა ეპი- 

ზოდი, რომელშიც მოთხრობილია მედეასა და იასონის შეუღლების 
(I ხ(Vსს.) ამბავი. ზემოთ თქმულს თავისი მიზეზი აქეს, რაც ჩანს თავად 
ფაქტის (შეუღლების) მიმართ იასონისა და მედეას განწყობაში. ისინი 
განმარტავენ, რომ გასაგები მიზეზის გამო (ფეაკთა მეფე ალკინოევსი 
სიტყვიერი მოთხოვნა, ხელს არ შეუშლიდა იასონს, თუკი მედეას მას- 

თან სარეცელი უკვე გაზიარებული ჰქონდა) ნაჩქარევად უხდებათ 
შეუღლება, თუმცა ორივე იმის მომხრე იყო, რომ ქორწილი აღსრულე- 
ბულიყო იასონის სამშობლოში – იოლკოსში – ყველა სათანადო წესის 
დაცვით. „გმირ ესონიდს ალკინოეს (მხარეში) კი არ სურდა ქორწილის 
მოწყობა, არამედ მამის სასახლეში, როცა იოლკოსში დაბრუნდებოდა. 
ამასვე ფიქრობდა მედეაც, მაგრამ მდგომარეობამ აიძულა ისინი მა- 
შინ, აქ შეუღლებოდნენ ერთმანეთს“..' ამგვარ ნაჩქარევ ქორწილში, 
ბუნებრივია, არათუ დეტალები, არამედ ქორწინების რიტუალისთვის 

დამახასიათებელი ზოგადი ელემენტებიც რომ ვერ დაეცვათ, რა გასაკ- 
ვირია. თუმცა მაინც შეგვიძლია იმის თქმა, რომ ქორწინების რიტუ- 
ალის აღსრულების თანმიმდევრობა მიახლოებით მაინც არის 
დაცული. ამისათვის დავუბრუნდეთ წინასაქორწინო პერიოდს და მას- 
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თან ერთად განვიხილოთ ქორწილიც, ვნახოთ, თანხვდება თუ არა 
საქორწინო რიტუალის აღსრულებისთვის აუცილებელ ელემენტებს, 
რომლებიც ძველ საბერძნეთში არანაუცბათევ და ჩვეულებრივ, რიგით 
ქორწილებში გვხვდებოდა. 

1, იასონისთვის გაწეული დახმარების შემდეგ აღელვებული მედეა, 

რომელმაც იცის, აიეტს არ გამოეპარება ის ფაქტი, რომ მის ჩაურევ- 

ლაღ არ მოხდებოდა ხარების დამორჩილება და მიწის ნამშიერ ვა- 
ქკაცთა ძლევა, ტოვებს მამისეულ სახლს. იგი თავის საძინებელს – თა- 
ლამოსს, სარეცელს ემშვიდობება და არ ავიწყდება, რომ დედას თმის 

კულული დაუტოვოს: „ხელებით მოიგლიჯა გრძელი კულული, რო- 
მელიც დედას დაუტოვა თალამოსში სიქალწულის სამახსოვროდ“ 
ამას ასეთ განმარტებას აძლევს, თითქოს თმის კულული სამახსოვრო 
იქნება დედისთვის. შვილის მიერ ქორწინების წინ თმის მოჭრა- 
დატოვებას სხვადასხვაგვარი ახსნა აქეს. აგრეთვე განსხვავებულია ის 
პირიც,რომელსაც კულულს უტოვებენ. 

2. მამისეული სახლის დატოვების შემდეგ მედეა მიდის სანაპიროზე 
და უხმობს არგონავტებს, სთხოვს, არ ჩააგდონ განრისხებული მამის 
ხელში. იასონი ფიცს იძლევა, რომ ცოლად წარადგენს მედეას სამ- 
შობლოში: ,„,ძვირფასო, თავდები იყოს თვითონ ზევსი ოლიმპიელი და 
აგრეთვე მძიგიე-ჰერაც, ზევსის მეუღლე, რომ შენ ჩემს სახლში კა- 
ნონიერ ცოლად შეგიყვან როგორც კი მივაღწევთ ელადის მიწას აგე 
დაბრუნებულნი-“ ასე უთხრა და მარჯვენა ხელი ხელში ჩაუდო“ 

აქ გვინდა, ყურადღება ხელის ხელში ჩადების მომენტზე გავამახ- 
ვილოთ. ცნობილია, რომ ქორწინების დროს ძველ საბერძნეთში 
ხელების შეერთებას ახალდაქორწინებულთათვის დიდი მნიშვნელო- 
ბა ჰქონდა. ეს ტრადიცია ქრისტიანულმა ჯვრისწერამაც შეინარჩუნა. 
სამეცნიერო ლიტერატურაში ამ ფაქტის სხვადასხვაგვარი ახსნა მოგ- 
ვეპოვება«+ შესაძლოა, იასონისა და მედეას ხელების შეკავშირება 
სწორედ საქორწინო რიტუალისთვის დამახასიათებელ ამ აუცილე- 
ბელ ელემენტს უკავშირდებოდეს. 

ამ ეპიზოდში ხელის ჩადება ხელში შეიძლება დაუკავშირდეს ფიცის 
დადების აქტს. როგორც ცნობილია, ფიცის მიცემას, სიმართლის თქმას 

თან ახლავს ქმედება: ხელის დადება. ეს ქმედება მეომრისთვის თ» 
საბრძოლო იარაღზე შეხებით გამოისატება, მორწმუნისთვის ხელშეს: 
ახები ობიექტი წმინდა წიგნია. ხელით შეხება ხდებოდა ასევე თხოვნის 
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დროს (მაგალითად, ოდისევსი მუხლზე? არეტეს). მაგრამ ყველა 
შემთხვევაში ხელის დადების მომენტი და სიტყვიერი ქმედება ერთ- 
მანეთის თანადროულია. მოცემულ ეპიზოდში კი იასონი ჯერ ფიცს ამ- 
ბობს და მის სიტყვებს მოსდევს ხელის ჩადების აქტი; თითქოს ფიცს 
ამტკიცებს ქმედება. რა შინაარსი უნდა იდოს საქორწინო რიტუალის 
დროს ამგვარ მოქმედებაში. როგორც ცნობილია, ბერძნულ ტრადიცი- 
აში ქორწინების დროს ხდებოდა ნეფე-დედოფლის ხელთა შეერთება 
(§XVსო), ეს ქრისტიანობის შემოსვლის შემდეგ შემორჩა და დღესაც 
მღვდელი აერთებს რა დასაქორწინებლებს, ხელებს ბაწრით უკრავს; 
ზოგჯერ ხდება შეერთებული ხელების დაცილება, შუაში გავლა სიტყ- 

ვებით:Vსს" 0CI0X906LC +0სC 600X0VსC ძის, 866ღCX010- და ისევ შეერთება. რა 
თანმიმდევრობითაც არ უნდა ხდებოდეს ხელთა შეერთება, ცხადია, 
რომ იგი ორი საწყისის თავდაპირველ ერთიანობასა და მის ხელახალ 
გაერთიანებას აღიარებს. აღსანიშნავია, რომ შუაში გავლისა და შემ-. 
დგომი შეერთების გამო ეიტრემი ხელთა შეკავშირების მომენტს სხვა 
მსგავს ქმედებასთან ერთად აერთიანებს გადასვლის რიტუალებში. 
ასეთი რიტუალებია ჯარის მიერ დანაწევრებულ ძაღლს შორის გავლა 
ბეოტიასა და მაკედონიაში, რასაც, მისი აზრით, ასეთი მიზანი აქეს: 
მწყობრში გადადის დანაწევრებული მსხვერპლის წმინდა ძალა და 
თითოეული რიგითი ჯარისკაცის მიერ ხელის დადების შედეგად 
მთლიანდება ჯარში,დანაწევრებული ცხოველი აღსდგება ჯარში. 

ჩვენთვის იასონისა და მედეას ხელთა შეერთება არის C+VVI, 
რომლის შესახებაც უკვე გვქონდა საუბარი. 

ნაჩქარევი ქორწილის აღსრულების დროს შემდეგ ეტაპებს გა- 
მოვყოფდით: 

1) საწმისის დაგება შეუღლებულთათვის: „აი, აქ გაშალეს მაშინ დი- 
დი სარეცელი, რომელსაც ზემოდან ოქროს ბრწყინვალე საწმისი დაა- 
ფინეს, რათა ქორწილისაპატიო და სახელგანთქმული ყოფილიყო“ 

  

7 მუხლებს რომ სიწმინდე მიეწერებოდა, ამისთვის პომეროსის გახსენებაც კმარა 

(0 ის/თ(0M0L, I). 9. 451, 11. 608, 18. 457). რიჩარდ ონიანსის თვალსაზრისით (ის. CIM- 

2MC IL. 1999, X0Vს- ფუძე უკავშირდება +X6V-ფუძეს (7C/7%C, XLXMV0LI0I). ეს მოსაზრება 
სხვადასხვა მაგალითებითაა გამყარებული, მაგ. შესაძლოა იმიტომ რომ მშობიარ- 
ობის პროცესში დედა მუხლებზე დგებოდა, ხოლო ახალშობილს მამას უდებდნენ 

მუხლებზე. მაგრამ მთავარი ის არის, რომ მისთვის სსეულის გამოყოფილი, გამოზნ- 
ექილი ნაწილები ძალაუფლების სიმბოლოა. მუხლი ესაა სიცოცხლის ერთ-ერთი წყა- 
რო. სხვა მოსაზრების მიხედვით, თხოვნის დროს მუხლებზე ხელის შემოელება წარ- 

მოშვა ბრძოლის ველზე უიარაღო მეომრის ჟესტმა, რაც მის უკანასკნელ შანსს წარ- 
მოადგენდა. 
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2) ნიმფების მონაწილეობა შეუღლებასა და მისთვის მზადების 
პროცესში: ,ნიმფებმა დაკრიფეს და სწნეფე-დედოფალს) თეთრი 
კალათებით მიართვეს ნაირფერადი ყვავილები... ახლაც მედეას წმიდა 
მღვიმედ იწოდება ის (მღვიმე|, სადაც (ნიმფებმა| სურნელოვანი წამო- 
სასხამები გადააფარეს (ნეფე-დედოფალს) და ერთმანეთს შეაუღლეს“? 

3) გამოქვაბულის შესასვლელთან დგანან გვირგვინებით შემკო- 
ბილი იასონის მეგობრები, არხევენ იარაღს და ფორმინქსზე მღერიან: 

„(გმირები შესასვლელთან იდგნენ ღა ხელებით არხევდნენ 
საბრძოლო შუბებს, რათა მტრების ლაშქარი მოულოდნელად არ მოჭ- 
რილიყო საბრძოლველად, თავები ფოთლოვანი ტოტებით შეემოსათ 
და ორფევსის წკრიალა ფორმინქსზე შეხმატკბილებულად საქორწინო 

ჰიმენეს მღეროდნენ“. 
მიგვაჩნია, რომ ყველა ამ ეტაპში არის საქორწინო რიტუალისთვის 

დამახასიათებელი ის ელემენტები, რომლებიც ბერძნული ლიტერა- 

ტურის სხვა ნიმუშებშიც გვხვდება. 
დანარჩენ შემთხვევებში კი ჩეენ საქმე გვაქვს ან ნაწარმოების 

გმირების წარმოთქმულ სიტყვებთან, რომლებშიც ნათქვამი მეტნაკ- 

ლებად ეხება საქორწინო რიტუალის აღწერას, ან აღწერილი არც 
არის, მაგრამ ამა თუ იმ უნებლიედ დაცდენილ სიტყვათა წყალობით 
შეგვიძლია აღვადგინოთ რიტუალი ნაწილობრივმაინც. 

ჰომეროსის ეპოსში ქორწინებას (ვგულისხმობთ არა ქორწინების 
რიტუალს, არამედ ქორწინების ფენომენს) საკმაოდ დიდი ადგილი 
უჭირავს. მართალია, მასთან უშუალოდ მოქმედებაში არ არის აღწერ- 
ილი არცერთი ქორწილი, მაგრამ შეიძლება ამოვკრიბოთ ინფორ- 
მაცია, რომელიც არსებითად ადამიანური ცხოვრების ამ ერთ-ერთი 
უმნიშვნელოვანესი მოვლენის შესახებ საკმაოდ საინტერესო და, 
ვფიქრობთ, უნივერსალურ წარმოდგენას გვიქმნის. განსაკუთრებით 

საინტერესოა ის, რომ ქორწინების, როგორც ფენომენის, სურათი აქ 

მულტივარიანტულია. შესაბამისად, ჰომეროსი მოიცავს ქორწინების 
აქტის რეალიზაციის არა რაღაც ერთ ვარიანტს თუ სქემას, არამედ 
წარმოგვიდგენს მისი განხორციელების მრავალრიცხოვან შესაძლე- 
ბლობებს. 

თუკი ჩვენ მივიჩნევთ, რომ ქორწინების ფენომენის კულმინაციას 

რიტუალი წარმოადგენს, ისიც უნდა აღვნიშნოთ, რომ თავად ეს 

ფენომენი ვითარდება გარკვეულ დროში, კულმინაციურ წერტილამდე 
ანუ რიტუალამდე და მის შემდეგ. სწორედ დროში გაშლილი ამ ორი 

  

“ი ,ც.4. (144-1155. 
ი ;ძ,4. 1155-1160. 
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ეტაპის ჩვენება სხვადასხვა დონეზე და მეტნაკლები სიზუსტით მოხ- 
ერხდა პომეროსის პოემებში. 

საინტერესოა, რომ ტერმინ ქორწილთან – +XოII90C-თან მიმართე- 
ბაში პომეროსი არ გამოირჩევა ეპითეტების გამოყენების მრავალ- 
ფეროვნებით. იგი ძირითადად ორ ეპითეტს ხმარობს. ესენია: X0- 

Xსოი0ო+0C – სასურველი!! და თღთო/600C – საძულველი." ეს გასაგებია კი- 
დეც, ვინაიდან ორივე ეპითეტი მოიცავს უამრავ გრძნობასა თუ 
განცდას. ასევე ქორწინება რომ სასურველი დღა არასასურველია, 
გვიჩვენებს ის ფრაზებიც, რომლებიც ქალის ან მამაკაცის არჩევანის 
უფლებაზე მიუთითებს ქორწინების დროს." ყველა სხვა დანარჩენ 
შემთხვევაში კი ქორწინება არის სასიხარულო სქმეებით გამორ- 
ჩეული,“ ლხინთან დაკავშირებული.” ამდენად, როგორც არ უნდა გან- 
ვითარდეს შემდგომში წყვილის ბედი, ქორწილი თავისთავად მაინც 
ლხენასთან და მხიარულებასთან არის დაკავშირებული. ამის მა- 
გალითია ისიც, რომ „ოდისეას“ 23-ე სიმღერაში, როდესაც ქორწილის 
ილუბია უნდა შეიქმნას, ოდისევსი მოახლეებს ცეკვისა და სიმ- 
ღერისკენ მოუწოდებს.” 

„ილიადაში“ გამოიკვეთება რამოდენიმე ძირითადი ხაზი, რო- 
მელიც შემდეგი წყვილების ბედს ასახავს დანახულს ქორწინების 
ფენომენის კუთხით, ესაა: მენელაოსი – ელენე; ალექსანდროსი – 
ელენე; ჰექტორი – ანდრომაქე; აქილევსი – ბრისეისი. ყველა ამ წყ- 
ვილის ისტორია ძალზედ საინტერესოა, რადგან კარგად გვიჩვენებს, 
რომ წყვილის ბედის თარგი არ არსებობს და ყველასათვის ინდივიდუ- 
ალურია, თუმცა ძირითად შემთხვევაში მათი კულმინაცია ერთნაირია 
- ქორწინების რიტუალის აღსრულება, რითაც კანონიერება ენიჭება 

ურთიერთობას. როგორც ჩანს, ეს მნიშვნელოვანი ეტაპი იყო წყვილ- 
ისთვის, განსაკუთრებით, ქალისთვის (როგორც ამას ცოლის სტატუსის 
არმქონე პირები აღნიშნავენ) თუმცა ვერ ვიტყვით, რომ არაკა- 

  

„IV VII 'CM6VიC X6'ი V, I0#სიით+0ს CC +VCთI0ს ()იე»V, 

09 0X6Xყა #0066LV'"; 0ძ. 15.126-I27;: 
? თა 8' ის 6იVCI0L CV XCIIიV 6სI6 +6MსIMV 

»Cთაი10L ნთ<C10!'; 0ძ. L6. 126; 

„#Mსნ 6' CთI0 0ი« წი CIთ/CCX XC9CC 6LCთIჩიXიეძრს 

ისMI6ხიC 6IC«V, +იC C 76სC 6M80V ძოსითძ''; 0ძ. 18. 272. 
' 0ძ. 20. 74, 18. 270, 20. 372. 

თXბ ძს V” L06009CVI0 |IC160X60 60Xთ +VC|10L0; II. 5. 429. 
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ნონიერების შემთხვევაში ქალი ან კაცი ნაკლებ მზრუნეელობას 
იჩენდეს ან ნაკლებად ამჟღავნებდეს თავის გრძნობას. 

ელენეს, რომელიც ტოვებს „კანონიერ მეუღლეს (იშლება წყვილი) 
და მიჰყვება ალექსანდროსს (იქმნება ახალი წყვილი, რომელიც უნდა 
დაიშალოს), იტაცებს მეუღლის სახლიდან განძსა და მხევლებს, 
ჰომეროსი არ ჰკიცხავს. მისთვის ელენე ღმერთქალის მსხვერპლია, 
რომლის ნებასაც იგი აჰყოლია. ამიტომაც პოემაში ელენეს სიმპათიე- 
ბი აშკარად აქაველთა მხარესაა, ერთ ეპიზოდში კი როდესაც არ სურს 
მეორე მეუღლესთან მისვლა, ისევ აფროდიტეს წყალობით ნებდება 
ქმრის სურვილს, ოთახში ეახლოს. აქ ელენეს ტონში, რომლითაც მი- 
მართავს ლმერთქალს, საყვედურიც კი გაიჟღერებს: „ისევ გინდა მაც- 
თუნო და რომელიმე ხალხმრავალ ქალაქში შენს ახალ რჩეულთან 
გამამწესოო“. ელენე არაერთხელ აღნიშნავს, რომ იგი გახდა 
უბედურებისა და ნგრევის მიზეზი და ხშირად უარყოფითი ეპითეტები- 
თაც ამკობს საკუთარ თაეს. ელენე სხვადასხვა დროს ორი მამაკაცის 
წყვილია და ორივე მათგანს უყვარს იგი. ელენეს უყვარდა მენელაოსი, 
მათ ჰყავდათ ასული, საერთო შვილი, მაგრამ შვილისადმი დედის სიყ- 
ვარული რატომლაც პოემაში ყურადღების მიღმაა დარჩენილი. ვერ 
ვიტყვით, რომ მათ ურთიერთობაში შვილს რაღაც განსაკუთრებული 

როლი ენიჭება. ასევე შვილის ყოლა-არყოლა არ არის გადამწყვეტი 
ფაქტორი ელენესა და ალექსანდროსის ურთიერთობაში. მათ არა 
ჰყავთ შვილი, ამდენად ალექსანდროსის ქცევა მხოლოდ ქალისადმი 
სიყვარულზეა აგებული. როდესაც ტროელები იკრიბებიან და ან- 

ტენორი ურჩევს: „ახლავ გადაწყდეს – არგიველი ელენე მივცეთ სხვა 
განძთან ერთად კვლავ ატრიდებს“, ალექსანდროსი თანახმაა, 
საუნჯე დააბრუნოს, საკუთარიც დაამატოს, ოღონდ კი ცოლი მასთან 
დარჩეს: 

„ვერ დავთმობ ჩემს მეუღლეს დალალმშვეენიერს, 
ხოლოსაუნჯე არგოსიდან რომ მოვიტანე, ა 

მგად ვარ გავცე,საკუთარიც დავურთო უხვად“. 

ალექსანდროსის სიტყვა გადამწყვეტი აღმოჩნდება და იდაიოსი 

აგამემნონს ასეთ პასუხს გადასცემს: 

„ის განძი,,... 

რაც მოიტანა... 
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სურს დაგიბრუნოთ, საკუთარიც დაურთოს უხვად, 
მენელაოსის ახალგაზრდა ცოლის გაშვებას 
კი უარსა ჰყოფს, მერე რამდენს სთხოვდნენ ტროელნი? 2 
განძის დაბრუნება მენელაოსისთვის მნიშვნელოვანია: 
„ელენესათვის შევებმებით სპათა წინაშე, 

ვინც გაიმარჯვებს ჩვენ ორს შორის,ყველა საუნჯეს 
გაითავისებს და დიაცსაც სახლში წაიყვანს“! 

თუმცა ვერ ვიტყვით, რომ განძის დაბრუნება გადამწყვეტი 
ფაქტორი იყოს ვინმესთვის ამ ომში, ვინაიდან დიომედესის პასუხი 
ტროელთა შიკრიკისადმი ასეთია: 

„ალექსანდროსის განძს ჩვენს შორის ნურვინ მიიღებს. 
თვით ელენესაც! 

ელენეს სახე „ოდისეაშიც“ გვხვდება. აქ იგი უკვე მენელაოსთანაა 
წყვილში, როდესაც ტელემაქე მათ ესტუმრება სპარტაში. რომ არ ვი- 

ცოდეთ, თუ რა ისტორია უძღოდა წინ ამ იდილიურ სურათს, ჩვენს 
თვალწინ გადაიშლებოდა უზრუნველი, ბედნიერი ოჯახი, რომელიც 
ახლა შვილების დაოჯახებასა და ბედნიერებაზე ფიქრობს. თუმცა 
ელენე აქაც არ იშურებს საკუთარი თავის მიმართ სამართლიან 

განმკიცხველ სიტყვებს და არცთუ ისე უსაფუძვლოდ დიდი უბედურების 
ატეხვის მიზეზად მიიჩნევს თავს: 

„როს ჩემს გამო, ჩემდა სასირცხვოდ, 
ტროას ასტეხეს აქაველთა მძვინვარე ომი!) 

ტროას ომი არაერთი წყვილის დანგრევის მიზეზი გახდა. ერთ- 
ერთი უმთავრესი ხაზია პოემაში პჰექტორისა და ანდრომაქეს 
ურთიერთობის ჩვენება, რომელსაც ომი უსვამს წერტილს. ამ ორი ად- 
ამიანის სიყვარული ცოლქმრული ბედნიერების კონტრასტულ სურათს 
იძლევა ომისგან გაუბედურებულ ქალაქში. მაგრამ იმ ას სტრიქონში, 
რომელიც ამ ბედნიერი სურათის აღწერას ეხება, უკვე იგრძნობა, რომ 
მათი ბედნიერება ხანმოკლეა, რადგან ერთმანეთისადმი მიმართული 
ყოველი სიტყვა ტკიეილითა და სინანულით, წინასწარი შეგრძნებით, 
რომ სიკვდილი მათ დააშორებს, სასოწარკვეთითაა განმსჭვალული 
(ეს შეგრძნება, რომელიც მკითხველსაც გადაეცემა და აფორიაქებს, 
თითქოს წინასწარ ვიცოდეთ, რომ ჯერ არა, მაგრამ მალე ჰექტორი 

  

2 ჯძ, 3. 389-393. 
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დაიღუჰება და ტროაც დაეცემა), ამ წყვილს ერთმანეთის სიყვარულის 
გარდა საერთო შვილიც აერთიანებს. ეს არის არა მარტო ბედნიერი 
ცოლ-ქმარი, რომელსაც ერთმანეთთან მხოლოდ სიყვარული აკავში- 
რებს, არამედ შვილის გამო ბედნიერი ოჯახიც, რადგან ჰექტორი 
გვევლინება როგორც მზრუნველი მამა, რომელიც შვილს ეთამაშება, 
რომელსაც შვილი საშინელ უბედურებას დროებით ავიწყებს და 
იმავდროულად უმპაფრებს მომავალი განსაცდელის შიშს. და მაინც 
ჰექტორი პირველ რიგში მოყვარული მეუღლეა: 

„პექტორ, შენა ხარ ჩემი ყველა – მამაც და დედაც! 
შენ ჩემი ძმაც ხარ ერთადერთი, ქმარიც უბადლო 

მაგრამ პექტორი ასეთია არა მარტო ანდრომაქეს თვალით. მას 
იმდენად უყვარს ცოლი, რომ სხვა ყველაფერზე მაღლა აყენებს მას: 

- „მაგრამ გულს მიკლავს ხვედრი უფრო არა ტროისა, 

მშობელ პრიამეს, მხცოვან დედის ჰეკაბეს ბედი, 
საყვარელ ძმათა და მოყმეთა უმამაცესთა, 
გამძვინვარებულ მტრების ხელით ძლეულთაგმირთა,– 
არამედ შენი,მეუღლეო, მყოფადი შენი 

იგივე აზრია გატარებული პექტორის იმ სიტყვებშიც, რომელთაც 

პატროკლეს მოკქელისას ეუბნება: 

„ალბათ,იმედი გქონდა ციხეს რომ დავაქცევდი, 
ჩვენს ცოლებს მაშინ წაართმევდი თავისუფლებას, 
გემით ტყვეებად წაასხამდი სამშობლო მხარეს! 

მაგრამ სიყვარული არა მხოლოდ კანონიერ ცოლ-ქმარს შორის 
სუფევს. ეს ხაზი წამყვანია „ილიადაში“, როდესაც აქილევსის რისხვას 
იწვევს მისთვის ბრისეს ასულის წართმევა. აქილევსისთვის ბრისეისი 
არ არის კანონიერი მეუღლე, თუმცა, როგორც ჩანს, ქალი ამის იმედს 
არ კარგავდა. რადგანაც, როდესაც ბრისეისი დასტირის პატროკლეს 
ცხედარს, აცხადებს, რომ იგი წუხდა, რამეთუ კანონიერი სტატუსი არ 
ჰქონდა (აბა, სხვაგვარად რად დასჭირდებოდა დაწყნარება?): 

„შენ მამშვიდებდი, აქილევსის ცოლად გინდოდი, 
ფთიის მხარეში მიპირებღი მალე წაყვანას, 
მირმიდონელთა შორის ქორწილს.. და შენ აღარ ხარ!“ 

  

4“ ჰომეროსი, ,,ილიადა'',6.429-430. 

2 9.6, 450-454, 
2 1ძ. 6, §830-832. 
ბ? 1ძ. 19. 297-299. 
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თუმცა ვერ ვიტყვით, რომ აქილევსის მიზანიც იყო ბრისეისთან მისი 
ურთიერთობის დაკანონება. აქილევსი, ეტყობა, მაინც მამის ნების 

დაყოლას აპირებს და მეუღლედაც მამის შერჩეული ქალწული სურს: 

„მინ დავბრუნდები, 

იქ გამირიგებს კეთილშობილ ქალწულს ჰელეესი. 

მე შევიყვარებ რომელიმეს იმ ქალთა შორის! 

ო,გულს სწყურია კეთილმობილ საყვარელ ქალთან 
წმინდა კავშირი საქორწინო“. 

და მაინც აქილევსისთვის ბრისეისთან განშორება ისეთ რისხვას 
იწვევს, რომ მისი რისხვის ჩაქრობა (თუ სხვა რისხვით შეცვლა) 
მხოლოდ მეგობრის, პატროკლეს სიკვდილმა შეძლო. აქილევსს უკ- 
ვირს, რომ მისი გრძნობა გაუგებარია ატრიდთათვის, რადგან მათაც 
ხომ ქალის გამო წამოიწყეს მთელი ეს ლაშქრობა, მერე რა, თუ ელენე 
კანონიერი მეულლე იყო: 

„რისთვის შეკრიბა ეს მხედრობა აგამემნონმა? 

ლამაზთმიანი ელენესთეის შეკრიბა განა? 
ნუთუ ცოლები უცოდველნი მიწიერთ შორის 

მხოლოდ ატრეესის ძეებს უყვართ? 

ქველი ვაჟკაცი 
ყველა თავისას უფრთხილდება და თავს ევლება. 

მეც ხომ მიყვარდა, იარაღით თუმც მოვიპოვე“. 

აქილევსის რისხვას არც ის აქრობს, როდესაც აგამემნონი ოდის- 
ევსის პირით შეუთვლის, რომ დიდძალ განძს უძღვნის: 

„ცეცხლშეუხებელ შვიდ სამფეხას, ათ ოქროს ტალანტს, 

ოც კარდალასაც მოელვარეს, თორმეტ მარდ მერანს, 9 

შვიდ ქალს უბიწოს მიძღვნის, მარჯეე ხელმოსაქმეებს, 

ლესბოსელთ.. 
დაგიბრუნებს მას, „ვინც მოგტაცა – 
ბრისეს ასულსა“, 

ხოლო ტროსს აღების შემდეგ ამ ძღვენს კიდევ სხვაც დაემატება: 

„თვით აირჩიე ტყვე ქალთაგან ოცი ტროელი, 

გარდა არგიველ ელენესი.. 
  

# ;ძ.9. 393-394, 397-399. 
თ ;ძ,9. 338-341. 
#9 ;ძ.9, 264-265. 
" პომეროსი, ,,ილიადა“,9.270-271. 

#7 ქ, 9. 281-282. 
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სიძედ გაგიხდის, შეგიყვარებს როგორც ორესტეს. 
«გერგება მზითვად, | 

რაც კი არავის მიუცია პატარძლისათვის“,.2 

აქილევსის რისხვას ფოინიქსი ადარებს ეტეოლელი მელეაგროსის 
რისხვას, რომელიც დედაზე განაწყენებული ჩაიკეტა ლამაზ ცოლთან – 
კლეოპატრესთან, მას რისხვა ეერავინ ჩაუქრო, ვერც შიკრიკად მიგ- 
ზავნილმა რჩეულებმა, ვერც ძღვენმა, რომელსაც ჰპირდებოდნენ, 
ვერც ჭარმაგმა მამამ, ვერც საყვარელმა დებმა, დედამ თუ მოძმეებმა, 
რომელთაც გამოარჩევდა და პატივს სცემდა. მხოლოდ ,6ნორჩი“ 
ცოლის თხოვნის შემდეგ ინება გასვლა და კურეტებისგან იხსნა 
ქალაქი.“ ცოლის სიტყვისა და ხმის ძალას ეფუძნება ელენესა და დეი- 
ფობოსის ქმედება, როდესაც ცხენში ჩამალულ აქაველებს ღმერთის 
ჩაგონებით მათი ცოლების სმით ეძახის. ეს ის ერთადერთი გზა არის, 
რომელმაც შეიძლება იხსნას ტროელები და ლამის მიაღწიონ კიდეც 
თავისას, რომ არა ოდისევსის კეთილგონიერება: 

„სამგზის შეეხე იმ ცხენს, ირგვლივ შემოუარე, 

თითოეულად ყოველჩვენგანს მოუწოდებდი, 
არგოსელ გმირთა ცოლებისხმის მიმბაძველი. 
მეც, ტიდიდესაც და ოდისევსს, ღვთაების სადარს, 
საფარს მჯდომარეთ, შემოგვესმა შენი ძახილი. 
წამოვიჭერით ორთავენი და გვსურდა უმალ 
გარეთ გამოსელა, შეძახება ადგილიდანვეე, 
მაგრამ ეს ზრახვა ოდისეესმა არ დაგვანება. 
„.მხოლოდ ანტიკლომ დააპირა ხმის ამოღება 
ოდისევსმა კი დაუმუწა პირი ხელებით“. 

ქორწინების რიტუალი რომ ბედნიერების კულმინაციაა, კარგად 
ჩანს „ილიადაში“, როდესაც ომით გათანგული მეომრებისა და სისს- 
ლიანი ბრძოლების ფონზე კონტრასტულად დგას აქილევსის ფარზე 
გამოსახული ქორწილის სცენა. აქილევსის ფარი ისედაც მთელ სამყა- 
როს ასახავს, აქ ზეცაცაა, მიწაც, მზეცა და მთვარეც და ამ სამყაროში 

ერთ-ერთი ცენტრალური ადგილი უჭირავს ორი ქალაქის სურათს. 
აქედან ერთი ქალაქის მშვიდობიან სურათს ასახავს და ამ სიმშვიდის, 
ბედნიერების ილუზია ქორწილის გამოსახვით მიიღწევა. ეს გასაგებია 
კიდეც, ვინაიდან ქორწილი არის ყველაზე უფრო ამაღლებული და ამა- 
ღელვებელი ეტაპი ადამიანთა ცხოვრებაში; დრო, როდესაც წესით 

  

#ჩ უც, 9, 289-290. 
M ;ძ. 9. 530-599. 
# პომეროსი, ,„,ოდისეა“,4.277-287. 
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ყველა – მასში მონაწილე იქნება ეს თუ უბრალოდ დამკვირვებელი – 
ბედნიერია. ამის ასახვა შესანიშნავად მოახერხა ჰომეროსმა: 

„ორი ქალაქიც გამოსახა მტკიცედ ნაგები, 
ერთში ნადიმი და ქორწილი გამართულიყო, 
გაჩახჩახებულ სასახლიდან ქალაქის ზღურბლთან 
მიაცილებდნენ საქორწინო სიმღერით ქალწულს. 
ყმაწვილთ გუნდ-გუნდად გაუმართავთ ფერხული,ისმის 
ხმა ფორმინგის და სალამურის. 

შესციცინებენ 
მათ ღირსეულნი ბანოვანნი ჭიშკართან მდგომნი''% 

აქილევსის ფარზე ასახული საქორწინო რიტუალის აღწერა ერთ- 
ერთი იშვიათი შემთხვევაა, რომელიც კლასიკური ხანის ბერძნულ 
ლიტერატურაში გვხვდება. 

ქორწინების ელემენტები საკმაოდ ხშირად გვხვდება ჰომეროსის 
ეპოსში, განსაკუთრებით, „ოდისეაში“. და ეს, ალბათ, იმის გამო, რომ 

მიუხედავად იმისა რომ „ოდისეა“ აღგვიწერს ოდისევსის ხანგრძლივ, 
დაბრკოლებებით აღსავსე გზას სახლში დაბრუნებამდე, ამ ხაზის გასწ- 
ვრივ იკვეთება მეორე ხაზიც – ოდისევსისა და პენელოპეს ხელახალი 
ქორწილი, რომელსაც წინ უამრავი ფათერაკი უძღვის. ამიტომაც 
გასაგებია, რომ ამ თხზულებაში ხშირად გეხვდება საქორწინო რიტუ- 
ალისთვის დამახასიათებელი ელემენტების ხსენება. 

სანამ წყვილის ხელახალი შეერთება მოხდება, ორივე გმირი გან- 
საცდელშია. ერთის მხრივ, ეს არის ოდისევსი, რომელიც ზღვაზე ხან- 
გრძლივი ხეტიალის შემდეგ ნიმფა კალიფსოსთან მოხედება და ვერ 
აღწევს მას თავს. თავად ნიმფამაც შესანიშნავად უწყის, რომ მისგან 
წასვლა ოდისევსს ცოლის სიყვარულის გამო უნდა და ცოლის სიყვა- 
რული არის ოდისევსის სევდის უმთავრესი მიზეზი: 

„შენ რომ იცოდე,რა ვაებას და რა განსაცდელს 
გიმზადებს ბედი, ვიდრე მშობელ მიწას მიაღწევ, 

ესდენ სასურველ ამ ჩემს სახლში, აქ დარჩებოდი, 
უკვდავად ქმნილი. მაგრამ ცოლის ნახვა გსურს ფრიად, 
ყოველცისმარე საოცნებოდ რომ გაგიხდია. 

თუმც, მგონი,არ ვარ სასურველი მასზე ნაკლები, 

თვალტანადობით მას რითიმე ჩამოვრჩებოდე, 
უკვდავს მოკვდავი სილამაზით ვით გაეჯიბროს“.7 

  

% პომეროსი,,,ილიადა', 18.400-496. 

ჩ ჰომეროსი,,,ოდისეა“,5.206-213. 
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ბოლოს ოდისევსი ფეაკთა ქვეყანაში მოხვდება. აქ ამ ნაყოფიერ 
მხარეში სილაღის, ბედნიერების შეგრძნება ცოლ-ქმრული სიამტკბი- 
ლობის დახატვითა და წინასაქორწინო პერიოდის აღწერით მიიღწევა. 
ცოლ-ქმრული სიყვარულის იდეალური ვარიანტია მეფე ალკინოევსი- 
სა და არეტეს ურთიერთობა: 

„სწორედ ის ქალი ალკინოემ ცოლად შეირთო 
და მიანიჭა მას პატივი ესდენ დიაღი, 
რაც ცოლს ქმრისგან სხვას ამქვეყნად არ ღირსებია. 

ოდისევსის ხეტიალის ბოლო პუნქტი არის ითაკა, სადაც დაბრუნე- 
ბულს უხდება თავხედ სასიძოთაგან ჰენელოპეს გათავისუფლება, რაც 
მხოლოდ მათი მოკელის შედეგად ხერხდება. მაგრამ სასიძოთა მოკე- 
ლამდე იმართება შეჯიბრი მშვილდ-ისრის სროლაში, რამაც უნდა გა- 
მოავლინოს გამარჯვებული და პენელოპეს ბედი გადაწყვიტოს. რო- 
გორც პოემებში ჩანს, ქალების გათხოვება მამის ნებართვით ხდე- 

ბოდა.” 
ამის გამო ათენა ურჩევს ტელემაქეს შემდეგნაირად მოიქცეს: 

„თავიანთ სახლებს დაუბრუნდნენ სასიძოები, 

ხოლო თუდედას გათხოვება აქვს განზრახული, 
უკან მიიქცეს მის ბედნიერ მამის ოჯახში, 
იქ იქორწინოს,გამოუწყოს მამამ მბითევიც, 

რაიც საყვარელ ასულისთვის მას ემეტება“. 40 

მაგრამ სასიძოები თავს არიდებენ, იკარიოსს შინ მიაკითხონ, 
„რომ თვითონ მამამ მიათხოვოს თავის ასული მას, ვისაც სიძედ 
აირჩევდა და ისურვებდა“! სასიძოები ქალისა და მამის გულის მოგე- 
ბას მდიდარი საჩუქრებით ცდილობენ, ამიტომაც მამა და ძმები ჰენე- 
ლოპეს ევრიმაქოსს ურჩევენ სხვებზე მეტად მისი სიმდიდრის გამო.“ 
„ოდისეაში“ მხოლოდ სიტყვიერად ხდება მამის არჩევანის უფლების 
აღიარება, ხოლო რეალურად ასპარეზობა იმართება ზღაპრის სიუ- 
ქეტისდაგვარად (ელენეს გათხოვებასაც წინ უძღოდა მამის მიერ 
სასიძოებისთვის მოწყობილი შეჯიბრი, რომლის მეშვეობითაც 
დამარცხებულნი ფიცის თანახმად მუდამ გვერდში ამოუდგებიან 
  

ბზ. 1ძ, 7. 66-68. 
# აქილევსის შემთხეევა; აგამემნონიც თავის ასულს უთმობს აქილევსს, ასეეე მენე- 

ლაოსი – „ქალს ათხოვებდა აქილევსის ვაჟზე, რომელსაც ჯერ კიდეე ტროას დაპჰ- 
პირდაის დამოყერებას“. (,ილიადა“,4. 5-6). 

4 ჰომეროსი, „ოდისეა“, 1.274-278. 

“ 1ძ. 2. 50-54. 
“ ძ. 15, I7-18. 
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დამარცხებულს). პენელოპჰეს სიყვარული და ერთგულება მეუღლ- 
ისადმი ეჭვს არ იწვევს. ამას თავად ანტინოეც აღიარებს: 

„თქვე უბედურნო, აქ რას მოსთქვამთ და 
ქალს აწუხებთ 

ისედაც გვემულს და გულმოკლულს? განა ვერ ხედავთ, 
რა მწუხარეა, რა ყოფაში ქმრის დამკარგველი?'“ 

საერთოდ ყველა ცოლის ერთგულებაში ეჭვი მხოლოდ  აგამემ- 
ნონის სულს ეპარება, მაგრამ ამ ეჭვს პირადმა უბედურებამაც შეუწყო 
ხელი. შესაძლოა, ამიტომაც ურჩევს ოდისევსს, არ გაამხილოს თავისი 
ვინაობა,სანამ ყველას არ გამოსცდის: 

„ჩუმად მისული, მშობელ მიწას მიადექ გემით. 

არასდიდებით, ეს იცოდე, ცოლს არ დაენდო“, 

ათენაც არიგებს ტელემაქეს, რომ ქალი, თუკი ხელმეორედ 
გათხოვდება, ადვილად ივიწყებს პირველ ქორწინებაში შეძენილ 

შვილებს: 

„ქალის გული ასეთია: ახალ 
ქორწილში მხოლოდ ახალ ქმარზე ფიქრობს, 
პირველი ქორწილიდან ბავშვებზე და დაღუპულ 

ქმარზე კი არ ფიქრობს“. 

მაგრამ მიუხედავად ამგვარი ეჭვებისა, პენელოპე ღირსეულად 
გაივლის განსაცდელს და თავად აგამემნონის სულის შექებასაც 

დაიმსახურებს: 

„ო, ბედნიერო ლაერტიდევ, ბრძენო ოდისევს, 

რა ღირსეული დღა რა სათნო ცოლი გყოლია, 

რომ შენი ხსოვნა შეუნახავს გულში უზადოდ, 
„„სულ სხვა ჯილაგის იყო ქალი ტინდარეოსის, 
ქმრის მკელელი, ბილწი, ავ სახელის მომპოეებელი, 

ქალთა სახელის შემრცხვენელი და შემბილწველი, 
თუნდაც მათ შორის იყოს ვინმე ცამდე მართალი“,% 

ასეთია აგამემნონის პოზიცია ცოლების მიმართ, მაგრამ ვერ ვიტყ- 
ვით, რომ თავად იყო მართალი კანონიერ ქორწინებაში მყოფი კლი- 

  

ი! ძე 21. 86-88, 
“ :ც, 11.455-456. 
რ ;ძ. 15. 20-23. 
რ ;ძ.24. 102-194, 199-202. 
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ტემნესტრას წინაშე, როდესაც საქმე ტროაში მის საყვარელ ქალს 

ქრისეისს შეეხო: 

„როგორ მეწადა ეს გოგონა შინა მყოლოდა 
ლამის მერჩიენა კლიტემნესტრას, ჩემს შესართველად 

ქალწულად მოსულს” 
როდესაც „ოდისეაში“ საქორწინო რიტუალის ელემენტების არსე- 

ბობის შესახებ ვსაუბრობთ, ვგულისხმობთ შემდეგ ძირითად ელემენ- 
ტებს: 

მხლებლების ცეკვა – როგორც ვიცით, ფერხულისა და სიმღერის 
გარეშე ნებისმიერი ქორწილი წარმოუდგენელია. პოემაში ფერხული 
და სიმღერა იმართება ვითომდა თვალის ასახვევად, რადგან თანამო- 
ქალაქეთ არ მისცენ გონზე მოსელის საშუალება: 

„Xერ ერთი კარგად დაიბანეთ, კარგად მოირთეთ, 
უთხარით მსახურ მონა ქალებს, მათაც ჩაიცვან, 
მოიხმეთ ჩანგზე მომღერალი და წინ გაგვიძღვეს. 
ჩვენ მხიარული ცეკვა-როკვით უკან გაეყვებით, 
ვინც დაგვინახაცს, იგულისხმებს ქორწილიაო..! 
ჯერ დაიბანეს ტანი,მერე კარგად ჩაიცეეს, 
მონა ქალებიც მოიკაზმნენ, ჩანგის დამკვრელმა 
ჩანგი აიღო. ყველა ცეკეის ჟინმა შეიპყრო. 
მორთეს სიმღერა,წამოიწყეს ცეკვა-თამაში, 
დარბაზს არყევდა განიერს და მკვიდრად აგებულს 
მროკველ ქალ-ვაჟთა ტრიალი და ფეხთა ბრაგუნი“.“ 

განწმენდა – ეს იყო აუცილებელი ეტაპი ქორწინების წინ. 

„ამასობაში ძალგულოვან, ღვთისდარ ოდისევსს 

ტანი დაბანა ევრინომემ,ზეთი აპკურა; 
მერე ჩააცვა პერანგი და მოსასხამი, 
ხოლო ათენამ გასაოცრად შეამკო გმირი, 
უფრო დიადი, უფრო სრული გამოაჩინა“..9 

როგორც ვხედაეთ, აქ პიპერბოლიზაციასთან გვაქეს საქმე. ეს მოვ- 
ლენა ხშირია საბედოთა მიმართებაში, როდესაც საბედო – ნეფე 
იქნება ეს თუ პატარძალი, განსაკუთრებული გარეგნული ნიშნებით 
გამოირჩევა. „ოდისეას“ ყველა შემთხვევა, რომელშიც გმირის ჰიპერ- 

  

“ პომეროსი, „ილიადა“, 1. 113-115. 

პომეროსი, „ოდისეა“, 23. 132-136. 

1ძ. 23. I43-148. 
1ძ. 23. 153-157. 5
5
-
>
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ბოლიზაცია ხდება, ათენას უნარს უკავშირდება. ათენა ჰმატებს ახოვ- 
ნებას ოდისევსს ფეაკთა მხარეში, სადაც იგი სასიძოდ აღიქმება: 

„გაოცდნენ ძლიერ ოდისეესის შემხედვარენი, 
რადგან ათენამ ღვთაებრივი იერი მისცა 

იმის თაესაცა და მხარბეჭსაც დიდჭირნახულსა. 
მასთან სიმაღლეც მოუმატა, ახოვანებაც, 

ყველა ფეაკის მოსაწონი რომ გამხდარიყო“, 

ათენას შთაგონებით პენელოპესაც სურვილი აღემრება, რომ 

სასიძოებს მთელი სილამაზით ეჩვენოს: 

„მომიწოდებს სული საოცრად 
ისე ვეჩვენო ჩემს საქმროებს როგორც არასდროს“.52 

მაგრამ მალევე უკან წაიღებს პენელოპე თავის სიტყვებს, რის გა- 
მოც ათენას მისი დაძინება მოუხდება და ამგვარად მეტი სილამაზის 

მინიჭება.? 
ჩირაღდნით სელა – პატარძლის გამოყვანა სიძის სახლში ხდებოდა 

ამალის მიერ, რომელსაც მოხუცი მიუძღოდა ანთებული ჩირაღდნით 
ხელში. „ოდისეაში“ პენელოპე უკვე სახლშია, ამდენად მოხუცი ევრი- 

ნომე წყვილს ანთებული ჩირაღდნით თალამოსში მიუძღვის: 

„ევრინომემ კი წაიყვანა ცოლი და ქმარი, 
ჩირაღღნის შუქით გაუნათა გბა საწოლისკენ.“ 

პომეროსი სიტყვას „ცოლი“ აღნიშნავს სამი სიტყვით: თM0(7LC, 

«თი00%0(+LC, თX0X0C" ხოლო „ქმარს“ – ძM«0L+-იC, Iთ00M0(+იC, 90CLC”. 

საინტერესოა, რომ #M7X0C”იხმარება არაკანონიერი ცოლის შემთხვე- 

  

ს პომეროსი,,ოდისეა“,8. 17-21. 

% ;:კ 18. 164- 165. : 
” :ძ, 18. 190-I96; პიპერბოლიზაციის საუკეთესო მაგალითს სიძესთან მიმართებაში 

წარმოადგენს საფოს ლექსი,სადაც სიძე გასაოცრად ახოვანია (1230. 11.L.L): 

„მაღლა ასწიეთ ჭერი, 

პიმენე! 

სულაც ასადეთ,ხუროებო,ჭერი 
პიმენე! 

ნეფე მობრძანდება არესის სადარი, 

მაღალზედ უფრო უმაღლესი“. 
10. 23. 

2? შესაბამისად: 3. 397, 0ძ. 11. 298, 0. 6. 246. 
< შესაბამისად: წ. 6, 430, 8, 156; 0ძ. 6. 282, 4. 263. 
27 უე 9,336, 
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ვაშიც (მაგალითად, ბრისეისს აქილევსი #MX0C-ს უწოდებს). ქორ- 
წინება კი გამოიხატება სახელით ბ V«II0C და ზმნით +VVILCLV. 

როგორც ვნახეთ, პომეროსი ქორწილის აღწერას იყენებს 
ცხოვრების სხვადასხვა ასპექტების წარმოსადგენად. მისთვის ქორ- 
წილის ფენომენი არ განისაზღვრება მხოლოდდამხოლოდ რიტუალით, 

არამედ იგი შეიძლება დაიწყოს და გაგრძელდეს დროში, ხოლო 

ქორწინების რიტუალი არის მთელი ამ ფენომენის კულმინაცია. 

სხვაგვარადაა საქმე ლირიკაში. აქ ავტორი ან თავის ინტიმურ 

გრძნობებს ასახავს ან თავის პირად შეხედულებას წარმოაჩენს. 

ქორწინებასთან მიმართებაში, რა თქმა უნდა, ყველაზე საინტერესოა 

საფოს ეპითალამიები, ე.ი. საქორწინო სიმღერები. „ისინი არსე- 

ბობდნენ ბერძნულ ხალხურ პოეზიაში, მაგრამ ლიტერატურულად და- 

მუშავებული სახით პირველად საფოსთან წარმოდგნენ. ალექსან- 

დრიელი მეცნიერებისათვის ცნობილი იყო მისი ეპითალამიების 

მთელი წიგნი. გადმოცემათა თანახმად, ეს საქორწინო სიმღერები 

განსაკუთრებული სიყვარულით სარგებლობდნენ ხალხში. სამწუხ- 

აროდ, მათგან მხოლოდ მცირეოდენმა ნაწილმა მოაღწია ჩვენამდე, 

მაგრამ ისინიც ნათლად წარმოგვიდგენენ თუ რა გასაოცარი ხელოვ- 

ნება, უმშვენიერესი და უაღრესად ქალური განცდები იყო ჩაქსოვილი 

მათში“. 
მოღწეული ფრაგმენტებიდან ძნელია სრული წარმოდგენა შეგ- 

ვექმნას ეპითალამიათა კომჰოზიციაზე, მაგრამ კომპოზიცია, როგორც 

ჩანს, კავშირში უნდა ყოფილიყო საქორწინო პროცესის ცალკეულ 

ეტაპებთან. 
ეპითალამიათაგან საუკეთესოდ არის მოღწეული ფრ. 55მ, რომე- 

ლიც ჰექტორისა და ანდრომაქეს ქორწილს აღწერს. ამ სიმღერაში 
ასევე შესანიშნავად არის გადმოცემული ის ამაღლებული თუ ამა- 
ღელვებელი წუთები, რომელიც თან ახლავს, ალბათ, ყველა ქორწილს. 
ეს არის ყველასთვის სასურველი ქორწილი ღვთისსადარი ნეფე- 
დედოფლისა, სიმდიდრით გამორჩეული, რომელიც საკრავების, ჰანგე- 
ბისა და საგალობელთა, საკმევლის კეთილსურნელების, კრატერე- 
ბითა და სასმისებით მოქალაქეთა დალოცვის ფონზე მიმდინარეობს. 

ქორწილის დღე უბედნიერესი დროა ადამიანთა ცხოერებაში. 

საფოსთან ნეფეც და დედოფალიც გამორჩეულია გარეგნული 
მშვენიერებით (ალბათ, აქაც საქმე გვაქვს პოეტურ ჰიპერბოლიზაცი- 
ასთან, რადგან ასეთ ბედნიერ დროს კიდევაც ყველაფერი ლამაზი თუ 
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არ არის, უნდა მოგვეჩვენოს მაინც ამდაგვარად) და, ბუნებრივია, რომ 
კურთხევას იღებს ყველასგან. 

„კურთხეულ იყავ, დედოფალო, კურთხეულ იყავ, ღირსეულო 
ნეფეო, მეტად. თ 
კურთხეულ იყაე, დედოფალო, კურთხეულ იყავ, ნეფეო!' 

ის სევდიანი განწყობილება კი, რომელიც თან ახლავს ქალწულო- 
ბის დაკარგვას, ალბათ, კიდევ უფრო მეტად მიგვანიშნებს, თუ რა ლა- 
მაზი, წმინდა და უბიწოა ქალწული დედოფლის როლში. 

ქორწილი არაერთი ბერძნული ტრაგედიის სიუჟეტური წყარო 
გამხდარა. მაგრამ, ბუნებრივია, რომ ტრაგედიას არ აინტერესებს იღ- 

ბლიანი, ბედნიერი ქორწილი (თუ ეს კონტრასტული სურათის შესაქმ- 
ნელად, ტრაგიზმის გასამძაფრებლად არ სჭირდება). ტრაგიკოსთა ინ- 
ტერესის საგანს ის ქორწილები წარმოადგენს, რომლებიც ან წარ- 
მატებულად დასრულდა ან უბედურად წარიმართა. რა თქმა უნდა, აქაც 
ეგულისხმობთ ქორწინებას როგორც ფენომენს და არა როგორც ერთი 
რიტუალის აღწერას. 

ესქილეს ,მავედრებელ ქალებში“ დანაოსის ქალიშეილთათვის 
ქორწინება სისხლისმიერ ნათესავებთან იმდენად საზიზღარ აქტად 
აღიქმება, რომ ქალწულთა გუნდის ტრაგიზმით აღსავსე სიტყვები, თუ 
ეს მოხდება, უმჯობესია „ძაღლებმა დაგვფლითონ, ფრინველებმა დაგ- 
ვძიძგნონ, ავიტანთ"! მაყურებელი ერთადერთ შვებისმომგვრელ გა- 
მოსავლად მიიჩნევს. ამ ტრაგედიაში ნებისმიერი ქორწილი კი არ არის 

აუტანელი, არამედ კონკრეტული, როდესაც მავედრებელი ქალები 
სისხლის აღრევას ერიდებიან" დანაოსი დაძაბულობას ჰმატებს 
სიტუაციას, როდესაც უწმინდურებას უტოლებს ეგვიპტელ სასიძოთა 
საქციელს: „ვინც ქალიშვილი იძულებით მამისგან წაიყვანოს, უწმინ- 
დურია“. შემორჩენილ ტრაგედიაში არ ჩანს ამ ისტორიის მთელი 
ტრაგიკულობა, მაგრამ მისი გაგრძელება ტრილოგიის ორ ნაწილში 
უნდა ყოფილიყო აღწერილი, რაც, ალბათ, კიდევ უფრო მეტად წარ- 
მოაჩენდა კონკრეტული ქორწილის საშინელებას. 

ესქილეს ტრილოგია „ორესტეას“ პირველი ნაწილი აგამემნონის 
ტრაგიკულ ბედს ეძღვნება, ხოლო დანარჩენი ნაწილები – მისგან გა- 
მომდინარე შედეგებს. აგამემნონის კლიტემნესტრასთან ქორწინება 
მეუღლის საშინელი ღალატით დასრულდა. მაგრამ ვერც კლიტემნეს- 
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ტრამ გაიხარა ახალ ქმართან, რადგან ერთ უწმინდურებას მეორე მო- 

ჰყვება და ასე დაუსრულებლად, სანამ კანონზომიერება არ აღდგება. 
ასევე ტრაგიკულია მედეას ქორწინება იასონთან ევრიპიდეს 

„მედეაში“. მედეას სიტყვებით: 

„ქალზე უბედური ვინაა? 
წასელა არ ძალუძს – როს გაიგებ, 
რომ უვარგისია – მისივე სირცხვილია!“) 

მაგრამ მაინც სუსტი არსებანი დიდ ძალას იკრებენ, როდესაც საქმე 

ქორწინების ხელყოფას ეხება: 

„სუსტები ვართ... 
მაგრამ საქმე თუ შეეხება ქორწინებას, 
ჩვენნაირ დაუნდობლებს ვერსად იხილაეთ“.“ 

ამ სიტყვების დასტურია თავად მედეას საქციელიც, რომელიც არ 
პატიობს მეუღლეს ოჯახის დანგრევას და ამიტომაც მასაც უნგრევს 

ახლად შექმნილ ოჯახს. 
ასევე ,ანდრომაქეში“ პერმიონეს სურს ანდრომაქესა და შვილის 

დაღუპეა, ვინაიდან ფიქრობს, რომ ისინი უშლიან ხელს მისი და ნეოპ- 

ტოლემოსის ბედნიერ ქორწინებას. თუმცა არა მარტო ამის გამოა 
ჰერმიონე უბედური. იგი ისედაც არ იქნებოდა ბედნიერი, რადგან სა- 
კუთარი სურვილით კი არა,მენელაოსის ნების გამოა გათხოვილი: 

„მამის ხელთაა ქორწილი – 

მე ვერ ვწყვეტ ვის გავყვე“. 
მაგრამ შესაძლოა სიყვარულით შექმნილი ოჯახის ბედიც ტრაგი- 

კულად წარიმართოს, როგორც ეს ხდება ტრაგედიაში ,,ალკესტისი“. 

მაგრამ რომ არა სიყვარული, მაშინ ალკესტისის ნაბიჯიც გაუგებარი 

აღმოჩნდებოდა, რომლის გრძნობაც ადმეტოსის მშობლებზე ძლიერი 
აღმოჩნდა. ასევე რომ არ ყოფილიყო ეს სიყვარული, მასინ ტრაგედიაც 
ისეთი მძაფრი აღარ იქნებოდა. ალკესტისის გმირობა არა მარტო მის 
სიყვარულშია, არამედ იმაშიც, რომ იგი ოჯახურ ბედნიერებას 
მეუღლის სიყეარულის გამო წირავს. ტრაგიზმი კიდევ უფრო მძა- 
ფრდება, როდესაც ვხედავთ, რომ ეს სიყვარული ორმხრივია და ადმე- 
ტოსი ისევე განიცდის ალკესტისთან განშორებას, როგორც ეს 
პირიქით იქნებოდა. 
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როგორც ვხედავთ, ქორწილის ფენომენი საკმაოდ მდიდარ სიუ- 
ჟეტურ მასალას წარმოადგენს ბერძნული ლიტერატურისათვის. მა- 
გრამ ახლა ჩეენ გვაინტერესებს საქორწინო რიტუალის ელემენტები, 
რომლებიც მხატვრულმა ლიტერატურამ ასახა. 

ნებისმიერ რიტუალს თავისი კომპოზიცია გააჩნია, რომელსაც 
გარკვეული ელემენტების ერთობლიობა განაპირობებს. ეს ელემენ- 
ტები ერთნაირი შეიძლება იყოს სხვადასხვა შინაარსით განსხვავე- 
ბული რიტუალებისათვის. ვგულისხმობთ შინაარსით ერთი შეხედვით 
ისეთ განსხვავებულ რიტუალებს, როგორიცაა საქორწინო და 
მიცვალებულის კულტთან დაკავშირებული რიტუალები. რიტუალის 
კომპოზიციის ელემენტებად წარმოგვიდგება ნივთიერი ატრიბუტები, 
სიმბოლოების სისტემა, რიტუალური ტექსტები. მაგრამ ეს ელემენტები 
ზოგჯერ ემთხვევა ერთმანეთს. რიტუალურ ტექსტს ან ნივთიერ 
ატრიბუტს შეიძლება სიმბოლური დატვირთვა ჰქონდეს და ამდენად 
გადავიდეს სიმბოლოების სისტემაში. სიმბოლოების სისტემის რო- 
მელიმე წევრი ნივთიერ ატრიბუტად წარმოგვიდგება ან რიტუალური 
ტექსტის რანგში გვევლინება. ამიტომ სწორედ ამგვარი დამთხვევის 
გამო გვინდა, მათ უბრალოდ რიტუალის კომპოზიციის ელემენტები 
ვუწოდოთ, გამოვყოთ ზოგიერთი მნიშვნელოვანი ელემენტი 

ქორწინების რიტუალის დროს. 

წრე – ერთ-ერთი ყველაზე უფრო გავრცელებული ელემენტი მითო- 
პოეტური სიმბოლოებისა. იგი აღნიშნავს მარადიულობას, დასრულე- 

ბულობას, ვინაიდან მას ქმნის სწორი ხაზი დასაწყისისა და დასას- 
რულის გარეშე. წრე შემოსაზღვრავს შიდა დასრულებულ სიერცეს, 
მაგრამ წრის მოძრაობა, რომელიც ქმნის ამ სივრცეს, პოტენციურად 

უსასრულოა. 
წრის შეკვრა სხვადასხვა სახით გამოვლინდება რიტუალებში; ეს 

იქნება ადამიანთა მიერ წრეში როკვა/ფერხული, თუ ე.წ. მაგიური 
წრის შემოსაზღვრა, რომლის გადაკვეთაც ადამიანისათვის წარ- 
მოუდგენელია. აქ საინტერესოა, გავიხსენოთ ჩრდილოეთ კაეკასიის 
მითოლოგიური გმირი კურიუკი რომელსაც კლდეზე მიჯაჭვის შემდეგ 
ღვთაებამ შემოუხაზა მაგიური წრე, რასაც ვერც ერთი მოკვდავი ვერ 
გადააბიჯებს.% 

საქორწინო რიტუალში წრის როლში არაერთი ელემენტი გა- 
მოდის. 
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ა) ბეჭედი – აუცილებელი ნიშანი ქორწინებისა. უდავოა მისი 
კავშირი წრესთან იმ აზრიდან გამომდინარე, რომ თავისი დასაწყ- 
ისისა და დასასრულის არარსებობის გამო მარადიულობას აღნიშნავს. 

ბ) გვირგვინი – საინტერესოა, რომ პირველი გვირგვინის მასალა 
მცენარე იყო (გავიხსენოთ თუნდაც აპოლონის დაფნის გვირგვინი – 
მისი სიყვარულის ნიშანი), რომელიც ფესვებით მიწიდან ამოდის, ამ- 
დენად, უნდა იგულისხმებოდეს, რომ მიწისქვეშა სამყაროსთან არის 
ზიარებული, ხოლო კენწეროთი მზისკენ ისწრაფვის. ჩვენის აზრით, 
მცენარისგან დამზადებული გვირგვინი თავის თავში უნდა აერთი- 
ანებდეს ამ ორი სამყაროს ერთიანობის საიდუმლოს. მეცნიერებაში 
გამოთქმულია აზრი, თითქოს ქორწინების რიტუალის დროს შეს- 
რულებული ფოლკლორული სიმღერების გარკვეული ნაწილი მომდი- 
ნარეობს ხმით ნატირლებისგან. ეს შეეხება ბერძნულ, ქართულ, სლა- 
ვურ სიმღერებს. ჩვენც ვიზიარებთ რა ამ აზრს, მიგვაჩნია, რომ 
საქორწინო რიტუალის კომპოზიციის მრავალი ელემენტი სწორედ 
იმქვეყნიური სამყაროს გამოვლის იდეას უნდა უკავშირდებოდეს. ეს 
შეეხება გვირგვინსაც. 

როგორც უკვე აღვნიშნეთ, ბერძნულმა ლიტერატურამ არ შემოგ- 
ვინახა საქორწინო რიტუალის აღწერა სრული სახით. არცერთ იმ ეპი- 
ზოდში, სადაც აღწერილია რიტუალი, ნეფე-დედოფლის აუცილებელ 
ატრიბუტად არ გეხვდება გვირგეინი იმ სახით როგორც ეს, ვთქვათ, 
ქრისტიანული ჯვრისწერის დროს ხდება. ამ შემთხეევაში ჩეენ არ 
ვითვალისწინებთ ერთი-ორ გამონაკლისს, სადაც გვირგვინი პოეტური 
ხერხის გაპიროვნების წყალობით შემოდის. მაგალითად ელეგიკოს 
კრინაგორასის ერთი ასეთი ლექსი:4! 

„ეარდები გაზაფხულმე ეყვაოდით უწინ, 
ახლა კი გავშალეთ კოკრები ზამთარში, 

  

” ჩისტოვი თავის სტატიაში აღნიშნავს (Cღ6ი#»ა # 06ი”ჯიში ძა0ა”ბიილ, 1962: 
მიუხედავად ხმით ნატირლების მჭიდრო კაეშირისა დაკრძალვის რიტუალთან, იჯი 
თანდათან ყალიბდებოდა „დამოუკიდებელ“ (ე. ი. მას შეუძლია არსებობა რიტუალის 

გარემე) და ,,აგრესიულ'' (დაკრძალვის რიტუალიდან გადადის სხვა – ქორწინების, 
დახვედრა-გაცილების, მოკლედ, გადასელის რიტუალებში) ჟანრად2 ყველა ქალს 
უნდა შეეძლოს დატირება (დაკრძალეებზე, განსაკუთრებით, მმობლებისა და ახ- 
ლობელი ნათესავების, საკუთარ ქორწილშმი). 1. ჩნდება ახალი , სახასიათო ფიგურა 
ქალი-დამტირებლისა, რომელიც გამოირჩევა ხმით ნატირალის შესრულებით 
უცხოთა გლოვის პროცესში, ხოლო ქორწილებში ხმის მიცემით. ამ საინტერესო სა- 
კითხს განიხილავს კონკა თავის სტატიამი, რომელიც შეისწავლის IVCV5)პ-ს ანუ 
ტირილის წამომწყები ქალის სახეს კარელიურ ქორწილებში (06იMMა! M 0609 Xი- 
85I9M ძ00/V-X#M0/9, /L, 1974, 236-243). 

% )1გიIM2C, 1980, 21, 187. 
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„. თმის დამშვენება ქორწილში გვიჯობს, 
გაზაფხულის მზის ამაო ლოდინს“. 

ქრისტიანობამ, ეტყობა, ატრიბუტი – გვირგვინი ნაწილობრივ ებ- 

რაული ტრადიციიდან გადაიღო, სადაც გვირგვინი როგორც ნეფის, ასე- 

ვე დედოფლის აუცილებელ ატრიბუტს წარმოადგენდა. ძველი აღთქმის 
მიხედვით, სიძეს გვირგვინი ეკეთა უკვე გზაში, როდესაც ის პატარძლის 
სახლისკენ მიემართებოდა: თალმუდის ხანაში ქორწინების მოწყობას 
ცდილობდნენ მაქსიმალურად საზეიმოდ და დიდებულად, რასაც ას- 
ერხებდნენ კიდეც მდიდრული აქსესუარების წყალობით. ერთ-ერთი 
აქსესუარი იყო ოქროს თავსაბურველი – გვირგვინი. ცნობილია იუდე- 
ველთა ასეთი გადმოცემა: მეფე აგრიპა შეხვდა გზაში საქორწინო 
პროცესიას: და გზა დაუთმო მეფემ მას შემდეგი სიტყვებით: „მე 
გვირგვინს მუდამ ვატარებ და ვუთმობ იმას, ვინც მას ყოველთვის ვერ 
ატარებს“. ასევე ცნობილია მაყრიონის შემძახილებიც: „ნეფე მეფის 
მსგავსია“. მაგრამ ვესპასიანეს, ტიტუსისა და ადრიანეს ჯარებთან იუ- 
დევლების დამარცხების შემდეგ საქორწინო რიტუალმა საზეიმო ელ- 

ფერი დაკარგა და ეს გვირგვინსაც დაეტყო. მას უკვე მცენარისგან – ვარ- 
დისა და მირტისგან აკეთებდნენ; ქალს კი ზოგჯერ ხის რტოთა გვირგ- 
ვინზე ჩამოცმული ნაჭერი ეკეთა (პრინციპში გვირგვინის მასალის გაუ- 
ბრალოებით მან თავისი საწყისი ფორმა დაიბრუნა). როგორც ვხედავთ, 
გვირგვინი ქორწინების დღეს თავსაბურველით შეიცვალა, თუმცა იგი, 

თავსაბურველი – ყოველდღიურობაშიც გავრცელებული იყო.” 
საბერძნეთში თავსაბურველი, როგორც ჩანს, ქალის აუცილებელი 

აქსესუარი ყოფილა. ვერ ვიტყვით, რომ მან გვირგვინი შეცვალა, მა- 
გრამ შეგვიძლია ვთქვათ, რომ გვირგვინი ქალიშვილთა და ჭაბუკთა 
მოკაზმულობის საგანია, როდესაც საქმე ტრფიალს ეხება; შესაძლოა, 
მხოლოდ იმ აზრიდან გამომდინარე, რომ მცენარისგან დაწნული 
გვირგვინი ლამაზი იყო. თუმცა ამის ახსნა სხვაგვარიც შეიძლება იყოს. 
საერთოდ კი გვირგვინი მეფეს უკავშირდება, წარმოადგენს სამეფო 
ძალაუფლების ემბლემას ბერძნულ ტრადიციაში ისევე როგორც სხვა 
ქვეყნებში. მაგრამ ბერძნულ ტრადიციაში გვირგვინით ძალიან ხშირად 

მოიხსენიებენ სიყვარულის, ქორწინებისა და სილამაზის მფარველ 
ღვთაებებს. მაგალითად საფოს ფრ. 16-ში აფროდიტეა გვირგვინიანი: 

„აფროდიტეო, მოკაზმულო ოქროს გვირგვინით“... 
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ამ ლექსის კომენტარში ვკითხულობთ, რომ ,ოქროსგვირგვინო- 
სანი“ საფოსთან და საერთოდ ბერძნულ პოეზიაში ქალღმერთ აფრო- 
დიტეს დამახასიათებელი ეპითეტია,“ 

ასევე საინტერესოა, რომ აფროდიტეს გარდა ეროსიც გვირგვინო- 
სანია. ანაკრეონთან ეროსის გვირგვინის ღა საერთოდ გვირგვინის 
მასალად უმეტესწილად ყვავილები გამოდის; 

„მსურს ძვირფას ეროსს 

ყვავილებით შემკულს ვუმღერო, _ 
გვირგვინნი მრავალფეროვანნი ამშეენებს ვისაც, 

იგი ხომ ღმერთთა მბრძანებელი არის და თავად 
კაცთა მოდგმასაც მხოლოდ იგი ათვინიერებს“.. 

ან გვირგვინი რომ სიყვარულთან დაკავშირებით გამოიყენებოდა 
იქიდანაც ჩანს, რომ:” 

„გვირგვინს რომ ეწნიდი,ვარდებში 
ეროსს მოეკარი თვალი“. 

ანაკრეონის ერთი ლექსის მიხედვით ადამიანს გვირგვინი ხდის 
ეროსის სწორს.7? 

»“ ყეავილებიც მომიტანე ჩქარა, 
გვირგვინებით მსურს მოვირთოთავი 

და ხელდახელ შევებრძოლო ეროსს“. 

მხატვრული ხერხი – ადამიანი ეროსთან საბრძოლველად ირთვება 
გვირგვინით – პირდაპირ იმას მიუთითებს, რომ გვირგვინი სიყვარუ- 
ლით შეჰყრობილი ადამიანის ატრიბუტია. აღსანიშნავია ასევე საფოს 
ფრ. 58: 

„იქ ისწრაფიან ქარიტნი, 

შორით განირიდებენ უგვირგვინოებს“ 

ვინაიდან ქარიტთა მოხმობა დამახასიათებელი იყო საქორწინო 
სიმღერებში, ხომ არ შეიძლება ვიფიქროთ, რომ ,,უგვირგევინონს გან- 
ერიდებიან“ – ე.ი. მათ, ვინც ამ რიტუალში არ იღებს მონაწილეობას, 
ხოლო გვირგვინოსანნი შესაბამისად სწორედ რიტუალის მთავარი 
მოქმედი პირები – სიძე და პატარძალი არიან. 

  

? საფო,1977. 
7 ანაკრეონტი, 1988, ფრ.37. 

7? )1გიIმC, 1980, 22. 220. 
3 ანაკრეონტი, 1988, ფრ.38. 
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გვირგვინი თუ ღმერთების ატრიბუტია, გვირგვინი თუ სამეფო 
ძლიერების ემბლემაა, ამიტომ ხომ არ უნდა ქცეულიყო ის საქორწინო 

რიტუალში ნეფე-დედოფლის ატრიბუტად? 
ჩვენის აზრით, ბერძნულ საქორწინო რიტუალშიც გვირგვინი ერთ- 

ერთი აუცილებელი ატრიბუტი უნდა ყოფილიყო. 
გ) სახლი – წრე გეომეტრიული ფიგურაა, მაგრამ რიტუალში ზოგ- 

ჯერ ის მხოლოდ შემოსაზღვრულ სირვცეს გულისხმობს. ასეთ ელე- 
მენტად საქორწინო რიტუალში გვევლინება სახლი. სახლი შემოსაზ- 
ღვრულია და გულისხმობს სამყაროს. ალბათ, მისი წარმოშობაც 
დაცვას უკავშირდება. ადამიანმა მარტოდ მყოფმა მხეცების წინაშე 
შემოისაზღვრა გარშემო ადგილი, სადაც დაცული იყო, შემოსაზ- 
ღვრული ადგილი მისი მიკროსამყარო იყო. წრე (თუმცა არა მარტო 
გეომეტრიული წრე) დაცულობაზეც მიუთითებს. მისკენ მიდის გზა, რო- 
მელიც კონკრეტული, ხელშესახებია, ადვილად გასავლელია ნების- 
მიერისათვის, მაგრამ ქორწინების რიტუალში უნდა მოხდეს სახლის / 

ახალი სიერცის ათვისება, ე.ი. საზღვრის ათვისება და მის მიღმა არსე- 
ბული სივრცის „ლიკვიდაცია“. მის მიღმა არსებული სიერცე, ჩვენის 

აზრით,მიიჩნეოდა იმ ქვეყნის, საიქიოს სიმბოლოდ. 
წრეში უნდა არსებობდეს საკრალური სივრცის ცენტრი. რიტუალის 

ეს ელემენტი აღინიშნებოდა ცეცხლით. საკრალური სიერცის ათვისება 
ხდება გზის გავლით, რომელზედაც მიაქვთ ცეცხლი და დგამენ მას ცენ- 
ტრში. ცეცხლი სინათლის მომცემია და მის ნაცვლად შეიძლება, ნების- 
მიერი რამ გამოვიდეს, რაც სინათლეზე მიუთითებს. აქ მაგალითად 
გვინდა, მოვიყვანოთ ცნობილი გამოსახულება, რომელიც მუზების 
სახით წრეში ფერხულს ასახავს, ცენტრში კი ოქროსთმიან აპოლონს, 
როგორც სინათლის ღვთაებას.74 

ქორწინების რიტუალში გზის გავლით საკრალური სამყაროს ცენ- 

ტგრში პატარძლის დედას შეჰქონდა ანთებული ჩირაღდანი ძველ სა- 
ბერძნეთში (როგორც უკვე განვიხილეთ ეს ფუნქცია პომეროსთან 
ოდისევსისა და პენელოპეს ხელახალი შეერთების დროს ევრინომეს 

დაეკისრა). ამას. განიცდიდა კლიტემნესტრა, როდესაც აგამემნონს 
მათი შვილის წაყვანა უნდოდა ვითომდა აქილევსთან საქორწინოდ; 

„მივატოვო ქალიშვილი? ვინ აუნთებს მას ჩირალდანს?“ 

აგამემნონის პასუხი კი ასეთია: 

  

% M)4ძაა! IM800108 MIMი02, 1991. 
გი Mი0სთ0 M660;1LC 8' 

იV90თჯაო96L. რX0X0C;“ ,6Vს I0თ06წ() 4(აC 0 Vსს6LCC I0C»CL", (CსL. L#, 733-734). 
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„მე წარეუძღვები მას ჩირაღდნით ხელში პატარძალს რომ 
შეპფერის“. 

დედის როლი ამ რიტუალში რომ მთავარია, ალკესტისის სიტყვე- 
ბიდანაც ჩანს, როდესაც სიცოცხლესთან გამოსალმების დროს ქალიშ- 
ვილს იხსენებს:% 

„ეაი,რომ პატარძალი მე ვერ 

ჩავაბარო სასიძოს“.. 

საინტერესოა, რომ ილითიას, რომელიც მშობიარეთა მფარველად 

ითვლებოდა, გამოსახავდნენ ჩირაღდნით · ხელში. ჰპაესანიასის 
„ელადის აღწერილობის“ VII წიგნში, რომელიც აქაიას შეეხება, 
ეკითხულობთ:? „ილითია ჩირაღდნით ხელშია, ეს ჩირაღდანი იმ 
აზრსაც ატარებს, რომ ილითია ის არის, რომელსაც ბავშვები სამზეოზე 
გამოჰყავს“. პავსანიასის ეს განმარტება საფუძველს არ უნდა იყოს 

მოკლებული, ვინაიდან ჩირაღდანი ჩვენ სოლარული კულტის ნაშთად 
მიგვაჩნია, მზე კი ამ ქვეყნისკენ მომავალ გზაზე გამნათებლის როლში 
გამოდის. 

იუდევლებთან პატარძლის სახლისკენ მიმავალ მაყრიონს წინ 
მიუძღვოდა · მათხოვარი ანთებული ჩირაღდნით ხელში. ამ 
შემთხვევებშიც.ჩვენ იმ მოსაზრებიდან გამოვდივართ, რომ გზა მოდის 
იმ-სამყაროდან და ჩირაღდანი არის მინიშნება, რომელიც ახალ სივრ- 
ცეში--იდგმება ცენტრის სახით. მისი მომტანიც სიმბოლური სახეა – 
დედა პატარძლისა უკვე გამოვლილია ამ გზაზე; მეორე შემთხვევაში კი 
მათხოვარი სიკვდილის ცნობილი სიმბოლოა. საინტერესოა ისიც, რომ 
პატარძლის მხარე გზაზე მიდის მზის ჩასვლის შემდეგ, რათა მზის 
ამოსვლას ახალ სახლში მიუსწროს (მზის ჩასელა / მიწისქვეშ ჩასვლა 
– სიკვდილი; მზის ამოსელა – დაბადება); ხოლო ნეფის მხარე დილიდან 
მიემართება პატარძლის სახლში,რათა მზის ჩასელას იქ შეხვდეს. 

ნავსიკაას რომელსაც ჰგონია, რომ ოდისევსი მისი საბედოა, 
ეტყობა ისიც არწმუნებს, რომ მზის ჩასვლის წინ ხვდება მას:” 

„ბუჩქებში ჩავწექ,გარს ფოთლები შემოვიქუჩე, 

უღრმესი მილი მომიელინეს მაშინ ღმერთებმა 

  

„ნს 760 თწ. I MIიი 0სIC 
VსსბტCსთ! თI0+C 

იუI CV ICMC0CLთ. თCCXV0ოI მძითსVMCI...“ (8სI. #IC. 317-318). 

27 სეს§. 7. 2223, 5. 
LC806VCX2#% 5310V4XM00641M#, %. XIIL 
პომეროსი,,,ოდისეა“, 7.285-289. L
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ფოთლებში ჩაფლულს,შეშფოთებულს სულით და გულით, 

მეძინა ღამით მე დილამდე, შუადღის მერეც 
და მზის ჩასვლის წინ ძლივს წავართეი ამო ძილს თავი“. 

აქ არ შეიძლება, არ გაგვახსენდეს მიცვალებულის დაკრძალვის 
რიტუალი (რომელსაც უდავოდ წარმართული ფესვები აქვს), როდესაც 
მიცვალებულს მზის ჩასვლამდე კრძალაედნენ, რათა იმ ქვეყანაში მზეს 
გაჰყვეს. ნიშანდობლივია, რომ გზაზე მოძრაობას მზის მოძრაობას 
ამთხვევდნენ. ანთებული ცეცხლი, ჩირაღდანი თუ სანთელი მზესთან 
იგივდება. ამდენად, საკრალური სივრცის ცენტრში გეევლინება მზის 
სიმბოლური გამოხატულება. თავად ზემოთ აღნიშნულ ელემენტთან – 
წრესთან მიმართებაში ძირითადი ისიც იყო, რომ მასზე წარმოდგენის 
მოტივირებას ახდენს მეტონიმური სახება ღვთაებისა. და ეს ღვთაება 
მისი ფორმისა და მოძრაობის გამო ყველაზე ხშირად არის მზე.M 

ბურთი – საქორწინო რიტუალის აღნიშვნის დროს ყურადღებას 
იქცევს ის თამაშები, რომლებიც ასე თუ ისე ეხება სქესთა შორის 
ურთიერთკავშირს (პირობითად მათ ეროტიკულ თამაშებს ვუ- 
წოდებთ) ეს არის მკითხაობები, თამაშის დროს სქესთა შორის 
პაექრობა და ქიშპი, ფალიკური ჩვეულებები, ახალგაზრდული 
თამაშობანი, რომლებიც ქორწინების იმიტირებას წარმოადგენს, 
მაგიური მოქმედება მიწის ნაყოფიერებაზე. ამ თამაშთა კვლევისას 
სირთულეს ის წარმოადგენს, რომ გარკვეული არ არის ეროტიკულ 
თამაშობათა მიზეზობრივი თუ ფუნქციონალური დამოკიდებულება 
საქორწინო რიტუალთან. რომელი რისგან მომდინარეობს, თამაში 
უსწრებს წინ რიტუალს თუ ეროტიკული თამაში მოსდევს მას უკან – აი, 
ის კითხვები, რაც პასუხის გაცემას მოითხოვს. განსაკუთრებით 
რთულია იმ საკითხის გარკვევა, რაც თამაშის ისტორიულ და სო- 

ციალურ-ფსიქოლოგიური მიმართების გარკვევას მოითხოვს რიტუ- 
ალის მიმართ: ძირეულია, ორგანულია თუ არა მათი კავშირი? ეგებ 
მეორადი ან სულაც შემთხვევითია იგი? 

ტრადიციული თამაში ბურთით ისევე ფართოდ იყო გავრცელებული 
ძველად საბერძნეთში, როგორც მსოფლიოს მრავალ ქვეკანაში. ცნო- 
ბილია განსხვავებული თამაშობანი ბურთით სხვადასხვა ასაკობრივ- 
სქესობრივ ჯგუფებში: კაცებში ქალებში, ახალგაზრდებში, მო- 
ზარდებსა და ბავშვებში. შესაბამისად ეს თამაშობანი განსხვავდებოდა 
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ფუნქციებით, სახეებითა და წესებით, ფორმითა და ბურთის მასალით, 
დამატებითი ელემენტების. ჯერჯერობით არ მოიპოვება ერთი ისეთი 
ნაშრომი,რომელიც განიხილავს ყველა ამ პოპულარულ თამამს. 

მიჩნეულია, რომ ბურთი – როგორც ნივთიერი საგანი – წინა- 

საქორწინო რიტუალის აღსრულების დროს ერთ-ერთი აუცილებელი 
კომპონენტი იყო ზოგიერთ ხალსთან. მაგალითად, რიტუალი სახელ- 
წოდებით ,I8 M#Mყ“ დაფიქსირებულია რუსულ ფოლკლორში ქორწი- 
ლის დღეს. როგორც ჩანს, ის საკმაოდ გავრცელებული ყოფილა, მა- 
გრამ თანდათანობით მან დაკარგა მინაარსი, ხოლო აღსრულების 

ფორმა და სახელწოდება შემორჩა"! ასე მაგალითად, ქორწილის დღეს 
დედოფლის მხარე თხოულობს ფულს ბურთისთვის C,88 Mყყ“ - საი- 

დანაც რიტუალის სახელწოდებაც მომდინარეობს), თუმცაღა ეს ფული 
შემდგომ უკვე სხვა მიზნისთვის (სასმელზე) იხარჯება. ჩანაწერები 
იმასაც მოწმობს, რომ ძველად ქორწილის დღეს დედოფლის მხარე 
სახლის გარეთ (ქორწილები ძირითადად გაზაფხულზე იმართებოდა) 

თამაშობდა ბურთით. აქ შემდეგი ძირითადი მომენტი გამოიყოფა: 

ბურთისთვის – „98 MM9ყ“ ითხოვდნენ ჯვრის დაწერამდე, უშუალოდ 
საქორწინო რიტუალის აღსრულების წინ; ბურთისთვის – ფულს 
ითხოვს დედოფლის მხარე (კაცები) რადგან მათ „შეინარჩუნეს 

(C0X08MIMMი)' ქალიშვილი“; რიტუალის სახელწოდება „ყგ M#9ყ“ – 
ბურთისთვის იმას მიუთითებს, რომ ბურთი წამყვანი ელემენტია ამ 
რიტუალში. თხოვნის ეროტიკული არაორაზროვნება ნათელია და 

გვიჩვენებს: ბურთი ამ რიტუალურ კონტექსტში ქალური საწყისის სიმ- 

ბოლოდ გვევლინება. 
„ჩვენის აზრით, ამ რიტუალში უფრო დაფარული, საფუძველში უფრო 

რთული და არქაული მნიშვნელობა უნდა ყოფილიყო ჩადებული. მოწ- 
მობები რიტუალის აღსრულების სრული ფორმის შესახებ საკმაოდ 
მწირია, რის გამოც გადამწყვეტი დასკვნების გამოტანა საკმაოდ ჭირს. 
მაგრამ აღსადგენია, თუ ვინ იყო ბურთის მფლობელი, საიდან ჩნდება 
ბურთი წინასაქორწინო რიტუალში? ქორწინების შემდგომ რიტუალში 
ელემენტი ბურთი აღარ ფიგურირებს. 

მიგვაჩნია რომ პომეროსის „ოდისეას მეექვსე სიმღერაში 
არაერთი ინფორმაცია არის საქორწინო რიტუალის ელემენტების 
შესახებ. ვგულისხმობთ ოდისევსის მოხვედრას ფეაკთა ქვეყანაში. ამ 
ეპიზოდის შინაარსი ასე წარიმართება: ფეაკთა მეფის ასული ნავსიკაა, 
რომელიც დარწმუნებულია ქალღმერთ ათენას შთაგონებით, რომ 
მისი ქორწილის დღე ახლოვდება, მეგობარ ქალიშვილებთან ერთად 
  

'" სილსისI8M 1. /. 1984; ასევე იხ. II83IVIII II. +, 1890, X.11, 8ხიი. 1. 
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მიდის წყლის ნაპირას. სარეცხის გარეცხვისა და ბანაობის შემდეგ ის- 
ინი იწყებენ დედიშობილანი ბურთით თამაშს. ოდისევსს, რომელსაც 
ნავსიკაას გადაგდებული ბურთის სმაური აღვიძებს, გამოდის 
სამალავიდან და ასე იწყება მათი ნაცნობობა.“ 

„შემდეგ კი ტანი დაიბანეს,წაიცხეს ზეთი, 
ბოლოს ჩამოსხდნენ მდინარის პირს პურის საჭმელად, 

რაკი სარეცხი გასაშრობად მზეს გაუფინეს. 
' როცა ასულიც ღა მსახურნიც პურობას მორჩნენ, 
ბურთის თამაში წამოიწყეს დედიშობილა“. 
„ნავსიკაია აპირებდა შინ დაბრუნებას, 

როს სარეცხს მორჩა და ჯორებიც ეტლში შეაბა, 

მაგრამ ათენამ,ცისფერთვალამ, მყის მოიაზრა, 

რომ ოდისეესი დაენახა ამ ტურფა ასულს, 
რათა ქალაქში წაეყვანა ის თავის ხალხთან. 
მეფის ასულმა ბურთი სტყორინა მაშინ ერთ მსახურს, 
მაგრამ აუცდა და უეცრად ჩავარდა წყალში, 
ატყდა კივილი და ოდისეესს გამოეღეიძა“. 

ამ ეპიზოდში გამოიყოფა“ შემდეგი მომენტები: წყალზე ნავსიკაას 
გასვლა, დედიშობილა ბურთის თამაში. რატომ თამაშობდნენ ქალიშ- 
ვილები ბურთს მაინცდამაინც შიშვლები? ბევრ ეთნოკულტურულ 
ტრადიციაში გავრცელებულია მოსაზრება იმის შესახებ, რომ ქალიშ- 
ვილის სქესობრივი ძალა მოქმედებს მიწის ნაყოფიერებაზე, თუმცა 
მწირი, მაგრამ მაინც არის დაფიქსირებული.· ისეთი ფაქტები, რომ 
ზოგიერთ ხალხთან არსებობდა ადამიანის შიშველი სხეულის მაგიური 
ძალის რწმენა. ეს ძალაც მიმართულია იმისკენ, რომ იმოქმედოს მიწის 
ნაყოფიერებაზე. 

ძველ მიწათმოქმედ ხალხში მსოფლმხედველობის ცენტრალურ 
იდეას ნაყოფიერების იდეა წარმოადგენდა. არქაულ ხანაში დამბადე- 
ბელ მიწას უიგივებდნენ ქალს – ახალი სიცოცხლის მომცემს. სწორედ 
ქალი აღიქმებოდა ცხოვრების უცვლელი წრებრუნვის იდეის მატარე- 
ბლად, ქალი – მიწის სიმბოლო – უნდა გამხდარიყო დედა, მიწას რომ 
მოსავალი მიეცა მიწათმოქმედ საზოგადოებაში სექსუალური 
ურთიერთობა იყო მოდელი, რომლის ანალოგიითაც მოიაზრებოდა 
ბუნების მოვლენებიც. ამის თვალსაჩინო მაგალითს წარმოადგენს ის 
რიტუალურ ჩვეულებათა მონაცემები„ რომლებიც გევხვდება იმ 
ტომებსა და ხალხებში, ვინც ისტორიული განვითარების დაბალ საფეხ- 

  

= ჰომეროსი, „ოდისეა',6.96-100, 110-117. 
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ურზე დგანან, აგრეთვე უამრავი ენეოლითური ხანის ორნამენტული 
მოხატულობები. 

ბევრი ეროტიკული ჩვეულების აგრარული მიზანმიმართულება 
ვლინდება თანამედროვე დღესასწაულებში ევროპის ზოგ ხალხთან, 

თუმცა ამ ჩვეულებათა მოტივირება ძირითადად დავიწყებულია." 
არსებობდა ასეთი წესი ქალიშვილი, რომელიც ბოლომდე 

შიშვლდებოდა, სამჯერ შემოურბენდა დათესილ მინდორს და ამით 
მოსავლის მოსვლის უნარს ზრდიდა. აღნიშნულია ფალიკურ ჩვეულე- 
ბათა კვალიც, რომელსაც ასევე მინდერის ნაყოფიერების გაზრდის 
დანიშნულება ჰქონდა. უფრო გავრცელებული კი ის იდეა იყო, რომ მი- 
წის ნაყოფიერებაზე უშუალო მაგიური გავლენა აქვს ადამიანის ნაყ- 
ოფიერებას. ეს შეხედულება გავრცელებული იყო უმთავრესად მიწათ- 
მოქმედ ხალხებში პირდაპირი, უხეში ნატურალისტური გა- 

მოხატულება ამ შეხედულებისა დაფიქსირებულია აფრიკისა და 
ოკეანიის ქვეყნებში. ეთნორაფიული ჩანაწერებიდან ნათელია ფრიად 
აშკარა გამოხატულება ადამიანის სქესობრივი ქმედების მაგიური 
ძალისა მიწის ნაყოფიერებასთან. პაპუასებთან, მაგალითად, ასეთი 

წესი იყო: გლეხი მიდიოდა ცოლთან ერთად უკვე დათესილ მინდორზე 
და თავისი პირადი მაგალითით აიძულებდა მიწას გამორჩეულიყო 
სასურველი ნაყოფიერებით. მიგვაჩნია, რომ ნავსიკაას (და მისი 
მხლებლების) სიშიშვლე ამავე შინაარსის მატარებელია. იქვე 
მწოლიარე ოდისევსიც ხომ თავისდაუნებურად შიშველია: 

”-.. ბუჩქებიდან გამოვიდა მყის ოდისევსი, 
მტკიცე მარჯეენით შეემტერია ხეთა ტოტები, 
რომ სარცხვენელი დაეფარა მისი ფოთლებით“. 
„ჰა, ოდისევსი ულამაზეს ქალწულთა შორის 

შიშველ-ტიტველი გამოვარდა მოულოდნელად, 
შესაზარელი,ზღვის წუმპეში ამოგანგლული. 
სხეადასხვა მხარეს გაიფანტნენ ქალიშვილები, 

დარჩა მარტოდენ ალკინოეს ტურფა ასული, 
გულს სითამამე ღმერთს ჩაედვა ანაზდეულად. 
დადგა პირისპირ, ოდისევსს კი ვერ გადეწყეიტა 
მუხლებმე ხელი მოეხვია ტურფა ქალისთვის 
თუ, შორს დამდგარსა, სათხოვარი ეთქვა თავისი, 
რომ წაეყვანა, ტანსაცმელი მიეცა მისთვის“. 

  

ა” ჟიე«ვგილ8 C-. 1983, 98-104. 
" ღთეიძვCდი /X#. 1980, 158-163. 
" ჰომეროსი, „ოდისეა“,6. 127-129, 135-144. 
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ამ ეპიზოდში ისიც საინტერესოა, რომ ოდისევსის სიშიშვლე 
აფრთხობს ყველას ნავსიკაას გარდა. იგი მზად არის მომავალი 
სასიძოს შესახვედრად და მისთვის ოდისევსი მომავალი ქმარია 
(თუმცა ეს აზრი არასწორად ჩაუნერგა მას ღმერთქალმა ათენამ). 

დავუბრუნდეთ ქალიშვილების ბურთით თამაშს. როგორც ჩანს, ავ- 
ტორს ამ ამბის მოთხრობა, უფრო სწორად, ეპიზოდში ბურთის შემო- 
ტანა, სიუჟეტის განვითარებისთვის სჭირდება – წყალში ჩავარდნილი 
ბურთის ხმაური ხომ ოდისევსს აღვიძებს. მაგრამ, ჩვენის აზრით, ეს 
ადგილი სხვა ინფორმაციითაც არის დატვირთული. 

სატრფიალო ლირიკაში არაერთხელ გეხედება ელემენტი ბურთი. 
აღსანიშნავია ანაკრეონის შემდეგი ლექსი:“ 

„მე ერთხელ ბურთი მეწამული ფერის მესროლა 

ოქროსთმიანმა 
ეროსმა და კვლავ სათამაშოდ, 
ჭრელსანდლებიან გოგონასთან ცეკვად გამიხმო“. 

ასევე საინტერესოა მელეაგროსის ერთი ლექსიც, სადაც ეროსი 
ბურთის მოთამაშედ მოიხსენიება: 

„ბურთის მოთამაშე ეროსმა ჩემი მფეთქავი გული 

შენ გესროლა, პელიოდორევ“. 

აქ არ შეიძლება, ერთი აზრი არ გაჩნდეს. ხომ არ უკავშირდება 

ბურთს ვაშლი, რომელსაც სატრფიალო ლირიკაში ან ეროსი ისვრის ან 
ერთმანეთს ესვრიან შეყვარებულები (რა თქმა უნდა, გადატანითი 
მნიშვნელობით). მაგალითისთვის მოვიყვანთ პლატონის ასეთ ეპი- 
გრამებს:“ 

„ვაშლი მესროლე, თუ გიყვარდე ვაშლი მიიღე 

და ქალწულობა მიძღეენი. 
თუყოყმანობ, აიღე ვაშლი, შეხედე და იფიქრე, 
რა წარმავალია სილამაზე“. 

  

რ ანაკრეონტი, 1988, ფრ.11. 

წ” ჩსიხწილ%I§Cხ6C LVIMICI, 8.3: ,2რტიLი000V +ბV "Cილთ «06%. CC 8' 1IXMინთით, 
ზიXX0თL +10V CV C0C ICთXX#0II6VთV M0085:0V·“. 

ი ეფ ს MMა ჩთXVა ძი. ძს 8' CL MCV 6Mბსთ0თ «LX I6, 

ბიწი6Vი, 19C 96 Iო0%MიC6 IICI086006. 
CL გ' ტი 0 ყო #VCX0, 10ხI ის»ბ MI60ს00, 

0თXMCV/L IIV თიიV CC იM+V0X06V+0C“. 

„M7MXინV 6X). 8CXMX MI6 4#LMაV თ6ILC. XV #6»(VCსძიV, 

=0M6%ოითი. MCXV M0CL თს Iთ00CLV6IIC00.“ I0C(8C LXVIICI CL26CI, V0I.2, LI.2, 3. 
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„ეაშლი ვარ მე, რომელიც შეყეარებულმა გესროლა,ქსანთიჰე, 

შენც მალე დაჭკნები ისევე როგორც მე“. 

თუმცა ორივე ეპიგრამაში ვაშლი წარმავალ სილამაზეს არის შე- 
დარებული, მაგრამ იგი, ვფიქრობთ, მაინც ბურთის სროლის მოტივს 
ეხმიანება. ვინაიდან თუ ბურთის მფლობელი ერთხელ მაინც ყოფილა 
აფროდიტე, ვაშლის მფლობელი კი უდავოდ ეს ქალღმერთია, მაშინ ამ 
ორი საგნის – ვაშლისა და ბურთის – დაკავშირება და ერთმანეთის 
შეცვლა ადამიანის ფსიქიკის მიერ ადვილი დასაშვებია. 

საინტერესოა საფოს ერთი ასეთი ლექსი: 

„კრეტის წმინდა ტაძართან მოდი, 
სადაც ვაშლის ხეთა მშეენიერისეიეანია, 
და სად ბოლავენ საკმეველის ბოლით მოსილი საკურთხევლები“. 

ამ ლექსის კომენტარში ვკითხულობთ, რომ „პოეტი სიყვარულის 

ღმერთქალს იწვევს ტაძართან, სადაც უნდა შესრულდეს რაღაც რიტუ- 
ალი... სიმღერის ყოველი კომპონენტი აფროდიტეს ეხება... ვაშლი იყო 
მისი ემბლემა – მაგნეზიაში მეანდროსზე მას თაყეანს სცემდნენ 
როგორც '#რიინსწი |LCX6(თ-ს.? 

არ შეიძლება, გვერდი ავუაროთ იმ ფაქტს, რომ საფოს შესახებ 

წერდნენ (227): „საფო, ჩვეულებრიე, ქალიშვილს ვაშლს ადარებს – 

2თირდისC MV Cთ0თ (LM) (CV CLMC0XთთL +აV M0იოV“ და მართლაც, საფოს 
პოეზიაში ერთი ეპითალამია უდავოდ გამოირჩევა: 

„ხის მაღალ რტოზე ტკბილი ეამლი გამოკრთის წითლად 

და ეს რტოხისა 
მაღალზედ უფრო მაღალია, დავიწყებიათ მოწყვეტა ეამლის.., 
დავიწყებიათ კი არა და ვერ შეძლებიათ მიწვდომა მისი“. 

ასევე ვაშლს ადარებდნენ ეროსს:” 

„როგორც კი დაჩრდილულ ტყეში შეეედით, თვალი მოვკარით 
ალისფერ ვაშლების სადარ პატარა ეროსს“. 

საკმაოდ პოპულარული იყო ანტიკურ ხანაში მათემატიკური ამო- 
ცანები ვაშლზე, რომლის მფლობელნიც ჩვენთვის ცნობილ სიყვარულ- 
თან თუ ქორწინებასთან დაკავშირებული ღვთაებანი იყვნენ, ანდა ლა- 

  

თ საფო, 1977, ფრ.3. 

თ 5. ცონია,საფო,1977. 
შ" საფო, 1977. 

საფო, ფრ. 109. 3 
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მაზი ქალიშვილები, , გავისსენოთ თუნდაც მეტროდორეს ასეთი მათე- 
მატიკური ამოცანა: 

„კალათი მოჰქონდათ ქარიტებს და ყოველ მათგანს 
თანაბრად ვაშლი. შემოხვდათ ცხრა მუზა და მოუნდათ 

მუზებს ვაშლი; გაუყვეს თანაბრად ქარიტებმა ხილი 
მუზებსაც, ქარიტებსაც თანაბარი გაუხდათ ვაშლი. 

რამდენი ვაშლი არგუნა თითო ქარიტმა თითო მუზას“. 

ამრიგად, როგორც ვხედავთ, ვაშლი ნელ-ნელა იქცა ქალიშვილის 
სიმბოლოდ, თუმცა მისი მითოლოგიური წარმომავლობა გარკვეულია. 
ვაშლის დაკავშირება ქალიშვილთან მოხდა აფროდიტეს გამო, რო- 
მელიც ვაშლის მფლობელია და გვევლინება სიყვარულისა და სილა- 
მაზის მფარველ ღვთაებად. ასევე ვაშლი დაუკავშირდა ყველა იმ 
ღეგთაებას, რომელიც აფროდიტეს მხლებელია. (განხეთქილების ვაშლი 

ოქროსია, ისევე როგორც ჩვენს მიერ აღწერილი ბურთები. ამის გამო 
მისი დაკავშირება მზესთან იოლია. თანაც ოქრო ასტრალურად ისედაც 

მზეს უკავშირდება). | 

ორგანული კავშირი აქვს ბურთს სხვა საგნებთანაც, მაგალითად, 

კეერცხთან. ახალ ბერძნულ ფოლკლორში კვერცხი გვევლინება 
როგორც ერთ-ერთი აუცილებელი ელემენტი. კეერცხის გაგორება 
ქორწილში შეიცვალა უბრალოდ კვერცხის გათვალისწინებით ქორ- 
წილის დღეს. რომ არა სქესთა შორის კვერცხების გაგორებით თამაში, 

შესაძლოა, არც გვეფიქრა ბურთთან მის დაკავშირებაზე, ვინაიდან თა- 
ვად კვერცხიც არქაული სიმბოლოა და მას უამრავი დატვირთვა აქვს. 

რუსულ ფოლკლორულ ტრადიციაშიც გავრცელებული ყოფილა კვერ- 
ცხის გაგორება ან ბურთის გაგორება კვერცხებისკენ; ასეთი გა- 

მოთქმაც კი არსებობს: „I-მ14CL, 9MIIL0, X01MCLს, XX0C8CM00, II0/X0XMC 

# M#0VI0CMV X82M#0MV XC, 9M9X0 X0/MX086XCM% – M0M MIMXMხIV #0 MIV6 
#38009009XC9, 2 98 10M609M0XIXCL “– 0M C0 M90M# #0მ0CCXIმM0XC#".9% 
ცხადია, კვერცხების გაგორებაში წინ იწევს თამაშის დროს სქესთა 

შეერთების სემანტიკა. ზემოაღნიშნული ელემენტებიდან (ბურთი, 
ვაშლი, კეერცხი) იმის გარკვევა, თუ რომელი ·უფრო ადინდელია, 

ძნელი სათქმელია. 
ბურთი როგორც არქაული სახე პოლიფუნქციური იყო; ხშირად იგი 

ერწყმის სხვა, შინაარსით ახლოს მდგარ სახეს, ამდენად რიტუალის 
ევოლუციის ბოლო სტადიაზე მას უკვე გაურკვეველი ხასიათი აქვს. 

  

თ აგCეგიეი8 M. /#L 1996, 
“ LM, დ. 7, /# 1064, /V. 3.. 
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რიტუალი ბურთით დაიკარგა და მიზეზი მისი დაკარგვისა უცნობია, 
მაგრამ საფუძველს მოკლებული არგგვეჩვენება შემდეგი მოსაზრებანი: 

ა) რიტუალური თამაშის დროს მასში ჩადებული შინაარსი დაი- 
კარგა მას შემდეგ,რაც ის ყოფით თამაშში გადავიდა; 

ბ) ბურთი შეიცვალა სხვა ელემენტებით. ახალ ბერძნულ ტრადიცი- 
"აში საქორწილო რიტუალის დროს ფიგურირებს კვერცხის გაგორება, 
შემდეგ თამაშიც. ეს ფორმაც ღაიკარგა ღა საბოლოოდ დარჩა 
მხოლოდ ელემენტი. კვერცხი თავისთავად არქაული და პოლისემან- 
ტიკური სიმბოლოა. მას ფუნქცია მრავალ სხვა რიტუალშიც აქვს. ამან 
გამოიწვია ის, რომ რიტუალში მან შეირწყა სხვა ელემენტთა ფუნქციე- 
ბიც. და ·უნივერსალურ სიმბოლოდ იქცა. მას მიენიჭა დატვირთვა 
როგორც ნაყოფიერების ფუნქციის მატარებელი ელემენტისა. თუმცაღა 

მას საფუძვლად ედო მხოლოდ ქალური საწყისის გამოხატვა, მაგრამ 
ვინაიდან იგი დაბადების აღმნიშვნელია და მასში ორივე სქესი ერთ- 
ნაირად იგულისხმება, ამდენად მასში შეერთდა ორივეს სქესი. 

საიდან ჩნდება ბურთი? ვინ არის მისი მფლობელი? 
ბურთით მოთამაშე არის ეროსი, რომელიც საერთოდ მოთამაშე 

არის. იგი ზოგჯერ კოჭების მოთამაშედაც გვევლინება. ანაკრეონის 

ერთ ლექსში ეროსი კოჭებით თამაშობს:” 

„კოჭებით თამაშს ეროსისას მუდამ თან ახლაეს 

თავაწყვეტილი სიგიჟე და ბრძოლის ხმაური“, 

ასევე კოჭებით თამაშით ერთობა ეროსი აპოლონიოს როდოსელის 
„არგონავტიკაში“,როდესაც მასთან თხოვნით მიდის აფროდიტე!” 

„ეროსი განიმედესთან ოქროს კოჭებით თამაშობს; მონაგებით 

სავსე მარცხენა ხელის მუჭი უბეში ჩაეყო და ორივე ლოყის კანი საამო 
სიწითლით ალანძოდა“. 

საინტერესოა ის ეპითეტებიც და მხატვრული შედარების ხერხებიც, 

რომლითაც ავტორი ეროსს ახასიათებს. იგი არის სთი0V706 – ხარბი, 

გადარეული; მას აფროდიტე მიმართავს როგორც: ი#რთ+0C M0%0C – 
ენით უთქმელ ბოროტს; იგი იმ გესლიანი მწერივით აბეზარია, რო- 
მელსაც მწყემსები მაწუხელას ეძახიან. 

პავსანიასის „ელადის ალწერილობაში“ კი ერთ ასეთ ცნობას 
ვხვდებით:” „კოჭები საყვარელ თამაშს წარმოადგენს ჭაბუკთა და 

  

I. ანაკრეონტი,1988, ფრ.111. 

% აუოლონიოს როდოსელი,1970, 3. 120, 128. 

ჰ?ჰ თძ+00V#0MV IC 116. 00MLVV IC M0L თ0თ006Mა)V, 0LC თXთიL 00ს§CV VI) =000C0LV 2 
XML, +00-0V CCVVL +0V 00+0C/0XM0V =0ო(5/VL0V'. (იტს§.). 
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ქალიშვილთა, რომელთაც ასაკის მიხედვით ჯერ კიდევ არ დაუკარ- 
გიათ თავიანთი შესანიშნავი მომხიბვლელობა“. ისევე როგორც ახალ 
ბერძნულ ტრადიციაში კვერცხების გაგორება, ვფიქრობთ, რომ კოჭე- 

ბის გაგორებაც სქესთა შორის ურთიერთობის არაორაზროვან ელე- 
მენტს შეიცავს. რომელი თამაში უფრო ძველია, ადამიანთა მიერ კოჭე- 
ბის გაგორება თუ ეროსის კოჭებით თამაში, ამის თქმა ძნელია, თუმცა 

შესაძლოა, ადამიანთა მიერ ამ თამაშის მომდინარეობა, რომელიც 
ეროტიკულ ელემენტს შეიცავდა, ახსნილი იყო სიყვარულის ღვთაება – 
ეროსით, რომელიც თამაშის მფლობელია. 

აპოლონიოს როდოსელის ,არგონავტიკაში“ ეროსის კოჭებით 
თამაშის გაგრძელება ასეთია: აფროდიტე მას ბურთს ჩუქნის, რათა 
დაითანხმოს, რომ ეროსმა ისარი ესროლოს მედეას, რის შედეგადაც 
მის მიერ იასონის შეყვარება გარდუვალი იქნება: 

„სამაგიეროდ ზევსის (ნაქონ) იმ ულამაზეს სათამაშოს გაჩუქებ, 
რომელიც საყვარელმა ძიძამ ადრესტიამ გაუკეთა ჯერ კიდევ ბავშ- 
ვურად მოთამაშეს იდეს მღვიმეში. ის მრგვალი ბურთია. მასზე კარგ 
სათამაშოს შენ პეფესტოს ხელებიდანაც კი ვერ მიიღებ. მას გარს ევ- 
ლება ოქროს წრეები; ყოველ მათგანზე გარშემომწერი ორმაგი 
რგოლი ბრუნავს, ნაკერები ჩამალულია, რადგან სულ ყველას ლურჯი 
ზოლი ეხვევა. თუ მას ხელებით აისვრი, ვარსკვლავივით მბრწყინავ 
კვალს დატოვებს ჰაერში. აი, ამას მოგცემ შენ. შენ კი აიეტის ასულს 
ისრები სტყორცნე და იასონზე გული შეუგდე“... 

როგორც ვხედავთ, ეროსი ხდება ბურთის მფლობელი. მანამდე 
ბურთის მფლობელი აფროდიტე ყოფილა. ამიტომ ჩვენი ვარაუდი 
ვაშლის ჩანაცვლების ბურთთან, ალბათ, უადგილო არ უნდა იყოს. 

თუმცაღა ეროსისა და აფროდიტეს გარდა ბურთს სხვა მფლობელიც 
ჰყოლია. ეს იყო ზევსი, რომელსაც ბავშვობაში გასართობად ძიძამ 
გაუკეთა ბურთი. სწორედ ამ ფაქტის გამო, ჩვენი ვარაუდით, ეს ამბავი 
არ უნდა იყოს თვით რიტუალში ბურთის გაჩენაზე არქაული. ბურთი – 
ბავშვის სათამაშო ადამიანთა ყოფაში გადავიდა რიტუალიდან, ხოლო 
უკვე როგორც საბავშვო სათამაშო შევიდა აპოლონიოს როდოსელის 
მიერ მოთხრობილ ეპიზოდში. როგორც ჩანს, რიტუალში ბურთს იმდე- 
ნად დაკარგული ჰქონდა მასში ჩადებული შინაარსი, რომ მას მი- 
თოლოგიური ახსნა სჭირდებოდა. 

მაინც რას უკავშირდება ბურთის გაჩენა რიტუალში? 
როგორც მოხმობილი ეპიზოდიდან ჩანს, ბურთს ოქროსფერი 

ზოლები აქეს და ნაკერებთან ლურჯია, ცაში მისი აგდების შედეგად კი 
  

შ" აპოლონიოს როდოსელი, 1970,3. 132-143. 
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მბრწყინავი კვალი დარჩება. ეს ფერები ზეცაში მზის ფერებს 
გვაგონებს. ასევე მოციმციმე და ამდენად მზისმაგვარია (აქ ჰომერო- 
სთან ნახმარია სიტყვა ,»00%სიძ“, რომელიც ითარგმნება როგორც 

„მეწამული“, მაგრამ ზოგიერთ შემთხვევაში მისი მნიშვნელობაა 
მოციმციმე. საინტერესოაყ„, რომ ეს სიტყვა ეტიმოლოგიურ 

ლექსიკონებში დაკავშირებულია ზმნასთან ,„უ0იიჭსით“, რაც ტრიალს, 
ციმციმს ნიშნავს. გვინდა აღვნიშნოთ, რომ საინტერესო იქნებოდა 
დადგენა, ხომ არ უკავშირდება ეს ზედსართავი სახელი #სი-ფუძეს. მა- 
შინ შეიძლებოოდა, რომ ეს ფერი „ცეცხლისფერადაც“ გვეთარგმნა) ის 
ბურთიც, რომელიც „ოდისეას“ მერვე სიმღერაში ფიგურირებს. ფეაკთა 

ქვეყანაში მეფე ალკინოევსი ოდისევსს აჩვენებს თავისი ხალხის მრა- 
ვალ კარგ თვისებას. იგი უბრძანებს მროკველებს, შეასრულონ ცეკვა. 
თავად ის ფაქტიც, რომ ბურთით ცეკვა აფროდიტეს ამბაეს მოსდევს, 
ნიშანდობლივია. პავსანიასთან დაცული ცნობაც, რომელიც ახალგაზ- 
რდების კოჭებით თამაშს შეეხებოდა, აფროდიტეს, ეროსსა და 

ქარიტების ქანდაკებათა აღწერის შუაში არის ჩართული. ეგებ კოჭე- 
ბით თამაში ამ ღმერთთა მიძღვნილ დღესასწაულებზე ხდებოდა, უფრო 

სწორად დღესასწაულზე, რომელიც ქალღმერთ აფროდიტეს ეძღვნე- 
ბოდა, ქარიტები და ეროსი კი ცნობილია, მისი მხლებლები იყვნენ. 

საფოს ეპითალამიები გვიჩვენებს, რომ ქარიტთა მოხმობა დამას- 

ასიათებელი იყო საქორწინო სიმღერებისათვის”” 

· „აქეთ ისწრაფეთ,ნაზო ქარიტნო“ 

ეს ცეკვა, რომელიც მგალობელის აფროდიტეს შესახებ სიმღერის 

შემდეგ სრულდება, ასეა აღწერილი „ოდისეაში“: “ი 

„სწორუპოვარმა მროკველებმა დაიწყონ როკვა. 
ხელთ აიტაცეს იმათ ბურთი მოოქროვილი (თარგმანი არ არის ზუსტი, 

რუსულ თარგმანშია ,,პ3M9M0(ფლოI0#“), 
რომელიც შექმნა პოლიბოსმა დიდხელოვანმა. 
ერთმა შესტყორიცნა ის ჩრდილოვან ღრუბელთა ქეემე, 
სოლო მეორემ დაიჭირა, მაღლა შემსტარმა, 

“სანამდე იგი ფეხით მიწას შეეხებოდა. 
რა დაასრულეს ხოტბა ბურთის მოთამაშეთა, 
როკვა დაიწყეს ხელახალი ვრცელ მოედანზე. 
ფიცხელი ტაშით მოეხვივნენ გარს ჭაბუკები, 
მოცეკვავეთა გარეშემო იდგა გნიასი“. 

  

თ საფო, 1977,ფრ.86. 

IV პომეროსი, „ოდისეა“, 8.370-380, 
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ამ ეპიზოდში შემდეგი მომენტები გამოიყოფა: როკვა-ბურთით 
თამაში შესრულდა აფროდიტესადმი მიძღვნილი სიმღერის შემდეგ, 
ამდენად “შესაძლოა, მასვე ეძღვნებოდეს ეს თამაში არა როგორც 
ბურთის ერთ-ერთ მფლობელს, არამედ როგორც სიყვარულისა და 
ქორწინების · ერთ-ერთ მფარველ ღვთაებას. „ოდისეას“ მეექვსე .და 
მერვე თავებში ხომ ნავსიკაას სჯერა, რომ ოდისევსი სასიძოა. ასევე ამ 
ფაქტის წინააღმდეგი არ არის მეფე ალკინოევსიც:"'' 

„სახით შენებრი,ხოლო აზრით ჩემგვარი ვინმე 

ქმრად ჩემს შვილს შეხვდეს, ჩამესიძოს და აქ დასახლდეს“.. 

ბურთი მოციმციმე და მეწამულია (§C. ცეცხლისფერი) და მან არ 
შეიძლება, არ მოგვაგონოს მზე (ეს არ გამორიცხავს იმ მოსაზრებას, 

რომ ბურთი ქალური საწყისის სიმბოლოა), თანაც მას აგდებენ მაღლა, 
ცაში და მისი დაჭერა ისე უნდა მოხდეს, რომ დამჭერი და შესაბამისად 

ბურთიც მიწას არ მოხვდეს. საერთოდ ცეკვის დროს მაღლა ახტომის 
აუცილებლობა საკმაოდ ხშირი იყო ევროპის სხვადასხვა ქვეყანაში 
(იქ, სადაც მიწათმოქმედებას მისდევდნენ). ამ დროს მაღლა ახტომის 
განმარტება ასეთია: თუკი ცეკვის დროს მაღლა ახტები, მაშინ ესა.თუ 
ის მცენარეც მაღალი გაიზრდება.. მსგავსი მოსაზრება. უდევს სა- 
ფუძვლად საქანელაზე მაღლა ქანაობასაც: რაც უფრო მაღლა აქანდება 
ჭაბუკისა და ქალიშვილის წყვილი, მით უფრო მაღალი გაიზრდება 
ხორბალი. იყო ისეთი შემთხვევებიც, როდესაც სიმაღლეზე ხტომა 
სიგრძით იცვლებოდა; ითვლებოდა, რომ საქორწილო მაყრიონის 

სიგრძეზე, რომელშიც წყვილებად ეწყობიან ჭაბუკები და, ქალიშ- 
ვილები, დამოკიდებულია მცენარის (პურის, კანაფის, და ა.შ.) ზრდა. 
ყველა შემთხვევაში ამგვარი ეროტიკული ჩვეულებების მიმართება 

მიწის ნაყოფიერებასთან აშკარა არის,“ 
თუმცა „ოდისეადან“ ბურთის ცაში აგდებისა და მისი დაჭერის ეპი- 

ზოდი ეტაპობრივი განვითარების მიხედვით ჩვენ იმ რიტუალსაც 
გვაგონებს, რომელიც სასიძოს მიერ ქალის სამზეოზე გამღყვანას 

უკავშირდება: 
ჩაკეტილი ქალიშვილი და ამდენად იგი უიგივდება მიწისქვეშა 

სამყაროში ნამყოფს – მას „ათავისუფლებს“ ვაჟი ,მპყრობელისგან“ 

და მისი საშუალებით იძენს იმ სამყაროს ცოდნას/სიბრძნეს – ქალიშ- 
ვილისთვის ხდება ხელახალი დაბადება,იწყება ახალი ცხოვრება. 

  

MI" პომეროსი,,ოდისეა“,7.312-313. 

თ +%0X#2გ068 C.ტ. 1983. 
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ასევე: ბურთი ერთი მოთამაშის (მპყრობელის) ხელშია – ცაში აგ- 

დების შემდეგ მეორე მოთამაშე იჭერს მას (გათავისუფლება) – არც 
მოთამაშე და არც ბურთი მიწას/სიკვდილს არ უნდა შეეხოს. 

ეს საკმაოდ გავრცელებულ ზღაპრულ სიუჟეტსაც წააგავს, რომ- 
ლებშიც მზე გადაყლაპული აქვს ურჩხულს (იგი წყალში ან მიწაზე 
ცხოვრობს, ე.ი. ცისქვეშ არის) და მას (მზეს) გმირი ათავისუფლებს, 
რათა ისევ ცას დაუბრუნდეს და აღარ იყოს ქვევით. 

ამდენად, მიგვაჩნია, რომ იკვეთება მსგავსება ამ სამ ელემენტს – 

ბურთი, მზე, ასული – შორის (ასევე, რა თქმა უნდა, მზესთან და ასულ- 
თან დაკავშირებით უნდა გავიხსენოთ „ეეფხისტყაოსანიც“, მაგრამ 

ამის კვლევა ჩვენ თემის ინტერესების ფარგლებს სცილდება, თუმცა 

საინტერესო იქნებოდა ამ კუთხით პოემის განხილვა). 

ასევე საინტერესოა ის ფაქტიც, რომ ბურთით თამაშის შემდეგ მო- 

თამაშეებს მოაქცევენ წრეში და მათ გარშემო გაჩაღდება ფერხული, 

რომელსაც გნიასი ახასიათებს. M6MI06 – ხმაური, კაკუნი (ზოგიერთ 

რიტუალში ხმაურის გამოწვევის მიზნით წრეში ჩაბმული ადამიანები 

კაკუნს იწყებენ). წრის შეკვრა ხდება ნეფე-პატარძლის ირგვლივაც, 

რომლის დროსაც სრულდება სიმღერები. ასევე ხმაურიან ადამიანთა 

წრე იკვრება ხოლმე ცეცხლის ირგვლივ, რომელიც ჩვენის აზრით, 

ზოგჯერ ამქვეყნიური მზის სიმბოლოდ გვევლინება. ეს შემთხვევები, 

ისევე როგორც ბურთი სარიტუალო სმაურიან წრეში, წარმოადგენს 

სოლარული კულტის ნაშთს. 

თეორიული დასაბუთება რიტუალში სოლარული კულტის არსებო- 

ბისა სპეციალურ ლიტერატურაში მრავლად არის წარმოდგენილი. 

ცნობილია მითოლოგიური სკოლა, რომლის მიმდევრებიც რიტუალის 

წარმოშობასა და განვითარების ახსნას ცდილობდნენ მითოლოგიურ 

სახეებზე დაყრდნობით. საინტერესოა ვ. ჩიჩეროვის მოსაზრებაც იმის 

თაობაზე, რომ რიტუალების განხილვის დროს წელიწადის დროები კი 

არ უნდა ავიღოთ საფუძელად, არამედ ადამიანის ცხოვრება გარკ- 
ვეულ ისტორიულ ხანაში და განსაზღვრულ გეოგრაფიულ გარემოში. 
სოლარული კულტის განხილვის დროს თავისთავად იბადება საკითხი 
მისი კავშირისა ცეცხლის კულტთან ე.წ. სოლარული თეორიის მიმ- 

დევრები ცეცხლთან დაკავშირებულ ყველანაირ რიტუალის წარმო- 
მავლობას უკავშირებდნენ მის თაყვანისცემას. მეცნიერთა ნაწილი (ე. 
ვესტერმარკი) უპირველეს თვისებად ცეცხლის მიერ განწმენდის 
უნარს თვლიდა. ამ თვალსაზრისს იზიარებდა »ჯ. ფრებერიც აკ- 
რიტიკებდა რა „სოლარული თეორიის“ მიმდევართ. ჩვენ ვემხრობით 
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იმ აზრს, რომლის მიხედვითაც მზის კულტიცა და ცეცხლის კულტიც 
კომპლექსური და პოლიფუნქციური იყო.) 

რიტუალის ფორმირების ათვლის მომენტი არაერთგვაროვანია. 
ალბათ, შედეგს არ გამოილებს იმ ერთადერთი ფაქტორის ძიება, რო- 
მელიც სხვადასხვა რიტუალებს დაედო საფუძვლად. მიგვაჩნია, რომ 
უფრო სწორი იქნებოდა, თუკი ვაღიარებდით რიტუალის სინკრეტულ 
ბუნებას, რომლის დროსაც თანაარსებობს სხვადასხვა კულტების, 
განსხვავებულ 'რელიგიურ ფორმათა ნაშთებიც კი. ის ფაქტორი, რო- 
მელიც საფუძვლად დაედო ჩეენს მიერ რიტუალად მიჩნეულ ეპიზოდს, 
შესაძლოა იყოს ესთეტიკური მხარეც, ადამიანთა მისწრაფება ეს- 
თეტიკური ასახვის გზით გამოხატოს ემოციები. რიტუალი ხომ ერთგვა- 
რი დღესასწაულია, დღესასწაული კი ცხოვრებაში მნიშვნელოვან 
ადგილს იჭერს – იგი ყოველდღიურობის ანტითეზაა.“ 

რა თქმა უნდა, ჩვენს მიერ აღწერილი რიტუალი არ შეიცავს 
მხოლოდ სოლარულ მოტივს. როგორც წესი ეს მოტივი მჭიდროდაა 
გადაჯაჭვული სხვა მოტივებთანაც – თუნდაც წყლის, მცენარეულობის 
მოტივებთან – და მათთან ერთად წარმოადგენს ძნელად დანაწევრე- 
ბად კომპლექსს. ამ რიტუალში სოლარული ელემენტი აუცილებელია, 
მაგრამ არც ერთადერთი და არც უმთავრესი. რიტუალის განვითარე- 
ბის პროცესი კონკრეტულიდან აბსტრაქტულისაკენ მიემართება და 
სწორედ ამაში უნდა ვეძიოთ მისი მრავალფეროვნებისა და ძნელად 

გასარკვევის მიზეზი. 
ერთი რამ.კი საფუძველს მოკლებულად არ გვეჩვენება: ფეაკთა 

ქვეყანა – სქერია, თუმცა პოსეიდონის შთამომავლებით იყო დასახ- 
ლებული, ვაჭრობით კი არ ირჩენდა თავს, არამედ საკმაოდ ნაყ- 
ოფიერი და ამის-გამო ძლიერი იყო", აქ უნდა ყოფილიყო გავრცელე- 
ბული სხვადასხვა აგრარული რიტუალების აღსრულება: ეს 'რიტუ- 
ალები.კი გადღაჯაჭვული უნდა ყოფილიყო საქორწინო რიტუალებთან 
იმ მიზეზის გამო, რომ ორივე ნაყოფიერების იდეას უკავშირდება: 

სარტყელი – ამ ელემენტის შეკვრა-გახსნა, ვფიქრობთ, რომ წრეს 
უკავშირდება,'თუკი იგი გარს არტყია ქალიშვილს – მზის სიმბოლოს. 
სარტყელის გახსნით, წრის გარღვევით ვაჟი ეზიარება“ მზეს. ამდენად 
სიმბოლური დატვირთვა” ამ აქტისა წრის საზღვრის: გადალახვასთან 
არის დაკავშირებული. 

  

სთ სყიილი8 8.1. 1957, 39-63; დიპ306% #/"X. 1974, 712; I(8პ#Mი8გ IC.8. 1983. 
IX #ი6M%0ჯდ, 1897. 
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ალკესტისი სიცოცხლესთან გამომშვიდობებისას შედის თავის სა- 
წოლ ოთახში და ასე მიმართავს სარეცელს; 

„სარტყელი ქორწინებისა, ჩემო სარეცელო, 
გახსნილი იხილე“... 

სარტყელის გახსნა და სქესობრივი აქტის გაიგივება ღმერთებშიც 
ხდება. ოდისევსი ხვდება ტიროს სულს, რომელსაც მდინარის ღმერთი 
ენიპევსი უყვარდა. მდინარის პირას ჩაძინებულთან ზევსი მივიდა და 
აი,რა მოხდა: 

„მილმოგვრილ ასულს საქალწულო სარტყელი შეხსნა 

და აღასრულა ღმერთმა საქმე ტრფიალებისა“. 

სარტყელის პირველ მფლობელად ,ილიადაში“ აფროდიტეა მიჩ- 
ნეული. მაგრამ იგი სიამოვნებით ანათხოერებს ამ ნიეთს; ასე, მაგალი- 
თად, ერთხელ ჰერას ათხოვა ზევსში ენების აღძვრის მიგნით:'” 

„.. და შემოიხსნა ნემსით ნაჩხელეტი 

სარტყელი, იგი ყველა წადილს იტევდა: ტრფობას, 
ტრფობის განდობას, სურვილს, ჩურჩულს სიყვარულისა, 
"სიტყვებს მომნუსხველს გონებისა და გონიერთა“. 

როგორც ვხედავთ, სარტყელში ერთი და იგივე შინაარსი დევს 

ყველგან, მაგრამ მისი გაჩენა საქორწინო რიტუალში მეორეულ მოვ- 
ლენად გვეჩვენება. უფრო სწორი იქნება, თუ მივიჩნევთ, რომ იგი ყო- 
ფიდან გადავიდა რიტუალში თავისი გახსნა-შეკვრის ფუნქციის გამო. 

ერთი რამ კი ცხადია, ენაში სარტყელის გახსნა ქალწულობის და- 

კარგვის მნიშენელობით შევიდა. : 
აი, რას ეუბნება მედეა ალკინოეს, როდესაც მას აინტერესებს, 

დაქორწინდნენ თუ არა მედეა და იასონი: 
„ჯერ კიდევ შენარჩუნებული მაქვს, ვით მამის სასახლეში, უბიწო 

და ხელუხლებელი სარტყელი ქალწულობისა“, 
აქ ჩანს, რომ ენაში სარტყელის ხელუხსლებლობა ქალწულობის 

აღმნიშვნელია. ერთი ასეთი ცნობაც საინტერესოა:” 

  

'8 4) Xნოიტის; 6Vმ0 »თ006ML CXს0 CV) 
M006ს00+,.." (CსL. '/MIC. 249). 

I ჰომეროსი, „ოდისეა'', 11.245-246. 

"” ჰომეროსი,,,ილიადა', 14.214-217. 
"წ აპოლონიოს როდოსელი,4. 1024-1025; 
სთ” M#0+600001+0 8C M0I +0LC 10XCიVMV I0ო006MXC 0V0CI-094VიL თიბ X0IIსV 1MV (CC)VიV 

+ '#მიVი “ს 'Mიითო10სი0LC.“ (წგსა. 2. 33. 1). 
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„ქალიშვილებს ტროიძენში ასეთი ჩვეულება აქვთ, ქორწინების წინ 
სარტყელს სწირავენ ათენა-აპატურიას“. 

იყო თუ არა სარტყელი ქალიშვილთან გაიგივებული, ამის თქმა 
ძნელია, მაგრამ ერთი ასეთი ეპიზოდი შემოგვინახა ლიტერატურამ: 

„ჰიპოლიტოსმა დის გამოსასყიდად (ჰერაკლეს) უძღვნა საუცხოო 
სარტყელი. მანაც უვნებლად დაუბრუნა (და).“ 

ზოგიერთ ხალხთან ქორწილის დღეს პატარძალი არღვევდა თავის 
მოქსოვილს, მიჰქონდა ეკლესიაში და ჯვრისწერის შემდეგ გაჰქონდა 
დათესილ მინდორზე, რომელსაც ძაფს შემოავლებდა. ამ რიტუალის 
აღსრულების შემდეგ ძაფს სახლში სართავთან წვავდა, ე.ი. ქალიშ- 
ვილი ქსოვით დაცულ სიერცეს იქმნიდა (ქსოვა წრიული მოძრაობაა), 
ჯვრისწერის დღეს ამ სივრცის საზღვარი – ძაფი გაჰქონდა მინდორზე, 
რომელზეც გადაჰქონდა თავისი ,დაცულობა, თანაც თავისი 
გათხოვებით ქალურ ნაყოფიერებას მიწას უკავშირებდა. სახლში 
დაბრუნებულს – გათხოვილს ძაფი – საზღვარი ანუ ,,დასაცავი 
გარშემო სამყარო“ აღარ სჭირდებოდა და ახორციელებდა ძაფის დაწ- 
ვის აქტს. ასევე ცნობილია, რომ ჩრდილოეთში მცხოვრები ქალები 
შიშველ სხეულზე ძაფს იხვევდნენ ავი სულებისგან დაცვის მიზნით." 
საქართველოში კი გავრცელებული იყო ასეთი წესი: ზოგიერთი 
სახადის (მაგ. ყბაყურა) დროს ბიჭებს დაცვის მიზნით სარტყელის 

ნაცვლად წითელ ძაფს უკეთებდნენ. 
ამ მაგალითებთან შედარებით ჩვენ გვინდა „ოდისეას“ ერთი ეპი- 

ზოდი გავიხსენოთ. პენელოპე ქსოვს და ამით თავიდან იცილებს მომა- 

ბეზრებელ სასიძოებს. ქსოვას რომ დაუსრულებელი ხასიათი ჰქონდეს, 
იგი ნაქსოვს ღამით არღვევს და დილიდან ხელახლა უდგება საქმეს. 

ხომ არ უნდა უკავშირდებოდეს პენელოპეს ქცევაც იმ მოსაზრებას, 
რომ ქსოვის აქტი წრიული მოძრაობაა (ყოველი ხაზი იწყება ერთი 
წერტილიდან და ბოლოში გასვლის შემდეგ საწყისს უბრუნდება), ამ- 
დანად მქსოველი თავის გარშემო დამცველ სივრცეს იქმნის? 

თანაც საინტერესოა, რომ საქსოვი მზის სიმბოლოდ გაიაზრებოდა: 
მზე – საქსოვი და მის გარშემო ძაფის სახით არსებული წრე – წინა- 
საქორწინო რიტუალების ჩვენს მიერ გამოვლენილი სიმბოლიკა აქაც 
სახაზეა. 

ამგვარად, საქორწინო რიტუალის კომპოზიციის ორი აუცილებელი 
ელემენტი – წრე და საკრალური სივრცის ცენტრი უკავშირდება ძირი- 

  

0 აპოლონიოს როდოსელი, 1970,2.966-969. 
ს" 40„MCოI9 III. # C.M, 1982. 
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თადად მზეს. როგორ ხდებოდა საკრალური სიერცის ცენტრისკენ მი- 
მავალი მზის ათვისება? 

პლუტარქეს თხზულებაში „რჩეული ბიოგრაფიები – რომულუსი“ 
ერთ ასეთ საინტერესო წესს ვეცნობით!!!" 

„რომულუსმა ღმერთის სახელობაზე ბრწყინვალე მსხვერპლ- 
შეწირვა, ასპარეზობა და საყოველთაო სანახაობა გამართა.. 
როგორც კი ნიშანი იქნა მიცემული, რომაელებმა მყისვე იშიშვლეს 
მახვილები, კიჟინით ეკვეთნენ საბინებს და თანმხლები ქალიშვილები 

მოსტაცეს. 
„ამბობენ, ქალიშვილების მომტაცებელთა შორის მაშინ აღმოჩე- 

ნილა მდაბიო წარმოშობის რამდენიმე კაცი, რომელთაც სილამაზითა 
თუ სიმაღლით ყველაზე უფრო გამორჩეული ასული მიჰყავდათ თურმე. 
როცა გზად შემომსვდურ წარჩინებულებს ქალიშვილის წართმევა 
დაუპირებიათ, მდაბიოებს უყვირიათ. ეს ქალიშვილი მიგეყავს 
ტალასიუსთან, ახალგაზრდა, მაგრამ სახელოვან და ღირსეულ კაც- 
თანო. ეს რომ მოუსმენიათ, წარჩინებულებს გამამხნევებელი ყიჟინა 
და ტაშის ცემა აუტეხიათ. ზოგიერთი მათგანი შემობრუნებულა კიდეც, 
მდაბიოებს გაყოლიან და გზადაგზა, ტალასიუსის მიმართ... სულ მისი 
სახელი უყვირიათ. აქედან მოკიდებული, დღემდე ქორწინების დროს 

რომაელებისათვის ტალასიუსი ისეთივე შეძახილია, როგორც ბერძნე- 

ბისათვის ჰიმენეოსი... 

დღემდე დარჩა ის ჩვეულებაც, რომ პატარძალი თვითონ ვერ 

გადააბიჯებს ქმრის სახლის ზღურბლს, იგი ხელში ატატებული უნდა 
შეიყვანონ შინ, ვინაიდან საბინი ასულები მაშინ თავისი ნებით კი არ 
შესულან რომაელთა ოჯახებში, არამედ ძალდატანებით შეიყვანეს“. 

როგორც ვხედაეთ, აქ ორი ნაწილი გამოიყოფა: ერთი არის შეძახ- 

ილი „ტალასიუს, რომელიც მსგავსი ყოფილა ბერძნული ,,ჰიმე- 

ნეოსის“!“ ხოლო მეორე ნაწილი ეს არის ხელში ატატებული 
პატარძლის ზღურბლზე გადაყვანა. 

  

12 პლუტარქე, 1975,რომულუსი, L-. 

ს) “ყოს, 'VICV0X(C0C – შეძახილი ქორწინების დროს. ჰიმენეოსი იყო ქორწინების მფარ- 

ველი ღმერთი და სწორედ მისი ამ ფუნქციის გამო მას სახელით უხმობდნენ ქორ- 

წილებში. მითის თანახმად მან ტყვეობიდან გაათავისუფლა ზღვის ყაჩაღთა მიერ მო- 

ტაცებული ქალიშვილი. ერთ-ერთი ვერსიის მიხედვით იგი არის დიონისესა და 

აფროდიტეს შეილი, ხოლო სხეა ვერსიით – მუზისა და აპოლონის. ასეეე მისი ფუნ- 
ქციიდან გამომდინარე იგი არის ეროსის მეგობარი, ორფევსისა და იალემოსის ძმა. 
ხელოვნებაში გამოისახება სერიოზულ ჭაბუკად და ამოიცნობა ფრთებით, ხელმი 

ჩირაღდნითა და თაესაბურეელით,IL08§0ჩC( VI. LI.: 
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როგორც ჩანს, ასეთი ჩვეულება საკმაოდ გავრცელებული ყოფილა 
სხვადასხვა ეთნოკულტურულად განსხვავებულ ტრადიციებში. თურმე 
ძველ საბერძნეთშიც ქალს მაღლა სწევდნენ და ისე გადაჰყავდათ 

ზღურბლმ?ზე. 
ამ წესის რამდენიმენაირი ახსნა მოიპოვება: 
1 თვითონ პლუტარქე ხელში აყვანილი ქალის სახლში შეყვანის 

წესს რომაელთა მიერ საბინი ქალების მოტაცების შედეგად შემორჩე- 
ნილ ტრადიციად ან უფრო ზუსტად მოგონებად მიიჩნევს; კონფლიქტი, 
რომელიც გარკვეული მიზეზის გამო წარმოიშვა მეორდება თაობების 
მიერ და უკვე აღიქმება როგორც სანახაობა. 

აქ შეგვიძლია ასეთი შედარება მოვიტანოთ. ავსტრალიაში გავრ- 
ცელებულ „სქესობრივ ტოტემიზმში“ შეგვიძლია დავინახოთ კონ- 
ფლიქტის ნიშნები, როდესაც ერთი სქესის წარმომადგენლებს სჯერათ 
თავიანთი სიახლოვისა ამა თუ იმ ცხოველთან, ფრინველთან ან მცე- 
ნარესთან, ხდება ამ ტოტემის გამიზნული მკვლელობა კონფლიქტის 
გამოწვევის მიზნით. ავსტრალიაში ასეთი ტოტემური არსებანი ფრინ- 
ველები და ღამურები იყვნენ. საერთოდ მათ არც კლავდნენ და არც 
ჭამდნენ. ამდენად საინტერესოა, რომ სწორედ ასეთ წესს მიმართავენ 

კონფლიქტის გამოწვევის მიზნით. როგორ ხდებოდა ეს? კაცები 
სშირად გამიზნულად კლაედნენ ქალის ტოტემიურ ფრინველს, იკვეხ- 
ნიდნენ და აბრაზებდნენ ქალებს. ქალებიც თავის მხრივ კლავდნენ ღა- 
მურას (კაცის ტოტემს), ჯოხის ბოლოზე წამოაცმევდნენ და აღტაცე- 
ბული ხმამაღალი შეძახილებით ჩაუვლიდნენ საპირისპირო სქესის 
წარმომადგენლებს. ამის შემდეგ უკვე თავს იჩენდა ჩხუბი, სადაც 
კაცები შუბებს და ბუმერანგებსაც არ ერიდებოდნენ, ხოლო ქალები – 
მიწის დასამუშავებელ ჯოხებს. ამდაგვარი კონფლიქტები ხშირი იყო 
ეირის ტბის გარშემო მცხოვრებ ტომებში, ტურბალისა და ტა-ტა-ტი-ს 
წარმომადგენლებში. არანდებთან და ლორიტიებთან კაცები ქალებს 
იმით აღიზიანებდნენ და ცხადია, გამოიწვევდნენ კიდეც, რომ მოკლულ 
მტრედს (ქალების ტოტემს) აჩვენებდნენ მათ.'“ დაკვირვებამ ცხადყო, 
რომ ყველა ეს კონფლიქტი გამიზნულ ხასიათს ატარებდა. მისი მიზანი 
იყო ქორწინება რატომღაც ქორწინების ხმამაღლა გამოცხადება 

სასირცხვილოდ ითვლებოდა და ზემოთ აღნიშნული წესები თითქოსდა 

ამარტივებდა კიდეც დასახულ საქმეს. ! 
თავის დროზე სქესთა შორის მტრობა გადატანილი იყო ტოტემზე, 

რაც, ეტყობა, ქორწინებით დაბოლოექედა და მას თაობები იმეორებენ 

უკვე როგორც ქორწინებისწინა აუცილებელ ელემენტს. 
  

4 Lგიდი#§5 LL. 1963, 
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· ქორწინების შესახებ რომ სირცხვილი იყო ხმამაღლა საუბარი, 
როგორც ჩანს სუფთა ბიოლოგიურ ნიადაგზე უნდა იყოს წარმოშო- 
ბილი. ' 

საერთოდ ნებისმიერი აკრძალვა, ნებისმიერი შეზღუდვა, თუნდაც 
მისი ფესვები ბიოლოგიურ ნიადაგზე იყოს აღმოცენებული, სა- 
ზოგადოებაში იძენს აუცილებელ სოციალურ სანქციას და იქცევა 
ხოლმე საზოგადოებრივი მორალის ნორმად. ასე წარმოშობილ მორ- 
ალს კი ლამის რელიგიური ელფერი დაკრავს. ჩვენთვის საინტერესო 
შემთხვევაში თუმცა არ დევს რელიგიური აკრძალვა, მაგრამ, 
როგორც ჩანს, სუფთა ბიოლოგიური მოტივი სქესთა შორის მორცხვო- 
ბისა მაინც გადაიზარდა რაღაც ამდაგვარ ნორმაში. 

დიდი ინტერესის საგანს წარმოადგენს ჩვეულებები (როგორც წესი, 
საზოგადოებრივი), რომლებშიც სიმბოლურად ან ხუმრობით ვლინ- 
დება არქაული ანტაგონიზმი და სქესთა შორის დაპირისპირება. 
ჩრდილოეთ ესპანეთის პროვინციებში ცნობილია ნაჭრისაგან გაკეთე- 
ბული თოჯინების დაწვის წესი: ქალიშვილები დაათრევენ და წვავენ 
კაც-თოჯინებს, ვაჟები კი ქალ-თოჯინებს, ამ პროცესის დროს კი 
კრიტიკული ხასიათის სახუმარო რეპლიკებს აქვს ადგილი. ლეონის 
(ესპანეთი) მთიან რაიონებში ახალ წელს გადაცემული ყმაწვილები 
სოფლებში დადიან და ქალებს აშინებენ კომბლებით (სიმბოლური 
სახის არაორაზროვნება ნათელია). პორტაემალის ზოგიერთ რაიონში 
კარნავალის დღეებში ეწყობოდა პაროდიული პროცესიები: ერთის 
მხრივ – გადაცმული ჭაბუკები, მეორეს მხრივ – ქალიშვილები; მათ 
შორის სახუმარო გადაძახილი იწყებოდა,რაც ჩხუბშიც კი გადადიოდა. 
გალისიაში დიდმარხვამდე ორი კვირით ადრე ხუთშაბათ დღეს ასეთ 
სახუმარო ჩვეულებას ასრულებდნენ: ქალიშვილები აკეთებდნენ რა 
ნაჭრის თოჯინა-მამაკაცს, ცდილობდნენ მის დაწვას, მაგრამ ვაჟები 
ამის საშუალებას არ აძლეედნენ; შემდეგ ხუთშაბათს როლები იცვლე- 
ბოდა და უკვე ქალიშვილები არ აწვევინებდნენ ვაჟებს თოჯინა-ქალს. 
ზოგიერთი ეს ეროტიკული თამაში ნამდვილი ქორწინებით მთავრდე- 

ბოდა," 
აქვე უნდა აღვნიშნოთ ენდოგამიაც, თუმცა მიჩნეულია, რომ ენ- 

დოგამია მოსდევს შიდა დიფერენციაციის ზრდას საზოგადოებაში. იგი 
საკმაოდ მძაფრად გამოიხატება ინდოეთში, სადაც კასტებს შორის 
ქორწინება – ენდოგამიის დარღვევა რელიგიურ დანაშაულად აღიქმე- 
ბოდა და იგი აუცილებლად სათანადოდ ისჯებოდა კიდეც. ძირითადად 
კი ქორწინების აკრძალვა უცხო ტომის წარმომადგენელთა მიმართ 

  

5 უ0M«გილ8 C.ტ. 1983. 
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მადგენელთა მიმართ მაინც იქ აღინიშნება, სადღაც სახელმწიფო რე- 
ლიგია ქადაგებს ეთნიკური ჯგუფების კარჩაკეტილობას: სხვა ტომების 
ღვთაებების თაყვანისმცემელნი აღიქმებიან არაწმინდებად და ამდე- 
ნად მათთან ქორწინება დაუშვებელია. ენდოგამია თავს იჩენს იუდევ- 
ლებში, როდესაც ყველა ქორწინება იუდეველთა წარმომადგენლისა 
სხვა ენობრივი და რელიგიური ხალხის წარმომადგენლებთან 
იკრძალებოდა. ეს აკრძალვა არაერთხელ მეორდება ძველი აღთქმის 

ფურცლებზე.“ 
ვითომდა მოტაცება/დევნა სასიძოს ამალის მიერ გზაზე პატარძლის 

ამალისა, მაყრიონის იძულებით შეჭრა ქალიშვილის სახლში 
ჯვრისწერის დღეს – ხშირად თამაშდებოდა სხვადასხვა ქვეყანაში.. 

რიტუალურ თამაშში გადაიზარდა ეს წესი რუსეთშიც, სადაც 
საქორწინო სიმღერებში ხშირია სასიძოთა შედარება გამტაცებლებ- 
თან,ყვავებთან.!' 

ალბათ, იმიტომაც იყო საქორწინო სუფრაზე ქალიშვილის ოჯახში 

სევდიანი ატმოსფერო გამეფებული.) 
სახლიდან გასვლის მომენტში პატარძალი ცდილობდა, ხელიდან 

გასხლეტოდა, გაქცეოდა ახლობლებს, რასაც მეგობართა ტირილი თან 
სდევდა. ეს ქმნიდა ისეთ სურათს, რომ იქ, სადაც პატარძალი შედიოდა, 
არცთუისე ბედნიერი ცხოვრება ელოდა. 

სწორედ ამ უცხო მხარეში – საქმროს სახლში (რაც სიმღერებში 
სიმბოლურად უღრან ტყეს დარდებოდა, საკმაოდ შთამბეჭღავი იყო და 
ემოციურ ზეგავლენას ახდენდა მსმენელზე) პატარძალს თავისი ნებით 
არ უნდოდა შესვლა. ალბათ, საფუძველს მოკლებული არ უნდა იყოს ის 
ვარაუდი, რომ ერთ-ერთი მიზეზი ქორწილის დროს ქალების მოტაცე- 
ბით წაყვანის გათამაშებისა, ზემოთ აღნიშნულ მომენტს ემყარება. 

  

ბ. გამოეყო ისრაელის მოდგმა ყეელა სხვა უცხო გეარ-ტომს“,ბიბლია, ნეემ.9.2. 
? M0886X2მM4 800LMI-C884+LI, 

ხპოX88MწM VVXV -ლ-000XV“, 

I8Cთ6CMM 900MხI 80001ILI, 

92CX8მ/Mწ4§ მ9VXV C>0060IIVI..., (22206XVM 8. II. 1982, 245). 

I.  /IC/CI X/ICV0ICVM8 32 #8000M, 
იMმყრ» #08VIIX8 38 ლC-0M0M. 
M#28% C2მ/M4MმC# 8ხIII6C 8C6X, . 
CXM08IM#M2 L0#0C8V0IIXV MIMXC 8CCX, 
3მ,3M8#M8 #MVMVIIIXV X066წIყC 8CCX“, (23240XVMM88გ 8.II. 1982, 246). 

I 12X ყი/X 88-70 C-000IVVI0M8, 
0#M8 #00I0CIIIX0CM VCხII8Mმ, 
#00)0V9IMM C#M03მM CII0/MM88M8გ 
II «CV9M9MCM 0”000X6Mგ“, (26C6MV9MM93 8.II. 1982). 
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მხოლოდ პლუტარქეს შემთხვევაში საბინი ქალების მოტაცებით, 
ჩვენის აზრით, ვერ აიხსნება ის ფაქტი, რომ ქალი თავისი ფეხით არ 
შედის ახალ სახლში. ამგვარი წესი ხომ ბევრ ქვეყანაშია გავრცელე- 
ბული, საფუძველს მოკლებული არ უნდა იყოს ახსნა, თითქოს ასეთი 
ქმედება გახსენებაა ქალების მოტაცებით/ქალის ძალით სახლში შეყ- 
ვანისა, მაგრამ ამ მოტაცების ერთი კონკრეტული მაგალითით, რა 
თქმა უნდა, ვერ აიხსნება ძველ საბერძნეთში და სხვა ქვეყნებშიც 

გავრცელებული ასეთივე ჩვეულება. 
2. მეორე გავრცელებული ახსნა პლუტარქეს მიერ მოთხრობილი 

წესისა შემდეგია: 
ვარონის ცნობით, ქალს ხელში აყვანა და შესაბამისად მის მიერ 

ზღურბლზე ფეხის გადაბიჯება პატივისცემის გამოხატვა იყო ადგილის 
მფარველი ქალღმერთის მიმართ. 

ამავე აზრს იზიარებს ცნობილი მეცნიერი ფრეზერიც.' იგი უარყ- 
ოფს პლუტარქეს ახსნას იმის შესახებ, რომ ეს წესი რომაელთა მიერ 
საბინი ქალების მოტაცების შედეგად შემორჩენილი ტრადიცია ან 
უფრო ზუსტად მოგონებაა და უამრავი მაგალითი მოაქვს, საიდანაც 
ჩანს, რომ სხვადასხვა ეთნოკულტურულად განსხვავებულ ტრა- 
დიციებში არსებობს სწორედ ამგვარი წესი. იგი მიიჩნევს, რომ ძველად 
ზღურბლს ჰყავდა თავისი მცველი, ვინაიდან ზღურბლის შეხება ამ 
ზღურბლის მფარველ ღვთაების 'თუ სულის უპატივცემულობად და, 

აქედან გამომდინარე,ცოდვად აღიქმებოდა. 
პალესტინაში თურმე დღემდე პატარძალი ისე გადაჰყავთ ზღურ- 

ბლზე, რომ მისი ფეხი არ შეეხოს ზღურბლს; და თუკი შემთხვევით 
ასეთი რამ მოხდება, განიხილავენ როგორც აავის მომასწავებელს. 

ჩინეთში პატარძალს საქმროს სახლთან ეგებება მოხუცი ქალი, 
რომელსაც იგი ზღურბლზე ზურგზე შესმული გადაჰყაეს; მორდოვიაში 
კი პატარძალი ზღურბლზესიძის მიერ მოწვეულ სტუმრებს გადაჰყავთ. 

იავასა და ზონდის არქიპელაგის სხვა კუნძულებზე თავად ნეფეს 
გადაჰყავს პატარძალი ზღურბლზე. სიერა-ლეონეში კი ქალს უკვე ნე- 
ფის ქალაქის შესასვლელთან ახვედრებენ მოხუც ქალს, შეასვამენ 
ზურგზე და მიაცილებენ სახლამდე. გზა ამ დროს ჭილობით არის დაფა- 
რული და პატარძალსაც ნაჭერი აქვს გადაფარებული. საინტერესოა, 

რომ კარელიაში ქორწინების ცერემონიაში გამოიყოფა ასეთი სახე: 
»„C8მ1669M298 სეიIსომ ხს“. ეს არის ქალი, რომელიც განთქმულია 
თავისი ნატირლებით როგორც ქორწილის ასევე დაკრძალვის დროს. 
დატირებისას ორივე რიტუალში იგი სახის ზედა ნაწილს ნაჭრით 

  

'ი დივვ360 /სX.. 1985, 344-354. 
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იფარავს. ამ მხარეში ქორწინების რიტუალი იმითიცაა საინტერესო, 
რომ ქორწილის წინა ღამეს პატარძალს აძინებდნენ ხატების ქვეშ, 
ორი სკამის შესაყარზე. სწორედ ამ ადგილას ასვენებდნენ კუბოსაც: 
ხოლო გადასაფარებელი, რომელსაც ქალწულს აფარებდნენ იმავე 
სიტყვით აღინიშნებოდა, რომელიც აღნიშნავდა მიცვალებულის სუ- 
დარას (XVXV6IMM) ასეთი დამთხვევები იმდენია, რომ კარელიაში 
ამგვარი გამოთქმაც კი გაჩნდა: ,,ერთი ქორწილი გადავიხადეთ, ახლა 
კი მეორეს აღნიშენის დრო დადგა“, მეორე ქორწილში, გასაგებია, 
რომ დაკრძალვა იგულისხმება. ხოლო მიცვალებულის ბოლო გზაზე 
გაცილების დროს ამბობდნენ: „ეს ბოლოც აღვნიშნეთ, მეტი ქორწილის 
გადახდა აღარ დასჭირდებაო“. 

აქ გვინდა, გავიხსენოთ ევრიპიდეს ტრაგედია „იფიგენია 
ტავრისში“,. როდესაც იფიგენიას ჰგონია, რომ მამას საქორწინოდ მი- 
პყავს აქილევსთან, ასეთ სიტყვებს ამბობს:'! 

„მე კი სახეს გამჭეირვალე 

ნაჭრით ვიფარავ“... | 

ასევე არქილოქეს ერთი ლექსიდან ჩანს, რომ ქალები ქორწინე- 
ბისას თავს იფარავდნენ: 

„თავსაბურველ მოიშორა თმიდან ალკიბიამ, 
პერას შესწირა დაქორწინების შემდეგ“. 

ასევე აღსანიშნავია, რომ ალსკესტისი, რომელიც ჰერაკლეს შემო- 
ჰყავს ადმეტესთან, დაფარულია. ეს, რა თქმა უნდა, ერთის მხრიე ტრა- 
გედიაში სიუჟეტის განვითარებისთვის არის საჭირო. მაგრამ მეორეს 
მხრივ იმის გამო, რომ მისი ცნობა არ შეიძლება, კვალი უნდა. დაი- 
ფაროს, ალკესტისი ხომ იმ ქვეყნიდან მობრუნდა. ეს უნდა იყოს იმის 
მიზეზიც, რომ მიწისქვეშეთში ნამყოფი და სხვა სამყაროსთან ნა- 
ზიარები ალკესტისი დუმს.!2 

„ადმეტე: რატომ დუმს, ამიხსენი 

ჰერაკლე:მიწისქვეშა ღმერთებს ეზიარა. 

  

ს! ,ნ+სას 8C XII V 6Iთ 8L0' XთXVIIIIC+ს)” 
. CX0სC'...'' (CსI. II, 372-373). 

9 "ML იX0XთII” LC0MV 0V60უ%C MCXIაIიოV 
ია, XIა0L8LთV CI დო)იი»IC /C0II()V.“ (ისხიიოლის15Cჩტ LV ოX6V, 8.2): 

2 II ძი X00' 8, 6VისბიC 60>იXCV VI; 
0სითი მCისLC თთ I90§C თ«ი006+სVიII0+V)ს” 

MMყსCIV, IV 6V 0Cბ.0L IX 0თL VC0160XC 

C%6თXVMC6+0L M0ს +0(10CV M6M) #00C“. (8სLჯ. #IC. 1146-1150), 
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და სანამ მის სიტყეებს გაიგონებ, 
სამმა წელმა უნდა განვლოს“. 

ანდა გავიხსენოთ ორფევსი, რომელმაც უკან არ უნღა მოიხედოს 
ჰადესიდან მომავალმა. იმ გზის ცოდნა, რომელიც ორ სამყაროს აერ- 
თებს, არავინ არ უნდა იცოდეს. 
“გზის დაფარვა, მიგვაჩნია, რომ კვალის დაფარვის მიზნით ხდებოდა, 
ნაჭრით ქალის გადაფარვასაც ეს ფუნქცია უნდა ჰქონოდა, თუმცა 
ფრეზერთან ეს ფაქტი იმით არის ახსნილი, რომ ქალის სახე არ უნდა 
დაენახა არც ერთ მამაკაცს. ნიშანდობლივია, რომ რუსულ ენაში 
სიტყვა ,,9086ლ”მ“ და ,,968600Mმ#/“ – ერთად მოაზრება, ე.ი. პირველი 
იხმარება, ენაცვლება, რომ აღნიშნოს მეორე, რაც აღრევას უნდა 

უკავშირდებოდეს. 
აღმოსავლეთ აფრიკაში ნიასის ტბის მახლობლად პატარძალს ნე- 

ფის სახლამდე მეგობარი ახალგაზრდა ქალიშვილები მიაცილებენ, 
სახლთან კი მას ხვდება საქმრო, რომელსაც იგი ზღურბლზე გადაჰყავს. 

ზემოთ მოყვანილ არცერთ მაგალითში პირდაპირი აკრძალვა არ 
გეხედება იმისა, რომ პატარძალმა არ უნდა დააბიჯოს ზღურბლს – ეს 
მხოლოდ იგულისხმება. სამაგიეროდ არიელებთან – ინდოეთიდან 
მოყოლებული შოტლანდიით დამთავრებული – ჩვეულება ითვალის- 

წინებს, რომ არაფრით არ შეიძლება ზღურბლზე ფეხის. აბიჯება და 
ამდენად იგი ყოველთვის ხელში ატატებული გადაჰყავთ.“ 

· როგორც აღვნიშნეთ, ფრეზერი ყველა ამ ფაქტს იმით ხსნის, რომ 
ზღურბლს ჰყავს თავისი ღვთაება-მფარველი (ზოგ ხალხთან, სულები) 
და სწორედ ამ ღვთაების უპატივცემულობა იქნებოდა მასზე ფეხის 
დაბიჯება. ჩვენ არ გამოვრიცხავთ იმ მოსაზრებას, რომ ძველ დროში 
თითქოს არსებობდა შეხედულება, რომ ზღურბლი დაცული უნდა ყო- 
ფილიყო, მაგრამ მამაკაცის მიერ ქალის ხელში აყვანა და ზღურბლზე 
გადაბიჯება სულ სხვა რამეს უნდა უკავშირდებოდეს, რადგან ზღურ- 
ბლის მფარველის მიმართ პატივისცემა პატარძალს მამაკაცის დახ- 
მარების გარეშეც შეეძლო გამოეხატა. ამისათვის საჭირო იქნებოდა 
მასაც ფეხი არ დაებიჯებინა ზღურბლისათვის და ისე შესულიყო სახ- 
ლში. თუმცა ერთი-ორი ასეთი შემთხვევაც რომ აღმოჩნდეს, ჩვენ მაინც 
სხვა განმარტება გვაქვს ზღურბლთან დაკავშირებით. 

ფრეზერს ისეთი მაგალითიც მოაქეს, როდესაც პატარძლის გარდა 
ნეფეც მასთან ერთად გადაჰყავდათ ზღურბლმე. ეფიქრობთ, ჩეენი ვა- 
რაუდი ზღურბლთან დაკავშირებით ამ შემთხვევაშიც გამოდგება. 
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ჰყავდა თუ არა ზღურბლს მცველი – ამ ვარაუდის ერთ-ერთ 
დამამტკიცებელ არგუმენტად, რა თქმა უნდა,·შეიძლება ხელში აყვა- 
ხილი ქალის სახლში შეყვანის წესი გამოდგეს. მაგრამ ამ წესის ახსნა 
მხოლოდ იმით რომ ზღურბლს თავისი მცველი ჰყავდა, არ გამოდგება. 

ჩვენ მიგვაჩნია, რომ თავად ზღურბლი წარმოადგენს საზღვარს. 
საზღვრის გადალახვა კი არც ისე იოლია. მით უმეტეს, თუ საზღვრის 
გადალახვის შემთხვევაში იგულისხმება სამყაროში შესვლა. და არა 
მარტო ეს. ჩვენი ვარაუდით, საქართველოში დაცული ახლად 
დაქორწინებულთა მიერ თეფშის გატეხვისა ისევ ამ აზრს – საზღვრის 
დამსხვრევას უკავშირდება. სამყაროს სიმბოლოდ მრგვალი თეფში 
გამოდის. თეფშიც ზღურბლთან დევს და სახლში შესვლამდე იმსხვრევა 
ახალ სამყაროში შესასვლელი გზა და თუ ვივარაუდებთ, რომ სახლი 
არის დახურული სივრცე, მიკროკოსმოსი და ამ ქვეყნის სიმბოლო, მის 

გარეთ არსებული უნდა იყოს სიმბოლურად უკვე ის სამყარო. ზღურ- 
ბლი კი უნდა წარმოადგენდეს სიმბოლურ საზღვარს ამ და იმ 
სამყაროებს შორის. ამიტომაც იმ სამყაროდან ახალ სამყაროში შე- 
მოსვლას სჭირდება საზღვრის გადალახვა. იშვიათ შემთხვევაში ეს 
სდება თვითონ პატარძლის მიერ, ძირითადად კი ნეფე ეხმარება 
პატარძალს ამ საზღვრის გადალახვაში, ზოგ შემთხვევაში კი მოხუცი 
ქალი. რატომ მაინცდამაინც მოხუცი და თანაც ქალი. მიგვაჩნია, რომ 
მოხუციც სიმბოლური სახეა იმ სამყაროსი, ქალი კი ფიგურირებს იმდე- 
ნად, რამდენადაც პატარძალიც ქალია. საინტერესოა, რომ საფოს ეპი- 
თალამიებში (124 IL. 110 L.ს.)გვხვდება მეკარის – თუროროსის სახე, 
რომელიც საძინებლის წინ დგას, ე.ი. იცავს საზღვარს. აქ აღსანიშნავია, 

რომ საფო მის გარეგნულ მხარეზე, მისი ფეხის სიდიდეზე ამახვილებს 
ყურადღებას: 

„მეკარის ფეხი ზომით შვიდი ორგია არის, 

სანდლები უნდა მხოლოდსხუთი პირი ტყავისა, 
რომელიც არის ნახელავი ათი მეწაღის.“ 

ბუნებრივია, აქ წამოიჭრება ასეთი კითხვა: რატომ ხდება, რომ 
ქალი ე.წ. იმ ქვეყნიდან შემოდის ამ ქვეყანაში? 

აქ გვინდა,გავიხსენოთ რამოდენიმე ფაქტი: 
საბერძნეთში შეჰყავდათ რა ახლადდაქორწინებული ქმრის სახ- 

ლში, მას წინ უძღოდა დედა ანთებული ჩირაღდნით ხელში. ჩირაღდანს 
ჯერ საკუთარ სახლში დაანთებდნენ და შემდეგ საქმროს სახლში 

გააჩაღებდნენ. 
აღნიშნული ფაქტიც ხომ არ მიუთითებს იმას, რომ დედა, რომელსაც 

ეს გზა უკვე გამოვლილი აქვს, გზის გამკვალავად, გამნათებლად 
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გვევლინება. გზა თუნდაც სიმბოლური სიკვდილიდან სიცოცხლისაკენ 

ყველასათვის არ უნდა იყოს ცნობილი, იგი იცის მხოლოდ იმან, ვისაც 
მასზე ერთხელ უკვე გაუვლია. გათხოვილი ქალი – დედა კი ასეთია. 

აგრეთვე საინტერესოა ერთი ასეთი ფაქტიც ბერძენთა ცხოვრე- 
ბიდან ათენში ქორწინებსს დროს პატარა ბავშეი ახლად 

დაქორწინებულთ მიართმევდა პურის კალათას და ასეთ სიტყვებს 

ეუბნებოდა:'” ,,ბოროტს გამოვექეცი, კეთილი შევიძინე“: ამ სიტყვებში 

ჩაქსოვილი მოქმედებაც სიმბოლო ხომ არ უნდა იყოს იმ გზისა, რო- 
მელსაც სიკვდილიდან სიცოცხლეში მოეყავართ (ბოროტი – სიკ- 

ვდილი; კეთილი – სიცოცხლე). 
ამ შემთხვევაში ბავშვი გამოდის პურის ნაცვლად, პური კი სწორედ 

ასეთ გზას გადის: მარცვალი კედება მიწაში და ხელახლა იბადება 

თავთავში. 
აქვე გვინდა, გავიხსენოთ ერთი ასეთი ფაქტი, რომელიც ქალის 

რიტუალურ იზოლაციას შეეხება. 

ქალის სქესობრივი მომწიფების პერიოდი აღინიშნებოდა მათი 

იზოლაციით, რომლის ვადებიც სხვადასხვა იყო, რამოდენიმე დღიდან 

რამოდენიმე თვემდე და ზოგჯერ რამოდენიმე წლამდეც კი. მაგალი- 
თად, კუნძულ ახალ ირლანდიაში ეს ვადა 4-5 წლამდეც გრძელდებოდა. 

გოგონებს ამ ხნით გამოუსვლელად სეამდნენ პატარა ბნელ გალიებში 

(ეს დრო, ბუნებრივია, შემცირდა დროთა განმავლობაში, პერიოდული 

სახე მიიღო და იზოლაციის ფორმაც დაკარგა). მაგრამ, როგორც ჩანს, 

ზღაპრებსა და ზეპირსიტყეიერების ნიმუშებში ეს ფაქტი დაფიქსირე- 

ბულია ქალიშვილების კომკში, ციხეში დამწყვდევის სახით, რომელ- 

საც ზღაპრული არსება დარაჯობს. ქალიშვილი ელის საქმროს, რო- 
მელიც ზღაპრული არსების მოკვლით ათავისუფლებს ქალს. ქალის 
დამწყვდევის სახით იზოლაცია და იქ მისი დატანჯვა ზღაპრული არსე- 
ბის მიერ უნდა ყოფილიყო ე.წ. სიკვდილის იმიტაცია. 

საინტერესოა, რომ ჭაბუკთა ინიციაციებიც სქესობრივი მომწიფე- 

ბის პერიოდს ემთხვევა და ითვალისწინებს მათ ვითომდა სიკვდილს 
და შემდგომ ხელახლა დაბადებას. ძირითადად ეს ხდებოდა ბნელ 
ადგილას (ღამით) ტყეში, ხშირად ბიჭებს კეტავდნენ ქოხში, რომელშიც 
გაუნძრევლად უნდა წოლილიყო. ქოხი ხომ დედის სამოს სიმბოლო 
იყო, საიდანაც გამოსვლა დაბაღებას უტოლდებოდა. ინიციაცის წინ 

ბიჭების წასაყვანად მოსულ კაცებს ქალები ყვირილით ხვდებოდნენ: 
„ნუ მომიკლაეთ შვილს“. სახლში დარჩენილი დედები კი ნატირლებს 
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მღეროდნენ, როდესაც ბიჭი უკან დაბრუნდებოდა, მას ასეთი სიტყვე- 
ბით ხვდებოდნენ: ვინ არის ეს უცხო“.“ ვინაიდან ქალების ინიციაციის 
შესახებ არცთუ ისე ბევრი მასალაა შემორჩენილი, ვფიქრობთ, რომ 
მასაც დაახლოებით ისეთივე სახე ექნებოდა, როგორც ჭაბუკთა ინი- 
ციაციას, რომლის დროსაც კოშკში ჩაკეტვა – იზოლაცია ანუ სიკვდილი 
პირველი ეტაპი იყო, ხოლო საქმროს მიერ მისი გამოხსნა – გათ- 
ხოვება ანუ ხელახლა დაბადება – ბოლო ეტაპი. 

ბუნებრივია, რომ ქორწინება მოიაზრებოდა როგორც ქალის ახალი 
ცხოვრების დასაწყისი. ალბათ, ამიტომაც არის, რომ დღესაც იაპონიაში 
ქორწილის ფერი თეთრია – არა როგორც უმანკოების სიმბოლო, არა- 
მედ როგორც გლოვის ნიშანი. ქალი ხომ თითქოსდა კვდება დედ-მამის 
ოჯახისათვის და ხელახლა იბადება მეუღლის ოჯახისათვის. 

სწორედ ასეთი სევდიანი საფუძველი ჰქონდა ქორწინებას. 
რა თქმა უნდა, საუკუნეთა განმავლობაში თითქმის ყველა წესმა 

იცვალა სახე, ვინაიდან ყველა რიტუალი ძირითადად ერთგვარ 
სანახაობას წარმოადგენს, რომელსაც თავისი სცენარი აქვს, საქორ- 

წინო რიტუალმაც დაკარგვა მასში ჩადებული თავდაპირველი ში- 

ნაარსი და იქცა თავშესაქცევ ჩვეულებად, რომელიც უკვე თამაშად 
უფრო აღიქმებოდა, 

საქორწინო რიტუალის ერთ-ერთი ელემენტი, რომელიც თითქოს 
აუცილებელ ნივთიერ ატრიბუტად არ გვხვდება, მაგრამ მის შესახებ 
მაინც მოგვიხდება საუბარი, არის მშვილდ-ისარი. ბერძნულ ტრადიცი- 
აში მშვილდ-ისარი ხელში არ უჭირავს ნეფე-დედოფალს, .ისევე 
როგორც ზოგიერთ სხვა ეთნოკულტურულ ტრადიციაში. მშვილდი მი- 
თოპოეტურ აზროვნებაში ქალის კოსმიურ საშოს აღნიშნავს, ხოლო 

ისარი შესაბამისად ფალოსს." ამის გამო ზოგიერთ ხალხთან 
ქორწინების რიტუალი სრულდებოდა ნეფის დაუსწრებლად, ხოლო მის 
როლში გამოდიოდა ისარი,რომელიც პატარძალს ეჭირა ხელში. : 

ჰომეროსის „ოდისეადან“ ჩანს, რომ მშვილდ-ისრის ტყორცნის 
შედეგად შეჯიბრში გამარჯვებული მოიპოვებს პენელოპეს.? 

  

'“? #CIტი M. IL. 1967. 
'% MMდს! #098IICI0 MMი8გ, 1991. 
'” პომეროსი, „ოდისეა, 21. 75-77; საინტერესოა, რომ შეჯიბრი ტარდება მაშინ, როდე- 

საც საესე მთვარეს ახალი შეცელის (19. 306-307), ე. ი. უნდა იყოს XX0ჩ0C – ახალი 

მთვარის დღე. ეს იყო MისIოM9C-ის დლე. მეცნიერებაში გამოთქმულია მოსაზრება, 

რომ ქორწილები სწორედ ამ დღეს იმართებოდა (#ს§6ი, 1975). ასევე ამ ეპიზოდში 
გამოიყოფა ქორწინების რიტუალისთვის დამახასიათებელი ბეერი სხვა ელემენტიც. 

მაგალითად, მსახური ურჩევს პენელოპჰეს, რომ სახე დაიბანოს და ისე ეჩეენოს 

სასიძოებს (18. 72), მაგრამ პენელოპე სასტიკად წინააღმდეგია. ამიტომ აფროდიტე 
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„ეინც შეძლებს მარჯვედ, თავისუფლად მშვილდის მოზიდვას 
და გაატარებს თორმეტ ცულში გასროლილ ისარს, 
იმას გაეყვები და უმალეე ამ სახლს დავტოვებ“... 

საერთოდ ისრის სროლის მოტივი საკმაოდ ხშირია ეპოსში და არა 
გვგონია, რომ მხოლოდ სიუჟეტის განვითარებისათვის სჭირდებოდეს 
ავტორს მისი მოყოლა. ჩანს, რომ მშვილდ-ისრის სროლის შეჯიბრში 

გამარჯვება / ცოლის მოპოვება გავრცელებული მომენტი უნდა ყო- 
ფილიყო ყოფაში. როგორც ვხედავთ, რიტუალი მხატერულ ლიტერა- 
ტურაში არ არის სუფთა, პირველადი სახით მოდებული. სანადიროდ 
წასვლა ხომ ზღაპარში აუცილებელი წინასაქორწინო ელემენტია. 
ზღაპრის სიუჟეტისთვის დამახასიათებელია საქმროს იდეალიზაცია – 
როგორი გმირია იგი ღა რამდენი ფათერაკის, წინააღმდეგობის 
გადალახვა უხდება მას – ან ასულის იდეალიზაცია – რამდენ გაჭირვე- 
ბას იტანს, სანამ შეხვდება საბედოს. საინტერესოა, რომ ჰომეროსთან 

ეს ორივე მომენტი კარგადაა გათვალისწინებული. ერთის მხრიე, 

ოდისევსი -- თავისი გმირობისა და, რა თქმა უნდა, ათენას დახმარების 
წყალობით უამრავ დაბრკოლებას გადალახავს, ვიდრე ხელახლა 
შეერწყმება მეუღლეს ქორწინებით. და მეორეს მხრიე, პენელოპე – 

რომელიც უძლებს თავს დატეხილი გასაჭირს და მოხერხების წყალო- 

ბით თავიდან იცილებს მოსალოდნელსხიფათს. 
ამგვარად, შეგვიძლია ვთქვათ, რომ ქორწინება გვესახება რო- 

გორც ორი მხარის წინააღმდეგობებით აღსავსე გზა, რომელიც რიტუა- 
ლის სხვადასხვა ეტაპზე სხვადასხვანაირად რეალიზდება, საბოლოოდ 
კი ერთიანდება – კეთილად სრულდება. 

ახლა კი ვნახოთ, ვინ არის მსროლელი ღვთაება? ასეთებად გვევ- 
ლინებიან: ერთ შემთხეევაში სიყვარულისა და ქორწინების მფარველი 
ღვთაება, ხოლო სხვა შემთხვევაში სინათლის მომცემი ღვთაება. ასევე 
მსროლელი შეიძლება ნადირობის ან ნაყოფიერებიზ ღვთაებაც იყოს. 

მაგალითისთვის მოვიყვანთ პავსანიას ცნობას მეორე წიგნიდან; 

  

მას ძილში გაუწმენდს სახეს და გაალამაზებს, ე. ი. სახეზე გვაქვს განწმენდა. მშვილდ- 
ისრის სროლაში გამარჯეების შემღეგ ოდისევსი და პენელოპე ერთმანეთის 
პირისპირ სხედან თავჩახრილნი (21. 89-93). როგორც ატიკურ ვაზათა მოხატულობა 

გვიჩვენებს, ასეთი იყო წყვილთა პოზა და განლაგება წინასაქორწინო პერიოდში. 
ამას მოსდეეს ოდისევსის განბანა, ისევ დაჯდომა და ბოლოს ევრინომე მათ ანთე- 

ბული ჩირაღდნით შეუძღვება საწოლი ოთახისაკენ. 

)პი ',ტს”XმისთL 8C CC +0V '#MMX00X00LV9MV, X00C CთLV '#რილნ(”იC 670MI0CI0 §C ის) 1C 
თიX#CთICVი, IIXL6ლC, MთI ”Cი00C CXIსV +060V“. (ჩის§. 2. 4). 
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„აკროკორინთოდან დაინახავთ აფროდიტეს ტაძარს: მისი ქან- 
დაკება გამოხატავს შეიარაღებულ აფროდიტეს, ჰელიოსს, ასევე 
ეროსია მშვილდით“. 

ასევე ცნობილია ეროსის ისარი. ამის უამრავი მაგალითის მოყვანა 
შეიძლებოდა, მაგრამ ჩვენ დავსჯერღეთ რამოდენიმეს: პატარა 
(ეროსი) ესონიდს ამოეფარა, ისარი ლარის შუა ჩადო, ორივე ხელით 
პირდაპირ დაჭიმა და მედეას სტყორცნა“: 

ანდა ალკეოსის ასეთი ლექსი:;!2 

„ვერ ვიტან ეროსს. კაცთმოძულეა იგი,მხეცებს, 
არ ერჩის, მხოლოდ მე მესერის ისარს შიგ გულში?“.- 

არ არის საკვირველი, რომ ნადირობის მფარველი არტემისიც ამ 
მსროლელ ღმერთთა გვერდით შემოგვყავს. უმეტეს შემთხვევაში 
საქორწინო რიტუალი აგებულია სანადირო რიტუალის კატეგორიე- 
ბით და პირიქით – სანადირო რიტუალი – კოსმიური ქორწინების კა- 
ტეგორიებით. თავად ნადირობა მთვარის კულტს უკავშირდება, ხოლო 
მშვილდ-ისარი შესაბამისად ამ ღვთაების ატრიბუტია. აღსანიშნავია, 
რომ ქორწინების წინ ბერძნულ ტრადიციაში სავალდებულო იყო არ- 
ტემისისათვის გამოსასყიდი მსხვერპლის შეწირვა. არტემისი კი ნადი- 
რობის ქალღმერთია და მისი სახე მთვარის ღვთაებამდეც ადის. 

ახლა გავიხსენოთ, რომ სასიძოები, რომელთაც სურთ პენელოპე 

მოიპოვონ სროლაში გამარჯვების შედეგად, რას მოიმოქმედებენ:") 

„ვუბრძანოთ თხის მწყემსს მელანთიოსს, რომ ხვალ ეზოში 
განთიადისას დარჩეული თხები მორეკოს, 

რომ დიდ მშვილდოსან აპოლონ ღმერსოთს შეეწიროთ მსხვერპლად, 

მშვილდიც მოვზიდოთ სრულსაყოფად შეჯიბრებისა.“ 

აქედან ჩანს, რომ ამ შეჯიბრის მფარველად აღიქმებოდა ოქროსთ- 
მიანი აპოლონი – სინათლის ღვთაება. ვინაიდან არტემისი და აპო- 
ლონი ტყუპი და-ძმა არის, ვფიქრობთ, რომ შეჯიბრი მშვილდ-ისრის 
სროლაში სწორედ მათ მიმართ წარმოდგენილი რიტუალი უნდა ყო- 
ფილიყო, რომლის დროსაც მშვილდიც და ისარიც თავიანთ სიმბოლურ 

სახეებს იბრუნებენ და ამ სიმბოლური სახეებით ხდება ქორწინების 
აქტის გათამაშება. 

  

LL აპოლონიოს როდოსელი, 1970, 3. 281-284. 

ი 'CX00Lია „ბV 'ნიჯ0. IL Xბი ჩიისC 0CVX 6M(7L.08ი0C 
ბიVხIთს. 06Mსყ 6" C0იV 1080XCLV MXით8LიV“; (Iს CCI6CM1§Cი6 LVI0X#6, 8. 3). 

' პომეროსი,„ოდისეა'“,21. 265-268. 
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ალბათ, ისიც ნიშანდობლივია, რომ მშვილდ-ისარი მზე/მთვარეს- 

თან მიმართებაში გვხვდება; ორი ელემენტი – წრე და საკრალური 
სივრცის ცენტრი მზესთან მიმართებაში გვხვდებოდა. მაგრამ თუ გა- 
ვიხსენებთ, რომ მითოპოეტურ აზროვნებაში მზეც და მთვარეც ერთის 

ორ მხარედ გვევლინება მხოლოდ დადებითი და უარყოფითი ნიშნე- 

ბით, აღმოჩნდება რომ საქორწინო რიტუალის კომპოზიციის 
ზოგიერთი ელემენტის წარმომავლობა მზე/მთვარეს უკავშირდება 
მისი სამწევრიანობის გამო (სიცოცხლე-სიკედილი-ხელახალი და- 
ბადება). რიტუალთა უმეტესი ნაწილიც, მათ შორის ქორწინების რიტუ- 
"ალიც ხომ სამწევრიანი სისტემაა, რომლის ძირითადი წევრებიცაა: 
სიცოცხლე-სიკვდილი-ხელახალი დაბადება. 

საქორწინო რიტუალებთან დაკავშირებით საინტერესოა წყლის 
ფუნქციის გარკვევაც. წყლის შესახებ რომელიც განმწმენდელია 
(თუნდაც ქორწინების წინ) შემდგომში გვექნება საუბარი. მაგრამ 
ვინაიდან ერთი ელემენტი ერთსა და იმავე რიტუალში შეიძლება 
სხვადასხვა როლში გვევლინებოდეს, ამიტომ საფუძველს მოკლებუ- 
ლად არ გვეჩეენება ერთი ასეთი მოსაზრება: 

დიდი ხნის ხეტიალით დაღლილი ოდისევსი ფეაკთა მხარეში მოხ- 
ედა. მისი მფარველი და შემწე ქალღმერთი ათენა აქაც ცდილობს 
გმირის დახმარებას, რისთვისაც ასეთ ხერხს მიმართავს – ფეაკთა 
მეფე ალკინოეს უბადლო ასულ ნაკსიკაას გამოეცხადება ძილში დიმა- 
სის ქალის სახით და ასეთი სიტყვებით მიმართავს; 

„ნავსიკაია, რა დედამ გშვა ასე უქნარა, 
ტანთსამოსელი უპატრონოდ ჰყრია შენს სახლში, 
მოსულა ჟამი გათხოექეების... 

აბა, წავიდეთ, დილიდანვე შევუდგეთ სარეცხს, 
მეც წამოგყვები, საქმე დროზე რომ მოვითაოთ. 
ქალიშვილად ხომ სამუდამოდ არ უნდა დარჩე... 
ნუღარ აყოენებ, ნახე მამა სახელოვანი, 

რომ ადრიდან;ეე განგიმზადოს ეტლი და ჯორი... 
რადგან შორსაა ქალაქიდან მდინარის პირი“. 

გაღვიძებული ნაევსიკაა მაშინვე გაემართა მშობლებთან. მან გა- 
მოითხოვა მდინარეზე წასვლის უფლება მოიმიზეზა რა სარეცხი, 
ხოლო ნამდვილიმიზეზი სირცხვილით ვერ გაამხილა: 

  

M ჰომეროსი, ,,ოდისეა“, 
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„შერცხვა და ვერა თქვა რა თავის ქორწინებაზე. 
მამა მიუხვდა გულისზრახვას“... 

რამდენადაც მამის – მეფე ალკინოევსის რეაქციიდან ჩანს, მისთვის 
სიმართლის უთქმელადაც ნათელია, რომ მდინარეზე ქალიშვილის 
წასვლა სარეცხის გარეცხვის საბაბით მომავალი ქორწინების საწინ- 
დარია. არც ნავსიკაას, როდესაც მას მიმართავენ, რომ მდინარეზე 
უნდა გავიდეს, არც ალკინოეს არ უკვირთ, რომ მომავალი ქორწინება 
ახლოვდება. თითქმის ერთმანეთის სინონიმებია წყალზე ქალის გას- 
ვლა და იქ საბედოს ნახვა, აქედან გამომდინარე კი – ქორწინებაც. 

საერთოდ მდინარეზე/წყალზე გასელა და იქ საბედოს შეხეედრა 
უცხო არ იყო სხვა კულტურებისთვისაც. 

გავიხსენოთ ერთი ასეთი ეპიზოდი „ძველი აღთქმიდა 
„ხედავს, ჭა არის ველზე და ცხვრის სამი ფარა წევს მის მახ- 

ლობლად, რადგან ამ ჭიდან არწყულებდნენ ფარებს. დიდი ლოდი 

ახურაეს ჭის პირს... 
ამ ლაპარაკში იყო იაკობი, როცა მოვიდა რახელი,ლაპანის ასული, 

მამამისის ცხვართან ერთად,რადგან იგი მწყემსავდა მას. 
როგორც კი დაინახა იაკობმა რახელი, თავისი დედისძმის ლაპანის 

ასული, და ამისი ცხვარი, მივიდა ფასთან, გადააგორა ლოდი და დაარ- 
წყულა თავისი დედისძმმის, ლაპანის, ცხვარი. 

აკოცა იაკობმა რახელს და ხმამაღლა ატირდა. 
როგორც ეხედაევთ, აქაც საბედონი ერთმანეთს ჭასთან/წყალთან 

ხვდებიან. 
ასეთივე ძველი წესი არსებობდა სლავებშიც: სარძლო უნდა ყო- 

ფილიყო ამორჩეული ტბის ან მდინარის (წყლის) პირას. ეს წეს- 
ჩვეულება იმდენად მყარი აღმოჩნდა, რომ მე-19 საუკუნის ნოვგორო- 
დული ქორწინების რიტუალის აღწერაშიც კი გეხვდება. მე-19 საუკუნის 
ბოლოს იქაურმა ფოლკოლორული ტექსტების შემგროვებელმა მ. სი- 
ნოზერსკიმ, აი, რა ჩაინიშნა: „იკრიბება იორდანეზე სარძლოების დიდი 

რაოდენობა ამა თუ იმ სოფლიდან... ჭაბუკები კი იქვე მოშორებით იკ- 
რიბებიან და ათვალიერებენ მათ“."” ამ უძველეს რიტუალზე თავისე- 
ბური გავლენა იქონია ქრისტიანობამაც როდესაც ქალიშეილის 
წყალზე გასვლა ქრისტიანულ დღესასწაულებს დაუკავშირდა. 

ნათელია, რომ წყალზე საბედოს ნახვა თითქმის აუცილებელი ელე- 
მენტი იყო საქორწინო წეს-ჩვეულებების აღსრულების დროს. 

ნ%.13 
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გვინდა, ვივარაუდოთ, რომ სხვადასხვა ხალხში შემორჩენილი 
მაგიური მოქმედება წყალში (წყლის ნაცვლად ზოგჯერ ფიგურირებს 
სარკეში ჩახედვა. მაგრამ ამის ახსნა ადვილია, თუკი გავიხსენებთ, 
რომ წყალი დღა სარკე საკმაოდ ხშირად ენაცვლება ერთიმეორეს 
მითებში, თქმულებებში, ზღაპრებში. სარკის – ამ მაგიური საგნის 
შემცვლელად წყლიანი თასი და ფინჯანი გამოდის ან უბრალოდ 
წყალი (გავიხსენოთ თუნდაც ნარკისოსის მითი). ტყუილად ხომ არ 
უწოდებდნენ წყლით სავსე თასს ,,ჯადოსნურ“ ან ,,მაგიურ სარკეს)" 
წყალში ჩახედვა და მასში საბედოს დანახვა, სწორედ იმ მოსაზრე- 
ბიდან გამომდინარეობს, რომ საბედო – წყალი ერთ-ერთი რგოლია 
საქორწინო რიტუალისა, რომლის ერთმანეთისგან განცალკევებაც 

ადამიანის ფსიქიკას უჭირდა გარკვეულ დრომდე. 
რას უკავშირდება წყალზე საბედოს ნახვა? რატომ მაინცდამაინც 

წყალთან ნახვა და არა სხვა რომელიმე ადგილას. სილამაზეს არ უნდა 
იყოს მოკლებული არც რომელიმე აყვავებული ხის ჩრდილქვეშ შეხ- 
ვედრა. ჩვენ არ ეფიქრობთ, რომ ბუნების სილამაზე რაიმე როლს ას- 

რულებდეს. 
ჩვენის აზრით, ეს განპირობებულია იმ მოსაზრებით, რომ წყალი 

წარმოადგენს ახალი ცხოვრების დასაწყისს სხვადასხვა რიტუალებში 

– ეს იქნება განწმენდის რიტუალი თუ ინიციაცია. ყეელა ამ რიტუალში 
ხდებოდა წყალთან შეხება და შესაბამისად მომზადება ახალი 
ცხოვრებისთვის. 

ჩვენს მიერ ჩამოთვლილ შემთხვევებშიც ხდება წყალთან შეხება, 
მხოლოდ ჩვენს მიერ მოყვანილ ეპიზოდში ძველი აღთქმიდან რახ- 

ილის სხეული არ ეხება წყალს. მაგრამ არ უნდა გამოგერჩეს მხედ- 
ველობიდან ის გარემოება, რომ აქ იგულისხმება გეოგრაფიულად ის 
მხარე, რომელიც მდინარეს საკმაოდ მოშორებულია. ამდენად მო- 

ქმედება ხდება ჭასთან და წყალთან უშუალო მეხება არ ხდება. 
ვფიქრობთ, წყლის ასეთი ფუნქცია წინა საქორწინო რიტუალში 

უკავშირდება ჯერ კიდევ იმ უხსოვარ დროს, როდესაც წყალს, 
როგორც ერთ-ერთ უმთავრეს ღვთაებას სწირავდნენ ასულებს; შემ- 

დეგ უკვე ამ მომენტმა ასეთი სახეცვლილება განიცადა ზღაპრებსა და 
ლეგენდებში: წყალს იცავს გველემაპი (ან სხვა ზღაპრული საშინელი 
არსება) და მას ჰყავს დამწყვდეული მეფის ასული ან უბრალოდ – ნე- 
ბისმიერი ქალი. ეს ქალი არის მზეთუნახავი და ვაჟის მიერ მისი დახსნა 
არის სიკვდილისგან დახსნა, შესაბამისად გველეშაპისგან – წყლისგან 
გათავისუფლება და მზეზე გამოყვანა არის სიცოცხლის ხელახლა მინი- 
  

'” დიხევCი 7/სX. 1985, 286. 
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ჭება მისთვის. ვაჟი უბრუნებს რა ასულს მზეს, მასთან გაერთიანებით 
თავადაც მზესთან იგივდება და შესაბამისად ხდება წყვილის გაერთი- 
ანება. ამ შემთხვევაში ვაჟი თავის ბიოგრაფიას ივსებს ქალის ბიო- 
რაფიის საშუალებით. წყვილი კი უკვე ქალის წყალობით არის სიკ- 
ვდილს/წყალს ზიარებული და ფლობს სიცოცხლის საიდუმლოს. 

ბუნებრივია, თანდათან დაიკარგა ეს შინაარსი, მაგრამ შეს- 

რულების ფორმა სანგრძლივი დროის მანძილზე შემორჩა, ვინაიდან 
სანახაობრივი თვალსაზრისით საკმაოდ მიმზიდველად გამოიყურე- 

ბოდა. 
დასკვნის სახით გვინდა ვთქვათ, რომ ჰომეროსის ეპოსი, სადაც 

საქორწინო რიტუალი (ხსენება იქნება ეს, აღწერა თუ მინიშნება, რის 
მიხედვითაც უნდა ვივარაუდოთ, რომ შესაძლებელია დაკარგული ში- 
ნაარსის აღდგენა) გაბნეულია სხვადასხვა თავში, საკმაოდ სრულყო- 
ფილ სურათს იძლეეა. იგი ეხება წინასაქორწინო, თავად ქორწილისა 
და ქორწილის შემდგომ პერიოდებს. მაგრამ ვიმეორებთ, რომ ეს სუ- 
რათი მაინც გაბნეულია ფრაგმენტებად იმ მიზეზით, რომ თხრობის 
თანმიმდევრობისთეის ასეა საჭირო. 

ამ მხრიე ლირიკა სრულიად სხვა სახით წარმოგვიდგება. ერთის 
მხრივ არის საფო, რომელიც საკმაოდ დეტალურად წარმოადგენს 

საქორწინო ცერემონიალს, ისე როგორც ეს იყო. თუმცა არც ის ავიწყ- 
დება, თავისი პოზიციაც, განწყობაც გვიჩვენოს. სწორედ ეს მომენტი 
ანიჭებს მის ლირიკას განუმეორებლობას. მაგრამ მეორეს მხრივ 
შესაძლოა ლირიკაში მთელი დატვირთვა ავტორის განწყობაზე იყოს. 
ფაქტების გადმოცემა საკმაოდ სუბიექტურია. ამის გამო ავტორს არ 
აინტერესებს ის დეტალები, რაც მისთვის უმნიშვნელო წვრილმანებს 
წარმოადგნს. თუმცაღა ჩვენთვის საკმაოდ მრავლისმომცემი იქნე- 
ბოდა, თუკი ამ „უმნიშვნელო წერილმანების“ დაფიქსირებაც მოხდე- 

ბოდა. ყოველივე ეს ერთად აღებული დაგვეხმარებოდა რიტუალის 
ერთიანი სურათის წარმოდგენისას. 

სულ სხვაგვარადაა საქმე დრამაში. დრამას აინტერესებს სიუჟეტი, 
როგორია ის – ტრაგიკული თუ კომიკური. ამდენად ავტორი ცდილობს, 
ნებისმიერ მოვლენას მისცეს ტრაგიკული ან კომიკური ელფერი,ან ესა 
თუ ის მოვლენა დაუპირისპიროს თუ შეუდაროს სიტუაციის ტრაგიკუ- 
ლობას ან კომიკურობას, ამდენად, ვერც დრამა ვერ იქნება 
ობიექტური, როდესაც ჩვენთვის საინტერესო რიტუალს ასახავს. 

კიდევ ერთხელ გვინდა აღვნიშნოთ, რომ საქორწინო რიტუალს – 
რომელიც რეკონსტრუირდება რიტუალური ქმედებებით, აკრძალვე- 
ბით, განსხვავებული საკრალური ტექსტებით, ყველა იმ მომენტის 
გათვალისწინებით, რომელიც წარსულში იყო გავრცელებული და 

208



ნაწილობრივ დღევანდლობამაც შემოინახა – ვადარებთ რა იმ წარ- 
მოდგენათა კომპლექსს, რომელიც დაცულია მხატვრულ ლიტერატუ- 
რაში, ცხადი ხდება, რომ მთლიანობაში შესაბამისი ფრაგმენტები კარ- 
გად ეთანხმება ერთი მეორეს. თუკი ჩვენ გამოვყოფთ შესადარებელი 

ფრაგმენტების ძირითად სტრუქტურულ, ფუნქციონალურ ელემენგტებს, 

რომლებიც განსხვავებულ ტრადიციებს ეკუთვნის, ენახავთ, რომ 

პრაქტიკულად ერთი ტრადიციის თითოეულ ელემენტ სჩვენ მოვუძებ- 
ნით სხვა ტრადიციის ჩარჩოებში შესაბამისობას. თუმცა ამ შესაბამი- 

სობათა სისტემური დახასიათებანი და მათი ფუნქციონალური დატ- 
ვირთვა შეიძლება სხვადასსვა იყოს. განსხვავებანი, რომლებიც გან- 
საზღერავს თითოეული ლოკალური ტრადიციის სპეციფიკას, იმალება 
სტრუქტურულად ძირითადი ელემენტებისა და სიმბოლოების 
განლაგებაში, ერთმანეთთან თავსებადობაში, პროპორციებში, გან- 

თავსების სიმძლავრეში. ის, რაც ერთ გეოგრაფიულ არეალშია გავრ- 

ცელებული და რიტუალის ცენტრალურ ელემენტს წარმოადგენს, 
პერიფერიული და მეორეხარისხოვანი დეტალი შეიძლება იყოს მეო- 
რესთვის. ის, რაც ერთ სისტემაში წარმოადგენს რიტუალის ნაწილს ან, 

შესაძლოა, დამოუკიდებელ რიტუალსაც კი, მეორეში შეიძლება 

შეგვხვდეს როგორც მეორადი მოტივი ან სულაც სრულიად სხვა და- 
მოუკიდებელი რიტუალის ნაწილი, ამიტომაც გამოვლენა მსგავსებე- 
ბისა განსხვავებულ მითოლოგიურ და რიტუალურ სისტემებს შორის 
მსატვრული ლიტერატურის დახმარებით მხოლოდ პირველი ეტაპია, 
რასაც უნდა მოჰყვეს აღმოჩენილ პარალელთა სისტემატიზაცია და 
ინტერპრეტაცია. 
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VI. სამგლოვიარო რიტუალი 

ჩვენ გვაინტერესებს, თუ რამდენად სრულად შემოინახა ბერძნულმა 
ლიტერატურამ ცნობები სამგლოვიარო რიტუალის შესახებ; რა ინ- 
ფორმაციას გვაწვდის ეს ცნობები – არის ეს მხოლოდ ფაქტის აღწერა 
თუ მასში რაღაც უფრო მეტი იგულისხმება. როგორც ვიცით, ლიტერა- 
ტურულ ნაწარმოებებში აღნუსხული ფაქტების შეჯერებისა და გულ- 
მოდგინე ანალიზის შედეგად ხდება არაერთი რიტუალის შინაარსის 
აღდგენა. ამ მხრივ გამონაკლისი არც სამგლოვიარო რიტუალია. ასევე 
ჩვენი ინტერესის საგანს წარმოადგენს იმის შესწავლა, თუ როგორ 
იცვლება (და საერთოდ იცვლება თუ არა) რიტუალის მიმართ და- 
მოკიდებულება სხვადასხვა ჟანრში. 

რამდენადაც ქორწინების რიტუალი დაკავშირებულია სიხარულ- 

თან და ზეიმთან, იმდენად სამგლოვიარო რიტუალი ასოცირდება ღრმა 
მწუხარებასთან და დარდთან. მწუხარებასა თუ დარდს, რა თქმა უნდა, 
ყველაზე უკეთ ცრემლი და ტირილი გამოხატავს, მაგრამ, რაც უფრო 
ღრმად შევისწავლით ამ რიტუალს, ვნახავთ, რომ გლოვას მარტო ეს 
ნიშნები არ ასახავს. პირიქით, შეიძლება ეს ნიშნები სხვა შემთხეევაში 

სულ სხვა რამესაც კი ასახავდეს. 
სამგლოვიარო რიტუალი! შეგვიძლია ორ ნაწილად დავყოთ: 

პირველი ნაწილი მიცვალებულის დაკრძალვის წინა პერიოდს, ხოლო 
მეორე ნაწილი მიცვალებულის დაკრძალვის შემდგომ პერიოდს 
უკავშირდება. ორივე პერიოდის ხანგრძლივობა სხვადასხვა ხალხს 
სხვადასხვა ეპოქაში განსხვავებული ჰქონდა მაგალითად, 
პომეროსთან დაკრძალვის წინა პერიოდის ხანგრძლიეობა სხვადასხ- 
ვაა. როდესაც პრიამოსი აქილევსს ახსენებს ნიობეს ტრაგედიას, ეუბ- 
ნება, რომ მან შვილები ათი დღე იგლოვა (აქ, რა თქმა უნდა, ის 
იგულისხმება, რომ რიტუალი გაგრძელდა ათი დღე, თორემ გლოვა 
შესაძლოა,მთელი ცხოერებაც კი გრძელდებოდეს): 

„მხოლოდ მეათე დღეს დამარხეს ღმერთებმა მკვდრები“..2 

მაგრამ იგივე პრიამოსი, რომელიც აქილევსს შვილის დატირე- 
ბისთვის დროს გამოსთხოეს, ამ ვადას თორმეტი დღით განსაზღვრავს: 
ცხრა დღე დატირებას სჭირდება, მეათე დღეს დაწვა მოხდება, ხოლო 
მეთერთმეტე დღეს – დამარხვა: 

  

'" თუმცა ხმირად ამ რიტუალს დაკრძალვის რიტუალს უწოდებენ, ალბათ, იმის გამო, 
რომ დაკრძალვა არის კონკრეტული რიტუალის კულმინაცია, რომელსაც მიმდი- 

ნარეობის მთელი წესები გააჩნია. 
პომეროსი,,ილიადა“,24.610. 
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„თუ ნებას მომცემ, ღირსეულად დაეკრძალო შვილი, 
ამით, აქილეეს, მოწყალებას დიდს მომანიჭებ, 
ხომ იცი, ალყა რომ გეარტყია კოშკში შეყუექულთ, 
შორი მთებიდან ხე-ტყე მოგვაქვს,ხოლო ტროელნი 
შიშითა ძრწიან... 
ცხრა დღე მსურდა შეილი მეტირა, 
სამგლოეიარო ქელეხის შემდეგ 
მეთერთმეტე დღეს სამახსოვრო საფლავს დამეფლა... 
თორმეტ დღის შემდეგ კი შეებმოდი მტერს უცილობლად“. 
„პირობა მომცა, როცა აქეთ გამომისტუმრა, 
სანამ თორმეტი დღე არ გავა, არ შეგვაწუხებს“ “ (ასე ამცნობს 
აქილეესის მიცემულ პირობას პრიამოსი თანამოქალაქეთ და მისი 
ჭირის გამზიარებლებს). 

განსხვავებულია აქილევსის დაკრძალვის წინა პერიოდი, რო- 

მელიც თვრამეტი დღე გრძელდება, ხოლო დაკრძალვა მეცხრამეტე 
დღეს სრულდება: 

„გამოგიტანეთ, როგორც იქნა, ბრძოლის ველიდან, 
თბილ წყლით განგბანეთ და გაპკურეთ ნელსაცხებელი, 
ცრემლი გაფრქეიეს ვაჟკაცებმა, თმები შეიჭრეს. 

დღე მეთერამეტე რომ გათენდა, კოცონზე დაგდეს, 
ბევრი დაიკლა შენს ტირილზე ცხვარი და ძროხა, 
ღმერთთასამოსის აქაველთა დაგწეეს მას შემდეგ, 
ტანზე რომ ზეთი და უტკბესი თაფლი გაჰკურეს. 
„. დილას ავკრიფეთ შენი ძვლები... 
„. მერე აღვმართეთ შენს თეთრ ძვლებზე მაღალი ბორცეი, 
„. რომ შორიდანვე ყოფილიყოის დასანახი“, 

აპოლონიოს როდოსელის ,,არგონავტიკის“ მიხედვით კი გლოვის 
ხანგრძლივობა დაკრძალვის წინ სამი-ოთხი დღე არის. ენეოსის ძე 
კიზიკოსს არგონავტები სამ დღეს გლოვობდნენ“ 

„მთელ სამ დღეს გლოვობდნენ და თმებს იგლეჯდნენ თვითონაც და 
მათთან ერთად დოლიოთნებიც. შემდეგ კი სპილენძის იარაღი აისხეს, 
სამგზის შემოურბინეს საფლავს, რომელსაც ცხედარი მიაბარეს და 
გაშლილ მდელოზე, როგორც წესია, შეჯიბრებები გამართეს. აქ ჯერ 

კიდევ ახლად აღმართულია ტაგრუცი მომავალი თაობებისათეის სახ- 

ილველად“. 
  

თ 
ი 

«.
 .

" პომეროსი,,,ილიადა“,24.660-665. 

პომეროსი, „ილიადა'', 24.780-781. 

პომეროსი,,,ოდისეა“, 24.43,45-46,65-69,72, 80, 83. 

აპოლონიოს როდოსელი, 1. 1058-1062. 
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ასევე სამ დღეს გლოვობდნენ გმირები იდმონს: ,მაშინ ზღვაში 
გასვლისგან თავი შეიკავეს და გვამის დაკრძალვაზე ზრუნავდნენ 

გულმოკლულნი. მთელ სამ დღეს გლოვობდნენ: მეოთხე დღეს კი დიდი 
პატივით მიაბარეს მიწას“. 

განსხვავებული იყო იმ პირთა რაოდენობას რომლებიც 
მონაწილეობდნენ ამ რიტუალის შესრულებისას. წესებიც ამ პირებს 
სხვადასხვაგვარად ავალდებულებდა და სხვადასხვაგვარი იყო სას- 
ჯელიც, რომელიც მის დარღვევას მოსდევდა (ან საერთოდ არ იყო 
სასჯელი). მონაწილე პირების ჩაცმულობაც განსხვავებული არის, 
თუმცა უპირატესობა მაინც შავ ფერს ენიჭება: 

„ერთი წელი კი არა, 

მთელი ცხოვრება გიგლოვებ, ალკესტის! 
ჩემი ქვეშევრდომები თესალიაში 
გაიზიარებენ გლოვას. 
მოიკეეცენ თმას, შაეს ჩაიცმევენ, 

„. იქამდე არ ისმოდეს ფლეიტების ხმა 
ს” და ლირების, სანამ თორმეტი მთვარე არ გადავა“. 

შავი ფერისთვის უპირატესობის მინიჭება ჭირისუფლის მიერ, 
როგორც ჩანს დაკავშირებულია იმ აზრთან, რომ შავი ფერი საიქიოს 
და იქ აღწერილი ატმოსფეროს თითქმის განუყრელი ეპითეტია. ქარ- 
თულ ენაში არსებული ერთ-ერთი სინონიმი საიქიოსი შავეთია, ასევე 
ხშირია შავ ფერთან საიქიოს დაკავშირება სხვა ენებშიც. ჩვენის აზ- 
რით, შავის ჩაცმა სამგლოვიარო რიტუალში მონაწილე პირთა მიერ 
უნდა აღნიშნავდეს იმას, რომ შავებში შემოსილი პირი რაღაცნაირად 
გიარებულია სიკვდილსა და შავეთს (რა თქმა უნდა, არაპირდაპირი 
გზით). ამ ზიარების აღნიშენა კი სჭირდება მიცვალებულს და არა სა- 
ზოგადოებას, რომელშიც ჭირისუფალი იმყოფება. ცნობილი დუმილის 
დაცვაც ამ აზრს უნდა უკავშირდებოდეს. ებრაულ ენაში არსებულ 
სიტყვა ,,ქვრივს“ (მ16თგიგხ) უკავშირებენ ზედსართაე სახელს ,,მუნჯი“ 

01860). ფიქრობენ, რომ ეს უნდა მომდინარეობდეს იქიდან, რომ ქალს 

მეუღლის სიკვდილის შემდეგ უხდებოდა დუმილის შენახვა გარკვეულ, 
ხშირად საკმაოდ ხანგრძლივ დრომდე. ქვრივის ამგვარი დადუმება 
ნიშანდობლივი იყო არა მარტო ებრაელი ერისათვის, არამედ სხვა 
მრავალი ხალხისთვისაც. ამის შესახებ დაწვრილებით აქვს მოთხრო- 
ბილი ჯეიმს ფრეზერს წიგნში „ფოლკლორი ძველ აღთქმაში“. მაგრამ, 

  

აპოლონიოს როდოსელი, „არგონავტიკა“. 

" სს. #ტ/1C. 335. 
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მისი აზრით, დუმილის საფუძველს წარმოადგენს მიცვალებულის სუ- 
ლის მიმართ შიში; ქვრივი ემალება სულს და არ იპყრობს ხმით მის 
ყურადღებას. ჩვენ კი ვფიქრობთ, რომ ზემოთ ჩამოთვლილ ქმედებას 
განაპირობებს ის შეხედულება, თითქოს ქვრივი მეუღლის სიკვდილის 
გამო ყველაზე მეტადაა სიკვდილს ზიარებული (რა თქმა უნდა, ცოცხ- 
ალთაგან). იგი მეუღლეს ეხმარება (მასთან მიმსგავსების გზით), იო- 
ლად დაიმკვიდროს ადგილი საიქიოში. თუმცა შესაძლოა, იმ პირთათ- 

ვის, რომლებიც სამგლოვიარო რიტუალში არ მონაწილეობენ, ნაკლე- 

ბად სასურველია, იცოდნენ ის, რაც იციან სამგლოვიარო რიტუალში 

მონაწილე პირებმა. ამდენად ეს პირები იცავენ დუმილს, რაც რაღაც 

ცოდნის დაფარვის გზას წარმოადგენს. აქვე არ შეიძლება, არ გაგვახ- 

სენდეს ევრიპიდეს ტრაგედია „ალკესტისი“. როდესაც ალკესტისი ჰე- 

რაკლეს დახმარებით საიქიოდან ცოცხალთა სამყაროში ბრუნდება, 

მისთვის აუცილებელია დუმილში ყოფნა სამი წლის განმავლობაში, ვი- 

ნაიდან იგი ზიარებულია იმას, რისი ცოდნაც სხვებისთვის სახიფათოა”. 

საინტერესოა, რომ ფრეზერის ვარაუდით, მიცვალებულის მიმართ 

შიშით გამოწვეულია ისიც, რომ ხშირად ქერივი თმას იპარსავს", ეს 

ფაქტიც მისთვის ამყარებს იმ მოსაზრებას, რომ ცოცხლებს ეშინიათ 

მიცვალებულის სულის და ასეთი მოქმედებით იწვევენ მის (მიცვალე- 

ბულის) ზიზღს; სული ზიზღის შედეგად უკვე აღარ ეკარება ცოცხლებს. 

ამ რიგში ერთიანდება ის ქმედებაც, როდესაც რიტუალში მონაწილე 

პირი მიწითა და ნაცრით ისვრება. ბერძნული ლიტერატურაც იცნობს 

ამგვარ ფაქტებს. მაგალითად, „ილიადაში“ პრიამოსი გამოირჩევა ამ 

ნიშნით, როდესაც თავის ვაჟს სტირის: 

„თაეზე, კისერზე, ეცხო ბედკრულ მოხუცს ტალახი, 

მიწად მსოხავმა თავი თვისი თვით წაიბილწა“", 

  

იხ. ზემოთ აღნიშნულ წიგნში თავი– M0#M989M6 8498, დივ36ი #XL. 1985. 
ი Lს;. #IC. 1144-1146: „ისის 9%CILC 0 +9006C «ი00#რ'ასი0+სV 

MIახCLV, I0CL 8V 9CCC0L +CCL V60+60X6C 
ძრი+XIMთე»ი M0L I10(I0V ს0Xე 4000“. 

დივ330ი, 1985; პარკერისათვის კი ეს მომენტი სოციალურად გამოარჩევს ადამიანს, 
რომელიც სიკედილთან ზიარების შედეგად წაბილწულია. საერთოდ მისთვის თმის 
შეჭრა აღნიშნაეს სიკედილთან შეხების გამო უწმინდურების მიღების აღნიშენას. 

ჩვენ ვეწინააღმდეგებით ამ აზრს,ვინაიდან, როგორც ეპიგრაფიკული წარწერებიდან 

ჩანს, პანაშვიდებზე სიარული იმდენად ბევრ ხალხს უყეარდა. რომ ამისათვის 

აკრძალეებიც კი იყო შემოღებული. და თუ სიკვდილთან შეხება უწმინდურებას იწ- 

ვევს, არ შეიძლება, ამდენი ხალხი ყოფილიყო „გატაცებული ამ საქმიანობით“, თუნ- 
დაც იმ შიმის გამო,რაც უწმინდურების მიღებას უნდა გამოეწვია. 

“ პომეროსი,,ილიადა'',24. 164-165. 
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ასევე პატროკლეს დატირების დროს აქილევსი ზემოთ აღნიშნული 
წესის შესაბამისად იქცევა: 

„ხელი წაავლო მეყსეულად მტვერსა და ნაცარს, 
თავზე იყარა, მშვენიერი თმები წაბილწა, 

ლაფში მოსვარა სამოსელი სურნელოვანი, 

უხმოდ დაემხო, გაიშალა დიად მიწაზე, გ 
თმებს ბუწუწებად, ბლუჯა-ბღუჯა იწეწდა გმირი“”,. 

შავის ჩაცმით, მიწაში ამოსვრით, იქმნება რიტუალში მონაწილე 

პირის ისეთი სახე, რომელიც მკვეთრად უპირისპირდება თავად 
მიცვალებულს – განბანილს, ახალი სამოსელით მორთულს, თეთრ სუ- 
დარაგადაფარებულს. ყოველივე ეს ჩვენთვის იმის მანიშნებელია, რომ 
ფერების საშუალებით აქცენტი კეთდება ერთმანეთის სამყაროებთან 
ზიარებაზე. საერთოდ, ჩვენი ვარაუდით, მთელი რიგი ამ წესებისა ემ- 
ყარება რწმენას იმის შესახებ, რომ გაიოლდეს კავშირი ამ და იმ 
სამყაროს შორის, შეიქმნას ერთგვარი მთლიანობა – სიკვდილი და 
სიცოცხლე, გადასვლაც სიცოცხლიდან სიკვდილში წარმატებით დას- 
რულდეს. თუკი ჭირისუფალი შავი სამოსით, შავი მიწით საიქიოსთან 
ზიარებული ხდება, მიცვალებული თეთრით შემოსილი „ახალი ადა- 
მიანი“ ხდება, მას განწმენდის გზით ძველი შორდება და ამქვეყნიური 

აღარაფერი აბრკოლებს. 
რადგან არსებობს იმის ცდა, რომ ცოცხალი სხვადასხვა გზებითა თუ 

საშუალებებით ეზიაროს მიცვალებულთა სამყაროს, რათა გაუად- 
ვილოს მას გადასვლა ერთი სამყაროდან მეორეში, უნდა არსებობდეს 
ისეთი ,ძალაც“, რომელიც იმ სამყაროში გააჩნია მიცვალებულს. 
სწორედ ამ „ძალის გასაძლიერებლად ასრულებდა ჭირისუფალი 
გარკვეულ რიტუალებს. ვვარაუდობთ, რომ ოდესღაც არსებობდა 
ასეთი ცდა (ვგულისხმობთ მიცვალებულთა ,,ძალის“ გასაძლიერე- 
ბლად ჩატარებულ ქმედებებს) და, თუ მივყვებით შემონახული წესების 
ანალიზს, შესაძლოა, აღვადგინოთ კიდეც ეს მნიშვნელობა. 

გავიხსენოთ ესქილეს ტრილოგია „ორესტეა“, კერძოდ, მისი მეორე 

ნაწილი – ტრაგედია ,,ქოეფორები“. მკითხველს შევახსენებთ „ქოე- 

ფორების“ წინაპირობას. ტროას ომის ერთ-ერთი მთავარი გმირის 
აგამემნონის მეუღლე კლიტემნესტრა არ დაელოდა ქმრის შინ 
დაბრუნებას და შეეუღლა ეგისთოსს, ხოლო, როდესაც აგამემნონი შინ 
დაბრუნდა, იგი მბაკვრულად მოკლეს აბანოში. ორი დარჩენილი 
შვილიდან ერთ-ერთი, ელექტრა, ბუნებრივია, აღშფოთებულია დედის 

  

ი ჰომეროსი, „ილიადა, 18. 23-27. - 
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ამ უმაგალითო საქციელით. იგი ელის თავის ძმას ორესტეს, რათა მან 
სამართლიანი შურისძიებით კანონზომიერება აღადგინოს. ორესტე 
ბრუნდება შინ, მაგრამ ამის შესახებ არავინ არაფერი უწყის. ელექტრა 

ძმის საიდუმლო ჩამოსელის ამბავს ხვდება მას შემდეგ, რაც შენიშნაეს 

მამის საფლავზე დადებულ თმის კულულს, რომელიც ორესტეს 
ეკუთვნის. საფლავზე დადებული თმის კულული – სწორედ ეს მომენტი 
გვაინტერესებს ჩვენ. 

„საფლავის ბორცვთან ვდგევარ აგერ 

და მამის აჩრდილს 
ეუხმობ, ვეძახი, მომაჰყრას ყური. 

ერთი კულული რომეუბოძე ინაქეს ჩემი, 
ახლა მეორეს ვწირავ მამას საგლოვო ნიშნად“. 

რატომ სწირავს ორესტე მამის საფლავს სწორედ თმის კულულს?" 
ნუთუ მხოლოდ იმიტომ დასჭირდა ესქილეს ეს ეპიზოდი, რომ ტრაგე- 
დიის კეანძი გახსნილიყო და ელექტრას ეცნო ძმა?? ელექტრამ 
საფლავზე ძმის ნაკეალევიც შენიშნა, რაც სავსებით საკმარისი იყო 
იმისთვის, რომ მიმხვდარიყო ძმის ჩამოსელის ამბავს. მაგრამ, ჩვენის 

აზრით, საფლაეზე თმის დატოვების აღნიშვნით ესქილემ შემოგვინახა 

ძველი სამგლოვიარო რიტუალის ერთ-ერთი აუცილებელი წესი. ეს 
არის ის წესი, რომელსაც, როგორც ჩანს, მიცვალებულის ახლობელი 

პირი ან პირები აღასრულებდნენ საფლავთან. 
მაინც რა შინაარსი იდო საფლავზე თმის კულულის დატოვებაში. 

ძველი ხალხის რწმენით, ადამიანის თმას, ცხოველის ბალანს – ბეწვს, 
ფრინველის ბუმბულს გააჩნია განსაკუთრებული ძალა. ეს ჩანს 
სხვადასხვა ხალხთან გაფანტული ზღაპრებიდან, ლეგენდებიდან თუ 
ზეპირი გადმოცემებიდან. ამის შესახებ უფრო დაწვრილებით ჩვენ 
ვისაუბრეთ, როდესაც მსხეერპლშეწირვის რიტუალს შევეხეთ (თავი 
II). ცხოველის ტყავში, ვინაიდან მას ჰქონდა ბეწვი, ჩვენის აზრით, ახ- 

ვევდნენ ახალშობილს, რომელიც შემდგომში გმირი უნდა 

გამხდარიყო, ან ზეაღმატებული ძალის მქონე გმირი თვითონ ეხვევა 
ცხოველის ტყავში. როგორც ეფიქრობთ, სწორედ ეს არის იმის მიზები, 
რომ მიცვალებულისათვის განკუთენილი მსხვერპლშეწირვის დროს 

  

M“ 

I§ 
ესქილე, ქოეფ.4-7. 
„საფლავის ქვაზე ნაწნაეს ვხედავ,ეს აშკარაა“ (ესქ. 168). 

" ასევე ევრიპიდეს ტრაგედიაში „ელექტრა" ორესტე მამის საფლავზე კულულს 
სწირაეს, თუმცა ეს სიუჟეტის განვითარებისთვის არ არის საჭირო: ,,დღეს ღამით იქ, 
კუბოსთან დავიტირე და თმის პირველი კულული დაეტოვე, ცხერის სისხლიც მალუ- 
ლად დაეღვარე. (49-52)". 
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ერთ-ერთი ეტაპი იყო მსხვერპლის ტყავის დაწვა იმის გამო, რომ მას 

აქვს ბალანი / თმა, რომელშიც არის ძალა. ამდენად საფლაეზე 
ორესტეს მიერ კულულის შეწირვა უნდა იყოს ნაშთი იმის შესახებ წარ- 
მოდგენისა, რომ თმაში არსებული სასიცოცხლო ძალა გადაეცემა 
მიცვალებულს. თმის შეწირვა მიცვალებულისათვის სხვა ნაწარმოე- 
ბებშიც გეხვდება ჰომეროსის ,„ილიადაში“ პატროკლეს გვამს 

სწირავენ თმას: 

„მთლად დაეფარათ მოკლულისთევის მიძღვნილი თმებით“... 

აქილევსი არ აპირებს თმის შეწირვას პატროკლესათევის, ვინაიდან 
მამამისი პელევსი შეპირებულია, სპერქეოსს შესწიროს ვაჟიშვილის 
თმა ტროადან დაბრუნების შემდეგ. მაგრამ იგი არღვევს ამ პირობას 
და მაინც სწირავს თმას მეგობარს." 

აპოლონიოს როდოსელის ,არგონავტიკაში ასეთ ეპიზოდს 
ვხვდებით: „,მყისვე გათხარეს ღრმა საფლავი სპილენძის წერაქვებით. 
დასტიროდნენ საბრალო ტანჯულის გვამს და (ვაჟკაცებიც) და ქალებიც 
თმებს იგლეჯდნენ. სამგზის შემოურბინეს მას იარაღით, მერე წესი- 
სამებრ დაკრძალეს და მიწაზე ტაგრუცი“ აღმართეს“. 

ასევე ევრიპიდეს ტრაგედიაში „ელენე“ ელენე მენელაოსს 
ჰპირდება: 

„გლოვისას ჩავიცმევ (ფერს), 
თმას შევიკვეც, დაუმარხავს ღაგიტირებ“. 

ან: 

  

პომეროსი,,,ილიადა', 23,153. 

ამ ეპიზოდიდანაც ჩვენ ვასკვნით, რომ თმის შეჭრა არ არის სოციალურად გამორ- 
ჩეულობის ნიშანი სიკვდილთან შეხების გამო. რადგან ეს რომ ასე იყოს, მამინ 
აქილევსის მიერ თმის შეჭრა აუცილებელი, სავალდებულო იქნებოდა. მაგრამ, 
როგორც ეხედავთ, აქილევსი ამ გადაწყვეტილებას მიიღებს საკუთარი ნებით ყოყ- 
მანის შედეგად: „იგი დაგპირდა, სამმობლოში დაბრუნებულ შვილს/ რომ თმებს მეგ- 
ჭრიდა, მოგიძღენიდა. პეკატომბესაც/ ორმოცდაათს შეგწირავდა წყაროსთან, სა- 
დაც/ ჭალა გეგულვის და ბომონი სურნელოვანი4/ ამას დაგჰირდა, მაგრამ ლოცვა არ 
შეუსრულე/ ვეღარასოდეს ვეღირსები სანუკვარ მამულს" დაე, პატროკლემ ჩაი- 
ტანოს ჩემი კულული!. ამის თქმა იყო და მოიჭრა თმა”M23. I45-152). თმის შეჭრა 
სავალდებულო კი არის, მაგრამ არა ყველასთვის და არა იმ მოსაზრებით, რომ ხაზი 
გაესვას პიროვნების შეხებას სიკედილთან. 

” აპოლონიოს როდოსელი,4. 1532 – 1536. 
საფლავის ნაგებობების მოდიფიკაცია ორ უძველეს არქეტიპს იყენებს. ეს არის 
ბორცეი ან ორმო(ამოზნექილობა დაჩაღრმაეება). 
.XMთ0L სL9MV XVVIIXC(XC0 C' 6V CMILთ0ოIIIC8თ 

M0ს0010! MთL 0მიIMVMCXCL Vი0ბ0' +„ბV CL6ტ0თL0V"' (ს. LI. 1053-1054). 
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„-.. სასახლეში 

თმას მოვიჭრი დანით, 
ხოლო ნათელსამოსს 

თალსით შევიცვლი,ღაწეებს 
კი ფრჩხილებით 
სისხლამდე დავიხოკავ“.2 

ასევე ჰეკაბე ,,ტროელ ქალებში“ აღნიშნავს: 

„გლოვისას 
მოხუცის თავი რას დაემსგავსა... 
მათ (ვაჟიშვილების, რომლებიც ომში დაეცნენ) ყორღანზე თმა შევიჭერი, 
დავიტირე“..>' 

თმის შეჭრა რომ აუცილებელი იყო ახლობლისთვის იქიდანაც ჩანს, 
რომ ჰერაკლე, რომელიც ადღმეტოსს ეწვევა, ვერ ხვდება, რომ სახლში 
გლოვაა. მიხვედრას კი შეძლებდა იმ ნიშნებით, რომლებიც ჩვენ ზემოთ 

ჩამოვთვალეთ: 

„მოსაჭრელ თმას, 

სასახლის წინ რომ მიცეალებულისთეის გლოეისას ცვივა, 

(ვერ ვხედავ..) ვერც მჯიღებს 
გლოვისას რომ ირგყამენ... «« 

მჯიღების დარტყმა და სახის დახოკვაც რომ ერთ-ერთი აუცილე- 

ბელი წესი იყო, სხვა ეპიზოდებიდანაც ჩანს. ტრაგედიაში „ქოე- 

ფორები“ ერთ-ერთ ადგილას ქორო ამბობს: 

„მჯიღებს ვიცემ არიის და კისიის 

წესზე მტირალ ქალისა, 
ბეჩავად ქმნილი სახილველად, 

განუწყვეტელად ტანზე ხელით 
შემომპოტნელი, მჯიხით ზმიერად 
ჩემს უბედურ თავსა მცემელი“ 

  

ი თს გ CC XXის0 ჩითი 800+0MX0სC +6IIVა 
»6IMMაV +C XჰCVXVV LCXIV0C 0VICMMC60I0L 

»ძლიენ! + 6VსX0C #6V0V 2080Mა X009C ' (CსL. LI. 1087-1089). 

2? ეითსC «წ CMV ICVმიიი 
M00+' 6«ო008590C(ღC' CLMIითC' (CსC. IL.141-142), ,,70LX0C 1” <IსიმიV #+თთ6C IX00C IVI- 

ჩCLC VCMC)V" (CსL. II. 480). 

+X0CL+0 +' 0VILC 2იML I00000CXC 10 – 

9M0თI0C, 0 60 VCMVIსV X6V – 
06L =(IVL. 0ს VM60MX(0 

ნის.C X6:0 XVV0IMოV' (CსC. #IC. 100-!02). 

2. 
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იმავე ტრაგედიაში ისევ ქორო სხვა ადგილას აღნიშნავს: 

„ჩვენ გამოგერეკეს სასაფლაოზე, 
აქ ვწირავთ მსხვერპლსა, მჯიღებს ვიცემთ სახეში მწარედ 
სისხლის ორნატით გვიყვავის სახე. 

ვიხოკავთ ლოყებს“. 

ასევე სპარსული წესით დატირება, ბუნებრივია, რომ გეხედება 
ესქილეს ტრაგედიაში „სპარსელები“, სადაც სპარსელთა განად- 
გურება დატირებით აღინიშნება: 

„ქსერქსე: მჯიღები მკერდში დაიშინე! 
სხეული სისხლამდე დაიკაწრე! 
ქორო: ტკივილი საშინელი! მწვავე ჭრილობა! 

ქსერქსე: დაიგლიჯე თმა,მოხუცო! არ დაინდო ჭაღარა! 

ქორო:ბღუჯა-ბღუჯად ვიგლეჯ ჭაღარას, 
ქსერქსე: და დაიტირე! 7 
ქორო: უბედურება! ვაგლახ მე! 

ასევე გავიხსენოთ საფოს ერთი ფრაგმენტი (107 L. 140 L.L.) 

„მოკედაო ნაზი ადონისი... 
შემოიხიეთ ქიტონები, ქალწულნო,გლოვა გმართებთ საზარი“ 

არიისა და კისიის წესით ტირილი არის დამტირებლის მიერ სისხ- 
ლის გამოდენა ნაკაწრებიდან”""' ლიტერატურაში, სადღაც მსგაესი 
ქმედებაა აღწერილი, არ ჩანს, თითქოს იგი გაკიცხვას იმსახურებდეს 
როგორც არაადამიანური ქმედება. არც შემსრულებელი და არც მაყ- 
ურებელი არ ფიქრობს, რომ მსგავსი საქციელი არ არის ჰუმანური. 
თუმცა ისტორიიდან ვიცით, რომ სოლონის, და არა მარტო მისმა, ჰუმა- 

ნურმა კანონმდებლობამ ეს წესი აკრძალა როგორც ბარბაროსული 

  

>» 

17 

ესქილე, 1978,423-428. 

ესქ. ტრ. 28-30. 

ესქ.სპ. 1050-1056, 
ეპიზოდებს თმის მოკეეცით და სახის დახოკვით დატირების შესახებ მრაელად 
ვხვდებით ძველ აღთქმაშიც: „დაიხოცებიან დიდნი და მცირენი ამ ქვეყანაში, არავინ 

დამარხაეს მათ და არც დაიტირებს, არავინ ჩამოიხოკაეს სახეს და მათთვის თავს არ 
გადაიპარსავს (იერ. 16. 6)”; „გადაჰპარსულ აქვს ყველას თავი, მოკვეცილი აქეს 
ყველას წეერი, დახოკილი აქვს ყველას ხელები და წელზე ჯეალო არტცია, მოაბის 
ყეელა ბანზე და მის ყველა მოედანზე გლოეის ხმა ისმისLLიერ. 48. 37, 38)”; ,,იმ დღეს 
მოგიწოდათ მეუფემ, საბაოთ უფალმა, რომ გეტირათ და გეგლოვათ! თავი მოგეპარ- 
სათ... (ეს. 22. 12)”; „ყველას თავი გადაპარსული აქეს, წვერები ყველას მოკვეცილი 
აქვს... ყველა გოდებს, ცრემლად იღერებიან (ეს. 15. 2,3)”; ,,თმა გადაიპარსე, გაიკრიჭე 
სანუკვარი შვილების გამო,თავი გაიქაჩლე არწივივით... (მიქ. 1. 16)“. : 
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ქმედება? აკრძალვები მრავლად არის ძველ აღთქმაშიც,: თუმცა 
ებრაული ენციკლოპედიის განმარტების თანახმად, ეს აკრძალვები 
უკავშირდებოდა იმას, რომ ებრაელი ხალხი გამორჩეული და 

განსხვავებული გამხდარიყო მის გარშემო მცხოერებ ხალხთაგან."' 
რაში სჭირდება სისხლი მიცვალებულს? საინტერესოა ის მომენტი, 

რომ აფრიკაში წმინდა ხეს, იმისათვის რომ მან ძალა მიიღოს აღორძი- 
ნებისათვის, მამაკაცები სწირავენ თავიანთ სისხლს: ხის გარშემო 
შეკრებილნი ასრულებენ რიტუალურ სიმღერას და იხსნიან მარჯვენა 
ვენას, საიდანაც გამოსულ სისხლს აჰკურებენ ხეს, სისხლის მიცემა 
მარჯვენა ხელიდან ნიშნავდა საკუთარი თავის ნახევრის მიცემას.” 

რა თქმა უნდა, აფრიკაში დაცული წესი არ ხსნის საბერძნეთსა თუ 
სპარსეთში არსებულ წესებს, მაგრამ მრავალი ხალხის წარ- 
მოდგენიდან ვიცით (ამის შესახებ გვქონდა უკვე საუბარი სხვა თავში), 

რომ სისხლში არის სასიცოცხლო ძალა. 
ხომ არ შეიძლება, გლოვის დროს სისხლის გამოდენა საკუთარი 

ძალის ნაწილის მიცემის ტოლფასი იყოს? აქვე შეგვიძლია გავიხსენოთ 

ძმადშეფიცვის ჩვეულებაც – როდესაც ორი ადამიანი ერთიმეორეს 

სისხლს „უცვლის“ ნაკაწრიდან. სისხლის მიცემა ამ შემთხვევაში საკუ- 

თარი თავის ნახევრის მიცემას უკავშირდება. 
დამაინც რაში სჭირდება სისხლი მიცვალებულს? 

ამის მიზეზი უნდა იყოს, ვიმეორებთ, ის აზრი, თითქოს სისხლში (ის- 

ევე როგორც თმაში) უნდა არსებობდეს სასიცოცხლო ძალა. სწორედ 

ამ ძალის მინიჭება ხდება მიცვალებულისათვის სისხლის საშუალებით. 

ეს დასტურდება იმითაც, რომ მიცვალებულთა მიმართ მსხვერპლშე- 

წირვის რიტუალის დროს მსხვერპლიდან სისხლის გამოდენა არის 
აუცილებელი ეტაპი რომაელი ისტორიკოსის ვარონის აზრით, 
ნაკაწრიდან გამოდენილი სისხლი ერთგვარად ცვლიდა მსხვერპლ- 

შეწირვის შედეგად მიღებულ სისხლს. 

  

დ? სოლონმა ქალებს აუკრძალა თაე-პირში ხელის ცემა, სახის კაწერა, წინასწარ 
მოფიქრებული მოთქმით ტირილი და გოდება მორეული მიცვალებულის დაკრძალ- 
ვის დროს... გარდა ამისა,სოლონი ქალებს უცხო პირთა საფლავებზე სიარულის ნებას 

არ აძლეედა: გამონაკლისს წარმოადგენდა მხოლოდ დაკრძალეის დღე“. 

ამის ერთ-ერთი მაგალითია რჯელ. 14.1: „უფლის, თქვენი ღმერთის შვილები ხართ 
თქვენ. ტანს ნუ დაიკაწრაეთ და ნუ მოიპარსავთ თმას შუბლს ზემოთ მკედარზე 
გლოვის ნიშნად“. 
მართლაც, ჩვენს მიერ ზემოთ მოტანილი მაგალითიც ასე მთაერდება: "რადგან 
უფლის, შენი ღმერთის წმინდა ერი ხარ, შენ აგირჩია უფალმა, რომ ჰყოლოდი საკუ- 

თარ ერად ყველა ხალხს შორის დედამიწის ზურგზე" (რჯლ., 14. 2); ასევე ამის შესახებ 

იხ.800#CM8გM 31ILIM#MMM006C/ა49, +. 14. 

32 M0IMი C. C. 1975. 
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ამდენად, ჩვენ შევეცადეთ გვეჩვენებინა, რომ სამგლოვიარო 
რიტუალის ორი ეტაპი – თმის მოჭრა და სისხლის გამოდენა – წარ- 
მოადგენს იმის ცდას, რომ ცოცხალთა და მიცვალებულთა სამყაროს 
მორის დამყარდეს კავშირი; ცოცხალი ნაწილობრივ ეზიარება რა 
მიცვალებულთა სამყაროს შავის ჩაცმით ან დუმილის დაცვით, მიწისა 
და ნაცრის დაყრით, მიცვალებულს აძლევს ძალას თმისა და სისხლის 
საშუალებით, რათა იგი წარმატებით გადავიდეს ახალ ფაზაში. იმისათ- 
ვის, რომ სამგლოვიარო რიტუალის აღსრულების პერიოდის დას- 
რულების შემდეგ არ შეწყდეს ეს ურთიერთზიარების პროცესი, ის 
პირები, ვინც რჩებიან ცოცხალთა სამყაროში, უკვე მიმართავენ 
მსხვერპლშეწირვის რიტუალს, რომელიც ასევე ორ ძირითად მომენტს 
შეიცავს – სისხლის გამოდენას და ტყავის (ბალნის გამო) დაწვას. 

ვფიქრობთ, ესქილეს ტრაგედია ,,ქოეფორებში“ დაცული ორი განხ- 

ილული ეპიზოდი ცხადყოფს (თუმცა მასში განმარტებული არ არის), 
რომ ძველი ხალხების წარმოდგენით, მიცვალებულთა სამყაროსთან 
კავშირის დამყარების ცდა განაპირობებდა გლოვის დროს სწორედ 
ასეთ ქცევას. 

მაგრამ მიუხედავად ზემოთ აღნიშნული რამოდენიმე ეპიზოდისა, 
ვერ ვიტყვით, რომ ბერძნული ლიტერატურა (არა ყოფა) აქტიურად 
იყენებსს სპარსული წესით დატირების აღწერას. მაგალითად, 
ჰომეროსის პოემებში სახის დახოკვა არ გვხვდება. სამაგიეროდ, 
ორივე პოემა იცნობს საფლავისა თუ მიცვალებულის ცრემლით დანამ- 
ვას მაგალითად, ჰექტორის დატირებისასსს რიტუალის ყველა 
მონაწილეს „სამოსი ცრემლით სველი ჰქონდა“;" ასევე პატროკლეს 
დაკრძალვის შემდეგ გმირებმა საფლავს სამჯერ ცხენით შემოურბინეს 
და დაიტირეს, „დანამეს ცრემლით“.“ ასევე აქილევსის გვამს ცრემლით 
ასველებენ გმირები: 

„გამოგიტანეთ, როგორც იქნა, ბრძოლის ველიდან, 
თბილ წყლით განგბანეთ და გაპკურეთ ნელსაცხებელი, 
ცრემლი გაფრქვიეს ვაჟკაცებმა, თმები შეიჭრეს“.? 

ასევე ელჰენორის ცხედარს მიაგებენ ამგვარ პატივს ოდისევსი და 
მისი მეგობრები: 

„შეშა დაეჩეხეთ, მაღალ კონცსზე მიეუწყეეთ ცხედარს, 

შევუნთეთ ცეცხლი, დავაფრქეიეთ ზედ ცხარე ცრემლიც. 
  

ს პომეროსი,, ილიადა“, 24. 162. 

M ჰომეროსი, ,,ილიადა'',23. 13-16. 

# პომეროსი, ოდის ეა“,24.43-44. 
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როცა ცხედარიც, საჭურველიც დაიწვა სულმთლად, 
ბორცვი აღემართეთ და დავუდეთ საფლავის ქვაცა. 
თანაც ნიჩაბი მისეული დავასვით ზედა“, 

ასევე ზემოთ აღნიშნულ ეპიზოდში” არგონავტებს არ ავიწყდებათ 
მეგობრის ცრემლით დასველება. 

პროპის აზრით, საფლავის ცრემლით მორწყკვა ზღაპრის ერთ-ერთი 
აუცილებელი მოტივია: მორწყულ საფლაეზე ზოგჯერ იზრდება ხე 
(ზღაპარი ,,კონკია“). ცრემლს აქვს სასიცოცხლო ძალა,რაც ზღაპრებში 
ვლინდება დაცემული ცრემლით მკედარი პერსონაჟის გაცოცხლე- 
ბაში.” ასევე სამეცნიერო ლიტერატურაში ვარაუდობენ, რომ ცრემლი 
უკავშირდება იმ წყალს, რომლის გადალახვაც უხდება მიცვალებულს. 
ასეა თუ ისე, ჩვენთვის ცრემლს ისეთივე ფუნქცია ეკისრება, როგორც 
თმისა და სისხლის (ამ გზით კი მათში დაცული ძალის) მიწოდებას 
მიცვალებულისათვის. ამ ქმედებებს კი, როგორც ევნახეთ, დაკრძალ- 
ვამდეც აღასრულებდნენ და დაკრძალეის შემდგომაც. 

ინგუმაციისა და კრემაციის კონკრეტულ მომენტში ყურადღებას 
იქცევს ერთი მომენტი: ეს არის წრის შემოვლება: 

„სეცხლს გარს უვლიდა აქაველთა მრავალი გმირი, 

იდგა გნიასი ცხენოსანთა და ფეხოსანთა“. 

ეს აქილევსის კრემაციის დროს. ასევე პატროკლეს საფლავს შე- 
მოურბენენ გმირები ცხენით“! ხშირია საფლავის სამჯერ შემორბენა 
„არგონავტიკაშიც“.? ჩვენის აზრით, ეს ქმედება უნდა უკავშირდე- 
ბოდეს წრის სახით საზღვრის დადებას საერთოდ და უბედურების 

  

# ჰომეროსი, ოდისეა“, 12. 11-15. 

7 „მყისვე გათხარეს ღრმა საფლავი სპილენძის წერაქვებით. დასტიროდნენ საბრალო 

ტანჯულის გეამს და (ვაჟკაცებიც) და ქალებიც თმებს იგლეჯდნენ. სამგზის შემოურ- 
ბინეს მას იარაღით, მერე წესისამებრ დაკრძალეს და მიწაზე ტაგრუცი აღმართეს“ 
(აპოლონიოს როდოსელი,4. 1532-1536). 

M (იიიი 8. 4,4), 1946. 
» გულმკერდი თანდათან იცვლება თეთრი ქაღალდით, ხოლო მელანი/ცრემლი ერთ- 

მანეთს ენაცვლება. ამ კუთხით საინტერესოა „ვეფხისტყაოსანი“ არსებული შე- 
დარება: „მე გული შენი ქაღალდად, გულსავე ჩემსას ვაწები“ ან ,,მელნად ვიხმარე 
გიშრის ტბა“ და ა.შ. 

ი“ პომეროსი,,ოდისეა“, 24. 69-70. 
“ი „და დაიწყო გლოვა. მთელი რაზმი ტიროდა. 

სამჯერ გვამს ირგელიე მოუარეს გრძელფაფრიანი 

მარდი ცხენებით, აღაგზნებდა გლოვას თეტისი. 
გარშემო ქვიშა ირწყვებოდა“..(ჰომეროსი, „ილიადა“, 23, 12-15). 

აპოლონიოს როდოსელი, 4. 536. 
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წრეში ჩაკეტვას კონკრეტულ შემთხვევაში.“ ალბათ, ამ მოსაზრებიდან 
(რომ უბედურება უნდა ჩაიკეტოს, დაიმარხოს) უნდა მომდინარეობდეს 
მიცეალებულის დაკრძალვის აუცილებლობაც. მიცვალებულის დაკრ- 
ძალვა რომ აუცილებელია, არაერთ ეპიზოდში ჩანს ბერძნული ლიტ- 
ერატურიდან. 

„და მენელაოს თუმც ჩქარობდა, შეჩერდა მაინც, 
რომ მეგობარი დაემარხა პატივ-დიდებით“,“ 

ასევე „ოდისეაში“ მიცვალებულთა სამყაროსთან კონტაქტში შედე- 

გად შესულ ოდისევსს ელპენორის სული „უცხადებს მისი გვამის 
დაკრძალვის აუცილებლობის შესახებ: 

„პირველად სული მომეელინა ელპენორისა. 
ფართოგზებიან მიწაღ ჯერაც დაუმარხავის. 

ჭირში მყოფებმა იქ დავაგდეთ მისი ცხედარი, 

ვერც დავიტირეთ, ვერც ვიგლოვეთ, ვერც დავიმიწეთ... 
„. რაც კი ზედ შემრჩა ცეცხლში დამწვი იმ საჭურეელით, 

და ზღვის ნაპირზე დამაყარე მიწა გორაკად, 
სხვათათვის ჩემი უბედობის მოსაგონებლად. 
როს ამას სრულყოფ,ჩემს საფლავზე აღმართე ჩემი 

ნიჩაბიც, ძმებთან ერთად მეპყრა იგი ზღვით მცურავს“,4 

  

4 

43 

როგორც სხვა რიტუალების განხილვისას აღვნიშნავდით, რიტუალების აღსრულების 
დროს წრემი მოქცევა თითქმის აუცილებელი მომენტია, მაგ. ქორწინების დროს ნეფე- 
დედოფალი მოცეკვავე მხლებლებით არიან გარშემორტყმულნი, მსხვერპლშე- 
წირვისას მსხვერპლი რიტუალში მონაწილეთა შორის განსაწმენდელი წყლის ჩამო- 
ტარების შემდეგ აღმოჩნდება წრეში, დაკრძალვის დროს კი მიცეალებულია შუაში. ალ- 
ბათ, წრეში მოქცევა/შემოსაზღვრა პროფანულიდან გამოყოფას ნიშნავს, მაგრამ ამ 
ქმედების მიზანი სხვადასხვა უნდა იყოს. სამგლოვიარო რიტუალში მიცვალებულის მო- 
ქცევა წრეში ორჯერ ხდება: I) ჭირისუფლების მიერ კუბოს შუაში მოქცევა; 2) საფლავის 
გარსშემოვლა.ჩვენის აზრით,ეს ჭირის, უბედურების წრეშიჩაკეტვას უნდა ნიშნავდეს. 

პომეროსი,,ოდისეა“,285, 

ჰომეროსი, „ოდისეა“, 51-54; 74-78; აქ ყურადღებას იპყრობს ის გარემოებას, რომ 

„ოდისეაში“ ცნობილია მიცვალებულთა სამყაროს ადგილსამყოფელი. და მაინც, 
მიუხედავად იმისა, რომ ეს ადგილი თითქმის დაკონკრეტებულია, სხეულის მიწის 
ზევით დატოვება არ შეიძლება. „მიწის ზევით“ (კირკეს კუნძული) კი საკმაოდ 

დაშორებულია მიცვალებულთა ადგილსამყოფელად მიჩნეულ ადგილს (კიმერიელთა 
მხარე). დაკრძალეისას, ე.ი. ცხედრის მიწამი დაფლის დროს, ალბათ, მთავარი არა 
დაკრძალვის ადგილია, არამედ გზაზე გასტუმრება. მგზავრობისთვის კი მიცვალებუ- 
ლის აღჭურვა სათანადოდ ხდებოდა. ამ თეალსაზრისით ძალზედ საინტერესოდ 

გვეჩვენება შემდეგი ნაშრომები: IM CX9X08 8.4. 1982 (სადაც რუსული ფოლკლო- 
რის, კერძოდ, ხმით ნატირლების საფუძველზე, საკმაოდ საინტერესო ვარაუდია გა- 
მოთქმული) და ნ. აბაკელია, 199.; 
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პატროკლეს სულიც, რომელიც აქილევსს მოექლინება, ასეთ სიტყ- 

ვებს ეტყეის: 
„ო, გთხოქ, დამკრძალე, რომ ვეწვიო ჰადესის მღვიმეს. 
„არ მიშვებენ მდინარის გაღმა“. 

აუცილებელია ჰექტორის გვამის დაკრძალვაც, რასაც ბოლოს თა- 

ვად აქილევსიც კი ხვდება და უბრუნებს ცხედარს პრიამოსს. 

მიცვალებულის დაკრძალვის აუცილებლობა გახდა ტრაგიკო- 

სებისთვის ერთ-ერთი საინტერესო თემა. ეს თემა ყველაზე კარგად 

გაშლილია სოფოკლეს „ანტიგონეში“, თუმცა სხვაგანაც გვხვდება. მა- 

გალითად, ესქილეს ტრაგედიაში „შვიდნი თებეს წინააღმდეგ“ ანტი- 

გონე აღნიშნავს: 

„მე დაეკრძალავ, სამარეს მოვამზადებ, 

თუმც ქალწული ვარ, აღვასრულებ წეს-ჩვეულებას, 
ურბილეს სუდარაში გავახეეე მის სხეულს. 

მე თვითონ მივაბარებ მიწას“... 

ასევე ტევკროსი იბრძვის იმისათვის, რომ დაკრძალოს აიაქსი სო- 

ფოკლეს ტრაგედიაში „აიაქსი“: 

„მენელაოსი: ვერვინ გაბედავს მიცვალებულის 

მიწაში დაკრძალვას. 
ტევკროსი:...მე მივაგებ პატიეს 4“ 
დაკრძალეით,შმენს სიტყვებს არ ვუფრთხი“. 

ამ ტრაგედიაში მიცვალებულის დატოვება დაკრძალვის გარეშე 

ღვთაებრივი კანონების დარღვევის ტოლფასია: 

„მენელაოსი: რით დავარღვიე ღვთაებრივი კანონები? 
ტევკროსი: მიცვალებულის დაკრძალვას არ გვანებებ. 
ტევკროსი: იქნება დაკრძალვა! 

წადით,მეგობრებო, 

გათხარეთ საფლავი მწველცეცსლზე  _ 
განწმენდისთვის ჭურჭელი შემოდგით“, 

სოფოკლეს ტრაგედია „ანტიგონეში“ კრეონი გამოსცემს ბრძანებას, 

რომლის მიხედვითაც იკრძალება პოლინიკეს ცხედრის დაკრძალვა: 

  

“რ პომეროსი,,,ილიადა“,23.71-73. 

”“ /#CვCხ. 1037-1040. 
რ ვ§იიხ. 1005-1007, 1109-1110. 

მ? 50იხ. 1130-1131, 1141, 1403-1405. + 
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„ხალხს ვუბრძანებ: არ დამარხონ, 
არც დაიტირონ: დაუკრძალავი 

სამარცხვინოდ დატოვონ“: 

იმდენად დიდია ამგვარი კანონის უსამართლობა და საშიშროება, 
რომ მას ვინმე წინ აღუდგება, ცხედარს მცველსაც კი მიუჩენენ. ამ კა- 
ნონის გამო უპატიოდ აგდია მინდორში პოლინიკეს გვამი: 

„მისი გვამი მინდორში 
პატივის გარეშე აგდია; ვერავინ მას 

ცრემლით ვერ დაიტირებს; 
დაკრძალვის გარეშე, დატირების გარეშე 

უნდა დავტოვოთ,რომ ველურმა 
ფრინველებმა დაძიძგნონ“, 

მაგრამ ანტიგონე, რომელიც თუმცა ქალიშვილია (ე.ი. სუსტი სქესის 
წარმომადგენელია და წესით მას არ უნდა ეხებოდეს დაკრძალვის 

რთული პროცედურა),ვერ იტანს ძმის ამგვარ უპატივცემულობას: 

„დაკრძალვის გარეშე 

მიცვალებული დამეტოვებინა - 
აი,ამ დარდს ვერ გავუძლებდი“? 

ანტიგონე ასე იქცევა არა მხოლოდ იმის გამო, რომ მას სინდისი 
შეაწუხებს მომავალში, არამედ მისთვის ეს ოდითგან არსებული ისეთი 
წესია, რომლის დარღეევაც არაფრით არ შეიძლება. 

„დღეს კი არა, არც გუშინ; 

მარად ცოცხლობს, არავინ უწყის, 

როდის დამკვიდრდა კაცთა შორის!“ 3 

ამის გამო მისთვის უფრო ადვილია, გაანაწყენოს წარმავალნი, 

ვიდრე – უკვდავნი: 
„უმჯობეს არის მიწისქვეშეთის ბინადართ 

ვაამო, ვიდრე ამ წუთისოფლისანს“,“ 

ამასვე ეუბნება მისანი ტირესიასიც კრეონს, რომელიც გრძნობს, 

რომ ამგვარი, ოდითგან დაწესებული კანონის დარღვევა კარგს არაფ- 
ერს მოიტანს: 
  

»” დიხხ. /#იL. 204-206. 
'! ქ, 25-30. 
2? დიიხ. #იL. 460, 470. 
) ქ. 457-458. 
%M ჯძ. 76-77. 
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„მიწისქეეშეთის კუთვნილს მზის ქვეშ 
აკავებ,არ ასაფლავებ“.?5 

კრეონი ხვდება თავისი კანონის უსამართლობას: 

„ვშიშობ,უმჯობესია,ისე ვიცოცხლოთ, 

ოდითგან არსებულ წესებს დავემორჩილოთ“.% 

მაგრამ, სამწუხაროდ, გვიანია ბრძანების შეცელა. უბედურება უკვე 
დატრიალდა: კრეონის ვაჟმა, რომელსაც ისმენე უყვარდა (ისმენე კი 
თავის და ანტიგონესთან ერთად შეეწირა კრეონის უსამართლო 
ბრძანებას),თავი მოიკლა. 

დაკრძალვა აუცილებელია, მაგრამ არ არის აუცილებელი იმ წესე- 
ბის ასრულება, რომლებიც არრას არგებს მიცეალებულს. ამას აღნიშ- 
ნავს არაერთი პერსონაჟი. ეს აზრი გაკრთება „ოდისეაში“: 

„თუმც შეენის გლოვა ბედისწერის დაღუპულ მოკედაეს, 
ამო ხვედრია, როს უდროოდ დაკარგულისთეის 

თმებს იგლეჯენ და ცხარე ცრემლებს აფრქვევენ თვალთა“. 
ასევე აქილევსი და პრიამოსიც ხვდებიან, რომ ვეღარ უშველიან 

თავიანთ მიცვალებულებს ზედმეტი წუხილით (კონკრეტულად, შიმში- 
ლობით)” და ერთად შეექცევიან ვახშამს. ჰეკაბეც ასეთ სიტყვებს ამ- 
ბობს „ტროელ ქალებში“; 

„წადით,საბრალო საფლავს 
გეამი მიაბარეთ. პატივი ხომ 

უკვე ვეცით.მიცვალებულისთვის კი 
სულ ერთია მდიდარი დაკრძალვა. 
ეს ცოცხალთა ამპარტავნებაა მხოლოდ“. 

  

3 1ძ 1070-1071. 
2 ვ5·0იხხ, ტი. 1113-1114, 
წ? ჰომეროსი, „ოდისეა“,4. 196-198. 
·% ის ფაქტი რომ ახლობლები შიმშილობენ, ასევე მიუთითებს, რომ ზიარება ხდება იმ 

სამყაროსთან (თუმცა შესაძლოა, მეორეული მოქლენა იყოს და თავად შიმშილობა 
გამოწეეული იყოს პიროვნების სულიერი მდგომარეობიდან გამომდინარე). 

9 წს. II. 1246-1250. 
ეს ბოლო სტრიქონი პირდაპირ ადასტურებს ოქსფორდის სამეცნიერო წრეებში გაბა- 
ტონებულ სოციალურ თეორიას, რომლის მიხედვითაც, ნებისმიერი რიტუალის აღს- 
რულების ფორმა გამოწვეული იყო პიროვნების (ვინც აღასრულებდა და ვისთვისაც 
აღასრულებდნენ) გამოსარჩევად. რაც უფრო მდიდარი იყო,რაც უფრო მაღალ რანგს 
განეკუთენებოდა ეს პიროვნება, მით უფრო ნაირგეარ წესებს აღასრულებდა, ხოლო 
რიტუალის შინაარსი არაფერ შუაშია,მთავარია, რითუალის აღსრულების ფორმა. 
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საერთოდ პომეროსის ეპოსი, როგორც აღნიშავენ, სამყაროს მოდ- 
ელირების ცდაა და ადამიანის ცხოერების სხვადასხვა მხარეების ალ- 
წერის დონეზე საოცარი სისრულით გამოირჩევა, იმისდამიუხედავად 
თხრობა ამ მიმართულებით კონცენტრირებულია თუ გაფანტული სიმ- 
ღერებში. აღსანიშნავია, რომ ჰომეროსს მხედველობიდან არ გამორჩა 
და საკუთარი წარმოდგენის მიხედვით მოგეაწოდა ადამიანის იმ- 
ქვეყნიური ცხოვრების შესახებაც ინფორმაცია. მიუხედავად იმისა, 
რომ არა მარტო ჩვენ, არამედ ჰომეროსიც შორს იდგა იმ პერიოდიდან, 
როდესაც წარმოიშვა სამგლოვიარო რიტუალი, პომეროსისთვის მისი 
შინაარსი მეორე პლანზე გადადის, ხოლო აქცენტი რიტუალის შეს- 
რულების ფორმაზეა გაკეთებული, მაინც გვეძლევა საშუალება, მეტ- 
ნაკლებად მაინც აღვადგინოთ სწორედ შინაარსი, რაც ჩადებულია 
რიტუალის აღსრულების ასეთ ფორმაში. ამ კუთხით გვაინტერესებს 
პატროკლეს დაკრძალვა. მას შემდეგ, რაც პატროკლეს დაკრძალავენ, 
აქილევსი მეგობრის პატივსაცემად მოაწყობს ასპარებობას. ამ შეჯი- 
ბრმა დერიტუალიზებული ფორმა მიიღო, თუმცა იგი არქაული რიტუ- 
ალის გავლენით წარმოიშვა, რომლის თავდაპირველი მონაწილე 
სპორტსმენი კი არა, არამედ შემსრულებელი, ე.წ. ქურუმი იყო. აზრი 
რომ გმირების საფლავებზე გამართული რიტუალიდან მომდინარეობს 
დერიტუალიზებული სპორტული თამაშები, გამოთქმული აქვს რუს 
მეცნიერს ტოპოროეს“ იგი „ილიადას“ ცნობილ ოცდამესამე სიმღერას 
– პატროკლეს საფლაეზე ასპარეზობის გამართვას – ადარებს ვულფ- 
სტანის ტექსტს. ვულფსტანის ტექსტი ბალტიის ზღვაზე მოგზაურობის 
შესახებ მეფე ალფრედმა შეიტანა ანგლო-საქსონურ თარგმანში ,ის- 
ტორია წარმართთა წინააღმდეგ“. თარგმანი 890-893 წლებშია შეს- 
რულებული. აი, რას მოგვითხრობს ტექსტის მეორე ნაწილი: 

„ამგვარი წესი აქვთ ესტებს, რომ, როდესაც ადამიანი კვდება, მას 
ათაესებენ სახლში ნათესავებთან და მეგობრებთან, და არ წვავენ 
ზოგჯერ ერთი, ზოგჯერ კი ორი თეის განმავლობაში. მთელი იმ დროის 
მანძილზე, სანამ ცხედარი სახლშია მოთავსებული, ახლობლებმა უნდა 
სვან და მიიღონ მონაწილეობა ასპარეზობებში იმ დღემდე, სანამ გვამს 
არ დაწვავენ. , 

„. შემდეგ (ქონების) ყველაზე დიდ წილს ქალაქიდან ერთი მილის 
მოშორებით დებენ, შემდეგ მეორე ნაწილს, შემდეგ მესამეს და ა.მ. 
სანამ ბოლომდე არ განაწილდება ერთი მილის სიგრძეზე; ბოლო 
ნაწილი კი უნდა იდოს ქალაქთან ყველაზე ახლოს, იქ, სადაც მიცვალე- 
ბული ასვენია. 

  

?" ჟიი0იი08 8.8. X0MM-IC C0CIIX3მMIM# #M2 ი0X000M2X, 1990. 
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შემდეგ ქონებიდან ხუთი ან ექვსი მილის მოშორებით იკრიბება ის 
ხალხი, რომელსაც ამ მიწაზე ყველაზე უფრო სწრაფი ცხენები ჰყავთ. 

შემდეგ გაქანდებიან ქონებისაკენ; იმ ადამიანს, რომელსაც ყვე- 
ლაზე სწრაფი ცხენი ჰყავს, შეხვდება ქონების ყველაზე პირველი და 
დიდი ნაწილი... 

როდესაც ქონება ამ გზით დანაწილდება, გამოასვენებენ წმიცვალე- 

ბულს) და წვაეენ.. 
ხშირად მის ქონებას ასევე ფლანგავენ იმ დიდ დროში, სანამ 

ცხედარი ასვენია სახლში.. ისინი დებენ მას გზაზე, რომელზეც გაივ- 
ლიან უცხოები და იღებენ (ქონებას)“.“? 

აქ სამი ძირითადი ეტაპი გამოიყოფა შემდეგი თანმიმდევრობით: 
გაცემა, ასპარეზობა, დაწევა. სამი ეტაპია პომეროსთანაც, მხოლოდ 

განსხვავებული თანმიმდევრობით: დაწვას მოსდევს ასპარეზობა და 
გაცემა. ასპარეზობა და შესაბამისად გაცემა უკავშირდება დაცლას, 
რომელიც ვლინდება მიცვალებულის სულის მოსახსენებელ სუფრაზეც. 
ამ დროს ჭამა არა მხოლოდ ძალის მოსაკრებად სდება, არამედ მას 
რიტუალური ფუნქციაც აქვს. ყველა საჭმლის გასინჯვას გახსენებითი 
ხასიათი აქვს, ხდება ე.წ. ,ალიმენტარული დაცლა“, რაც ეხმარება 
მიცვალებულს, ამოწუროს ამ ცხოვრებასთან კავშირი და გადავიდეს 
ჰადესში. აქვე საინტერესოა, რომ პატროკლეს გვამის დასაწვავი კო- 
ცონი არ ინთება და აქილეესი საშველად მოუხმობს ქარებს, რომელ- 
თაც დამანგრეველი ძალა აქვთ. ესეც პატროკლეს სჭირდება, ვინაიდან 
ხდება დანგრევა, დაცლა, ე.ი. მიცვალებული წარმატებით გაღადის 
ერთი მდგომარეობიდან მეორეში. მაგრამ როგორც ჩანს, 

პომეროსისთვის მეორეხარისხოვანია ქონებისგან დაცლა. მისგან და- 
ცლა დაწვის შემდეგაც შეიძლება, ქონება ხელს არ უშლის წარმატებით 
გადასვლას. ასპარეზობის შემდეგ (ე.ი. მიცვალებულის საბოლოო და- 

ცლის შედეგად) აქილევსი სამჯერ შემოუვლის საფლავს და წყ- 
ნარდება. მან ყველაფერი ჩაატარა, დადო საბოლოო საზღვარი, გა- 
თავისუფლდა სიკვდილის სიახლოვისაგან, მოახდინა საკუთარი თა- 
ვის, როგორც სამგლოვიარო რიტუალში მონაწილე მთავარი პირის 
„დემორტიზირება“. 

მაგრამ ჩვენ არ ვფიქრობთ, რომ დარიგებული ქონებით მიცვალე- 

ბულთან კავშირი საბოლოოდ წვდება. პირიქით მასთან კავშირი ნივ- 

  

ციტატა მოგვაქვს ტოჰოროვის სტატიიდან: 1იიიჟი8 8.8. 1990. 
აქ საინტერესოა, რომ ძვლების აკრეფას კრემაციის შემდეგ (მაგ. ჰომეროსი, 24.72) და 
შემდგომ მისი ინგუმაცია უკავშირდება ცეცხლით „ძველის“ განწმენდას და „ახლის – 

აღდგენილი სახით დაკრძალვას. 
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თების სახით გარკვეულწილად შენარჩუნებულია, ეს რომ არა, მაშინ 
მოხდებოდა მიცვალებულის ქონების განადგურება. მიცვალებულთან 
კავშირი ბოლომდე არ წყდება, ვინაიდან ზოგჯერ ისინიც ,,საჭირონი“ 
არიან (მაგ.ნეკრომანტია). 

ამდენად, იმ ტექსტების ანალიზმა, რომლებშიც დაცულია სამ- 
გლოვიარო რიტუალის აღწერა, ცხადყო, რომ ყველა ის მომენტი, რო- 
მელიც შეინიშნება რიტუალში უადვილებს მიცვალებულს, გადავიდეს 
ერთი მდგომარეობიდან მეორეში. ერთის მხრიე, ეს არის მიცვალებუ- 
ლის „დაცლა“, მეორეს მხრივ, ახლობელთა ნაწილობრივი ზიარება 
საიქიოსთან, რითაც ხდება მიცვალებულისთვის ყველანაირი ხელ- 
შეწყობა, რათა მას მიეცეს ახალი ძალა წარმატებით გადალახოს 
საზღვარი და საიქიოშიც „ახალი ადამიანი“ შევიდეს. შემდგომი რიტუ- 
ალები კი იმ მიზნით ტარდება, რომ კავშირი არ შეწყდეს ამ ,,ახალ ადა- 
მიანსა“ და სააქაოს შორის. 

საინტერესოა, რომ სამგლოვიარო რიტუალი ყველაზე სრულყო- 

ფილად პომეროსის პოემებშია აღწერილი, მაგრამ ეს აღწერა არ არის 
მხოლოდ ფაქტის გადმოცემა. იგი ბევრად მეტის მომცემია, ვინაიდან 
იძლევა ინფორმაციას იმ წარმოდგენებზე, რომელიც გააჩნდა არქაულ 
პერიოდში ადამიანს საიქიოში მიცვალებულთა გადასვლის შესახებ. 
სამწუხაროდ, ლირიკა გვერდს უვლის სამგლოვიარო რიტუალს, მისთ- 
ვის, როგორც ჩანს, ეს ასპექტი ნაკლებად საინტერესო აღმოჩნდა. 
თუმცა არ უნდა დაგვავიწყდეს, რომ მკვლევართა ერთი ნაწილის აზ- 
რით, ელეგია შესაძლოა, გაგებულ იქნას როგორც გლოვის სიმღერა, 
მიცვალებულთა დასატირებელი სიმღერა. ამ მოსაზრებას, ძველი 
ბერძნების აზრით, გამოხატავს ის, რომ ტერმინი „ელეგია“ წარმოდგა 

გამოთქმისაგან 6 X#6XC„V (C,ვაის თქმა“). ევრიპიდე უკვე გარკვევით 
ხმარობს ტერმინს CMXCVCL ,,გლოვისა“ და „დატირების“ მნიშვნელობით. 

ხოლო მე-5 საუკუნიდან იგი გათანაბრებულია ტირილთან, ,,თრენებ- 
თან”; ელეგია და ,,თრენები“ ერთმანეთის გვერდიგვერდ არის მოყვა- 
ნილი როგორც სინონიმური ტერმინები. თუმცა დღეს მეცნიერებაში 
უარყოფილია ელეგიის ამგვარი ხალხური ეტიმოლოგია, მაგრამ 
საბოლოო შეთანსმება ამ საკითხში მაინც არ არის მიღწეული.“ 

ჩვენ ვთვლით, რომ არც ელეგიები და არც ეპიტაფიები არ იძლევა 
ინფორმაციას სამგლოვიარო რიტუალის შესახებ, თუმცა მათში 

შესაძლოა, საუბარი იყოს კონკრეტული ადამიანის გარდაცვალების ან 
დაკრძალვის შესახებ. მაგრამ ვიმეორებთ, რომ მსგავსი ინფორმაცია 

  

“ ელეგიის წარმოშობის შესახებ იხ.ს.ყაუხჩიშვილი, 135-137. 

228



მორს დგას იმისგან, რამაც შეიძლება ნათელი მოპფინოს სამგლოვი- 
არო რიტუალის გაგებას. 

ბერძნული დრამა სამგლოვიარო რიტუალს ახლებური დატვირთ- 

ვით იყენებს ნაწარმოების აგების დროს. მისთვის რიტუალი 
საინტერესოა როგორც სიუჟეტის მაწარმოებელი ელემენტი. ის 
შეიძლება იყოს ტრაგედიის გამომწვევი მიზეზი არა იმ გაგებით, რომ 
თავისთავად სიკვდილი არის ტრაგედია, არამედ იმ გაგებით რომ რი- 
ტუალის არშესრულება არის ტრაგედია. რადგან რიტუალი ბევრად 
მეტია ვიდრე მხოლოდ აღსრულების ფორმა. იგი არის წარმოდგენათა 
მთელი სისტემა, რომელიც საიქიოში მიცვალებულის გადასვლას 
უკავშირდება. 

ამდენად, როგორც ვნახეთ, ბერძნული ლიტერატურა – ეპოსი იქნე- 

ბა ეს, ლირიკა თუ ტრაგედია – თავისი გაგებით სამგლოვიარო რიტუა- 

ლის შესახებ გვეხმარება, რათა უფრო ღრმად გავიგოთ სამგლოვიარო 
რიტუალის წარმოშობის ფესვები თუ განვითარების გზები. 
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ღასკვნა 

ჩვენი მიზანი იყო, განგვეხილა ძველი ბერძნული ლიტერატურის ერთი 
გრძელი პერიოდი – პომეროსიდან კლასიკური ეპოქის დასასრუ- 
ლამდე – მასში რიტუალის ასახვის კუთხით. 

ცნობილია, რომ ძველად საბერძნეთში უამრავი რიტუალი აღეს- 
რულებოდა. ჩვენ არ გვიცდია ამ რიტუალების რეკონსტრუქცია, არც იმ 
დიდ ცნობილ კამათში არ ჩავერთეთ, რომელიც უკვე ათეული წლებია 
რაც გრძელდება და შეეხება რიტუალის წარმოშობის თეორიებს. 
შეგნებულად ვეცადეთ, თავი აგვერიდებინა ამ მხრივ ჩვენი პოზიციის 
ჩვენებისაგან, რათა შემდგომი განხილვის დროს აგვეცილებინა ასეთ 
შემთხვევებში მოსალოდნელი სუბიექტურობა. 

რიტუალების განხილვისას ჩვენ შემოვიფარგლეთ მხოლოდ რა- 
მოდენიმე მათგანის შესწავლით, ჩვენის აზრით, იმ რიტუალებით, 
რომლებიც ცხოვრების განუყოფელი ნაწილი იყო, ყველაზე ხშირად 
აღესრულებოდა და შესაბამისად მისი ასახვაც ბევრად უფრო კარ- 
გადაა წარმოდგენილი ლიტერატურაში. 

როგორც კვლევის პროცესში დავრწმუნდით, რიტუალის და, კერ- 
ძოდ, ძირითად ცხოვრებისეულ მოვლენებთან დაკავშირებული ოთხი 
კონკრეტული რიტუალის შესწავლა ძველი ბერძნული ლიტერატურის 
ერთ ხანგრძლივ პერიოდში, საკმაოდ რთული და საინტერესო ალღ- 
მოჩნდა. რთული იმდენად, რამდენადაც ზოგადად რთულია თავად 
რიტუალის კვლევა. თუმცა, როგორც უკვე აღვნიშნეთ, უამრავი ნაშ- 

რომი ეძღვნება მის შესწავლას, ჰუმანიტარულ მეცნიერებებში, ალბათ, 
ბევრი ამოსავალი თეორია მას უკავშირდება, მაგრამ იგი მაინც შეუც- 
ნობი ხდება, თუნდაც იმის გამო, რომ მისი წარმოშობა საკმაოდ 
მორეულ დროში იკარგება; ან თუნდაც იმიტომ, რომ იგი ადამიანის 
სულის ისეთ სფეროებს ეხება, რომლებიც თავისთავად საიდუმლოე- 
ბითაა მოსილი მისი ბუნების გამო. მაგრამ კვლევა საკმაოდ 
საინტერესო იყო, ვინაიდან, ჩვენის აზრით, ლიტერატურაში წარ- 

მოჩნდა რიტუალის ბევრი ისეთი ასპექტი, რომელიც ცალკე აღებული 
თითქოს სხვა დარგების კვლევის საგანი უნდა ყოფილიყო (ვგულისხ- 
მობთ ეთნოგრაფიას, ანთროპოლოგიას, რელიგიის ისტორიას). ეს, 

რაც შეეხება რიტუალს. მაგრამ საკითხის ანალიზმა გვიჩვენა, რომ 
რიტუალი ეს ის ქვაკუთხედია, რომლის ასახვაც მრავალფეროვნად 
მოხერხდა მხატვრულ ლიტერატურაში. სწორედ ეს იყო ჩვენთვის 
ძირითადი. რამდენადაც, როგორც ცნობილია, ლიტერატურის ის პე- 
რიოდი, რომელსაც ჩვენ ვეყრდნობოდით, ჟანრობრივი მრავალ- 
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ფეროვნებით გამოირჩევა, რადგანაც ლიტერატურათმცოდნეობაში 
ცნობილი სამივე ძირითადი ჟანრია წარმოდგენილი: ეპოსი, ლირიკა 
და დრამა. ეს ჟანრები, ბუნებრივია, რომ ერთმანეთისაგან განსხ- 

ვავდება ფორმით, სტილითა და ენით (ამ შემთხევევაში ეგულისხმობთ 
არა დიალექტს, არამედ ენის სიმსუბუქეს, ლაკონურობას, სილაღეს ან 
დახუნძლულობას, თხრობის მძიმე მანერას), მაგრამ იმავდროულად 
განსხვავებული გადმოსაცემი მასალის ინტერესის სფეროებითაც. ამის 
გამო, გასაგებია, რომ ასახვა და ავტორის დამოკიდებულებაც 

სხვადასხვაგვარია – ნეიტრალური დამოკიდებულებიდან დაწყებული 
სუბიექტური მიდგომით დამთავრებული. ამ მხრივ საგულისხმოა ჟან- 
რული დამოკიდებულება ჩვეენი საკვლევი ფენომენის მიმართ. 

წარმოჩნდა, რომ მხატვრულ ლიტერატურაში რიტუალს სამგვარად 
გადმოსცემენ, ანუ მხატვრულ ლიტერატურაში რიტუალის ასახვა სამ 
დონეზე რეალიზდება: 1) რიტუალის უბრალო ხსენება; 2) მისი აღწერა 
(მეტნაკლები სიზუსტით); 3) რიტუალის მხატვრული გადამუშავება. 
ჩვენს მიერ განხილულ მასალაში სამივე დონე არა მარტო გეხვდება, 
არამედ ყოველი დონე, ჟანრების სპეციფიკიდან გამომდინარე, მეტად 

საინტერესო სურათს იძლევა. 
მკვლევართათვის ცნობილია, რომ პომეროსის ეპოსისთეის დამას- 

ასიათებელია უნივერსალიზმი; მისი პოემები ესაა სამყაროს პოეტური 
მოდელირების ცდა. ჰომეროსი ახერხებს, ცალკე აღებული თითოეული 
ფენომენი მისთვის ჩვეული ოსტატობით ისევე უნივერსალურად წარ- 
მოადგინოს, როგორც მთელი სამყარო. ასევე პომერისის ეპოსში 
რიტუალი ყველა დონეზე თითქმის მთელი სისრულითაა წარ- 
მოდგენილი. ზოგადად რიტუალის კვლევისათვის ძალზე საინტერესო 
მასალას იძლევა სისხლიანი მსხვერპლშეწირვის, ქორწინებისა და 
დაკრძალვის რიტუალები, ხოლო განწმენდის რიტუალი მხოლოდ 
პირველ და ნაწილობრივ მეორე ღონეზე რეალიზდება. რაც შეეხება 
სამ რიტუალს (სისხლიანი მსხვერპლმეწირვა, ქორწინება, დაკრძალ- 

ვა), აქ იმდენად საინტერესოდ გვეჩვენება ზოგიერთი რამ, რომ 
ეფიქრობთ, ყველაფერი საკმარისად ვერც კი ამოვწურეთ. ბევრი რამ, 

რა თქმა უნდა, საკითხის დასმის, პიპოთების, ვარაუდის დონეზე 
დარჩა, რომლის უტყუარობასაც ეპოსისა და პრობლემის შემდგომი 

კვლევა დაადგენს. 
ლირიკაში რიტუალი სამივე დონეზე რეალიზდება, თუმცა ხშირ 

შემთხვევაში აბსოლუტურად სუბიექტურ მიდგომას ვხვდებით (მესამე 
დონე – რიტუალის მხატვრული გადამუშავება ავტორის დამოკიდე- 

ბულების გათყალისწინებით). თუკი ეპოსში გამორიცხულია საკითხის 
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დასმა "ეს მომწონს" ან "ეს არ მომწონს" კუთხით, ლირიკოსმა შესა- 
ძლოა თავს ამის უფლება მისცეს. 

დრამა უკვე მიზანდასახულად მიმართავს რიტუალის ასახვას. მისი 
ამოცანა არ არის აჩვენოს რიტუალი როგორც ცხოვრების განუყ- 
ოფელი ნაწილი. მასში სერიოზულად ხდება რიტუალის ტრაგიკული და 
კომიკური წარმართვა. ზოგიერთ შემთხვევაში რიტუალი სიუჟეტის 
მაწარმოებელი ელემენტიც კი ხდება (ე.ი. საქმე ისევ რიტუალის ასახ- 
ვის მესამე დონესთან გვაქვს). 

ალბათ, ამ მონოგრაფიაში რაღაც მისაღები იქნება, რაღაც კი საკა- 
მათო და მაინც, იმედს ვიტოვებთ, რომ ჩვენს მიერ გაწეული შრომა 
ზოგიერთ საკითხს რიტუალის შესახებ ნათელს მოჰფენს, დაგვეხ- 
მარება არა მარტო მის უკეთ გაგებაში, არამედ მთლიანობაში – ძველი 
საბერძნეთის სულიერი კულტურის თავისებურებათა წვდომაში. 
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5CIMM/ტ#LLV 

1ხ6 ი+0656ი1! იი0იიფმიეი – "IIIსმ15 10 #ტიC16იL CICC LIICIმLსIC (ჩინი LI0Iთ6L 
(0 ცსოი01ძ65)" 2105 10 C0ი5!ძიL 0ი6 0” 6 1იიდ65( იხლ0ძ 0, #იCI6იL CI6CX 
III(6-მ1სIC, ჩისი #06 10 1ხ6 6იძ CI CI255IC 6ი0Cხ, 1ი VX II§ხ! 0 I6I6ინიი 0L 
II6სმ15 19 1L, 

IL 15 MიიVი (იგმL გ თ6გ( ისოხიL 01 IC)გI15 VC6I6 0ხ56IV0ძ I1ი #ტიC16ი! 
CLI66C6. VVC ძ!ძ იიL CV I0 ICCიივL-XI 1ი056C IIIVმ15, 0CIIი6L იმIIIC1I0216ძ 1ი 
(იტ VV6CII LილV/ი ხ1დ ძ15C05510ი§, VICნ L6515(5 წ0L §6VCLმ) ძ6C8ძ6§ მIICმ2ძV 
მიძ ძი6გ1§ VVIIი (იტ (ხ60LI6§ 0 960906515 01 LILსმ15. VVC CI6ძ, ძCIIხCI2161V, 10 
2V01ძ §60V/ი% 0VL 005ILI0ი Iი (6I§ I6506CL, I1ი 0”ძ6რL (0 გV0I1ძ, 1ი წIIVIC ძ15- 
C05510ი5, (ი6 00551ხ16 5სხ|)6CCLIVILV. 

VVMII6 C0ი51ძ6Iიდ 1ი6 ოIსგ15, V/6 IIIMIIC0 0სIL5CIVC5 (0 5010C 0 16, 

იმ#ი61V (0 16056 LII081§, VიICჩ V/6I6C 1001VI51ხ)6C 0211 0! III6, VV/ნICნ VV/6I6 LXI0IC 
ჩიცსტი!IV 0ხ56”V0ძ გიძ I6§06CLIVCIV, VICხ ხმძ ხტტი ხ6L(6L LCII6C(6ძ 1ი 1ხC 
IIL6-მწსI6. IXLIIს215 1ი წCV0ი Cმი ხ6 I6CIწICCL6ძ მ( ძIII6Cტი! I6VCI§5, §სCხ მ5: 
1) §1იი0I6 თტისცი1იდ 0L მ LILVმ1; 2) ძ65Cოლძიი იL მ IICსმI ((ი0I6C 0X 1655 მC- 
CსL2LC1V); 3) 11(6-მIV ს6გწინი? 0L გ IILსგ1. 1ი 906 Iიმ(6ომ! C0ი51ძ6I(6ძ ხV ს5 
V/6 მI6 6იC0სი16L06ძ VVIIნ (ი6 L6II6Cყ0ი 0! IILსგ15 2( 211 LიVI66 1CVCI5 მიძ CV6IV 
16VCI 1( 15 ი0( 0იIV LC0I6C5C(60 Iი ძIIICI6ი( 86ი(6 ხს! 0I0C66ძ1იით ჩიოთ 1ი6 
500C16ჩC16V 0 თ6ი:0§ IL CIV65 მ LმIი6L 1016-6508 ნ1CIსIC (00. 1 ჩ6I6CI0I6, 106 
ხოიCI0I16 0L ძIVI510ი Iი(0 Cხგ0L§ VVმ§ ხმ56ძ იი CC IIIსმ! C/ი6§: ხ100ძ §მCL- 
ჩი6 ILსმI (III Cიმი16.), IიგოIმ86 CC16ხIგI0ი LLსმ1 (IV Cჩხიი(%), ოIV21 0L 
ხსოჩწიგყიი (V Cხგი!ბი, IIIს2! 0წ ხს.გI 0L0CC655 (VI Cხმი(6I), CX0CC66ძ01იდ 
იიი (ხ6 გხ0V%6 51216ძ (6მ50ი§ (მხსიძმგიი6 0! (6ი601X16§ გხისL §60ი6515 01 ILს- 
მ15) მიძ VVIIი (ი6 VI6V 01 5Iიი ჩი 66 სიძტოსნგიძIიყ 0 მC(სგIILV/ 0 166 
V0I, VV6 C0ი51ძ061+0ძ 1L CX0CCძ16ი( 10 ძC6V016 0ი6 CჩხმჯI6CL 0! 1ი6 თიი0ყIმიი 10 
Lნ6 #ICVI6VV 0 (0056 1660II65. (I Cჩმი(6I0, I0CL 2 5:მ(6-ი6იL 0, გ იIიხ!იოი – 
მ) თო 0ძიჯი §(8(6 1ი (ხ6 §(სძV ი! 8 იL0ხ1ნო 0I მ ო(სგ1 1ი 010 CIVIII22000ი5; 
ხ) CIგ5510C8V0ი 01 CICს8მ15). LIMCV/I§C V/C ძ6CIძიძ (0 LCVICV/ 6 (6ოი§ 056ძ 

ხ» ს§)ი C0იინCნიი VVIIი 1ჩ6 IILსგ15 C0951ძ6L6ძ ხX ს5 (II CიგდიI6I, Mმ2)0L LLს- 
გI§5 გიძ (6რი190108V C0იი6C(6ძ VII 1იტთ 1ი #ტიC16ი( CI66M 50სLC65). 

Iი 1ხ6 ტიIC§ 01 IMI0Iი6V, 2 IIIV81 გL მII 16VCI1§ 15 იI656ი(6ძ Iი მIიი0§5( გხ§0- 
I0V(6 C0=01616ი65§. 0 დ6ი6C8! 51სძV 01 გ IIL0მI V6IV 19MILCL650ი8 Lიმ16I21 1§ 
წIV6ი ხV 1ი6 ოIსმ1I§ 0, ხ100ძ §მCCIჩCC, ი1მIII2§C CC16ხCმV10ი გიძ ხVII3) იI0C- 
655, VIIC (66 LIIსგ! 0 ისIIICგV0ი 1§ LC8I126ძ 0იIV მ! (ი6 წL5C 16VCI. #5 (0 
(ი0§6 ((ხI06 IILV8მ15 C6LLმIი I0Iი6ი(§ 566იი0 (0 V§ VCIV 1ი(C-65(10% მიძ VV6 CLLIIM 
V6 ხმV6 ი01 6Xხ295(6ძ LიმიV 155065 1ი0+0სდიIV. MგიV II0CIოC6ML5, 01 C0სL§6, 
L6I2106ძ 2გ( (ხC ICVCI 01 518(6C6ი( 01 (იC იI0ხ16ოი, ჩV0C0906515, 5ს0005100ი, 
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(იტ LCIIგხ!!!” 0! VICნ 1§ 10 ხ6 09I0CV6ძ ხს წჩსICIL §(სძ»/ 0 601C§ გიძ IხC 
ხ”იხ1ნი ვ! 12L26. 

1ხ6 ოIსგI! Iი 106 IVIIC§ 15 L6C21120ძ იი 8I1 10MIC6 1CVCI5, მ1(ხისიიჩ Iი Lი05! 
C2565 VVC VCC( მხ§50)ს!6IV §სხ)06C(IVC მილI0იმCხჩ (LიIIძ 16V6I – II(6LგIV 1IL68L- 

თტი! 0! უ!სგ1 ხV (მLIიდ 1იI0 C0ი§51ძლ(მ0ი (იტ ვმს(ილI§5 მLIIIსძტ). I” 1იC 
§(მ16ჯიტი( 0! მ ინI0ხ1ტ6თი Iი (ი6 6005 15 6XCIსძ06ძ Iი (MC (0ღი 01 I 1IM6 IL" 0ჯL "I 
ძიი' IIX6 IL", (06 006! LიმV §IVC MIII50)” §ხCჩ 8 II9IL. 

1%ი6 ძგიგ 6X0I6§565 გ IIIსგI ისI00§61სIIV 2II6გძV. IL ძი6§5 ილ0( იI1გი 10 
5ჩ0V/ II(სმ! 85 1ი§602Iგხ16 021 ი! მ 116. 1096 II(სგ! 15 VCIV 56C110V51V დ)1ძტძ 
(0V/2-ძ§ V2მიIC მიძ C0LMICგ!) ძII6Cს0ლი (ხ6Iტ. Iი CCLLმ1ი C2565 IILსმ! CV6ი ხ6C- 
C0Lი65 გი 616ი06ი1! წილთ)იდ (ჩ6 ი101 ((ხმ1 15, 966 V/6 ძ6გ! VV/ILი (66 (იIIძ 16VC1 
0 I6II6CV90ი 0! IICს215). 

LჯიხგხIს 1ი6L6 VVIII ხ6 ძ!§ის!2ხ16 155065 1ი (ი6 0I656ი1 იიიიწგდიი, (666 
VIII ხ6 155065 10 ხ6 5სიიიII6ძ გიძ 5VIII, V6 0M0ი0C (66 V/0IX იტ.ჩწიოიტძ ხV 95 
VIII IVL0CV II9LL 0ი C6I(მIი 155065, VIII ი6Iი ს§ ი01 იიIV (0 სიძი§(გიძ (66 
IMIIს2I ხC6((6,, ხს( 1ი (ი6 V/ხ6016 – 10 C0იიI6იტიძ (ხ6 ი6Cს11მIICIC§ 01 §0ILILVმ1 
სსგ 0, ტიCI6ი! CI66Cტ. 
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