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კრებულში განხხლულია რელიგიური ორგანიზა- 

ციებისა და ·ეკლესიის როლი ცარიზმის კოლონიური 

პოლიტიკის სამსახურში XIX საუკუნის საქართველო–- 

ში. ეკლესიისა და მის მსახურთა კრიტიკა გაზეთ 

„დროების ფურცლებზე, საქართველოს ზოგიერთ 
კუთხეში (რაჭა, ლეჩხუმი, სამეგრელო, თუშეთი) არ- 

სებელი რელიგიური გადმონაშთები და მათი დაძლე- 

ვის გზები; ქართველი ხალხის წარსულმი არსებული 

ზოგიერთი რწმენა-წარმოდგენა და საკულტო წეს- 

ჩვეულება (უპირატესად განხილულია აგრარული კულ- 
ტის გადმონაშთები), 

ნაშრომში განსაკუთრებით გამახვილებულია ყუ- 

რადღება ქართველ მოსახლეობაში შემორჩენილ რე–- 

ლიგიურ გადმონაშთებზე, ნაჩვენებია მათი მავნეობა 
და ადამიანთა შეგნებიდან (ყრუ რწმენათა აღმოფხერის 

საშუალებები. 

წიგნი გამიზნულია მკითხველთა ფართო წრისა- 

თვის.



'წინასიტყგა 

ნაშრომი მოწოდებულია ხელი შეუწყოს საბჭოთა ხალხის იმ მთავარი ამო– 

ლანის გადაწყვეტას, რომელიც გულისხმობს საზოგადოების ყოველი წევრის 

შეგნების მაღალ დონეზე აყვანას, ახალი თაობის აღზრდას კომუნისტური სუ- 

ლისკვეთებით, ყველა მავნე ტრადიციის მოსპობას. 
საბჭოთა კავშირის კომუნისტური პარტიის ახალი პროგრამა მოითხოეს, 

რომ რელიგიური გადმონაშთების სრული აღმოფხვრისათვის იდეოლოგიურ 
ბრძოლაში დავეყჟრდნოთ თანამედროვე მეცნიერების მიღწეეებს რომელიც. 

სულ უფრო გადაგვიშლის სამყაროს სურათს, ზრდის ადამიანის ბატონობას 

ბუნებაზე, ადგილს არ უტოვებს რელიგიურ ცრურწმენებს. ·თანამედროვე- მეც- 

ნიერების მნიშვნელოვან ნაწილს წარმოადგენს მიღწევები თვით რელიგიური 

მოვლენების კვლევის სფეროში. 
რა თქმა უნდა, ამჟამად გავრკელებული რელიგიური გადმონაშთების 

ღრმა შესწავლა და მეცნიერულ-ათეისტური პროპაგანდის სრულყოფა “მეუშ- 
ლებელია სარწმუნოებრივი იდეების, რელიგიური ორგანიზაციებისა და ათეიზ- 

მის ისტორიის. შესწავლის გარეშე. კრებულის ერთი ნაწილი მიძღენილია ქრის– 

ტიანობის ისტორიაში შემავალი საკითხუბისადმი ნაშრომში გაშუქებულია 

მრავალი, დღემდე შეუსწავლელი ფაქტი, რასაც დიდი მნიშვნელობა აქვს სა- 
ქართველოში საეკლესიო ორგანიზაციების, ქრისტიანული იღეოლოგიისა ღა 
ათეისტური აზრის ისტორიისათვის, რომელიც ჩვენს რესპუბლიკამი დღემდე 

არ გამხდარა სისტემატური შესწავლის საგახი. 
ა. სოხაძის წერილში „რელიგიური გადმონაშთები რაჭა-ლეჩხუმში და 

ბრძოლა მათი აღმოფხვრისათვის" განსაკუთრებით ყურადღება გამახვილებუ- 
ლია რაჭის მორწმუნე მოსახლეობაში დღემდე შემონახულ სარწმუნოებრივ 
წეს-ჩვეულებებზე. დადგენილია, რომ ამ წეს-ჩვეულებათაგან ზოგიერთი დიდი 
არქაულობით ხასიათდება და წინაკლასობრივ საზოგადოებაშია აღმოცენებუ- 
ლი. მკაფიოდ ნაჩვენებია მათი მოსპობა-დეგრადაციის პროცესი და”ამ პროცე- 
სის ობიექტური მიზეზები. 

ქართველთა აგრარული ღგთაებებისა და მათთან დაკავშირებული დღეო- 

ბების შესახებ საგულისხმო მოსაზრებებია გამოთქმული მ. ნადარაიას წერილ- 
ში „აგრარული კულტის ისტორიისათვის საქართველოში", შეძლებისდაგვარად 

“წარმოდგენილია ქართულ წარმართულ ღვთაებათა უძველესი საზე და გამოე- 

ლენილია ამ ღვთაებათა ბუნების ამსახველი დღეობების ზოგიერთი სპეცითი- 
კური ნიშანი. 

თუშეთში არსებულ რელიგიურ გადმონაშთებსა და მათი დაძლევის გზებს 
ეხება ა. ცამციშვილის სტატია. ავტორს საკმაოდ სრულად აქეს აღწერილი ის 
წეს-ჩვეულებები, რომლებიც რელიგიერი დღეობების დროს სრულდება ამ 
კუთხეში.



ახალი ქართული დღეობების ჩამოყალიბების პროცესის გასათვალისწი- 

ნებლად გარკვეული მნიშვნელობის მქონეა მ. გუგუტიშვილის წერილი „ზე- 

ზვაობა –- ახალი ქართული დღესასწაული". 
სექტანტობის ისტორიისათვის მეტად მნიშვნელოვანი ფაქტებია აღნუსხუ– 

ლი და გაანალიზებული გ. მანჯგალაძის წერილში „სექტანტური მოძრაობა 
ამიერკავკასიის გერმანელ კოლონისტებში#". 

მ. ხუციშეილის ნაშრომში „მართმადიდებლური ეკლესია თვითმპყრობე- 

ლური რუსეთის კოლონიური პოლიტიკის სამსახურში“ (XIX საუკუნის საქარ- 

თველოში). ცხადყოფილია, რომ მართმადიდებლური ეკლესია, როგორც ცა- 
რიზმის იდეოლოგიის იარაღი, ხელს უწყობდა საქართველოში კოლონიალური 

პოლიტიკის გატარებას, ადგილობრივი მმართველობის მოსპობას და მისი მო–- 
სახლეობის გარუსებას. 

ი. ჩხარტიშვილის ნაშრომი ეხება „დროების“ ფურცლებზე ეკლესიისა და 

მის მსახურთა კრიტიკას. ავტორმა მრავალი ფაქტის საფუძველზე (ხადყო, რომ 

„ცარიზმის ბატონობის მძიმე პირობებში, როდესაც სასტიკად „იდევნებოდა 
ათეისტური და მატერიალისტური იდეები, თერგდალეულები გაბედულად გა- 
მოდიოდნენ ეკლესიის წინააღმდეგ, ამხელდნენ მის ექსპლოატატორულ სახეს“. 

ეკლესიისა და მის მსახურთა კრიტიკა „დროების“ ფურცლებზე გარკვეულ სამ- 
სახურს უწევდა მშრომელი ხალხის სულიერი და სოციალური განთავისუფლე- 
ბის საქმეს“. 

უეჰეელია, ეს კოლექტიური ნაშრომი კარგ სამსახურს გაუწეეს ჩეენი რეს- 

პუბლიკის ათეისტ-პროპაგანდისტებს, მათ დაეხმარება იმაში, რომ 'ჩატარებუ- 

ლი საუბრები და ლექციები ემყარებოდეს ფაქტიურ მასალას, წარსულისა და 
აწმყოს ღრმა ცოდნას. :



ა. სოხაძე 

რელიგიური ბადმონაშთები რაპა-ლეჩხუმში და 

ბრძოლა მათი აღმოფხვრისათვის 1945-–-1965 წფ. 

ნაშრომში უმთავრესად განხილულია რაჭული მასალა, ვინაიდან იგი გა- 

ცილებით მეტი რაოდენობით მოვიპოეეთ, ვიდრე ლეჩხუმური. ეს გამოიწვია 

«მან, რომ თემისათვის საჭირო „ცნობებს რაჭაშე მრავალი წლის განმაელობაში 
ვაგროვებდი, ლეჩხუმში კი რამდენიმე დღე ვიმუშაეე, როგორც ექსპედიციის 

მონაწილემ. ექსპედიციის მუშაობისათვის განკუთენილი დრო კი ძალზე მეზღუ- 

დული იყო. ·შევეცადეთ ნაშრომის ხარვეზი რამდენადმე შეგვევსო სხვა პირთა 
მიერ მოპოვებული დამატებითი მასალის მეშვეობით. 

« 

იმ რელიგიური გადმონაშთების ერთი ჯგუფი, რომელიც ამ ოცი წლის მან- 

ძილზე დამოწმებულია რაჭველების ცოცხალ ეთნოგრაფიულ სინამდვილეში. 

მოიცავს უძველესი ანუ ფეტიშური რწმენისათვის დამახასიათებელ შეხე- 
დულებებსა და წეს-ჩვეულებებს. ისიც უნდა შევნიშნოთ, რომ ამ წეს-ჩვეულე- 

ბებიდან ზოგიერთი განსაკუთრებული არქაულობით ხასიათდება, ჩანს ისინი 

წინაკლასობრივ საზოგადოებაში აღმოცენებელან) როგორც ეს, ისე სხვა ანა- 

ლოგიური ფაქტები იმაზე მიგვითითებს, რომ რელიგია არის უაღრესად კონ- 
სერვატიული და რეაქციული მსოფლმხედეელობა, მასში გადამწყვეტ როლს 

ასრულებს უცვლელობის ტენდენცი, ტრადიციულობის ანუ კო.ნ- 
სერვაციის პრინციპი. ამ პრინციპის შესაბამისად იგი განვითარების ყოველ 
საფეხურზე წინა ეპოქებში შექმნილი რწმენა-წარმოდგენებიდან და წეს-ჩვეულე- 

ბებიდან თავის თაცში ინახავდა და ამჟამადაც ინახავს უ(უვლელად ან მეტ-ნაკლე- 
ბად შეცვლილი სახით ყოველივე იმას, რაც ეგუება მის ბუნებას საზოგადოების 

განვითარების ამა თუ იმ ეტაპზე, კონკრეტულ ისტორიულ ეითარებაში. 
ჩვენ მიერ ფიქსირებული მონაცემების მიხედვით ირკვეეა,ა რომ რაჭის 

მორწძუნე მოსახლეობაში ფეტიშებად შერჩეულ საგნებს მრავალრიცხოვანი 

ფუნქციები აქვთ დაკისრებული. მაგალითად, გახვრეტილ ქვას იჟენებენ ვენა- 
ხების, ხეხილის; კარ-მიდამოს, =სამეურნეო ნაგებობათა და საქონლის ყოველ–- 

გვარი საფრთხისაგან თავის დასაცავად. 
დაახლოებით 8 წლის წინათ სოფ. ქვემო ბარეულში (ამბროლაურის რაი- 

ონი) დავამოწმეთ; რომ გახვრეტილი ქვა ჩამოცმული იყო ვენახის ღობის სარ- 

ზე, კარიბჭის მახლობლად, რაც ცხადია), იმისათვის იყო გაკეთებული, რომ ვე- 

ნახი „ჯვარწერილად“ ყოფილიყო, არავის „გაეთვალა", არავის გაექურდა, არ 
7



დაესეტყვა და ა. შ. იმის ნათელსაყოფად, რამდენად არქაული უნდა იყოს ეს 
წეს-ჩვეულება და რაოდენ გამძლეობას იჩენს რელიგიური გადმონაშთები, საკ- 

მარისია მივუთითოთ, რომ მისი ანალოგი გ. ნასაუმ XX ს. დასაწყისში აღ- 

მოაჩინა დასავლეთ აფრიკაში, -რომელიც ჩვეულებრივ „ფეტიშიზმის კლასიკურ 

ქვეყნად” იწოდებოდა. იგი თავის ნაშრომში „ფეტიშიზმი დასავლეთ აფრიკა- 
ლი" (LCI)5Cხ1501 1ი VV6§L #IIIM2) წერს: აფრიკელის რწმენით, „ფეტიში, რო-. 

მელიც ბოსტნის ზღუდეზე ან ბაღში მცენარეთა ტოტებზე ჰკიდია, იცავს ბაღ- 
ბოსტანს გაქურდვისაგან ან ქურდის დაავადებას იწვევს. სახლის კარს ზემოთ 
დაკიდებული ფეტიში კი გზას უღობავს უბედურებასაო“, : 

ასეთივე დანიშნულების ფეტიში, აგრეთვე გახვრეტილი ქვის სახით, სოფ. 
ზემო ბარეულში მინა ბეჩუნას ძე დვალს (გარდაიცვალა 1949 წ.) საბძლის გზი- 
საკენ მიქცეული კედლის ყურეში მიჭედილ ხის კავზე ჰქონდა ჩამოცმული. მისი 
შვილის შეკითხეაზე –– „კავზე ქვა რატომ: დაჰკიდეო"? –- უპასუხნია: „ზოგი 
ადამიანი კუდურია (ავი თვალის პატრონი) და ვინც ჩვენ გლახა თვალით შემო– 
გვხედოს, ქეა ეცეს თვალშიო“!. · 

  

სურ. 1. ქვის ფეტიშები 

/ კარ-მიდამოს ავი თვალისა და „სხვა ყოველგვარი საფრთხისაგან დასაცავად 
შერჩეული გახვრეტილი ქვა, რომელიც სხეადასხვა ჯიშის ფერის, სიდიდისა 

და ფორმისაა, ხმირად ჩამოცმული იყო ზღუდის სარზე, ჭიშკართან ან შრამელ– 

თან ახლოს.ზსაგულისხმოა, რომ ასეთი ფეტიში რაჭაში ზოგიერთი მოსახლის 
ეზოს დღემდე შემორჩა. იგი ხშირად, თავის სიდიდის გამო, ადვილი შესამჩნე– 
ეია. ასეთია, მაგალითაღ, თეთრი ქვა, რომელიც კოლმეურნე ირაკლი ომიაძის. 

1;     

-” 
! ცნობა მოგვაწოდა თამარ მინას ასულმა დვალმა.



კარ-მიდამოში (სოფ. ზემო ბარეული, ომიაძეების უბანი) ჩამოცმულია საბპლის 

ახლოს დასმულ ზღუდის სარზე. წონით 2 ფუთი იქნება; აქეს მრავალწახნაგა 

უწესო ფორმა; შორიდან კარგად ჩანს. 

ფეტიშად გამოყენებული ერთ-ერთი დიდი ზომის ნახერეტიანი ქვა 1965 წ, 
იელისში კ. კახიანმა და ნ. რეხვიაშვილმა ნახეს ქვემო ბარეულში, კაციტაძეების 
უბანში შემავალ ერთ-ერთ ოჯახში. კ. კახიანის ცნობით, იგი გაკეთებულია რი- 
ყის მოლურჯო ქვისაგან: აქვს დიდი ნახვრეტი; გირის მსგავსია, მაგრამ მობრ- 

ტყოა და წაგრძელებული; წონით 13 კგ იქნება; სისქე დაახლოებით 7 სმ, სი- 
გრძე 25 სმ. იგი დაკიდებული ჟოფილა ჭიშკარზე. ამჟამად ინახება სახლის ქვე- 
მო სართულზე, აივანქვეშ. გვინდოდა წამოგვეღო, მაგრამ უტრანსპორტობის 
გამო ვერ მოვახერხეთ, 

"სოფ. ხვანჭკარაში მცხოვრებ ვასილ ჭარბაძის ეზოს ჭიშკრის ურდულზე 
(შიგნიდან) დაკიდებული ფეტიში ორი ქეისაგან შედგება. ერთი რიყის მომრგვა- 
ლო, თეთრი ქვაა (700 გრამი იქნება), შეორე კი სალესად გამოყენებული დამუ- 
შავებული. ქვი! ნატეხია, აქვს შოკოლადის ფერი, ფიგურალური თავი და მოგრ- 
ძო, მართკუთხა კორპუსი. ფეტიშის ორიეე ნაწილს მრგვალი ნახერეტი აქვს –– 

  

  

სურ. 2. ქვის ფეტიბი, დაკიდებული ჭიშ,ირის ბოძზე (Lოფ. ხეანჭ კარა) 

პირველს ნაპირის ახლოს, მეორეს კი თავის მიდამოში. შუა ალაგას. ნახვრე- 

ტებში გაყრილია მავთული, რომლის მეშვეობით ეს ქვები ურდულზეა შებპე- 
ლი. ასეთ ფეტიშს ვუწოღებთ კომბინირებულს, ვინაიდან მისი ეროი 
ელემენტი, თუ მხედველობაში არ მივიღებთ, რომ ხელოვნური ნახვრეტი აქეს. 

დაუმუშავებელი საგანია, ხოლო მეორე –– დამუზავებული, ხელით შექმნი–ი 
საგნის –– სალესის ნაწილია, რაც,,შეიძლება, შემთხვევითი არ იყოს. ჩვენ მიერ 
დამოწმებულია, რომ ადგილობრივ მოსახლეობაში სალეს ქვას, იმის მიუხე-



დავად, მას ჰქონდა ბუნებრივი თუ ხელოვნური ფორმა, მაგიური დანიშხულე- 

ბა გააჩნდა?. 
სოფ. ხვანჭკარაშივე რიყის თეთრი ქვის ფეტიში კატო თომას ასული ლუხუ- 

„ტაშვილის ეზოს ჭიშკარზე, შევნიშნეთ. ეს ჭიშკარი გზის პირასაა ფეტიშიც, 

რომელიც მის მარცხენა ბოძზეა შებმული მავთულით, გზის მხარეზეა მოქცეუ- 

ლი, რათა გამვლელ-გამომვლელმა ადვილად შენიშნოს. იგი ოვალურია, გვერდ- 

ბრტყელი (სიგრძე 15,75 სმ, სიგანე 7 სმ). ნახვრეტი გაკეთებული აქვს თავში, 

სიგანეზე. დიასახლისის ცნობით, ეს ქვა „10-12 წელიწადი ქვე იქნება დაკიდე- 
ბული“. მისმა რძალმა ლილიმაც დაგვიდასტურა, „ასე დამხვდა, რო მომიყვა- 

ხესო4, გამოირკვა, რომ მისი დანიშნულებაა ეზოში ჭიშკრის ახლოს მდგარმა 

კაკლის ზემ კარგად მოისხას და არ გაფუჭდეს. კატომ გვაუწყა „ეს კაკალი 
„კარქათ იბამდა, 10-12 ჭყუმპალს (ჭეუმპალი შეკრულია ბავშვის თავივით). 

სანიმუშოდ წაიღეს ორშაბათს და ხუთშაბათს სტუმრებმა და მას შემდეგ მო- 
იკლო მობმა –– ორ-ორი და თითო შავათ შეახზმებოდა. მერე გვითხრეს, რომ 
ქვა დაკიდეთო. ისევე აღარ იბამს, მარა ცოტა ასხია. სხვამ მოგვიტანა ეს ქვა. 

თვალი კი მწამს, გლახა თვალი და კაი თვალიო“ბ, მაგრამ ჭიშკარზე დაკიდებუ- 

ლი ქვა თუ რამეს შველის, ეეჭვება. 
ფეტიში ზოგჯერ ხის ტოტზეა ჩამოკიდებული. 1961 წელს თ. მ. დვალმა 

ს ვაუწეაა როშ ზემო არეელში ცხობრებშარრონა დეალის ეზოში ფეტიშად 

შერჩეული ქვა ჩამოკიდებულია ქლიავის ტოტზეო. ამავე წელს ეთნოგრაფ 
კ. კახიანს საჩხერის რაიონი” ერთ-ერთ სოფელში უნახავს ასეთივე ქვა, 
რომელიც აგრეთვე ეზოში, ჭიშკრის გვერდზე მყოფ ხის ტოტზე ყოფილა ჩამო- 

კიდებული. იგი „თეთრი იყო, მომრგვალო (კაცის თავს ჰგავდა) და ნახვრეტია- 

ნი. ორ კილომდე იქნებოდაო“, შეკითხვაზე „რა არის ეს?“ სახლის პატრონსა 
უპასუხნია: „მავნე ზალხი რომ შემოვა (ეზოში)! აბათილებს იმასაო; მაშინ აღარ 

მეშინია, ჩემი ეზო-კარის დამცველიაო4. 

ეზო-კარისა და ოჯახის დასაცავად გამოყენებული ფეტიში სოფ. ბუგეულ- 

ში მცხოგრებ კოლმეურნე ლევანტი ფოფხაძეს დაკიდებული აქვს გზის პირას 

ღა ჭიშკრის ახლოს მდგომი დიდი მუხის ტოტზე. იგი კომბინირებულია, შედ- 

გება ცხენის ნალის, რიყის რუხი ქვისა და ამავე ფერის ოთხნახვრეტიანი კუთხე- 

დი ქვისაგან. მისი დანიშნულების შესახებ ლევანტიმ მოგვახსენა: ეს „ავი თვა- 
ლის საწინააღმდეგოდ ჩვენ გავაკეთეთ. საქონელი: რომ მოდიოდა საჯოგედან 
არავის გაეთვალაო44, 

უნდა ვიფიქროთ, როშ ასეთი კომბინირებული ფეტიშები კეთდებოდა იმი- 
სათვის, რომ გადიდებულიყო მათი მაგიური ძალა, მავნე ძალების შემბოქავი 

უნარი. ნალი, რომელიც განხილული ფეტიშის ელემენტად გვევლინება, დამო- 
უკიდებლადაც მძლავრ ფეტიშად მიაჩნდა და მიაჩნია ზოგიერთ ცრუმორწმუნე 
რაჭველს, ამიტომ შემთხვევითი არაა, რომ ასო „ი“-ს მსგავსი მცირე ნალი მი–- 
პედილია, მაგალითად, სოფ, ნიკორწმინდაში მცხ. ს, ლ. კობახიძის ჭიშკარზე 
(გარედან). თავდაცვის მიზნით ნალი შეიძლება სხვა ობიექტზედაც, მიაჭედონ. 

  

2 ა. სოხაძე, კართვეელთა უძეელესი სარწმუნოებისა და მის გაღმონაშთებთან ბრძოლას 

”სტორიიდან, თბილისი, 1964, გვ. 63. 

3 ცნობა ჩაწერილია 1965 წლის 29 იელისს. 

4 ჩაწერილია. 1965 წლის 2 აგეისტოს. , 
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ეს ძველთაძველი ჩვეულება, რომლის შესახებ ცნობა ქართულ საისტორიო 
წყაროშიცაა -დაცული, ჩვენი სამშობლოს ყეელა კუთხეში იყო გაგრცელებუ- 
ლი. იმერეთში, ისევე როგორც რაჭაში, ნალს აჭედებდნენ ჭიშკრის ბოძზე, აივ. 

ნის სვეტზე, სახლის კარის თავზე, კარის საძირკველზე და სხვ. ზოგჯერ.ნალს 
ძროხასაც ჰკიდებდნენ რქაზე, რაც მას, ხალხის რწმენით, „გათვალვისაგან“ 

იცავდან, ეგონათ, რომ ნალშებმული ძროხა წველას არ მოიკლებდა, არც ძუძუ 

გაუშრებოდა, სუსტ ხბოს არ შობდა, ავად არ გახდებოდა, არც სხვა მხრით და- 
უშავდებოდა რაიმე. 

  

"სურ. 3. კომბინირებული ფეტიში ჩამოკიდებული მუხის ტოტზე (სოფ. ბუგეული) 

იმის გასათვალისწინებლად, თუ რაოდენ ძველი უნდა იყოს ქართველ მო– 
სახლეობაში მეტალისაგან დამზადებული ფეტიშების გამოყენების პრაქტიკა, 
გადამწყვეტი მნიშენელობა აქვს ჩვენს მიწა-წყალზე მოპოვებულ დათარიღე– 
ბულ არქეოლოგიურ მასალას. ასეთია, მაგალითად, სოფ. მელაანში (გურჯაანის 

რაიონი) აღმოჩენილი ბრინჯაოს ავგაროზები რომლებიც დათარიღებულია 

ძვ. წელთაღრიცხვის VIII--VI საუკუნეებით (რკინის ხანის ადრინდელი პერიო- 
დი). ეს ავგაროზები სხვადასხვა ფორმისაა. ერთი მათგანი ნალისებრია, ნახევარ- 

მთვარის მოყვანილობა აქვს. ავგგაროზის ერთ გეერდზე ლურსმული ნიშნების 
მეშვეობით ფიქსირებულია ლოცვების ურარტული ტექსტი. 

5 ა. სოხაძე, ქართული წარმართული რელიგია, იხ. სახელმძღვანელოში „მეცნიერული 
ათეიზმის საკითხები“, თბილისი, L964, გე. 59.



სოფ, მელაანშ:ე: აღმოჩენილი საკულტო საგნების "კოლექციაში შემავალი. 
ერთეულებიდან განსაკუთრებით საყურადღებოა ქვისაგან ნაკეთები .ავგაროზე–- 

ბი. მათ მომრგვალო ფორმა და ნაპირის ახლოს ნახვრეტი აქვთ. ჩანს, მათ გულ– 
ზე იკიდებდნენ. გასაოცარია, რომ ავგაროზად ქვის გამოყენების ჩვეულებამ,. 

რომელიც შეიძლება ქეის ხანიდან მომდინარეობდეს, ქართულ ეთნოგრაფიულ 
სინამდვილეში თავი შემოინახა X X ს. დასაწყისამდე. 

დადგენილია, რომ რაქაში ბავშვებს გულზე პატარა გახვრეტილ ქვებს. 

ჯკიდებდნენ. ცრუმორწმუნე დედა ფიქრობდა, რომ ასეთი ქვა ბავშვს დაიცავ- 
და გათვალვის, დაავადებისა და, საერთოდ, ყოველგვარი ავისაგანწ. 

ამრიგად, ირკვევა, რომ ქვის ფეტიში არა მარტო კუთვნილი ობიექტის. 
(ეზო, სახლი, შრამელი, ვენახი, ბოსტანი, ხეხილი, საქონელი არამედ სუბიექ- 

ტათმუარალალუ თულებოდი, დე საოჯაბო ფეტიში ოჯაბის ყველა წევრის 
ფარველად იყო მიჩნეული, საბავშვო ფეტიში. კი მხოლოდ ერთი პირის. 

მოზარდის უსაფრთხოებისათვის კეთდებოდა, ის იყო პიროვნული მფარ- 

ე ე ლი. ასეთი ინდივიდუალური ფეტიშების კულტი რელიგიის განვითარების. 
განსაზღერულ საფეხურზე გადაიზარდა ნაგუალიზმში (პიროვნული მფარველი 

ხულების კულტი)?. 
რაჭაში ალაგ-ალაგ ავი თვალისაგან უვნებელსაყოფად ბლის ჯოხსაც იყე- 

წებენ. მას შეიძლება ჯვრის სახე მისცენ და ძროხას რქაზე დაჰკიდონ. 
ფეტიშისტურ და მაგიურ წარმოდგენებთან კავშირი აქვს ასტრალური სა-. 

ხეებით შემკულ პურის საქვრეთებსაე, რომლებიც ზოგიერთ ოჯახში შემო-. 

ნახულია დღემდე. 
1965 წ. ხვანჭკარის ეთნოგრაფიულმა ექსპედიციამ სამი ასეთი, საჭვრეთი: 

შეიძინა საქართველოს მუზეუმის ეთნოგრაფიული ფონდისათვის. სამივე რა- 

დიალური სხივებით (მზის სახით) შემკული ხის დისკრა. მათ ცენტრში ვარსკ- 
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ხოლო ორზე --– ხუთქიმიანი ( სოფ. ჭპრებალოდა–” # 24-07 ; ა), 

ხუთქიმიანი ვარსკვლავის საჭვრეთელზე გამოსახვის წესი, უეჭველია, "საბჭოთა. 

ადამიანის მსოფლმხედველობისათვის შესატყეისი მოქმედება,ა ძველი წარ- 
მოდგენების ახლით შეცვლის ერთ-ერთი მკაფიო გამომსახველია. 

რაჭველთა საოჯახო ყოფაში აქა-იქ შემონახულია მაგიური წეს- ჩვეულებე- 

96ც და მათთან დაკავშირებული რწმენებიც. : : 
ერთ-ერთი ასეთი ჩვეულების თანახმად მონადირე „იომ ფრინველს ან 

კურდღელს მოჰკლავს, ნანადირევი თოფს უნდა შეახოს, გადაუსვას „იმისათვის, 
როშ თოფს ბარაქა ექნეს, რომ ბედნიერი მკვლელობა ყოფილიყოს, ბევრი მო-. 
ეკლას“ ფრინველი, კურდღელი თუ სხვა ნადირიზ. 

დაახლოებით 17 წლის წინათ ზაფხულში სოფ. ზემობარეულში შემდეგი 
ფაქტის მოწმე გავხდი. აივანზე ვისვენებდი. ამ .დროს ჩვენს ეზომი დედალ- 

მა დაიყივლა. ეს უჩვეულო მოვლენა სოფლის მორწმუნე მოსახლეობას ცუ- 

ელავია გამოკვეთილი, ერთზე (სოფ. ხვანჭკარიდან, # ) ოთხქიმიანი, 

6 ა. სოხაძე, დასახ. ნაშრ., „მეცნიერული ათეიზმის ·პირითადი საკითხები”, 1964, გე. 59. 

? ამის შესახებ იხ. C. #. IC Mმი დ8, ხვIIIMი დიიML ნრ6MMVIII, M0CVXV8ე, 1964, CIი. 317 
8 მთზრ. ჟორა ვიქტორის ძე გაბისიანი, 1965 წლის 20 სექტემბერი, 
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დად აქვს დაცდილი, ავის მანიშნებლად მიაჩნია, საფრთხის თავიდან. ასაეი- 

ლებლად ჩემმა სიდედრმა (გვიტია ანტონის ასულმა ბენდუქიძე-დვალისა) დე- 
ღალი მაშინვე დაიჭირა, ფეხზე თოკი შეაბა და სამზარეულოს წინ, ლოფინზე 

თავდაღმა დაკიდა, დედალი მარჯენივ შემობრუნდა, ამან ქათამი დაკვლას გა- 

ღაარჩინა, დიასახლისმა მას თოკი მოაშორა და გაუშვა იმ შემთხვევაში თუ 

გი მარცხნივ შემობრუნდებოდა, აუცილებლად უნდა დაკლულიყო, ეინაიდან 
მარცხენა სარწმუნოებრივ მსოფლმხედველობაში ასოცირებულია ცუდ, მარ- 
ცხიან საქმესთან. ამასთან ცუდი მოგლენის მაუწყებელი საგნის განადგურება 

არქაული შეხედულების მიხედვით, თვით ამ მოვლენი“ აღკვეთის მიზეზად 
“იყო მიჩნეული. 

ზოგიერთ ოჯახში შემონახულია „გზის გაკელევის“ წესი, რომელიც შემ- 
დეგში მდგომარეობს: როცა ოჯახის წევრი შორს მიემგზავრება დიასახლისი 
„გზას გაუკვლეეს“, ე. ი. წინ წავა, ჭიშკარს გააღებს, გზაში გავა და მის (ჭიშ- 

კრის) „შორიახლო“ დადგება. ეს იმას ნიშნავს, რომ „გზა ხსნილია“, მგზავრო– 
ბა უხიფათო იქნება, არ შმეფერხდება. ამასთან ცდილობენ ჭიშკრიდან გამოსე–- 

-ლისას მგზავრს „გლახა ფეხის“ ადამიანი არ შეხვდეს. 

მგზავრობასთან დაკავშირებით ზოგჯერ უფრო რთული წესიც სრულდე- 
ბა, რომელსაც მთხრობელის სიტყვით გაღმოვტცემთ: „როცა ოჯახიდან ისტუმ- 

რებენ ოჯახისშვილს, ეთქვათ ჯარში მიდის, მაშინ ოჯახის უფროსი ან შეიძლე- 

ბა ბოვში იყვეს, რომელზედაც ოჯახს აქვს დაცდილი რომ კაი ფეხისაა, ის დად- 
გება კარების წინ, გასასვლელთან, რომელიც. ბედნიერი კარებია. თუნდა სახლს 
ჰქონდეს სამი კარი, რომელიც დაცდილია (ბედნიერ კარად), იმ კარებიდან გა- 
“უშვებენ (წამსელელს). მეფეხურე დგას კარებთან. როცა წამსვლელი გამოვა, ის 

გზას დაულოცავს: „კარგად წასულიყო, კარგად მოსულიყო“. ქართეელებში ეს 

ჩვეულება ეხლაც არი'ქალაქშიც და სოფელშიცო“9, 
საგულისხმოა, რომ მგზავრის უვნებელყოფისათვის ზოგ ოჯახში ნაკვერ–- 

ცხლებსაც იყენებდნენ. თამარა მინას ასული დვალის ცნობით, როცა მისი ბიძა- 

“შვილი გრიშა სოფ. ბარეულიდან5 თბილისში წასვლას დააპირებდა, გამგზავრების 

'წინ დედამისი კესო პალატის კარის წინ ნაკვერცხლებს დაუყრიდა, მასზე გა- 

დააბიჯებინებდა და დალოცავდა: „ღმერთო დიდებულო! შენ გაუმარჯეე მგზავ- 
-რობაში, ბედნიერად ამგზავრეო“!,. ეს წესი მთხრობელს სოფ. ბარეულში 

მეორე სამამულო ომის შემდეგაც დაუმოწმებია, 
ძნელი არ არის იმის დამტკიცება, რომ ამ წეს-ჩვეულებას უშუალო კაეში- 

რი აქვს უძველეს კონცეფციასთან, რომლის თანახმად ცეცხლი მავნე ძალების 
დამთრგუნველი სტიქიონია, ამიტომ შისი საშუალებით განწმენდა, რომელიც, 

განხილული ჩვეულების მიხედვით, ოჯახიდან გასასტუმრებელი პირის წინ 
ნაკეერცხლების დაყრასა და მასზე გადაბიჯებას გულისხმობდა, ავის აღკვეთის 

"საწინდარი იყო, ღრმად სწამდათ, რომ ამ წესის შესრულების შემდეგ მგზავრს 

საფრთხე აღარ ელოდა. 
"ამ მოსაზრების სისწორეში ეჭვი არ შეგვეპარება, თუ გავითვალისწინებთ 

“შემდეგ ანალოგიურ ჩვეულებას: ზემო რაჭის მთიანეთში მინდვრის სამუშაოზე 
პირველად გასვლისას, სანამ ბოსლიდან ხარებს გამოიყვანდნენ, ბოსლის კარ- 

-თან მიჰქონდათ ახალწლის ნარჩენი მუგუზალი და მას აანთებდნენ. ოჯახის უფ- 

9 მთხრ. ქორა ეიქტორის ძე გაბისიანი, 1965 წლის 30 სექტემბერს. 
10 ჩაწერილია 1964 წლის 18 იანეარს.



როსი ხელში „განატეხით“, რომელზედაც კოვზით საფუარი იყო მოთავსებუ- 
ლი, ბოსელში შევიდოდა და ხარებს ამ ანთებულ მუგუზალზე გადმოატარებდა 

დ მათ ბეჭზე საფუარს ჯგრულად ამოსცხებდა, შემდეგ ხარებს ყანაში წაიჟ- 
ვანდა"'· 

ვინაიდან ჯეარს ავი ძალებისაგან დაცვის, მათგან განწმენდის მნიშვნელო– 

Cა მიეწერებოდა, ამიტომ ხარების ბეჭზე ჯვრის გამოსახვასთან ერთად მათი ან–- 

თებულ მუგუზალზე გადატარებაც, უეჭველია, ამავე მნიშვნელობის: უნდა ყო- 
ფილიყო. 

ცეცხლის, როგორც ძლიერი განწმენდავი ძალის, რწმენასთან დაკავშირე–- 

ბულია რაჭაში აქა-იქ დღემდე შემონახული ის ჩეეულებაც, რომლის მიხედ- 
ეით ჭიქაში ან სხვა სასმისში ჩასხმული „ნაღამური“ (ღამით მოტანილი) წყალი 

სერ“ ცეცხლზე ან ლამფის შუქზე უნდა შემოავლო და შემდეგ. დალიო ან და- 
ალევინო ბავშვს. დღისით ეს არ კეთდება. 

ეს მარტივი ჩვეულება საკმაოდ რთული იდეური შინაარსის შემცველია, 
რომელიც „აერთიანებს ღამესთან, ცეცხლთან და დღის ანუ მზის სინათლესთან 
დაკავშირებულ უძველეს სარწპუნოებრივ წარმოდგენებს. უეჭველია, „ნაღა- 

მური“, ანუ. ღამით მოტანილი წყლის დალევა იმიტომ იყო საშიში, რომ ღამე, 
სიბნელე რდიშავე) ავ მოვლენად იყო მიჩნეული, ფიქრობდნენ, რომ სიბნელე 
და მის განსახიერებად მიჩნეული ავი ძალები წყალს აუწმინდურებდნენ. ამას- 
დან ღრმად სწამდათ, რომ ყოველგვარ უწმინდურებას ცეცხლი” წმენდს, იგი 
ანადგურებს ადამიანთა, ცხოველთა და მცენარეთათვის მავნე სულიერ და 
ნივთიერ ელემენტებს, მაშასადამე, ნაღამურ წყალსაც აშორებს უწმინდურო- 
ბას, ანიქებს თავის სიწმინდეს. დღისით წყლის განწმენდა ცეცხლის მეშვეო- 

ბით აღარ მიაჩნდათ საჭიროდ, ვინაიდან, მორწმუნეთა -აზრით, დღის, ანუ მზის 
სინათლე, ისევე როგორც ცეცხლი და ცეცხლის შუქი, განაშორებდა შას ყო- 

ველგვარ უწმინდურობას, გამიჯნაედა სიბნელისაგან, “ავისაგან. 

ზოგიერთი "მაგიური წესის შესრულება ოჯახის ბარაქის შეუმცირებლო- 
ბასთანაა დაკავშირებული. ერთ-ერთი ასეთი წესის თანახმად, თუ მეზობლიდან 

ყველს "იყიდი; პატარა ნაწილი უნდა მოაცილო და მას დაუტოვო, თან უთხრა: 
-ბარაქა შენ ოჯახში", მეზობელი წაიღებს ამ ნაწილს და ხალამში ჩააგდებს 
(ზენ თუ არ მოაცილე ყველს ნაწილი, თვითონ გამყიდველი მოაცლის). მთხრო- 
ბელის თქმით, სოფ. ბარეულში „ჟველა აკეთებს ამას, ყველახე ყოველთეის 

მოჩქმეტილიაო“!?, 

მორწმუნეები ხშირად აკითხავენ ხოლმე მარჩიელებს (მკითხავებს). და 
სთხოეენ მათ ისეთი წ-მლის გაკეთებას, რომელიც გამოადგებათ · ავადმყოფის 
განკურნებისა დღა სხვა რომელიმე სასურველი მოვლენის განხორციელებისა- 
თვის. სოფ. ბუგეულში ცხოვრობდა მეტად დაოსტატებული მარჩიელი და ჯა- 

ღდოქარი „მეწამლე“ ლალო ბუაძე, რომელსაც მუშტარი არ ელეოდა. დაახ- 

ლოებით 22 წლის წინათ მასთან სამარჩიელოდ მივიდა ბარეულელი ქალი და 
სთხოვა ისეთი წამალი, რომელიც მეზობლად მცხოვრებ გასათხოვარ ქალს 
ქ. ო-ს აიძულებდა გამხდარიყო მისი რძალი. მას მარჩიელმა ლალომ;). რომელ- 

მაც წინასწარ აუწყა „შენს ვაჟს ახლომი აქვს ბედიო“, შეუმზადა წამალი და 
დაარიგა. დარიგების შესაბამისად ქალმა მარჩიელიდან წამოღებული წამალი,. 

11 ს, მაკალათია, მთის რაჭა, 1940, გე. 64. 

12 მთხრ. 'თამარ შინას ასული დეალი, 1964 წლის 19 იანეარი,. 
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რომელიც შუშაში ესხა, წაიღო „უბრად“ (ნამალევად, ხმა არავისთვის გაუ- 

ცია) და ჩააგდო მდ. რიონში. ეს თითქოს საკმარისი იყო იმისათვის, რომ საპა- 

ტარძლოს მისი ვაჟი შეჰყვარებოდა და მასთან შეუღლებულიყო. მდინარისა- 
კენ მიმავალ დედას შეილი დასდეენებია, თავს ხომ არ იღრჩობსო, მაგრამ წე- 

სის შესრულებამდე ხმა არ ამოუღია. გამოხდა ჟამი და დედის მოლოდინი გა- 

მართლდა, მისი ვაჟი დაქორწინდა შეგულეებულ საპატარძლოზე, რაც მან (დე- 

დამ) მარჩიელის წყალობად მიიჩნია. 

ის, ვინც ამგვარ წყალობას გამოელის მარჩიელებისაგან, ხშირად საგრძნობ 
ზარალს აყენებს თავის ოჯახს. მაგალითად, სამი წლის წინათ ერთმა რაჭველმა 

დიასახლისმა მოხეტიალე ბოშა ქალს, რომელმაც აღუთქვა შელოცვილი წამ- 
ლის საშუალებით ნახევრად დავარდნილი ვაჟიშვილის განკურნება, წინასწარ, 
გასამარჯელოს სახით მიართვა ქმრის საკოსტუმე ქსოვილი და 10 მეტრი „პირ- 

კალი“, ასე გულუხვად დასაჩუქრებული გაიძვერა” დედაკაცი მყისვე განშორდა 
სოფელს და აღარ დაბრუნებულა. გულუბრყვილო დიასახლისი დიდხანს ელო- 

და აღთქმულ წამალს, მაგრამ ამაოდ. 

იმავე პირის შეხედულებით, სარწმუნოა როგორც მარჩიელთა დარიგება. 
ისე ავი თვალის არსებობა, შელოცვის ძალა, ჯადოქრობა და მისთანანი. იგი 
თავის მეზობელს გულდაჯერებით უმტკიცებდა, რომ ჩვენს ოჯახს ვიღაც ჰყავს 

შეჩენილი და „აკუდიანებსო“, ამის უცილობელ საბუთად, თურმე ის მიაჩნდა, 
რომ საკუთარ ნაკვეთში მუშაობის დროს წააწყდა საქონლის გულ-ღვიძლს, 

რომელიც მიწაში იყო ჩაფლული, ხოლო მისმა მეუღლემ ლოგინში ლაყე კვერ- 

ცხი აღმოაჩინა. რა თქმა უნდა, ამაზე შორს აღარ შეიძლება წავიდეს ადამიანის 

გონებრივი შეზღუდულობა, რომელიც, სამწუხაროდ, ჯერ კიდევ დამახასიათე- 

ბელია სოციალისტური საზოგადოების ზოგიერთი წევრისათვის. 
_. შელოცვა („გამოლოცვა“) მორწმუნე რაჭველი დიასახლისების წრეში ჯერ 

კიდევ დიდი პოპულარობით სარგებლობს, მათგან ზოგიერთს სხვადასხვა პირი- 
საგან (ძველი მლოცეელებისაგან) ნაკარნახევი შელოცვების. „კრებულიც“ აქვს, 

რომელსაც. კარაბადინივით ინახავს და საჭიროების მიხედვით იყენებს. შელო/)-. 
ეის საჭიროება კი ხშირად იჩენს თავს მორწმუნეთა შორის და არაიშვიათად 
დაკაგშირებულია, ავი თვალის არსებობის რწმენასთან მივუთითებთ. ერთ 

ფაქტზე. 
1964 წლის შემოდგომაზე სოფ. ბარეულში მცხ. ბ. დვალის. ცხვარმა მო– 

იგო ორი ბატკანი. ერთი დედამ არ მიიკარა, ძუძუს არ აწოვებდა. დიასახლისი 

ეკატერინე იძულებული გახდა დედის მიერ ათვალწუნებული ბატკანი გამო–- 

ეკვება ძროხის რძით, რომელსაც საწოვარათი აჭმევდა. მან (დიასახლისმა) გუ- 
მანი აიღო ახალგაზრდა მეზობელ ქალზე და განაცხადა, რომ ახლადმობილი 
ბატკნები იმ ქალმა.ნახა და შეოცებით სთქვა: „რა კარგები არიანო“. მას კი.(ყუ- 

დი თვალი აქვს და ცხვარს „გუნება“ შეუცვალა, ამიტომ არ იკარებს ახლოს 
ერთ, ბატკანსო. ის ქალი თეითონაც არ უარყოფს, რომ ცუდი თვალი აქესო, მი- 

სი სიტყვაც ჭქრისო. დიასახლისის ცნობითვე, მას ერთხელ ბავშეებისათვის უთ– 
ქვამს: „რამდენს ჭამთო“. ამის შემდეგ ჩემმა ბავშეებმა ჭამას მოღ,კლესო. ამი–- 

ტომ, ქმარი ყოველთვის მაფრთხილებს ბავშვებს არაფერი დაამა'ილოო (ცხა-. 
დია, ამგვარი შიში დაკავშირებულია სიტყვის მაგიურ მნიშენელობ "სთან. მორ- 

წმუნის აზრით, არ ვარგა დამადლება, არ ვარგა წყევლა, მას შეიძლება ცუდი 

მედეგი მოჰყვეს). ამ ახალგაზრდა ქალს შელოცვაც სცოთონია (დედამისმა ას- 
წავლაო). ამიტომ ეკატერინესათვის უთქვამს: შენს ცხვარს შევულოცავ და ისეე 
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მიიკარებს ძუძუზე ბატკანსო. თუ ჩემგანაა თვალნაცემი, ისევ მე მოვარჩენო. 

ამგვარ ფაქტებს ადგილი აქვს საქართველოს სხვა კუთხეებშიც. სანიმუ- 
' შოდ ერთ მათგანზე მევუთითებთ. 

კ. კახიანის ცნობით, 1965 წლის შემოდგომაზე დაბა კულაშში (სახელდობრ 

კვირიკეს უბანში) მისი სიდედრის ძროხამ შეა სუსტი ხბო, წაიქცა, ძუძუს 

ეგერ სწოვდა. მეზობელმა ქალებმა უთხრეს: „არიქა ნადია! უშველე, გოუთეა- 
ლიათ შენი ძროხა, შეალოცვიეო“. ნადია აღარ დააყოვნა და მოაყვანია „ო- 

მაიას ქალი შესალოცად. მეზობლებს ისიც უთქვამთ, რომ წესის მიხედვით, სამ 
სხვადასხვა პირს უნდა შეალოცვინოო. 

საგულისხმოა, რომ ცრუმორწმუნეობის ნიადაგზე ზოგჯერ ადგილსაცხოე- 

რისის შეცვლაც ხდება: მეკომურს, მკითხავის რჩევით, სახლი ერთი ადგილი- 
დან მეორეზე გადააქვს ან იგი ქალაქში აიჩენს ბინას. 

ამგვარი ვითარების შესწავლის თვალსაზრისით ინტერესმოკლებული არ 
უნდა იყოს ჩეენ მიერ დამოწმებული შემდეგი ფაქტი: სოფ. ზემო ბარეულში. 
სოხაძეების უბანში მცხ. ვანო გვენცაძის ოჯახი დაახლოებით 9 წლის წინათ 
თბილისში გადასახლდა, მაგრამ სოფლის სახლ-კარი დაიტოვეს. ამის მთავარ 
მიზეზად ვანო (ამჟამად 62 წლისაა) და მისი მეუღლე კაკია იმას ასახელებენ, 
რომ მათ სახლს რაღაც მავნე შეეჩვია და ღამღამობით აშინებდათ. განსაკუთ- 
რებით დიასახლისი იყო შეშინებული და მეტად ღელავდა. იგი მრავალი წლის 
განმაელობაში ყველას შესჩიოდა თავის გაჭირვებას. ვინაიდან ასეთი შემაწუხე- 
ბელი გარემოების გამო „სოფელში აღარ ემყოფებოდათ", ერთი შრამელი გა– 
ყიდეს, დატოვეს კარ-მიდამო და ჩასახლდნენ თბილისში. თავის ძველ სახლ– 
კარს შემოდგომობით ეწვევიან ხოლმე. 1964 წ. ვანომ იმის შესახებ, რაც აქ შე- 
ემთხვათ, მიამბო შემდეგი: როცა დავიძინებდით, სხვენზე,დ სახლის სახურავ 

ქვეშ რაღაც დაიწყებდა კაკუნს. ასე ხდებოდა ყოველ ღაზეს. ჩვენ ვიღვიძებ- 
დღით და შეძახილებით ვაფრთხობდით ჩვენს დამშინებელს, მაგრამ” დავიძი- 
ნებდით თუ არა, ხელმეორედ დაიწყებოდა კაკუნი შეცვლილი ხმით. ამან კი 
ჩემი ცოლი ძალზე გაანერვიულა, საექიმო გამიხდა. იძულებული გაეხდი დაე– 
ღარაჯებოდი, სხვენზე ავსულიყავი, მაგრამ ვერაფერი შევნიშნე, არე კაკუნი 
გამიგონია. დარაჯობას რომ თავს დავანებებდი, კაკუნი ისევ იწყებოდა. ბო- 
ლოს, თოფის სროლაც დავიწყე (მიმითითა, ხომ ხედავ ჭერი ტყვიით რამდენ 
ალაგასაა დახვრეტილი), მაგრამ ყველაფერმა უშედეგოდ ჩაიარაო. 

ერთხელ ვანოს მეუღლეს, როცა ის მარტო იყო სახლში, მიუმართავს თა– 
ვის ძმის მეუღლისათვის –– ეკატერინესთვის სახლში არავინ მყავს, ღამით 

მარტო შინ დარჩენის მეშინია, ჩვენსას დაწევიო. ეკატერინეს მულის თხოვნა 

შეუსრულებია, მის სახლში ღამე გაუთევია, მაგრამ მასაც მოსჩეენებია, რომ 
ოჯახს მავნე ·ძალა მოსვენებას არ აძლევს. „რომ დავწეეით და ჩაგვეძინა, ცოტა 
ხნის შემდეგ ჭერს ზემოთ რაღაცამ მართლა დაიწყო კაკუნი. ხელი რომ გამოე– 
ყავი საბნიდან, ჰაერში გამიშეშდა და ტანისამოსის ალება ვეღარ მოვახერხეო“--- 

განაცხადა ეკატერინემ. ! 

ზემოხსენებული ცოლ-ქმრის აზრით, მათთვის გამოუცნობი ძალის მაე– 

ნებლობამ მათ ძროხაზედაც იქონია გავლენა. ვანომ თქვა: დილაობით ძროხა 

გამოწველილი გეხვდებოდა. როცა თბილისში გადავედით საცხოვრებლად, პირ- 
ველ წელიწადს ძროხა მივაბარეთ ჩემს მეზობელს. იმანაც გვითხრა, ძროხა ყო–- 

ველ დილას გამოწეელილი მხვდებოდა, რძეს არ იძლეოდაო, ვანოს ეჭვი ჰქონ- 
და მის მეზობლად მცხოვრებ ერთ ხნიერ ქალზე, ალბათ, „ის მიშობა ამ საქმე– 
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სო“, მან დამანახვა ეს ქალი და მითხრა: „ხედაე, აი ის არი, როცა გელ პარაკე- 

ბა, სულ ცხენივით იქნეეს თავსო“. ამით მაგრნძობინა კარგი სულის არ არიო. 

ამ ქალს ერთხელ ვანოს ოჯახისათვის რაღაც საჭმელი (აღარ მახსოვს რ» საქ- 
მელი დაასახელა მთხრობელმა) მოუკითხავს. ვანოს აზრით, ეს მოსაკითხი შე- 

ლოცვილი (მოჯადოებული) იქნებოდა, ჩვენ კი ეჭამეთ და ამიტომ დაგვებედა 

ეს უბედურება, მას შემდეგ რაღაც მავნე შეუჩნდა ჩვენს ოჯახსო. ამავე პირმა 
მაცნობა»: ბეერგან გამოვიკითხე, ერთ მკითხავთანაც მივედით და ვარჩევინეთ, 

მან გვითხრა: „თქვენ სახლში ჯადოაო“. ამის შემდეგ იძულებული გავხდით აქ 
ცხოვრებისათვის თავი დაგეენებებინა და თბილისს წავსულიყავით, 

ზოგიერთი ცრუმორწმუნე თანასოფლელის აზრით, ვანოს სახლს შეჩენილი 

ჰყავს ჭინკა („მჭიკა“). ზოგიც ოჯახის წევრებს არწმუნებს, ჭერის თავზე ციყ- 

ვებია („ხაველები“), მათ იქ „კაკლები“ (ნიგეზები) შეაქვთ, ერთი ადგილიდან 

იერრეზე გადააქვთ, ზემოდან ჭერზე ჰყრიან და იმის ხმა ისმისო. ვანო კი ამას 

უარყოფს: ჩემი სახლის თავზე ციყვები არ არიან, იქ ეერც სხვა რამე შევა, 
რადგან ჭერს არც აივნიდან და არც გარედან შესავალი არა აქვსო. მისი ერთად– 

ერთი შესავალი მოქცეულია ოთახში, რომელიც დაკეტილიაო. 

ეს სახლი (გარდა პალატისა) უყიდიათ მზა სახით სხვა სოფელში. ეკატერი- 
ნე დვალის ცნობით, მისმა პირვანდელმა პატრონმა იგი იმიტომ გაყიდა, რომ, 

როგორც ხალხი ლაპარაკობს, თავიდანვე ნაძრახი იყო, რაღაც ჰყოლია შეჩენი- 
ლი, ოჯახს აშინებდაო. ჩანს, როცა ვანომ ეს სახლი ბარეულში გადმოიტანა, ის 

მავნე არსებაც (ქაჯი, ჭინკა, თუ კუდიანი) გადმოჰყვაო. 
განხილული ფაქტი ცხადყოფს, რომ ცრუმორწმუნეობა წარმოადგენს ში- 

შის ფსიქოზისა (რომელიც ზოგჯერ ეპიდემიურ ხასიათს ატარებს) და პალუცი- 

ნაციების მძლაერ წყაროა, რაც დიდიხანია ცნობილია ფსიქიატრიასა და რე- 
ლიგიის ისტორიაში. ამასთან იგი აუარესებს ადამიანთა შორის ურთიერთობას, 

იწვევს იჭეებს, უნდობლობასა და ათასგვარ გაუგებრობას. ცრუმორწმუნეობის 

ზიაღაგზე გაჩენილ ერთ იდეას შეუძლია სწრაფად იბარტყოს, შვას მცდარი წარ- 

მოდგენების იმდენად დახლართული ბადე, რომელიც ადამიანს თავგზას აუბ- 
ნევს, შეამთხვევს მრავალ უსიამოვნებას. 

დროის გარკვეულ მონაკვეთში შემონახული იმ სარწმუნოებრივი გაღმო–- 
ნაშთებიდან, რომელსაც ჩვენ ვეხებით, ზოგიერთი წარმოდგენილია აღკეეთის 
(ტაბუს) სახით. 

ეს აღკვეთები დაკავშირებულია ოჯახის სამეურნეო საქმიანობასთან, მის 
ეკონომიურ კეთილდღეობასთან, ადამიანთა ჯანმრთელობასთან, ,მავნე ძალების 

რწმენასთან, მიცვალებულის კულტთან და სხე. შინაარსობლივი თანრიგის მი- 

ხედვით შევეხებით ზოგიერთ მათგანს. 

1, ორშაბათს („ორშაფათეულა") ქალის თავის სოფლიდან (საიდანაც გამო–- 

თხოვილია) მეორე სოფელში ან სხვაგან გამგზაერება „არ ვარგა“ (მთხრ. თამა–- 

რა მინას ასული დვალი, 1964 წლის 18 იანვარი). 

2. „ორშაბათს დიდ გზაზე დადგომა (შორს მგზავრობა) არ ვარგა, ხუთშმა- 

ბათიც დაწუნებულია“ (იგივე მთხრ., 1964 წლის 18 იანეარი). 

3. რა მხრიდანაც გაიყვან ბავშეს ეზოს გარეთ, იმავე მხრიდან უნდა მოიყ- 
ეანო. თუ სხვის ეზოში შეგყავს, რომელი ქჭიშკრიდანაც შეიყვან, იმავე ჭიშკრე- 
დან უნდა გაიყვანო. „ეთქვათ ჩემი ჭიშკრიდან ჩემს ეზომი, სახლში შემოიყვანე 

ბავშვი, იგი იმავე ჭიშკრიდან უნდა გაიყვანო“, თუნდაც მასზე ახლოს სხვა გა- 

სასვლელი იყოს. „შენი ეზოდან, საიდანაც გაიშეაპყ- იმავეპჯდგილიდან (ჭიშკრი- 
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დან) უნდა დააბრუნო, წრე არ უნდა გაკეთდეს, თორემ ოჯახის ჭირს წაიღებ- 
სო“ (იგივე მთხრ., 1964 წლის 18 იანვარი). 

4. ღამე ნიგოზქეეშ გავლა-გამოვლა არ ვარგა (მთხრ. გვიტია ბენდუქიძე- 
ღეალისა, 1964 წლის 18 იანვარი). 

5, ხაჭაპურს წვერები (ქიმებიე უნდა მოაშორო, მათი ჭამა მავნებელია. 
მთხრობელმა მითხრა: „ჩაგონებული მაქეს, თუ ასე- არ გააკეთე, დედა მოგიკე- 
ღებაო" (ჩაწერილია 1964 წლის 18 იანვარს). 

6. პილპილის ხელში მიწოდება, როცა სუფრასთან ზიხა+, არ ვარგა, მეზო- 

ბელს გვერდზე უნდა დაუდვა და აიღებს (მთხრ. ჟორა ვიქტორის ძე გაბისიანი, 
ჩა იწერა სოფ. ზემო ბარეულში, 1965 წ. 30 სექტემბერს). 

7. წვერიანი მამაკაცი წყევლას უნდა მოერიდოს, „როცა იწყევლება, წვერი 
ეთანხგება" (მთხრ. თ. დვალი, 1964 წლის 19 იანვარს). 

8. კეცი, თუ არ აცხობ, პირდაღმა უნდა იყოს, თუ აცხობ, ცარიელი არ უნ- 
და იყოს. თუ პირაღმა დატოვებ, „დაიძახებს ვინმე და არ ვარგა“ (მთხრ. 68 
წლის ეკატერინე ჭოხონელიძე-დეალისა, 1965 წლის 5 მაისი). 

9. ორშაბათსა და ზუთმაბათს ოჯახიდან რძე და ყველი” არ უნდა გაიცეს. 

„ბარეულში ორშაფათეულა და ხუჩაფათეულა რძეს და ყველს არ გაჰყიდიან, 

ძროხისათვის არ ვარგაო, აღარ მოიწკველის კარგადო, ხელს გადაჰყვებაო“ 
(მთხრ. თ. დვალი, 1965 წლის 2 სექტე?ვბერი). 

10. „ორშაბათს არაფერი უნდა გაასესხო. „ჩებგი დედამთილი ორშაბათს 

არაფერს გაასესხებს. მე ფული ვასესზე ჩემს მეზობელს (სოფ, ტოლაში) ორშა- 
ბათს, დედამთილი წამეჩხუბა, როგორ შეიძლება ამ დღეს ფულის გასესხებაო; 

წავიდა და ისეგ გამოართვა თული იმ ქალს“ (მთხრ. ჟუჟუნა ბიქტორის ასული 

ღვალი–გაბისიანისა, 1965 წლის 30 სექტემბერი). 

11. სათესლედ ლობიოს გაცემა არ შეიძლება, „ბარაქა გადაჰყვება ხელს“. 

დაახლოებით 15 წლის წინათ სოფ. ბარეულმი გვიტია დვალმა სეფორა გვენ- 

ტცაძეს სანაშენოდ (სათესლედ) გამოართვა „ნაცარა ლობიო“ და თავის ყანაში 
დათესა. როცა ეს სეფორას შვილიშვილის მეუღლემ ანიკომ, რომელსაც ამ ჯი- 

მის ლობიოს თესლი თავის სახლობიდან (სოფ. ბოსტანა) ჰქონდა მოტანილი, 

გაიგო, მეტად განაწყენდა: „ეყოფილიყავი სახლში და იმას მივცემდიო, ხელს 
გადაჰყვებაო" და მისთან. (მთხრ. თ. დვალი, 1965 წლის ნოემბერი). 

12. ორშაბათს მიცვალებულის დატირება არ შეიძლება. „ცხედარიც რომ 

ჰყავდეთ, მტერსა და ავს, ოჯახში, ორშაბათს არ ტირიან“ (იგივე მთხრ., 1964! 

წლის 19 იანვარი). ამ დღეს „არც მივლენ მისასამძიმრებლად. იმიტომ, რომ ორ- 

შაბათი კვიმატი დღეა და ოჯახს არ დაებედოსო" (გლოვა, სიკვდილი), (იგივე 
=თხრ., 1965 წლის 13 ნოემბერი). 

13. სატირალში ახალი ტანისამოსით წასვლა არ ვარგა (იგივე მთხრ., 1964 
წლის 19 იანვარი). 

14. მეგგარემ მეგვარის საფლავი არ უნდა გათხაროს. „მეგვარე შეგვარის 
საფლავს არ გათხრის“, ასეა სოფ. ბარეულში (იგივე მთხრ., 1964 წლის 3 აპ- 

რილი). 

15. შაბათობით კირისუფალმა („ოჯახის წევრებმა“) ერთ წლამდე (ე. ი. 

სანამ მიცვალებულს წლის თავი არ შეუსრულდება) თავი არ უნდა დაიბანოს. 

ვინც ამ წესს დაარღვევს, საიქიოში წყალი არ ექნება, „ეტყვიან: შენი წილი. 
წყალი გახარჯულიაო“ (იგიეე მთხრ., 1965 წლის 11 ნოემბერი). 
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16. გვარში რომ ვინმე გარდაიცვლება, მეგეარემ მის დასაფლაგებაჰდე 
არც ტანი და არე) თავი არ უნდა დაიბანოს. წინააღმდეგ შემთხვევაში მკვდაოი 

ასე იტყეის: „მიიბან-მოიბანე და უკან მომეწიეო“, საიქიოში კი ეტყეიან; „შე- 
ნი წვკალი გახარჯულაო“ და იმ ქვეყნად „წყალი აღარ ექნება" (იგიეე მთხრ., 
1964 წლის 3 აპრილი). 

17. მკედარს ბუმბლიანი (მაგ. ბალიში) და ბეწვიანი საგანი არ უნდა 

ჩაატანო საფლავში (იგიეე მთხრ., 1964 წლის 3 აპრილი). 

18. მას შემდეგ, რაც სრულიად შემოსილ მიცვალებულს ჩაასვენებენ. კუ- 

ბოში და ჩაუდებენ, რაც საჭირო იყო, ჭირისუფლის განსაზღვრით, არ ”შეიძ- 
ლება მის თანწასატან კუთვნილებას რაიმე მიუმატო („ჩაამატო კუბოში“), მოკ- 

ლება (კუბოდან რაიმეს ამოღება) შეიძლება, მაგრამ, მთხრობელის ცნობით, 
ამას არავინ აკეთებს (იგივე მთხრ., 1964 წლის 3 აპრილი). 

19. „ახალ მთვარეზე ჯონჯოლის გაკეთება არ შეიძლება, ძველი უნდა 
იყოს“. ქვემოთ დასახელებულმა პირმა მიმდინარე წლის მაისში მითხრა: „იმას 

(მთვარის დაძველებას) ვუყურებ, თუ არა გავაკეთებდი“ ჯონჯოლსო. „ეკალა 

ეხლა შემოსულია (15 აპრილიდან შემოდის). ამის მოკრეფისათეის მთვარეს 
მნიშვნელობა არა აქვს. „მთვარე დაძველებულად ითვლება შესამე ხუთშაბა- 
თიდან (ამას ეწოდება მთვარის „გამოხუთშაბათება“|II,,გამოხუჩაფათებაბ), მერე 

ყველაფერი შეიძლება, დათესვაც და მოკრეფაც“. თესეა შეიძლება ახალ მთვა- 

რეზე დამთავრდეს, მაგალითად, „თუ ლობიოს თესეა დაწყებული მაქვს ძველ 
მთვარეზე, ახალზე დამთავრება შეიძლება, მხოლოდ დაწყება არა“ (მთხრ., ეკა- 

ტერინე ჭოხონელიძე- დვალისა, სოფ. ზემო ბარეული, 1965 წლის 5 მაისი). 

1965 წ. 28 აპრილს ბიქტორ დეალის ოჯახში (ზემო ბარეული) მევარჩიეთ 

სათესლე ტაროები. დიასახლისმა (თქვა, რომ ორშაბათიდან მთვარე იცვლება 
და ამიტომ სიმინდი (ტაროები) დღესვე უნდა გავფშვნათო. მასი აზრით, ახალ 

მთვარეზე არც სათესლე სიმინდის გარჩევა ვარგა და არც დათესვა –– „ხუიანი 

სიმინდი გამოვაო" („ხუა“ სიმინდის ჭირია, ტაროს ალაგას ამოზრდილი გუდა- 
უფშუტაა, რომელსაც მური, შავი მტვერი ცვივა). 

ამავე პირმა გვაუწყა, რომ ახალ მთვარეზე არც „გაჩილვა“ (ჩირის დაძზა- 

დება) ვარგა: (დაჩინჩავსო), არც ვაშლის მოკრეფა, არც კაკლის მორეკაო. ქა- 

ლებმა მითხრეს: „ცინცხალი მთვარეა და რაზე კრეფთ ყურძენსო"!1. ეს ცნო- 
ხა რომ ჩავიწერე, ახალი მთვარე იყო, მეორე დღეს –– 8 ოქტომბერს ეკატერინე 
და მისი მეუღლე ბიქტორ დვალი რთველს იწყებდნენ. მის მეზობელს, ზინა 
გეენცაძეს უთქვამს: „მამაჩემმა ძლივს მოასწრო ვენახის მოკრეფა იმ მთვარე– 
ზეო“ (ე. ი. ძველ მთვარეზეო). 

იმავე შემოდგომაზე სოფ. ბარეულშივე მცხოვრებმა ანეტა დვალმა ჩემს 
ეზოში კაკლის მორეკისას განაცხადა: „კარგია რომ ეს ნიგეზები დღეს ირე- 

კება, ორშაბათიდან ახალი მთვარე იწყება და კაკლის მორეკა ახალ მთეარეზე 
არ ეარგაო“. გაირკვა, რომ ზოგიერთი ხის მოჭრასაც ერიდება ახალ მთვარეზე, 

მღილი იცისო. 

75 წ. ბიქტორ ლუკას ძე დვალის შეხედულებით, ყურძნის მოკრეფისა და 
კაკლის მორეკის აღკვეთა ახალ მთვარეზე ცრუმორწმუნეობაა და შეეცადა ამის 

დამამტკიცებელი არგუმენტი წამოეყენებინა. მან თქვა, რომ ეს უაზრობაა: „ეგე– 
ბა ყურძენი მილპება და მე მთვარის დაძველებას ვუცადოო“? რაც შეეხება ახალ 

1შ ცნობა ჩაწერილია სოფ. ზემო ბარეულში 1964 წლის 7 ოქტომბერს.



?თვარეზე მოჭრილი ხისა და ამავე პერიოდში დამზადებული ჩირის გაფუჭე- 
ბის (დამღილეა, დაჩინჩვა) რწმენას, იგი მან რეალურად მიიჩნია და ასეთი მოვ– 
დენა „ბუნების მოქმედებით: ახსნა. 

ამრიგად. ირკეევა, რომ საქართველოს სოფლის მოსახლეობის ერთ ნა- 
წილში მთვარის სიახლესთან დაკავშირებული მრავალი ცრურწმენა და აღკვეთაა 
შემონახული. - 

რაქველ მორწმუნეებში, განსაკუთრებით ქალთა წრეში, ფართოდ გაერცე- 
Cებულია წინასწარმეტყველება სიზმრის მიხედვით. აი, რამდენიმე ნიმუში 

ასეთი წინასწარმეტყველებისა. 

1. „თუ მოკლე თმები გაქვს და დაგესიზმრება, რომ გრძელი ომები გაქვს, 

ამან შეძენა იცის“. 

_ 2. „თუ სიზმარში შეიჭერი თმები, ეს ცუდი ნიშანია, რაღაცა აკლდება ადა–- 

მიანს, ვინმე ნაცნობი ან ნათესავი მოკედება ან შეიძლება რამე დაკარგო“. 
პ. „ძაფის ზეევა გზას ნიშნავს, ვინმე მოვა ან წავა (უფრო მოვა)“. 

4. „კარგია ანკარა წყლის ნახვაც“ სიზმარში. „თუ ამღვრეულია წყალი, 
ავაღმყოფობას ნიშნავს. მაგ., მღვრიე მდინარე მოდის, მომასწავებელია ავად. 
მყოფობის“. 

5. „ტალახში გასვრა, ფეხშიშველა სიარული ნიშნავს აეადმყოფობას“. 

6. „კიბეებზე ასვლა ნიშნავს წინსვლას ცხოვრებაში, თუ დაბლა ჩამოდი- 
ხარ, ცუდია. უკანსვლას ნიშნავს“. 

7. „თუ სიზმარში მითხრა კაცმა ეს და ეს კაცი მოკვდაო, ის კაცი არ მოკვე– 
დება, მაგრამ სხვა მოკვდება414. 

სიზმრების ასეთი ახსნა მეტწილად დამყარებულია მსგავსების, გარეგნუ- 
ლი შესატყვისობის პრინციპზე (კიბეზე ასვლა ნიშნავს წინსვლას ცხოვრება- 

ში, ჩამოსელა –– უკანსვლას, თმების დამოკლება –– დაკლებას, ე. ი. რაიმეს „და– 

კარგვას, ნათესავის ან ნაცნობის სიკვდილს, და ა. შ.) ღა შექცევითობის ცრუ 
კანონზე (ამ კანონის მიხედვით, მაგ.,. სიზმარში თუ ნაცნობი მოკვღა, ცხადში 

მოკვდება უცნობი). 

საგულისხმოა, რომ სიზმარს ისეთი ნიშნები გააჩნია, რომლებიც მორწმუ- 

წეს განუმტკიცებს „პირადი სასწაულის“ არსებობის რწმენას. ამას კი უდიდე- 
სი მნიშენელობა აქეს თანამედროვე ეკლესიისათვის, რომელიც ხშირად ასეთი 

სასწაულების საფუძველზე ცდილობს დაამტკიცოს ღმერთისა და საიქიოს არ- 
სებობა. აი, რას წერს ამის შესახებ ღვოისმეტყველების ყოფილი მაგისტრი და 
ლენინგრადის მართმადიდებელთა სასულიერო აკადემიის ყოფილი პროფესორი 

ა. ოსიპოვი: „ბიბლიის სასწაულები ისეთი სასწაულებია, რომლებსაც თანამედ- 

როვე ფიზიკა არ დაუშვებს. ამით ეკლესია ვერ იარსებებს. რჩება „პირადი სას- 
წაულები”. რა არის ეს? ეს ისეთი ცნებაა, რომელსაც ეკლესია 40 წლის წინათ 

თითქმის არ იყენებდა... ახლა ეკლესიის მოძღვარნი ცდილობენ ყოველდღე შთა- 

აგონონ ადამიანს: „ღმერთი მუდამ შენთანაა, თუ სულიერი ყურადღება არ შე- 
გისუსტდა, ყოველდღიურად შეგიძლია დაინახო ღმერთის ხელმძღვანელობა. 
„რა შეუძლია ადამიანს „დაინახოს?!“ ჩვენ ხომ მრაგალ სიზმარს ვხედავთ, მაგ- 

რამ იქვე ვივიწყებთ, რადგან სიზმარი, ხომ ჩვენი შთაბეჭდილებების, სურვი- 
ლებისა და აზრების კონგლომერატია, ამასთან ფანტასტიკურ ასპექტში, როცა 

  

14 სიზმრის აზსნის ყველა ეს ნიმუში ჩავიწერე თამარა მინას ასულ დეალისაგან 1964 წლის 
27 იანვარს. 
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გონებას ძინავს და ტვინის მანქანა ინარჩუნებს მეხსიერების მასალებს, რაც 
მასში არც თუ ისე გარკვევით, თითქმის უკონტროლოდაა ჩაჭედილი... ამიტომ 

მეხსიერება შემდგომ ჩვეულებრივ უკუაგდებს ამ სიზმრებს, როგორც ზედმეტ 
ბარგს და ჩვენ ვივიწყებთ მათ. 

ზოგჯერ ხდება ხოლმე ე. წ. დამთხვევა, ვთქვათ, ქალმა იცის, რომ წელს მო- 

დაშია ცისფერწინწკლებიანი ქსოვილი, იმედი აქეს, რომ მას იშოეის მაღაზია- 

ში. ოცნებობს მასზე... ამის გამო ნახულობს სიზმარს, რომ ეს ნანატრი ქსოვი- 

ლი: უკვე მოიტანეს და იყიდება... დილას გაივლის მაღაზიასთან და მართლაც 

ქსოვილი მოტანილია.., ხალხი ამაზე ამბობს ხოლმე „სიზმარი აუხდაო“. ეს 

დამთხვევაა. ჩვენ უშინაარსო სიზმრები რომ ვეანგარიშოთ ამ დამთხვევამდე. 
აღმოჩნდება, რომ დამთხვევები იმაზე უფრო იშვიათად ხდება. ვიდრე ადამიანს 

შეუძლია მოიგოს ავტომანქანა „მოსკვიჩი“ ფულისა და ნივთების ლატარიის ბი- 
ლეთით. თუ ჩავუფიქრდებით, –– რატომ ვნახეთ სიზმარი, ადამიანი გაიგებს მის 
მთელ მექანიზმსაც. ძალიან უნდოდა და ამიტომ დაესიზმრა კიდეც! თუ ჩავუ- 

ფიქრდებით –– რატომ მოიტანეს ქსოვილი –– ესეც უბრალოდ ხდება. რადგან 

ასეთი მოდაა, ადრე თუ გვიან უნდა მოეტანათ და მოიტანეს კიდე(დ! მაგრამ: ასეთ 

ანალიზს ხშირად არ აკეთებენ. შემთხეევას იმახსოვრებენ როგორც რაღაც არა- 
ჩვეულებრივს, მიაწერენ მას ღმერთებს ან ანგელოზებს... ასე იქმნება „პირადი 

სასწაულები“. 

გაცილებით უფრო ადვილია ადამიანს შევუცვალოთ რწმენა სახარების 

ყეელა სასწაულისადღმი, ვიდრე ამ განცდებისადმი -– მან პირადად, თვითონ გა- 

ნიცადა ეს დამთხვევა, ამას გვერდს ვერ ავუელით. 

ტანსაცმელის ქსოეილის ყიდვა ერთია, სულ სხვაა, ადამიანის ახლობელი 
სასიკვდილო სარეცელზე რომ წევს და თანაც სხეა ქალაქში რაკი ადამიანი 

დაძაბული ყურადღებით უცდის საბედისწერო ცნობას, აზრი მხოლოდ იქითკენ 

არის მიმართული. ამიტომ იგი ხედავს. რომ სიზმარში ახლობელი გარდაეცვა- 
ლა... ამ დროს დეპეშაც მოდის მისი სიკვდილოს შესახებ. აქ უკეე ადამიანს 

სჯერა, თითქოს ყველაფერი ეს ნამდვილად „ზემოდან“ მომდენარეობდეს, მას 

წამს ეს „პირადი სასწაული“, თქვენ შეგიძლიათ მას ყველა სასწაული წაარ- 

თ.ვათ, მაგრამ ამ პირად სასწაულს ვერ შეესებით. 

“აი როგორ დამთხვევებზე, ნიშნებსა და შემთხვევებზე შენდება ახლა ხში- 

რად რწმენის ჭეშმარიტების დამტკიცება, ამით ხდება შენარჩუნება ნდობისა 
საეკლესიო მოძღვრებისადმი ღმერთის, ანგელოზების, იმქვეყნიური ცხოვრე- 

ბისა და იქ მყოფ მიცვალებულთა სულების ძესახებ“ი15, 

სარწმუნოებრივი გადმონაშთების საკმაოდ დიდი ჯგუფი მოიცავს ადა- 

მიანის სიკვდილთან, დაკ,„რძალვასთან, მიცვალებულთა სულებისა და საიქიოს 

რწმენასთან დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებსა და იდეებს. 

რაჭაში დღემდე. შემონახული რწმენის თანახმად, ადამიანის სიკვდილის 

ერთ-ერთი უცილობელი მაუწყებელია ძაღლის ყმუილი, ამბობენ: „ძაღლი რომ 
ყმუა, დაუცდელია, იმ არემარეში მოკვდება ვინმე ან ვიღაცის სიკვდილს გაი- 

გებო“. ვიჩაიდან ყმუილი საზარელი მოსასმენია, განსაკუთრებით ღამით, პატ- 
რონი ძაღლს ტუქსავს, აიძულებს არ იყმუვლოს. მაგრამ ცრუმორწმუნე ადა- 

მიანს ამ მოვლენის აღკვეთა უფრო იმატომ მიაჩნია სავიროდ, რომ მასში სა- 
    

I5 ა, ოსიპოვი, თანამედროვე მართლმადიდებლობის იდეოლოგიის კრიტიკ-. თბილისი, 

1964. გე. 25––26. 
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ფრთსეს ხედავს. იგი მისთვის არა მარტო მოსალოდნელი უბედურების მაცნეა; 
არამედ მასთან (უბედურებასთან) „როგორღაც“ მიზეზობრივად, იმანენტურად 

(შინაგანი აუცილებლობით) დაკავშირებული მოვლენაც. ამ უცნაური თვალსაზ- 
რისის მიხედვით, ეს მოელენა (ყმუილი) არა მარტო შედეგია იმისა, რომ ძაღლი 
გრძნობს ვიღაც კვდება (ან მოკვდება), არამედ მისი სიკვდილის მიზეზიც, მისი 

მოზიარეც. მაშასადამე, იგი უნდა აღიკვეთოს. ეს არის ისეთი განსჯის ტიპიური 

ნიმუში, რომელსაც ლევი ბრული პრალოგიკურს უწოდებდა. უეჭველია, ყოვე: 
ლი ასეთი განსჯა დამყარებულია 'მიზეზ-შედეგობრივი ურთიერთობის 'ყალბ გა– 
გებაზე, 

მორწმუნეებს სიკვდილის უეჭეელ მაუწყებლად მიაჩნიათ ჭოტის (მიკიო- 

ტის) ხმაც. ამბობენ „დოუცდიაო“. უბედურება რომ თავიდან იქნეს აშორებუ- 
ლი, იგი უნდა მოკლაო. 

კარგი და ცუდი ამბის.ვარაუდს, რომელიც, ცხადია, სიკვდილსაც გულის- 
ხ;ობს. ზოგი ხშირად ჩიტის ძახილთან აკავშირებს. „ჩიტი რომ გამუდმებით 
დაიწყებს ძახილს, ეტყვიან: „ჩიტო, ოქროს ნისკარტი შენ, კაი ამბავი მე“. ასე 
«ჰიტო3 ამბობენ, რომ ჩიტს შეუძლია კაი ამბავიც გახაროს და ცუდიც!ნ. 

ამ შემთხვევაშიც, დასკვნა თავისებური ლოგიკის მიხედვითაა გაკეთებუ- 
ლი. ვითარება ამ დასკვნის მიხედეით ისეა წარმოდგენილსი, თითქოს ჩიტისაგან 
იყოს დამოკიდებული როგორი ამბის მაუწყებელი იქნება და რაც მოხდა. ქვე– 
ცნობიერად ჩიტის ქცევა მის წინ მომხდარი ამბის მიზეზადაა ნაგულისხმევი. რა 
თქმა უნდა, ის, რაც ხდება, შეუძლებელია იყოს იმის მიზეზი, რაც მოხდა, მიზე- 
ზი დროში წინ უსწრებს შედეგს. მაგრამ არქაული რელიგიური აზროვნების სიL- 
ტემაში ხშირად მოვლენათა დროში თანამიმდევრობა იგნორირებული იყო და 
დაბრკოლება არ არსებობდა იმისათვის, რომ ისინი თანაარსებულად, ანუ სიერ– 
ცლ–ბრიეი თანაფარდობის მიხედვით განეხილათ. 

სიკვდილის ცრუ წინასწარმეტყველებაში დიდ როლს ასრულებს. სიზმარ- 
ფი ნახული მოვლენებიც. სანიმუშოდ ორ ფაქტს მოვიტან. 

სოფ. ზემო ბარეულში მცხოვრებმა კოსტა დვალმა (გარდააცეალა 1947 
წელს) თავის გარდაცვალების დრო ივარაუდა შემდეგი ნიშნის მიხედვით: სიზ- 

ქარში ერთმა კაცმა დაუსახელა რომელიღაც დღის რიცხვი და უთხრა: „ეს არის 
ზენი ნომერიო". ვარაუდი შემთხვევით გამართლდა, ხსენებული პირი სწორედ 

იჭ რიცხვში გარდაიცვალა. რა თქმა უნდა, ზოგმა მეზობელმა ეს დამთხვევა 
Lიზმრი. ახდენად მიიჩნია!?. 

ქეემო ბარეულში მცხოვრებმა მატრონა დიმიტრის ასულმა კაციტაძემ 

გარდაცვალების წინა დღეს (1963 წელი), საღამოს 6 საათზე განაცხადა: „სიზ- 
მარში ილია (მატრონას გარდაცვლილი ძმა) და მიტუშა (ძმისწული) ვნახე და 

მიოხრეს ხვალ ამ დროს წაგიყვანთო“. ვინაიღან მომაკვდავი დარწმუნებული 
იყო. რომ მეორე დღეს გარდაიცვლებოდა, მოითხოვა განბანა. თხოვნა შეუს- 

« ულეს. მეორე დღეს საღამოს სრულ 6 საათზე სული განუტევა!ზ. 
თე ავადმყოფი ბოდვის დროს მიცვალებულებს ახსენებს, მისი გადარჩე– 

ნა საეჭეოდღ მიაჩნიათ. 

10 მთხრო. თ. ლვალი, 1964 წლის 27 იანვარი. 
17 მთხო, თ. ღეალი, 1965 წლის 18 ნოემბერს. . 

I მთხრ. 82 წ. ესსასსი ფირანის ·სსული კრბახიძე-კაციტ-ძის. სოფ. ქვემო ბარეელი, 

:96ე წ. 
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მიცვალებულს შემოსავენ და დაასვენებე§ სასტუმრო ოთახში (დარბახში) 
შუა ალაგას, ტახტზე, რის მემდეგ იწყება დატირება. ერთ მხარეზე სხდებიან 

ვირისუფლები (ჩვეულებრივ კარის პირისპირ), მათ მარჯვნივ და მარცხნიე. 
კედლების გასწერიე, ჩარიგებულია სკამები მომსვლელებისათვის. სამძიმარზე 
მოსული პირები მისამძიმრების შემდეგ სხდებიან სკამებზე, ოთახში ან აივანზე. 

კარგ ამინდში მომსვლელთა ნაწილი ეზოშიც ჩერდება, 

თუ მიცეალებული ახალგაზრდაა, გლოვის ნიშნად შეიძლება აივნის სეე- 

ტებზე შავი ქსოვილის ჩანახევები შემოუჭირონ და აივანზევე ან სხეა შესამჩზევ 

ალაგას მისი გადიდებული სურათიც დაჰკიდონ. ზოგჯერ ჭიშკარზე გარდაცვა- 

ლების მაუწყებელ განცხადებასაც მიაკრავენ. განცხადებაში აღნიშნულია გარ- 

დაცვლილის ვინაობა (სახელი, მამის სახელი, გვარი), დაბადებისა და გარდაც- 
ეალების თარიღი; დაკრძალვის დრო. ზოგი ჭირისუფალი არ კმაყოფილდება ამ 
ძუნწი ცნობებით და სევდის გამაძლიერებელ ეპიტაფიის მაგვარ მინაწერსაც 
გააკეთებს, მაგალითად, „გემშვიდობები ოჯახო, ცოლო და შმეილებო“" და მის- 

თან. სამწუხაროდ, ბევრი ასეთი უხეაგი, ქართული დარბაისლური ტრადიციისა- 
თვის სრულიად შეუსაბამო ატრიბუტი შეიძინა ჩეენს რაიონებში დაკრძალვის 

წესმა უგნური წამბაძველობისა და სხეა მავნე მოელენების წყალობით. ზოგი 

ოჯახი ცნობას გარდაცვლილი პირის შესახებ აქვეყნებს რაიონულ გაზეთში. 
მიცვალებულის მიმართ შესრულებული წესებიდან პირველ ყოვლისა, 

აღსანიშნავია შემდეგი: მიცვალებულს თავთან დაუდგამენ სკამს რომელსაც 
ანთებულ ცვილის სანთელს მიამაგრებენ. შეიძლება იგი სასათლით (”შმანდა- 
ლით) ან ჭიქაში ჩადებული დადგან. სკამზე დადებენ „საკურთხად. წოდებულ 

საჭმელ–სასმელას: შემწვარ ან მოხარშულ ქათამს, ლობიან პურს, ერთ “ჭიქა ღვი- 
წოსა და სხვ. ამას იმისათეის აკეთებენ, რომ, მორწძუნეთა აზრით, მი/ს)ეალე– 

ბულის სელი ამ დროს ოჯახშია და მას სმა-ჭამა ესაჭიროება. იგი, ზოგიერთის 
ვარაუდით, ერთ წლამდე „ბურბუტობს!“ ოჯახში. ამიტომ დაკრძალვის შემდეგ 

მორწმუნე დიასახლისი ოჯახის მიცვალებულს დათქმულ დრომდე ყოველდღე 
უმზადებს „საკურთხს“, თავის ულუფას, რომელსაც ოთახში, მიჩენილ ალაგას 

შდგომ ტაბლაზე აწყობს, მას ყოველთვის ერთი და იგივე პირი ამზადებს?9. 

მიცვალებულის დატირება ჩვეულებრივ ორი, სამი ან ოთხი დღე გრძელ- 
დება. დაკრძალვა შეიძლება სამშაბათს, ოთხშაბათს, პარასკევს, შაბათსა და კეი- 

რას. დაკრძალვის შემდეგ იხდიან ქელეხს, რომელსაც დღემდე რავაში სავალ– 
დებულო წესის მნიშვნელობა აქვს შენარჩუნებული. 

ქელესის მომზადება დიდ ხარჯსა და ჯაფას მოითხოვს. ამ პროცესში ისე– 
ვე, როგორც დაკრძალვის სხვა წესების შესრულებაში (კუბოს დამზადება, სა–- 
მარის გათხრა, სამძიმრის დეპეშების შეგროვება-წაკითხვა, ხალხის მოპატიქე– 
ბა საქელეხოდ, ჭირისუფალთა მომსახურება, პროცესიის ორგანიზება და ხელ- 

მძღვანელობა და სხვ. მრავალი) მგლოვიარე ოჯახს აქტიურად ეხმარებიან მე–- 

ზობლები და მოკეთეები: იმარაგებენ სასმელს, მოჰყავთ საკლავი, ეხმარებია5 
მზარეულს. აწყობენ სუფრებს, მოაქვთ საჭმელ-სასმელი მშექელეხეებთან და 

სხვ. 
: საქელეხოდ შეიძლება დაიკლას: ცხვარი, ხბო და მსხვილი საკლავი (ძროხა. 

მოზვერი, უმობელი). მეტწილად კლავენ ცხვარს (რამდენიმეს), იშვიათად ხბოს. 

19 მთხრ. თ. დეალი, 1965 წლის 21 ნოემბერი. 
20 მთხრ, თ. დვალი. 1965 წლის 22 ნოევბაერი. 
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მსხვილ საკლავთან ერთად შეიძლებ. ერთი ან ორი ცხვარიც დაკლან. საკლავად 

შერჩეული ცხვარი შეიძლება დედალიც იყოს და მამალიც, მაგრამ ზოგიერთის 

ახრით, თუ მიცვალებული ქალია, უმჯობესია დედალი ცხვარი დაიკლას, თუ 

მამაკაცია –– ვერძი. ჭირის სუფრისათვის საკლავის სიდიდესა და მის რაოდენო– 

ბას განსაზღვრავს ამ სუფრის მონაწილეთა წინასწარ, ვარაუდით განსაზღვრუ– 
ლი რიცხვი. 

დაკრძალვასთან დაკავშირებულ მთელ ხარჯს მიცვალებულის პატროხები 
იხდიან, „შესაწევარი“ (მგლოვიარე ოჯახისადმი ნივთიერი ან ფულადი დახმა– 
რება) არ იციან. ჩანს, დიდიხანია, რაც ეს წესი აღმოიფხვრა (ჩემს მახსოვრობა– 
ში ასეა სულ). ამიტომ, ბუნებრივია „მიცვალებულის გაპატიოსნება“ მძიმე 
ტვირთად აწეება რაჭეელ მოსახლეს, ხპირად ვალში აგდებს, რაც ქართლში და 
დას. საქართველოს ზოგიერთ რაიონში თავიდან აშორებულია „შესაწევრის“ 
წყალობით. 

ჭირის სუფრის მონაწილეების ხორცით გამასპინძლებას ეწოდება „ქელე– 
ხის ხორცით გადახდა“, თუმცა ასეთი სუფრისათვის სამარხვო საჭმელიც აუცი- 
ლებელია და უხვად მზადდება. მარტო სამარხვო საჭმლით (მასში თევზეულიც 
იგულისხმება) ჭირის მოზიარეთა პატივისცემას „ქელეხის სამარხვო საჭმელით, 
ანუ სამარხვოთი გადახდას" ეტყეიან, რაც იშვიათად ხდება, გამონაკლისის სა- 
ხით დასაშვებია მხოლოდ სამარხვო დღეებში. ამრიგად, ხორცით ქელეხის გა–- 
დახდა ხსნილსა და მარხვაში რაჭველებისათვის წარმოადგენს მკვიდრ წესს, ხო–- 
ლო –– სამარხვოთი გადახდა წესის დარღვევას, მისგან გადახვევას ნიშნავს (უმ- 
რავლესობის თვალსაზრისით). 

საბჭოთა ხელისუფლების დამყარებამდე მარხვის დროს ქელეხის გადახდა 

სამარხვო ·საჭმლით ეკლესიის მიერ იყო დაკანონებული და მას ვერავინ დაარ- 
ღვევდა, მაგრამ მარხვის წესის მოშლამ რაჭაში საწინააღმდეგო ჩვეულება დაა- 

კანონა. ამიტომ სირცხვილად, ჩამორჩენილობად მიაჩნიათ მისი შეუსრულებ- 

ლობა: „ბევრი უცხო და მოსარიდებელი სტუმარი დაგვესწრება, ქ»ლაქიდანაც. 

იქნებიან და თავი მოგვეჭრება ხორცი რომ არ გვექნესო“. ასეთივე წესია 

დამკვიდრებული ქართლ-კახეთში. ქელეხის გადახდის ძველი წესიც სამივე 

კუთხეში ერთნაირი იყო: ხსნილში აუცილებლად საკლავი უნდა დაკლულიყო 

უირის სუფრისათვის. მათგან განსხვავებით საქართველოს ზოგიერთ კუთხეში 
(იმერეთი, სამეგრელო) ჭირის სუფრაზე მისატანად მხოლოდ სამარხვო საქ- 

მელი მზადდებოდა და მზადდება. 
რაქაში საგანგებოდ მოწვეული მზარეული და მისი თანაშემწე დიასახლი- 

სები ენერგიას არ იშურებენ იმისათეის, რომ ჭირის სუფრისათვის განკუთვნი–- 

ლი ყველა ნამზადი იყოს სანაქებო. 
აცხობენ ლავაშებს, ხორცისაგან ამზადებენ „სოუზს", მას მშრალადაც ხარ- 

შავენ. ზოგჯერ აკეთებენ თევზეულსაც. ნედლ თევზს ხარშავენ, ძმრითა და ქინ– 
«ით კაზმავენ. კერძის შესამხადებლად ხმელი თეეზიც იხმარება ჭირის სუფ- 
რისათვის მეტწილად „გამოყვანილ“ (შებოლილ, დამარილებულ) თევზს იმარა- 

გებენ. მცენარეული პროდუქტებისაგან მზადდება: ლობიოს შეჭამანდი (მწვანე 
ან ხმელი ლობიოსაგან), ცხიმით შეზავებული მაკარონი და ფლავი. სხვა პრო– 

დუქტებიდან საჭიროა ყველი და ბოსტნეული (ზაფხულში და შემოდგომაზე პა- 
შიდორი და კიტრი, ზამთარში -– მწნილი). 
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ზაფხულში ჭირის სუფრას შლიან ეზოში ერთ რიგად ან ორ რიგად (გა- 

აჩნია ხალხის სიმრავლეს). თუ ცუდ“ აძიხდია, სუფრა უნდა გადაიხუროს ან 

აივანზე უნდა დასხდნენ. ჩვეულებრიე ასეთი სუფრა სახელდახელოდ მიწაში 

ჩასმულ საყრდენებზეა გაწყობილი და საფენგადაფარებული ფიცრებისაგან 

შედგება, რომელთა გასწვრივ მოწყობილია საჯდომები. მიცეალებულს ეზოდან 
რომ გაიყვანენ, შინ დარჩენილი „მომსახურე პერსონალი“ სუფრის გაწყობას 

შეუდგება, რომელიც ჭირის მოზიარეთა უკან დაბრუნებამდე უნდა დამთავრ- 

დეს. მათ ჭიშკართან მდგომი გოგო, რომელსაც წყლიანი ჭპჰურჭელი და პირსა- 
ხოცი უჭირავს, ხელს აბანინებს, შემდეგ სუფრასთან სხდებიან. სუფრაზე აწ 

ყვია: სალათა, მწვანილი, ჟველი, თევზი, პური. სუფრაზე თავიდან ბოლომდე 

ჩარიგებულია ღვინით სავსე ბოთლები. 

ჩამოსარიგებელი კერძი ლანგრებით მოაქეთ. ჯერ ჩამრარიგებენ ლობიოს 

(იცოდნენ მუხუდოს ჩამორიგებაც). შემდეგ ხორცეულს (ორჯერ) რითაც. 

ხალხის რწმენით, „ხდება მიცვალებულის ხელის გახსნა“. ეს წესი თ. დეალის 
ცნობით, „აუცილებლად ცხვრის ხორცით უნდა მოხდეს“ (ჩვენში, ბარეულში. 

ასე იციანო). ბოლოს, ფლავს დაარიგებენ. ამის შემდეგ სუფრა უნდა აიშალოს, 

წესიერი კაცი-იქ ჯდომას აღარ დააყოვნებს. 

სუფრის ხელმძღვანელად (თამადად) ირჩევენ ისეთ პირს, რომელსაც შეუძ- 
ლია ღვინის სმა (ღვინოს კარგად იტანს), ენა ემორჩილება და იცის ჭირის სუფ- 

“რაზე დღეგრძელობის თანრიგი. ჩვეულებრივ ამ მოვალეობას აკისრებენ ად- 
გილობრივ პირს. თამადა ერთ ან ორ მოადგილეს ნიშნავს. მათი მოვალეობაა თა– 

მადისაგან შორს მსხდომთა შორის წესრიგის დაცვა და იმის კონტროლი მიირთვა 

თუ არა ყეელამ, „სავალდებულო“ სასმისი. ამ დროს ღეინის დაძალება არ 
იციან, ჯერი არ არის, მაგრამ არც“ სულ უსმელობა შეიძლება. უმნიშვნელოვა- 

ნესი სასმისები (მაგ., მიცვალებულის ხსოვნის აღსანიშნავი ძველებური აღ- 

ნიშვნით, „სულის მოსახსენებელი“) ყველამ, ვისაც ჯანმრთელობა ხელს უწ- 
ყობს, უნდა გამოსცალოს. სუსტ ადამიანს ეპატიება, მაგრამ ცოტა მაინც უნდა 
მოსვას. სულ უნდა დაილიოს 10-–-12 ჩაის ჭიქა ღვინო. პირველი ჭიქით მიცვა- 
ლებელის ხსოვნას აღნიშნავენ. შემდეგ, თუ მიცვალებული ოჯახის პატრონი 

იყო, მის მეუღლეს ადღეგრძელებენ, მესამე ჭიქით –– მონაგარს, რძლებს. უნდა 
ადღეგრძელონ აგრეთვე მიცვალებულის და-ჰმები, მშობლები, ოჯახიდან წა- 
სული პირები, მისი გარდაცვლილი წევრები, ჭირის მოხიარენი, მეზობლები, 

„მომსახურე პერსონალი" (სამარის გამთხრელები, მზარეული, მასი თანაშემ- 

წეები, სუფრის.მომსახურენი და სხვ.). 

ჭირის სუფრისათვის საჭირო ჭურჭელს (საინები, ჭიქები და სხვ.) და დანა- 
ჩანგალს უმეტეს ნაწილად მიცვალებულის ოჯახი მეზობლებისაგან ნათხოე- 
რობს. მაგრამ ყველგან ასე არ არის მაგალითად, სოფ. ზემობარეულში ეს 
ზვურპჭელი სოფლის საკუთრებას წარმოადგენს, საერთო ფულითაა შეძენილი და 

ერთ ალაგას ინახება. მას ხმარობს ყველა, ვისაც დასჭირდება. თუ ხმარებისა" 
რომელიმე ჰურჭელი გატყდა, მის საფასურს მომხმარებელი იხდის. გადახდი- 
ლი ფულით ახალ ჰურჭელს ყიდულობენ და დანაკლისს ავსებენ. 

საერთო ჭურჭლით სარგებლობის წესი ხსენებულ სოფელში სამი წლის 
წინ შემოიღეს. მის “მესაძენად, აგრეთვე სასაფლაოს შემოსაკავებლად თანხა 
ყოველმა ოჯახმა გაიღო თანაბარი რაოდენობით. ამ საქმის ინიციატორი იყო 
პედაგოგი სევერიან ნესტორის ძე გვენცაძე. 
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დაკრძალვის შემდეგ პირისუფალი მიცვალებულის საფლავს შემოზღუ- 
დაეს, ხის ან რკინის გალავანს გაუკეთებს. საფლავის ქვები და ქვის „ძეგლები“ 
იშვიათად კეთდება მათი მკეთებელი ოსტატების სიმცირის გამო. სამწუხაროდ, 

ქვადაუდებელი და შემოუზღუდავი საფლავებიც გვხვდება. 
მიცვალებულები მეტწილად დაკრძალულია ეკლესიის გალავანში, იშეია- 

თად გალავნის მიღმაც, მაგრამ მის მომიჯნავე ტერიტორიაზე თვით ეკლესია 
სოგიერთ გალავანში აღარ არის, ნანგრევებიღაა შემორჩენილი ან აღებულია 

და მისი ქვები სხვა შენობისათვისაა გამოყენებული. საეკლესიო ნაგებობას. 
რაგინდ ასაკმცირე არ უნდა იყოს, საისტორიო ძეგლის მნიშვნელობა აქეს, მა- 

შასადამე, დაცვას მოითხოვს, დასაგმობია ის შეხედულება, რომლის თანახმაღ 
კელტურის ძეგლთა დაცვის ორგანიზაციებმა და მოსახლეობამ მხოლოდ დი. 

დღი ხანდაზმულობისა და მნიშენელობის მქონე ტაძრების მოვლა-პატრონობა- 
ზე უნდა იზრუნონ. 

ისტორიულად დიდმნიშვნელოვანი ეკლესიების გალაენებში მიცვალებულ- 
ოა დაკრძალვა საბჭოთა სახელმწიფოს კანონმდებლობით აკრძალულია. ამი- 
ტომ ზოგიერთ სოფელში (მაგ., სოფ. ნიკორწმინდაში) ეჯლესიიდან დაშორებუ- 
ლი ერთი ან რამდენიმე ახალი სასაფლაოა, 

_ ეკლესიების გალავნებში მრაელადაა დიდღასაკოვანი ხეები (მუხა, ცაცხვი, 
ბზა, კოპიტი და სხვ.). რომლებსაც მორწმუნეთათვის საკულტო დანიშნულება 

აქვთ. მათგან ზოგი წინაპართაგანაა ნარგავი, ზოგი კი ურგავი (ბუნებრივად ნახა- 
რები). აქ ბევრია ხილის მომცემი მცენარეებიც (ნიგოზი, ბალი, ღოღნაშო, მსხა- 
ლი და სხვ.). 

საეკლესიო ხეებს არავინ აზიანებს, მით უფრო, არ სჭრის, მათგან ჩამოვარ– 

დჯნილი „კიწაწიც" არ მიაქვთ სახლში. ძველად ეკლესიის კუთენილი ხის მოჭრა 

(რასაც 1921--1930 წლამდე არც თუ იშვიათად ჰქონდა ადგილი) უდიდეს ცოდ- 

ვად ითვლებოდა. დამნაშავე, მთხრობელთა გადმოცემით, სასტიკად ისჯებოდა 
(გიქდებოდა, ლოგინად ვარდებოდა ან შვილი მოუკვდებოდა და სხვ). 

საგულისხმოა. რომ ზოგს არა მარტო გალავანში მოქცეული ტერიტორია 

და მასზე აღმოცენებული ხეები. არამედ არასაეკლესიო მიწის ნაკვეთზე აღ- 
მოცენებული ის ხეებიც, რომლებიც გალავანთან ძალზე ახლოს იყო, ეკლესიის 

«უთვნილებად მიაჩნდა, რაც ზოგჯერ გაუგებრობისა და დავის სათავედ იქცეო- 
და. დავასახელებთ ერთ ფაქტია: კონდრატი მარკოზის ძე სოხაძეი და მისმა 
ძმებმა -დიღი ხნის წინათ ნამოსახლად წოდებულ მათ კუთენილ ად- 

კილში მოჭრეს ღიდი კოპიტი, რომელიც მიქარწმინდის ეკლესიის გალავანს 

ემიჯნებოდა. ამან ზოგიერთი თანასოფლელის უკმაყოფილება გამოიწეია. განსა- 

კუთრებით განაყყენებული იყო ამ ეკლესიის მოძღვარი სეით სოსაძე, როჰელიც 
ამტკიცებდა. რომ თვითონ სასულიერო პირმა, მღვდელმა ჩაიდინა მძიმე ცოდ- 
ე ეკლესიის კოპიტი მოსჭრაო. 

ბევრ სასაფლაოს რაჭაში, ისევე როგორც საქართეელოს სხვა რაიონებში. 

ძველი გალავანი შემონგრეული აქეს და ახალი ზღუდის შემოვლებაზე არაგინ 

ზრუნავს. რის გამო იგი წაბილწელია საქონლის სკორეთი და ყოველმხრივ გა- 

ეერანებულია, მისასალმებელია, რომ ბოლო წლებში ჩვენი რესპუბლიკის ზოგი-: 
ერთ ღაბასა ღა სოფელში ხელი მიჰყვეს სასაფლაოს მოვლა-პატრონობას. მაგა- 
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ლითად, ზემო ბარეულის კოლმეურნეებმა შეიძინეს ლითონის ბადე, რომელიც 

1964 წელს ზემოხსენებულმა პედაგოგმა სეეერიან ნესტორის ძე გვენცაძემ და 

მისმა ძმამ ვასილმა უსასყიდლოღ შემოავლეს სასაფლაოს. მათვე იზრუნეს მის 
შოვნასა და მოტანაზე. 

მორწმუნეები ზანგამოშვებით მიაკითხავენ თავიანთ მიცვალებულებს, და- 
იტირებენ და საკურთხს გაუმლიან დათქმულ დღეებში. საკურთხის შედგენი- 

ლობაში შედის: ხორცი, უსართეო პურები (,ხმელა პურები"), ქადიანები, ხაჭა- 

პურები, ყეელი, კვერცხები, მოხარშული კეახი, ყურძენი, ხილი,: ღვინო და სხე. 

აღვწერთ საფლავზე საკურთხის მიტანისა დღა გაშლის ერთ შემთხეევას 
პთხრობელის სიტყვებით: „ამბროლაურის თავზე გადმომდგარია სოფელი გო- 

რი, მაღლობზე. იქ ეკლესია აღარ არის, არის ნაეკლესიარი. იწის ეკლესია კი 
დაინგრა. 

ორივე „ეკლესიაზე“ წგორისა და იწიას) 3იდიან მხოლოდ აღდგომას, ხნიე- 
რები (ქალები), მიაქვთ კვერცხები, ღვინო, შესაწირავი თავის მიცვალებულისა- 

-თვის და სტოვებენ იქ. 

მე მიყურებია იწის ეკლესიაზე. საკურთხი მიიტანა ქალმა. რომელმაც გა– 
მალა მიცვალებულის სასთუმალისაკენ, პირდაპირ დააწყო მიწაზე და მოჰყეა 

ლოცვას და ტირილს. მოტანილი ჰქონდა: კვერცხები შეღებილი 4-––5-მდე, ერ- 

თი ბოთლი ღვინო, 2-3 პური (5ამცხვარი|), ხმელა პურები, სხვა არაფერი შძემი- 

ნიშნავს, მერე (ეს ხდება 10 საათზე, დილით), 2, 3 საათზე წავიდნენ (ყველა 

მომტირალი). შესაწირავები დასტოვეს, არაფერი არ წაუღიათ. შემდეგ ბავშეე- 

ი დატოვებულიდან მხოლოდ კვერცხებს აიღებენ, ღეინოსა და პურებს ხელს 
არავინ ჰკიდებს, სირცხვილათ მიაჩნიათ. რომ აიღებენ ამ კეერცხებს, ჩამოიე– 

ლიან ქალაქზი, სხვა ბიჭებში შეერევიან და სასაფლაოდან წამოღებულ კვერ- 

ცხებს აჭიდავებენ. თვითონ (ამ კეერცხება), თუ ძაან არ უნდა, არ შეჭამს+21. 

რაჭის ოჯაზებსა და სამლოცველოებში მრავალი რიტუალი სრულდება სარ- 

წმუნოებრივი ხასიათის დღეობების დროს. ამ დღეობათაგან უმეტესი მოისპო. 
მათზე მხოლოდ მოგონებაღა, ხშირად შეტად. ბუნდოეანი, დარჩა შუახნისა და 

მოხუც რაჭველებს შორის. ეს განსაკუთრებით ითქმის ოფიციალური ქრისტია- 

ნული დღეობების მიმართ. ერთ-ერთი ასეთი დღეობაა ამაღლება, რომელსაც 

მიქარწმინდაში, აბანოეთში, ტოლში, ბაჯში ღა რაჭის სხვა ზოგიერთ სოფელში 
ჯეიმობდნენ. იგი ჩემს ბავშვობაშივე აღმოიფხვრა. ასევე ითქმის მრავალ ხალ- 
ხურ დღეობაზეც. მაგალითად, წიფეთელიობა. რომელსაც სოფ. ბარეუ- 

ღის მოსახლეობა დღესასწაულობდა, 37 წელზე მეტია. რაც მიივიწყეს??? 

რაჭის მრავალ სოფელში Vლის მანძილზე სარწმუნოებრივი ხასიათის 4 თუ 
§ დღეობა აღინიშნება და ისიც მეტად მკრთალად. მაგალითად, სოფ. ბარუცლ- 

თი "აღნიშნავენ ბარბალობა"ს, შობას, ახალწელიწადს, აღდგომასა და ჟაბუკობას 

(ამ დღეს მამლის დაკელა იციაზ). ზოგიერთი დღეობიდან ნაშთიღაა შერჩენი- 

2. მხო 17 შლის ნოსწაელე ასსორ შალეას ძე დეალი, სოფ. ზემო ბაღეული. 1964 წლის 

(8 ოქტომბერი. 

2 წიფეთელიობა დიდა სასოფლო დღეობა იყო. დღეობამი მონაწილელშის შიხაღე- 

ბად მოდიოდნენ ტბეთიდან. ბაჯიდან. მაერიდან, ბუგე-ულიდან, სამანევიდ:ნ, (უ)სახოილან, მიქარ- 

წმინდიდან. აბანოეთიდან და ზოგიერთი სხეა სოფლიდან. 
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ლი. ამის ნათელსაყოფად საკმარისია შემდეგ ფაქტზე მივუთითოთ: 1905 წლის 

მაისში აღდგომას სოფ. ზემო ბარეულში ვიყავი. ჩემი მასპინძლის ბიქტორ დეა- 
ლის მეუღლემ, რომელიც რელიგიის გავლენისაგას ჯერ კიდევ არ არის სავხე- · 
ბით განთავისუფლებული, ეს დღე მხოლოდ იმით აღნიშნა, რომ კვერცხები შე- 

ღება წითლად; საუზმის შემდეგ ბიქტორი სამუშაოდ წავიდა ვენახში, შეც ასევე 

მოვიქეცი. 
არის ისეთი ხალხური დღეობები, რომელთა წეს-ჩვეულებებს მთელს სო- 

ფელში შეიძლება ორი თუ სამი ადამიანი ასრულებდეს და ისიც მაქსიმალუ- 

რად შეკვეცილ ფორმაში, რაც მათ თვისობრივობას თითქმის აღარ ავლენს. 
ცხადია, ასეთი დღეობებიც გაუქმებულად უნდა ჩაითვალოს, მათ დაკარგული 

აქეთ ნამდვილი არსებობა. მათგან მხოლოდ გაქრობის პროცესში მყოფი ფრაგ- 

მენტებია შენარჩუნებული. ეს ფრაგმენტები წარმოადგენს რელიგიური მოე- 
ლენების კვდომის პროცესის რაოღენობრივი ცვლილების (დღეობებში შემავა- 

ლი წეს-ჩვეულებებისა და მათ შემსრულებელთა რიცხეის კლების) შედეგად მათი 
თვისობრიობის (სინამდვილის) დაკარგვის მკაფიო მაჩვენებელს (არსებობდა 
დღეობა, დარჩა მისი ნაშთი ერთი ან რამდენიმე ელემენტის სახით). 

რაჭაში სარწმუნოებრივი ხასიათის დღეობათა შემცირებისა ,და მათი დაკ- 
წინების ერთ-ერთი მიზეზი მდგომარეობს იმაში, რომ 1922 წლიდან ამ კუთხე- 
ში არც ერთი მოქმედი ეკლესია აღარ არსებობს... 

მხედველობაში უნდა მივიღოთ ისიც, რომ სოფლის მეურნეობის მექანი- 
ზაციამ, ქიმიური სასუქების გამოყენებამ, საკოლმეურნეო ფერმების ჩამოყა- 

ლიბებამ და აგროტექნიკური ცოდნის გავრცელებამ სოფლის მოსახლეობას გა- 
ნოაცალა ობიექტური საფუძველი სარწმუნოებრივი ხასიათის აგრარულ დღეო- 

ბებსა და წეს-ჩვეულებებს, თუმცა მათი გადმონაშთები კიდევ ინარჩუნებს სი- 

ცოცხლეს ვიწრო წრეებში. ცნობილია, რომ საზოგადოდ წარმოებითი ძალების 

ზრდა-განვითარების, ბუნებასთან ბრძოლაში ადამიანის გაძლიერების შესაბა- 

მისად მაგიურ-რელიგიური რიტუალები სულ უფრო იკვეცებოდა. ამ პროცესის 

შესაბამისად ევროპის, აზიისა და ამერიკის კულტურულ ხალხებში მრავალი აგ- 
რალური და სხვა ხასიათის რიგი რელიგიური წეს-ჩვეულებები უკვე XIX საუ- 

კუნეში მოისპო. 

სადღეობო ცერემონიალების, საერთოდ რელიგიური გადმონაშთების აღ- 

მოფხვრაში გადამწყვეტ როლს ასრულებდა და ასრულებს აგრეთვე სულიერი 
ჯულტურის აღმავლობა, შეგნების დონის ამაღლება და მეცნიერულ-ათეისტუ- 
რი პროპაგანდა. 

იმის ცხადსაყოფად, რა ხასიათს ატარებს რაჭაში დღემდე შზეპჰონახული 
სარწმუნოებრივი ხასიათის დღეობები, პირველ ყოვლისა, აუცილებლად მიგ- 

ვაჩნია რომელიმე დღეობის სრულად აღწერა. ასეთი აღწერის ობიექტად შე- 
ვარჩიეთ ბოსლობა, რომლის რიტუალს ზოგიერთ ოჯახში დღესაც ასრუ- 

ლებენ მეტ-ნაკლებად შეკვეცილი სახით. გადმოვცემთ მის შინაარსს მთხრობე- 

ლის სიტყვებით. _ 
„ბოსლობა ეწყობა თებერვალში. მარხვას ვეძახით, დიდ მარხვას (აღდგო- 

მის მარხვას) და იმას მიჰყვება ის. თებერვალს არ გადასცილდება, ამ დღეს ვა()- 
ხობთ ლობიანს. ბოსელში შესატანს, ერთს. ეს ლობიანი ჩვეულებრივი სიდიდი- 
საა. ცხვება კეცში?პ. ცხიმად ქონსა ვხმარობთ. (სართვად გამოყენებული) ლო- 

23 „სხივები“ არ უკეთდება, სადა ზედაპირი აქვს. 
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ბიო კანიანია (არ ვაცლით კანს). (ლობიანს) ზემოდან ჩხირით ვუკეთებთ უღლის 

„ურათს და ჯიქნის სურათს. ბოსელში წასაღებად აგრეთეე ეამზადებთ: ერთ ჭი- 

1> ღვინოს (ღვინის ჭიქით) და ერთ კვერცხს, ერთ ჩხირ სანთელს (თავიდანვე ასე 

ვასრულებ, ისე როგორც ჩემი უფროსები აკეთებდნენ, არ შემიცვლია), ღამის 

10 საათზე შევალთ ბოსელში. ბოსელში გეყავს ძროხა და ხარები (ერთი უღე- 

ლი), ხბო. ბოსლის გარეთ არის პატარა შენობა, აჭ ღორები და ც„ხკრები გეყავს. 

მოეულოცავთ საქონელს და სანთლით მოვურუჯავთ თაეს წყყეელაV), თითეულს 

ცალ-ცალკე მივულოცავთ, ერთი სანთლით ყველასთან უნდა მივიდეთ, ლო()- 

ვასაც ყექელასთან ვამბობთ. ლოცვა ასე სრულდება: „ააცილე ნადირი, ჭირი, 

ხიაღეარი", 
ერთ ჭიქა ღვინოს დავდებთ განატეხზე და ყოველ საქონელს თავზე შემო- 

ვავლებ (ამას ჩვენ ვასრულებთ პირადად) წაღმა –- მარჯვნიდან მარცხნიე. 

კვერცხს დავმალავთ ბზეში. ბაგაში ან რაც იქნება, სადაც დეიმალება დილას 

ჩავა ახალგაზრდა და დაიწყებს ძებნას, იმას ნასსეს და ამოიტანს უხაროდათ 
ბავშვებს (9 ბოეში იყო ჩემი თავისახლობაზე და ერთმანეთს ვეცილებოდით იქ 

წასასვლელად). ახლა აღარ მიდიან ბავშვები, აღარ კადრულობენ. ბოსელში მარ- 
ტო მე მივდივარ, წინათ ქალს ბოვშები მიჰყვებოდა (კაცი არ მიდიოდა. თუ ქა- 
ლი არ იქნებოდა სახლში. მაშინ კაცი წავიდოდა. 27 წელიწადი უქალოდ იყო 

ჩემი მამამთილი და ამიტომ სულ ის დაიარებოდა ბოსელში, მერე, მე რომ მო- 

ქედი რძლათ, მე დავიარებოდი, სხვა ქალი არ იყო (ოჯახში), მარტო ორი ბიჭი 
ჰყავდა). 

ბავშეები რომ სახლში გამობრუნდებოდენჩ, იძახოდენ: „ბუ... ბოსელ, ბო- 
სელ, ბუ... ბოსელ. ბოსელ“. ძველად ასე ხდებოდა, მერე და მერე აღარ ხდება. 

რომელიც პატარა იყო. ფეხზე არ შეეძლო დგომა (ან ცუდი ამინდი იყო, 

თოვა და სხე.) და იმის გრძნობა ჰქონდა, რომ უნდოდა ბოსელში წასვლა. იმას 
ქალი მოიკოტრებდა ზურგზე და ისე წაიყვანდა ბოსელში, სახლის კარების წინ 

არაფერი სრულდებოდა. შემდეგ ვეპჰურმარილებდით, ვილოცებოდით ოჯახისა- 
თვის: „კაი მოსავალი მოგვეცი, ბევრი საქონელი და სხვა, კაი წელიწადი დაგეი- 
ყენე“... ყველაფერს ვილოცებოდით, რაც კი საჭირო იყო. 

ბოსლობა დღეს ქალებიდან ხელსაქნარი არაფერი შეიძლებოდა: კერეა, 
ქარგვა, აოც ქსოვა, არც რთვა, არც რეცხვა –– ხარების კისერის ტკენა იცისო. 

ჟალის ხელიდან (რაც გამოვა) გამოცხობის მეტს არაფერს ვაკეთებდით, წელი- 
წადში ერთი დღე იყო და იმას ქვე ვინახავდით, საუქმო დღე იყო. (ამ დღეს) რკი- 
ნეული (წალდი, ნაჯახი| შეიძლება გამოჩენილიყო, ჩეხვა შეიძლებოდა, ტყიდან 

შეშის მოტანა შეიძლებოდა. ამ დღეს არ 'შეიძლებოდა, რომ ხარები უღელში 
შეებათ. კერვამ ძროხის ძუძუების ტკენა იცისო. 

განატეხი სახლში მოგვაქეს და აქ ესჭამთ (ვისაც უნდა|” 21, 
დღეობის ამ ვარიანტს განსაკუთრებული მნიშვნელობა აქვს. იგი ”შესაძ- 

ლებლობას გვაძლეეს ზუსტად დავათარიღოთ მისი არსებობის უკასასკნელი 

პერიოდი, მოსპობის მიჯნა, ამასთან ცხადეყოთ რაოდენ გამძლეა მეურნეობას- 

თან დაკავშირებული ზოგიერთი უძეელესი საოჯახხო დღეობა. საგულისხპოა. 

რომ ბოსლობის ამჟამად არსებობის ფაქტი არა მარტო რაჭის, არამედ 
მთელი დასავლეთ საქართველოსათვის, სადაც ამ დღეობის შესრულების წესი 

  

24 მთხრ. 61 წლის თამარ თედორეს ასელი ლეხუტაშვილი –- ალალიძისა, სოფ. ხე:ნჭკა- 

«ა, 1955 წლის 27 იელისი. 
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ერთ დროს საყოველთაო მოვლენა იყო, იშვიათ გამონაკლისს წარმოადგენს. „თე 
მივიღებთ იმასაც მხედეელობაში, რომ უახლეს ქართულ ეთნოგრაფიულ ლი- 

ტერატურაში აღნიშნული არ არის არსებობს თუ არა ეს დღეობა დასავლეთ 

საქართველოს რომელიმე სოფელში, მისი აღწერილობის აქ წარმოდგენილი ვა- 
რიანტი უფრო მეტი ღირებულების მქონედ მოგვეელინება. საკითხთან დაკავ- 
ფრირებით ეთნოგრაფმა კ, კახიანმა იმერეთის ზოგიერთ რაიონში ძიების 'მედე-. 
გად დაადგინა, რომ აჰ კუთხის მრავალ სოფელში ხსენებული დღეობა იცოდ- 
ნენ, მაგრამ არ ვიცით რომელ მათგანშია შემონახული. მან ნაწილობრივ გაარ- 
კვია დასახელებული კუთხის რომელ სოფლებშია აღმოფხვრილი საბოსლობო 
რიტუალი. კ. კახიანის ცნობითვე ამ რიტუალს რაჭის მეორე სოფელშიც –-- 
ბეთლევშიც ასრულებენ. | 

ჩვენს ერთ-ერთ ნაშრომში ნათქვამია: „ბოსლობა, ისევე როგორც. 
X1X ს. მიწურულამდე, ნაწილობრივ კი XX ს, ოციან წლებამდე მიღწეული 

სხვა მრაჟალი ქართული ხალხური საკულტო დღესასწაული (ღორების მილო(- 
ვის დღე, გოჭის ხუთშაბათი, ჩიტფაფობა, ყევგნობა, თედორობა, წიფეთელიობა, 
ისპანახობა და სხვ.) დიდი ხანია მოისპო «25, მაგრამ ეს მთლად მართებული არ 

არის, ვინაიდან გაირკვა, რომ საბოსლობო რი ტუალის შესრულების 
წესი ყველგან აღმოფხვრილი არ არის. მართალია, ჩვენი აღწერილობის მი- 
ხედვით, ეს რიტუალი იმდენად დაკნინებულად გამოიყურება, რომ ძნელია მას 
ღღეობის მნიშვნელობა მივაკუთვნოდღ, არც ისაა მოსალოდწელი, რომ იგი სად- 
მე (თუ სრულდება, დასახელებული სოფლების გარდა, სხვაგანაც) ნამდეილი 

დღეობის თვისობრიობას ავლენდეს, მაგრამ მისი ნაშთი დღემდე შემონახულია; 
თუმცა ისიც იშვიათი გამონაკლისის სახით. მაშასაღამე, მისი მოსპობის პრო- 
ცესი არ დამთავრებულა. 

ბოსლობის ჩვენ მიერ აღწერილი ვარიანტის ძველ ვარიანტებთან შედარე- 
ბა შესაძლებლობას გვაძლევს გავითვალისწინოთ მისი ცვლილებებისა და დეგე- 
ნერაციის პროცესი XIX ს. მიწურულიდან დღემდე. 

ამჟამად ხეანჭკარული ბოსლობის 3 ვარიანტი მოგვეპოვება. ერთი ეკუთვ- 
ნის ფ. გარდაფხაძეს (1928 წ.), მეორე კ. კახიანს (1965 C.), აესამე (რომელსაც ამ 

ნაშრომში ვეხებით) –. ჩვენ აღვწერეთ (1965 წ.). 

ზემოთ წარმოდგენილი ვარიანტის მიხედვით, ბოსლობა დღეს ბოსელში 

რიტუალის შესასრულებლად მიდის მარტო დიასახლისი. ეს დღეობის ახლანდე- 

ლი ვითარების მეტად ნიშანდობლივი თავისებურებაა: სულ ძველად ასე არ 
იყო..ისიც აღსანიშნავია, რომ ჩვენი ვარიანტის მიხყდვით, სადღეობო წესს 
თითქმის მხოლოდ დიასახლისი ასრულებს. ეს იმის მაჩვენებელია, -რომ რა- 

პულმა ბოსლობამ დროთა ვითარებაში დაკარგა ის აუცილებელი ერთ-ერთი 
ნიშანი, რომელიც მას განსაზღვრავდა ოჯახის ყველა წევრისათვის ძირეული 
სოციალური ერთეულისათვის, კოლექტივისათვის მნიშვნელობის მქონე (ანგა- 

რიმგასაწევ) მოვლენად. ეს კი ამ დღეობის თვისობრივობის (არსებითი გან- 

საზღვრულობის) დაკარგვის უეჭველი მაჩვენებელია, ვინაიდან ყოველი დღეო- 
ბა კოლექტიური ხასიათისაა, მრავალი ადამიანის მონაწილეობას, ერთობლივად 

დესრულებულ საზეიმო ცერემონიალს გულისხმობს. ხვანქკარული ბოსლების 

აღნიშნული თავისებურება იმით აიხსნება, რომ ჩვენში მორწმუნეების უმრავ– 

ლესობას შეადგენენ ქალები, რომლებიც უფრო მეტ მიდრეკილებას იჩენენ 

25 ა. სოხაძე, ქართეელთა უძველესი სარწმუნოებისა და მის გადმონაშთებთან ბრძოლის 
ისტორიიდან, თბილისი, 1964, გე. 114, 
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რელიგიური წეს-ჩვეულებებისაღმი, ვიდრე კაცები. ხშირად ისეთ სარწმუსოებ- 

რივ წესს, რომელმაც მორწჭუნე მამაკაცის თვალშიც კი ყოველიეე მნიშვნე- 

ლობა დაკარგა, ქალი ისევ ასრულებს, ცდილობს სიცოცხლე შეუზარწუნოს, 
არ მივიწყდეს. ეს იმით აიხსნება, რომ ქალი უფრო მეტადაა მიჯაქეული ოჯახ–- 

სე, ვიდრე მამაკაცი; ქალებს, მამაკაცებისაგან განსხეავებით, ჯერ კიდეე აწეეთ 

საოჯახო საქმიანობის ძირითადი ტვირთი. 

ძველად საბოსლობო რიტუალში ბავშეების მონაწილეობა აუცილებელი 

იყო. სოფ. ღებში (ონის რაიონი) ბოსლობა საღამოს „ოჯახის უფროსი აიღებ- 
და მისალოც) ბაჭულებს, ბასილი ქჭიჭყნიას, კეერცხს და ღორის ქონის ნაჭელს და 

ბავშვების (ბიჭების) თანხლებით წავიდოდა ბოსლისაკენ. ამ დროს ბავშეგების 
ნაწილი თავისი ფეხით მიდიოდა, ნაწილი კი მათ ზურგზე იყენენ წამოკიდებუ- 
ლი (მთხრობელთა თქმით „მოკოტრებული“) და ყველანი ერთხმად ხმამაღლა 

გაიძახოდნენ: „ბოსელ, ბოსელ, ბუ-უ, ბოსელ, ბოსელ, ბუ-უ.. ასე შედიოდნენ 

ისინი ბოსელში და საქონელს სამგზის გარს შემოუვლიდჩნენ“??. ანალოგიური 

წესი სრულდებოდა რაჭის სხვა სოფლებშიც?7. 
მთხრობელის ცნობით, ამჟამად ხვანქკარელი ბაეშვები საბოსლობო რი- 

ტუალის შესრულებაში მონაწილეობას „აღარ კადრულობენ“, არ მიაყვებიან 
უფროსებს ბოსელში, არც ბზეში ან ბაგაში დამალულ კვერცხს ეძებენ. ეს 

ფაქტი მოწმობს, რომ ჩვენი ბავშვების აბსოლუტური უმრავლესობისათეის 
სარწმუნოებრივი წესების შესრულებას სრულიად უცხო, მათი ბუნებისათვის 
შეუსაბამო, ანორმალური მოქმედების მნიშვნელობა აქვს, რაც შედეგია სო- 

ციალისტურ საზოგადოებაში ჩამოყალიბებული საოჯახო და სასკოლო აღზრდის 
სისტემისა. რა თქმა უნდა, მოზარდის სკოლაში სიარული და მისი ჭეშმარიტი 

პედაგოგიური მეთოდებით წვრთნა ყოველთვის როდი გვაძლევს იმის გარან- 
ტიას, რომ აღსაზრდელი სუბიექტი მორწმუნე არ გამოვა. ეს მეტწილად მაშინ 

ხდება, როცა მშობლები ღრმად მორწმუნენი არიან, როცა ოჯახის უფროსი 
თაობა საკულტო წეს-ჩვეულებათა სისტემატური შესრულებისა და რელიგიური 
დიდაქტიკის წყალობით წამლავს მცირეწლოვანთა გონებას, უნერგავს მათ შიშს 
არარსებული ძალების მიმართ. 

მაგონდება ამ მოვლენასთან დაკავშირებული ერთი საინტერესო შემთხეევ.. 
1962 წლის 11 აგვისტოს ვიყავი სოფ. კაწალხევში (ფშავი), ჩარგლის სკოლის 

VI კლასის მოსწავლე, 12 წლის ვალიკო. ალექსის ძე წიკლაური, რომელმაც მეგ- 
ზურობა იკისრა, მე და ჩემ მეგობარს „ეხთავად“ წოდებულ ტერიტორიაზე არ- 

სებული „ხატის“ საბრძანისისაკენ გაგვიძღვა. ამ ადგილს რო31 მივუახლოვდით, 

„„სასანთლის“ შორიახლოს შეჩერდა, წინ ფეხი აღარ წადგა და თქვა: „უფრო- 
სებმა მითხრეს ხატთან მისვლა არ შეიძლებაო“. იძულებული გაეხდით მისი 
(ფნობები შორიდან მოგეესმინა. ცხადია, 12 წლის მოსწავლის ასეთი საქციელი 

26 ვ. ბარდავე ლიძე, ქართული (სეანური) საწერი გრაფიკული ხელოვნების ნიზეშე- 
ბი, თბილისი, 1953, გვ. 98. · 

2 ს. IICხიჩე»ლ!X0, ნი”ულნგ. «M2881M23>, 1850, MX 25: 8. სი!:2ისნეVM. 

Mმიხი I ი023MMMMII I თ0233IIIIVI))წI 066I90M X#IICIXII2ICხ0-0 Mმლ0ლუბ9II8 ვე #მიხე3ლM M 
VMიC#MVIII0CC+18CMII0 ი IIIთVIIC6, C60ი. «80C M58M33», V. 11, C-ი. 55; L. I1#იიმ0M#M36, 

ჯLგიიეის)C 0023/MMIICI, 06MIM2V MI ილხილხი ი2VIII)C8, CMCMVIL. თხი. XXI, %. 1I, CI. 

113--115, ს, მაკალათია, მთის რაქა, თბილისი, 1930, გე. 62-61; ა. სოხაძე. ქართეელი 

ხალხის სამეურნეო ყოფის. ისტორიიდან (ხელნაწერი) 1953, გე.გე. 38, 41, 43, 45--46, 49--50, 

55, 60. 

31



არ შეიძლება შემთხვევითი იყოს, მორწმუნე უფროსების მძლავრი ზეგავლენით 
უნდა აიხსნას: ვალიკოს ნათლია ლევან ზარიძე „სევისბერი“ ყოფილა („როცა 
ლევანი არ არის, მისი ძმა.ხეთისო ხევისბრობსო”»), მშობლებიც „ხატის“ ერთ- 

გული მსახურნი აღმოჩნდნენ: „ჩვენ (იგულისხმება ოჯახი) ვამზადებთ (ვზრდით! 
სამ კურატს“, თეთრგიორგობა დღეს დაეკლავთ ზატშიო და სხე. –– მოგვითხრო 

ვალიკომ. 

„ბოსლობის“ რიტუალის ხელმძღვანელი და მთავარი მონაწილე პირვანდე- 
ლი წესის თანახმად იყოს ოჯახის უფროსი მამაკაცი, დიასახლისი (მეუთროსე 
ქალი) ამ რიტუალის შესრულებისას მეტწილად სახლში რჩებოდა. ეს თვით 

ხვანჭკარული „ბოსლობის“ აღწერილობის ერთი ვარიანტიდანაც ჩანს: ამ დღე- 

ღობისათვის ხვანჭკარაში „დაკლავდნენ გოჭს -– საბოსლობოს. გამოაცხობდნენ 
სართვიან პურებს -– ლობიანებს, ერთ ლობიან განატეხს –– ჯეარსახიანს; განა–- 

ტეხზე ჩაასობდენ ანთებულ სანთელს, ზედვე გოჭის ბეჭი, ჭიქით ღვინო. ეს 

ყველაფერი გობზე უნდა დაედვათ და უფროსი ოჯახის კაცი წაიღებდა ამ გობს 
ბოსელში და თავზე შემოავლებდა ყველა საქონელს: ხარს, ძროხას, ხბოსა და 

ამგვარად შეულოცავდა: „საქონლის ანგელოზო, აამორე ჩვენს საქონელს ყვე– 

ლაფერი გაჭირვება, სახადი და ნადირი. ამ ბარზე მოგვირთმევია სანთელი და 
განატეხი“. ბოსელშივე გატეხს განატეხს, შესჭამს, ლვინოს დალევს –– დანარ- 

ჩენს კი შინ შემოიტანს და ვახშმად დაჯდებიან“2მ. 

სხვადასხვა დროს აღწერილი ჟარიანტებიდან ჩანს, რომ ერთ დროს მტკი- 
ცედ დადგენილი წესი, რომელიც საბოსლობო რიტუალის შესრულებაში პრიო- 
რიტეტს ოჯახის უფროს კაცს (მამასახლისს) ანიჭებდა, ჯერ კიდევ XIX საუკუ- 

ნის მეორე ნახევარში მერყვნილა. ახალი წესის მიხედვით საბოსლობო რიტუა- 

ლის ხელმძღეანელობა შეიძლება მამასახლისსაც ეკისრა და დიასახლისსაც. ამ- 
ჟამად, როგორც ეს რაჭული ბოსლობის უახლესი ვარიანტიდან ჩანს, დღეობის 
წესს შეიძლება მხოლოდ დიასახლისი ასრულებდეს, ამასთან აღსანიშნავია, რომ 

-გი მეტად შეკეეცილია, მას ჩამოშორებული აქვს მრავალი არსებითი და არა- 

არსებითი ელემენტი (სხვადასხვა სამუმაოს აღკეეთა, სახლის ჩაკეტილი კარე- 

ბის წინ მამასახლისისა და დიასახლისის ხანგრძლივი დიალოგი, რომელიც კარ- 

გი მოსავლის, შინაური ცხოველებისა და ოჯახის წევრების გამრავლებიბათვის 

სრულდებოდა, ვენახში ღეინის, „კოროლის”, ვაზის სახის მქონე „განატეხის“ 
წაღება და იქ მაგიურ-რელიგიური პროცედურის შესრულება და სხე. მრავა- 

ლი). ასეთია ამ დღეობის დეგეჩერაციას ხანგრძლივი პროცესის შედეგი, რო–- 
წელიც უაღრესად სახეშეცელილი და გაძარცვული გამოიყურება. 

აღწერილი დღეობის ასეთი დაკნინების უმეტესად სრული აღმოფხვრის 

ერთ-ერთი მიზეზი ისაა, რომ ობიექტური პირობები ზღუღავს ან სავსებით 

სპობს მასში (დღეობაში) შემავალი წეს-ჩვეულებების შესრულების შესაძლებ- 

ლობას. მაგალითად. თუ კოლმეურნეს ხარები არა ჰყავს მიბარებული (ასეთი 
შემთხვევა კი ზშირია), მის ოჯახში ხარებთან დაკავშირებული წეს-ჩვეულებებიც 

არ შესრულდება, ეს კი ბოსლობის უმნიშენელოვანესი ელემენტია, ამი– 

ტომ უწოდებდნენ ამ დღეობას აგრეთეე „ხარის მილოცვას". ბოს- 

ლობა უქმე დღე იყო, მაგრამ, ეხლანდელი შრომის რეჟიმისა და სხეა მიზე-- 
ზების გამო, მისი უქმობა აზრად არავის მოუვა. ოჯახში ხშირად ერთი წევრია 

28 ფ. გარდაფხაძე, რაჭული ხალხური დღეობები, 1938 (ინახება ისტორიის ინსტ. 

ეთნოგრაფიის სექტორში). 
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მორწმუნე, ამიტომ დღეობაში შემავალი ისეთი წეს-ჩვეულებები რომელიც 

მრავალი პირის მონაწილეობას მოითხოეს, ვერ განხორციელდება. 

ამგვარი მიზეზები შეუჩერებლივ ამცირებს (კვეცავს) და აკნინებს რელი- 
გიურ წეს-ჩვეულებებს, იმიტომ, უეჭველია, ეს პროცესი მათი სრული მოსპო- 
ბით დამთავრდება, რაც ღმერთისა და ყოველგვარი ზებუნებრივი ძალის არ- 

სებობის რწმენის, ყოველგვარი რელიგიური იდეის დასასრულიც იქნება. ეს 

გარდუვალია, ვინაიდან რელიგიური რწმენის, სარწმუნოებრივი იდეების რეა- 
ლიზაცია (გაობიექტიურება) საკულტო წეს-ჩვეულებათა მეშვეობით ხორციელ- 

დება, ის მათი მეშვეობით ცოცხლობს ხალხში. ერთის სიკვდილი აუცილებლად 

იწვევს მეორის სიკვდილს, ასე რომ ეს ორმხრივი პროცესია: რა ზომითაც 
მცირდება საკულტო წეს-ჩვეულებები, იმავე ზომით მცირდება (სუსტდება) 

#წმენა, რელიგიური იდეების ცხოველმყოფელობა და რაოდენობა და' პირ- 

ღკუ –- რწმენის დაკნინების შესატყვისად კნინდება საკულტო მოღვაწეობა, 
იკვეცება რელიგიური წეს-ჩვეულებების კომპლექსი. 

ბოსლობაში და ზოგიერთ სხვა დღეობაში (ბარბალობა, ახალწელი– 
წადი, აღდგომა და სხე.) შემავალი წეს-ჩვეულებები ოჯახში სრულდება, ხოლო 
სარწმუნოებრივი ხასიათის სხვა სადღეობო წეს-ჩვეულებათა უმეტესი ნაწილი–- 

სალოცავებში. ასეთი სალოცავებია: წმ. გიორგის ეკლესია სოფ. სადმე– 

ლის ახლოს, „სამ ხთო“ სოფ, ხვანჭკარაში, „დე დახევთისა“ ზემო ბარე– 
ულში, ხვანჭკარასა და ღებში მთავარანგელოზის ეკლესიას ჭელიაღელეში, 
სხიერის წმ. გიორგი, მრავალძალის წმ. გიორგი და სხვე ზოგ სამლოცველოში 

დღეობა არ ეწყობა, მაგრამ აქ კანტიკუნტად მლოყველები მოდიან და შესაწი– 
რავები მოაქვთ, ზოგჯერ მცირე სუფრასაც გაშლიან, ვინმეს დაიწვევენ. 

შეიძლება სამლოცველო შენობის ნატამალიც არ იყოს შემორჩენილი, მაგ– 

რამ „წმინდა ადგილს მლოცველები მაინც თავს არ ანებებენ, იქ სარწმუნოებ– 

რივ წესებს ისეე ასრულებენ, ასეთია, მაგალითად, სოფ. ხეანჭქკარის მიდამოებ– 

ში, ადგილ ბოსელას მიჯნაზე არსებული სამლოცველო. 57 წლის ბიქტორ ბაგ- 
რატის ძე ქჭარბაძის ცნობით, „ბოსელას ქვევით, ძირში იყო სამღეთო-სალოცა- 

ვი. 'იქ აღდგომის შემდეგ, პირველ ხუთშაბათს იყო შეკრებულება –– თემობა 

იყო, დაჯდებოდენ და დროს ატარებდენ. იქ მოქონდათ ოჯახიდან ცხვრები, 
ქათმები, ღვინო და სხვა პურ-მარილი. (ძას) ღვდელი აკურთხებდა, ღვდელს აძ- 

ლევდა თითო გაჩატეხს და ერთ ჭიქა ღვინოს. ღვდლისათვის ცალკე "მიჰქონ- 

დათ ოჯახიდან მისაცემი. ეს ყველაფერი ხდებოდა 12 საათიდან დაღამებამდე. 

დიდი საქონელი არ მიყავდათ –- ქათამი და ცხვარი, აქ ერთი ხე იკო და ამ ხე– 
ზე გაკეთებული იყო ხის ჯვარი. ეს ხე მუხა იყო. შენობას ირგვლივ შემოუვ- 
ლიდნენ, იმ ხესაც. ეს ადგილი ეხლა დაიმეწყრა, ის ეკლესია დაიხგლა, იქ 

აღარაფერი აღარ არის, მაგრამ ეხლა მაინც მიმდინარეობს (წეს- ჩვეულებათა 

შესრულება) და იმგვარ წესებს ატარებენო#29. 
-63'წლის თამარ თედორეს ასულმა ლუხუტაშვილი-ალალიძისამ გვაუწყა: 

„ხვანქკარაში დედახვთისა არის მამულში, გარშემო ვენახები აკრავს: ადრე არ 
იყო, მაგრამ ეხლა გადააბრუნეს ეს ადგილი, ვაზი ჩაყარეს. იქ ეკლესია არაა, 
არც “ნანგრევებია, არის ხე –– კოპიტი, ხეებიცა, ბჟოლაცაა, ბალიცაა, ტყემა- 

ლიცაა.'სანთლებს განთებთ ბჟოლის ძირში (ძირებზე). სანთლის გარდა მიგვაქვს 

29 ჩაწერილია კ. კახიანის მიერ სოფ. ხვანჭქკარაში, 1965 წლის 18 იკლისს. 

უ. რელიგიის ისტორიისა და 

ვუ



სამი ნიგვზის განატეხი. (ის) არ არის ზემოდან დაჭქრელებული, ჩვეულებრიეი, 

მრგვალი პატარა პურია –– სულ პატარაა, ამასაც ვაცხობთ კეცში, პატარა კეც“ 

«ი (გვაქვს სახლში)39. 
მეტწილად რაჭის საკულტო ადგილებში სამლოცველო ნაგებობანი (ეკ- 

ლესიები და წარმართული ყაიდის ნიშები) და მათი ნანგრევები შემონახულია. 
დანგრეულ სამლოცველოებში (მაგ., ბარეულის დედაღვთისაზე) მორწმუნეები 

ხშირად ვერცხლის ფულს, მცირე ხატს ან სხვა რაიმე საგანს სტოვებენ ხოლმე 

ფესაწირავის სახით. 

იმ დღეობებიდან, რომელთა აღსანიშნავად რაჭველი მორწმუნეები თავს 

იყრიან სამლოცველო. ადგილებში, აღსანიშნავია: დიდი და პატარა საღვთოობა 

(სოფ. ხვანქკარაში) –– დიდი საღვთოობა აღდგომის პირველ ხუთშაბათსაა, პა- 

ტარა საღვთოში კი „ხშირად არის, ყოველ ხუთშაბათს“ (ც6ნობა ჩაწერილი» 

კ. კახიანის მიერ 1965 წ. 18 ივლისს; დედაღვთისობა, გიორგობა 
(პირველი გიორგობა არის მაისში, მეორე –– გიორგობისთვეში) და სხვ. 

სადღეობოდ ბევრ სალოცავში თაეს იყრიან როგორც იმ სოფლის მკვიდ4- 
ნი, სადაც ეს ობიექტია, ისე მეზობელი სოფლებიდან მოსული პირები ერთ- 

ერთი ასეთი მნიშვნელოვანი თავშესაყრელი ადგილია სოფ. სადმელის ახლოს, 

იქ, 48 წლის ლოლა იეანეს ასული ჭარბაძე-რატიანის ცნობით, „კლდის ზემოთ. 

არის წმინდა გიორგის ეკლესია და გიორგობას კლდისუბნიდან და სხვა ზოგი–- 
ერთი სოფლებიდან"! იქ მიდიან სალოცავად, ძეელით წძველი სტილით! 10 ნო- 

ემბერს (გიორგობისთვეში). იცის აგრეთვე მეორე გიორგობა ნააღდგომევს, ხან 

ადრე, ხან უფრო გვიან. ყველა ხნის (ადამიანი) მოდის ამ დღეობაზე“32, ასე იყო 

ძველადაც, მხოლოდ სატაძრო დღეობების რიცხვი რაჭამი გაცილებით მეტი 

იყო და უფრო გრანდიოზულიც, ვიდრე ამჟამად, მაგალითად, წიფეთე- 
ლიობა დღეს (20 ივლისი ძველი სტილით) სოფელ ბარეულს მოპატიჟებუ- 

ლი სტუმრები ეწვევოდნენ: ტბეთიდან, შავრადან, ბუგეულიდან, ნამანევიდან- 

მიქარწმინდიდან, აბანოეთიდან, ცახიდან და ზოგიერთი სხვა სოფლიდან), წირ- 

ქის შემდეგ ხალხი თავს იყრიდა ჭალისთავზე (აქ არის საპლოცეელო დედა- 
ღვთისა) და ილხენდნენ (ცეკვა-თამაში იმართებოდა). ეს დღეობა დიდი ღრეო- 
ბით აღინიშნებოდა. 

დღეობების დროს ცეკვა-თამაში ეკლესიის გალავანში ან მის ახლობლად- 

ახლაც ხშირად იმართება, „დასაკრავებიც აქვთ: აკარდიონი, გარმონი, დოლი 
და დაირა. ხშირად ხდება აქ საპატარძლოების შერჩევა არის მიზანში სრო- 

ლაც –– ახალგაზრდები მართავენ“ (ლოლა ჭარბაძე-რატიანისა, სოფ. კლდის- 

უბანი, 1964 წლის 14 ოქტომბერი). 

საერთოდ საეკლესიო-სახატო დღეობებში მორწმუნე ადამიანებთან ერ- 

თად მონაწილეობას იღებენ არამორწმუნეებიც. „არამორწმუზნეთა მონაწილე- 
ობა რელიგიურ დღესასწაულებში გამოწვეულია ან გაუცნობიერებელი ტრა- 

დიციის ძალით, ან სანახაობაზე გასელის მიზნით. უფრო ხშირად არამორწმუნე 

ადამიანები, განსკაუთრებით კი ახალგაზრდები, ადგილობრივი ქრისტიანული 

დღესასწაულების, სხვადასხვა კუთხის ხალხთა თავის მოყრის ფაქტს იყენებენ 
მხოლოდ გართობის მიზნით; ურთიერთს ეცნობიან, მღერიან, ცეკვავენ, აწყო- 

30 ჩაწერილია სოფ. ზეანჭკარაში, 1965 წლის 24 ივლისს. 

შ) ღვიარიდან, საკეციიდან, კე»ეხზუთიდან, აგრეთვე ქ. ამბროლაურიდან. 

32 ჩაწერილია სოფ. კლდისუბანში (ამბროლაურის რაიონი) 1964 წლის 4 ივლისს. 

33 მთხ. 75 წლის ბიქტორ ლუკას ძე დვალი, 1964 წლის 7 ოქტომბერი. 
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ბენ სხვადასხვაგვარ სპორტულ შეჯიბრებას. ბევრი მონაწილე ამ დღესასწაულე- 

ბით სარგებლობს, როგორც დროსტარების დამატებითი შემთხვევით“), 

ამრიგად, რელიგიურ დღეობებს არამორწმუნეთა წყალობით “შეემატა უ(C- 

ხო ელემენტი, შეირყა და განსახღვრული აზრით შეიცეალა მათი თვისობრივი 

მხარე, რომელიც ახლებურ ვითარებასთან შეგუების მკაფიო მაჩვენებელიცაა. 
როგორც დღეობების შემთხვევაში, ისე სხვა დროსაც, საკულტო ადგი- 

ლებს სხვადასხვა სოფლის მლოცველები ეახლებიან ხოლმე შესაწირავებით. 
ღეთაებრივი ვალის მოსახდელად. მაგალითად, ბარეულის დედაღვთისას შეიძ- 

ლება ეწვიოს ქეედა შავრიდან, ხვანჭკარიდან ან სხვა მახლობელი სოფლიდან 

წამოსული მლოცველი. 
რომელ სალოცავს უნდა სწვეოდა აღთქმადადებული პირი, ამას იმ წესის 

მიხედვით წინასწარმეტყველებდნენ რომელსც „ფთილის გად მოქ- 

რა“ ,ფთილის გამოჭრა" ეწოდებოდა. ქვემო ბარეულში მცხ, ჰინა ამი- 

რანის ასული ჭელიძე-კაციტაძის (გამოთხოვილი ქვედა შავრიდან) მონათხრო- 

ბის მიხედვით, ეს წესი შემდეგში მდგომარეობდა: „საძახავ ტარზე დაახეევდენ 

ბამბის ფთილებს, ასე ათამდე, რამდენი სალოცავიც იყო, შოუთქვამდენ: წმ. გი- 

ორგი, ღვთიმობელი, წმ. ელია, სამღვთო (ხვანჭკარაშია), რამდენიც იცოდენ. 

რომელიც არ იცოდნენ, იმას ეტყოდნენ „არ ვიცი ხატი ბარა“. ამის სახელზე- 

დაც დაახვევდნენ (ფთილას) და თუ ის გამოუჭრიდა, იტყოდენ: ნეტაი რომე- 
ლიაო? მერე ეძებდნენ და ისე გოუგებლად სახლში შეილოცაქდნენ, განატეხს გა– 

მროაცხობდენ მის სახელზე და შესჭამდენ. ყველას ერთნაირად გადაახვევდენ 

ფთილის თავიდან ბოლომდე, ყველას რომ დაახვევდნენ მერე ღდასდებდნე5 
წყლიან საინზე, ვთქვათ ხატი მიწყრება, მტერსა და ავს, მაშინ ის ფთილა (იმ 

ხატზე შესახელებული| შამოსძვრება თითონ, ორად შეკეცილი და ჩავარდება 

წყალში. რომელიც არ შამოსძვრება ის (ხატი) არ უჭრის ალბათ და დარჩება 
ტარზე და იქნება ისე,თუ არ გამოსჭრა არც ერთმა, მაშინ არ არის გამწყრალი 

ხატიო და ისთე მოვლა სჭირდება ჯავადმყოფსო|! და მიდიოდნენ ექიმთან (სოფ- 
ლის ფერშალთან|. 

თუ გამოჭრიდა ფთილა წყველა ძისი ხატის სახელობის იყო), იმას დაარ–- 

თავდენ და იმაზე ჩამოქნიდენ სანთელს, რამდენიც გამოვიდოდა ძაფი (3-4 
წვერი) თლათ ჩამოქნიდენ, მოკლება არ შეიძლებოდა. ამ სანთელს წაიღებდენ 

იმ სალოცავში, რომელი ხატიც გამოუჭრიდა და იქ აანთებდენ,: ჯვარი იქნე- 
ბოდა ან რამე (ხეზე) და იმას შემოანთებდენ. კიდევ წაიღებდენ წიწილს ცოც- 
ხალს და იქ გოუშობდენ, წითელ ძაფებს, განატეხები მიჰქონდათ ბევრი, ნიგ– 

ვზიანები, 'ყველიანები. ქონიანები არ შეიძლება, არც ლობიანები, იმიტომ რომ 

ქონიანია. ასე იტყოდენ, ქონი არ შეიძლებაო. თუ ქალს შეუწირავდენ, ბატკა– 
ნი მიჰყავდა, თუ კაცს –– დოუწმენდავი ვერძი. ამას აკეთებდენ როცა ვინმე 

ავად გახდებოდა სახლში -- თავის ტკივილით ან სხვა ავადმყოფობით, სულ- 

ერთია4%35, 

, სასოფლო ანუ ერთი სოფლისათეის განკუთვნილ სამლოცველოზე სად- 
ღლეობოდ ჩვეულებრივ ერთი სოფლის მლოცველები ცხადდებიან. ასეთია, მა- 
გალითად, სოფ. ხვანჭკარის საღვთო. თამარ ალალიძის ცნობით, „სამღთოზე 

3 ბ. ლუტიძე, ადგილობრივი ქრისტიანული დღესასწაულები და მათი მავნე ზასიათი,. 

თბილისი, 1958, გე. 16. 

35 ჩაწერილია სოფ. ქვემო ბარეულში 1965 წლის 25 იელისს. 
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იოდიას ხვანქკარელები და ვინც არის გათხოვილი და ჩასიძებული ხეანჭკარი- 

დან. სხეა უცხო არავინ იყო" (ჩაწერილია 1965 წლის 24 ივლისს) ძველად 
სტუმრების მოპატიჟება იცოდნენ: „სოფლის დღეობები ხეანქკარისა იყო: სამ- 

სთოობა, ელიობა (ქვედა და ზედა). სახვთოობას ჩვენ დაგპატივებდით თქეენ 

ხალხს ბარეულელებს) და თქვენი ხალხი წიფეთელიობას დაგეპატიჟებდა ჩვენ. 
გიორგობა აქ არ იცოდნენ“, ჩაწერილია 1965 წლის 27 ივლისს). 

თავის სამლოცველოს ზოგჯერ სოფლიდან ·ძალზე “მორს მცხოვრები პირე- 
ბიც ეწვევიან შესაწირავებით.. თეო ნესტორის ას. ჭარბაძის გადმოცემით, „დი- 

დი საკლავიც მოჰყავდათ. ქუთაისში ცხოვრობდა ჩემი მამა დუქანი ჰქონდა, 

მჭედელი იყო. მამაჩემს |ხვანქკარაში| მოჰყვა ერთი ჭარბაძე ქუთაისიდან. სამი 

ღღე იყო ჩვენთან, მოყვანილი ჰყავდა მოზვერი შეთქმული ჰქონდა მამიღან, 
ოუ მორჩეს (ავადმყოფი შვილი) მოზვერს მოვიყვან და თავის ფეხით მოვალ- 

თო. მარტო შვილი იყო მოსული და შესწირა ეს მოზვერი სამღვთოს, დაკლა და 
დაალოცეირა ხალხს: თემათ რო იჯდენ, თავათ გაკეთებულ ხორცს მიართმევდა 

ხალხს და ისენი დალოცფავდენ“ (ჩაწ. 1965 წლის 24 იეგლისი). 

სალოცავს, „ხატს" მორწმუნეები ეახლებიან და შესაწირავ მიართმევენ 

აღთქმის თანახმად ავადმყოფის განკურნებისათვის ქმარ-შვილის კარგად 

უოფნისათვის, ჯარში წასულების შინ კეთილად დაბრუნებისათვის, ფეხმძიმე 
ქალის კარგი მშობიარობისათვის და სხე. 

„წინასწარი შეწირვის აღთქმა ასე სდება: ვის სახელზედაეც გვინდა შეევსწი- 

როთ სიტყვით): „თქვენ გთხოვთ სასხთო, რაც შეგთხოვოთ კეთილი საქმე, შე- 
გვისრულოთ. რო მოვალთ, იქაც (სალოცავში) ასე ვიტყვით“ (თ. ალალიძე). 

საღვთოზე „შესაწირავების მიტანა და ლოცვა შეიძლება ვაჟზეც და ქალზეც, 

უფრო ბოეშიან ქალზე, ფეხმძიმე იქნება.ან თოთობოშიანი. თუ ცუდი მშობია- 

რობა ექნება, შევევედრებით, რომ ·ბოვშიანად მოვიდეთ სალოცავად. დედა- 

ღვთისაზე წასელა ხდება აგრეთვე მაშინ, თუ ავად გახდა ოჯახის წეერი, შევ- 

თხოვთ 'მორჩენას და შემდეგ წავალთ სალოცავათ, თუ შეგპირდით, შეიძლება 

ნორჩენილიც წამოვიდეს. 

(§ მოლოგინებულზე ასე ვილოცავთ „მადლობელი ვარ, რომ გადაგვირ- 
„ტნერ3", 

შესაწირავებს განეკუთვნება: პურები ზხორცი, ცოცხალი შესაწირავი 

(ფრინველი, ოთხფეხი), ღვინო,. სანთელი, ფული, ბამბის ძაფი და სხვ.. 

შესაწირაეი პური ცხეება კეცმი, ზოგიერთი .მათგანი (მაგალითად, „დედა- 
ღვთისისა და ღეთაებისადმი მისაძღვნელი გან ატეხი) მომცრო კეცში ცხეე– 

ბა. ერთი "ასეთი კეცი მაჩვენა დიასახლისმა თამარ ალალიძემ (ხვანჭკარა) და 

მითხრა: ამას მხოლოდ განატეხების გამოსაცხობად ვხმარობთ (მისი გა– 

«ე დიამეტრი =- 20 Lმ) „ჩვენი დამზადებულია. მიწა კეცისათვის მოგვაქვს ფო- 

ხალაურიდან –– აბანოების ოავზეა (ეს ადგილი ბუგეულის ხიდის ზემოთაა, პა- 

ტარიძეების სამკვიდროში1. სან ტირთვით მოგვაქვს, ცოტა თუ გეინდა აყალო, 

ღუ არა –– ხარებით. მოვიტანეთ აყალო, გვინდა გავაკეთოთ კეცი. ჯერ აყალოს 

დავალბობთ ცხელ წყალში, მოწნულ ჭურჭელში ჩავყრით აყალოს, დავასხამთ 

C ზელ. წყალს. „მერე, რო. დალბება კარგად, რო ვიტყვით, რო კარგად დამბალია, 

მერე. შევერევთ რიონის სილას ერთ შესამედს. მერე დავზელთ ფეხით, გად- 
მოვყრით ფიცრებზე..მერე გამოვზომავთ, რამდენიც გვინდა კეცები და გავაპრ– 

36 მთხ. თამარ ლუზუტაშეილი-ალალიძისა, სოფ. ზვანჭჯარა, 1965 -წლის 27 იელისი.“'- 
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ტყელებთ და გავაკეთებთ. ყალიბი არა გვაქვს და არაფერი, გავაკეთებთ ჩვენი 

%ომით, როდესაც შესმება, მერე გამოვწვავთ. ცეცხლი მაგარი უნდა გაპოწვის 

დროს, შეშას (რა ხისა იქნება) არა აქვს მნიშენელობა. განოიწეება 5 საათში, 

ცეცხლი უწყვეტი უნდა იქნეს“, 
რაქული შესაწირავი პურის ერთ-ერთი სახეობაა ზედაპირდაუქრელებელი 

ნიგეზიანი ჭაწატეხი („ნიგზის განატეხი"), ხვანქკარელი დიასახლისი 

დედაღვთისას სამ 'ასეთ „განატეხს“ მიუძღენის, სხვა შესაწირაგებთან ერთად?ზ. 

პანა ქელიძე-კაციტაძისამ ამ განატეხის შესახებ საგულისხმო ცნობა მოგვაწო- 

ლა: „ნიგვზიანები პატარიკეები, კოკორიეები იყო, ანგელოზი დიდ გასატეხს 
ვერ ერევაო, თუ სამე არი, დეილოცა მისი კვალი, უხილავია, ქვე რა ვიცი არი 

თუ არა, უწინ ასე იცოდენ“129. 

ნიგვზის განატეხი ხვანქკარაში „სამხთო“ სალოცავის შესაწირაგადაც 

მიაქვთ. მთხრობელი მისი დამზადების შესახებ გვაუწყებს: „ნიგოზს ცოტა მა- 
“ილს ვუზამდით და ჩავნაყავდით როდინში. მერე ჩოურთავთ პურში. პური 

უყომში. ისე ცხვება როგორც ყველიანი. რგვალი პური იყო. ეხლაც ვაცხობთ 

(ორნაირი ვიცით სამღთოობა, დიდი და პატარა, მაშინაც მიგვაქვსსL ეს იყო და 

«რის, ეგ სულ იყო, მაგას ვერ მოვიშლით.1ს საბოსლობოდ, როგორც ზე. 

მოთ აღვნიშნეთ, ლობიან განატეხს აცხობენ” რომელზედაც გამოსა- 

ხულია უღელი და ძროწზის ჯიქანი. 

ხვანჭქკარაში ბოსლო ბის კეირაში, ხუთშაბათს მორწმუნე დიასახ- 

ლისები მარიაშენობის რიტუალს ასრულებენ. თ. ალალიძი ცნობით, 

„ეს დღე ქათმებისაა, გამოვაცხობთ განატეხს, ქონიანს კვაჭრელებდით ქათმი!! 

ფრთით (ჩვეულებრივი სიდიდის პურია). როცა ამას ვაკეთებთ, ვიძახით: „ჯი, 

ჯი, ჯი, ჯი, ჯი..“. ამას იმიტომ ვაკეთებდით, რადგან ასე შევპირდით. ბევრი 

გამოვა წიწილები. ამ „განატეხს“ სახლში ვტოვებთ. მარიაშენობა არის ხუთ- 
შაბათს, ბოსლობის კვირა გრძელდება ორშაბათიდან კვირამდე “!!. 

შესაწირავად ყველიანებსაც ამზადებენ. განატეხებს გარდა. სალოცავში 

შეიძლება მიიტანონ: ყველი, ქათმის ხორცი –– „ყველაფერი, რაც შეიძლება მა- 

გიდაში: ღორის ხორციც მიგვაქვს –– როლი, ნედლიც თუ იქნება ღორის ხორ-. 

ტი, ისიც შეიძლება". შესაწირავად ერთი ბოთლი ღვინოც მიაქვთ (თ. ალალი– 

ძე, 24. VII. 1965), საქეიფოდ მეტს წაიღებენ. „არაყი არ მიაქვთ" (ლ. რატიანი, 

კლდისუბანი, 1964 წლის 14 ივლისი), „ხმელა“" პურსაც იმარაგებენ. 

სისხლიანი შესაწირავებიდან სალოცავებში მიჰყავთ: წიწილი. ქათამი, 

ცხვარი, მოზვერი. 

რაჭაში ამჟამად თხის შეწირვის ფაქტი არ დაგვიმოწმებია. ამის შესახებ 

თამარ ლუხუტაშვილმა-ალალიძისამ (ხვანჭკარა) გვაუწყა: შესაწირავად „თხა 

და ციკანი არ მიჰყავდათ, არა ბატონო! თხა რავა შეიძლება, თხა ეშმაკია“ (ჩაწ. 

1965 წ. 24 ივლისს). მართალია. თხას და ციკანს საქართველოში ყველა ღვთაე– 
«ას არ სწირავდნენ, მაგრამ ცნობილია, რომ ეს ცხოველი ელვა-ჭექისა და ცა- 

ღრუბელთა ბატონის –– ელიას ყველაზე ხშირი და ძვირფასი შესაწირავი იყო, 
დასახელებულმა პირმა მსხვილფეხა პირუტყვის შეწირვის შესახებ განაცხადა 

    

37 ჩაწერილია 1965 წლის 24 ივლისს. 

39 მთხრ. თამარა ლუხუტაშვილი-ალალიძისა, 1965 წლის 24 იელისი. 

ვე ჩაწერილია სოთ. ქვემო ბარეულში, 1965 წლის 25 ივლისს. 

40 მთხ თამარა ლუხუტაშეილი-ალალიძისა, 1965 წლის 24 ივლისი. 

14! ჩაწერილია 1965 წლის 27 იელისს. 
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შემდეგი: „მსხვილი საქონელი ეხლა არავის მოჰყავს |სახვთოში). მსხვილი კი 

არა, წვრილსაც ვეხათრებით, ახალგაზრდობის გამო, ზოგს პარტიული ჰყავს 

ოჯახში. ხშირად ჩუმად მივდივართ, ნამალევად“ (სალოცავში, ახალგაზრდობამ 

რომ არ გაიგოს!. დადასტურდა, რომ შესაწირავად რაჭის ზოგიერთ სალოცავში 

მსხვილი საქონელიც მიჰყავთ, თუმცა იშვიათად. ამის შესახებ ხვანჭკარის სამ–- 

კითხველოს გამგემ თინა აპოლონის ასულმა დალაქიშეილმა (38 წლის) კ. „კა- 

ხიანს აუწყა: „ჩვენში, ჭქელიაღელეში არის თავარანგელოზის ეკლესია. იქ მო- 

აქეთ ქათმები და საქონელი და ამ ორი წლის წინათ მოუყვანიათ იმერეთიდან 
მოზვერი, წითელი ფერის ყოფილა. დაუბიათ იქ და |პატრონი) წასულა, შემ- 

დეგ ჩემი მეზობელი (ჩემი გვარის არის, ბიძათ მეკუთვნის) მისულა და აუხსნია 
მოზეერი და ჩვეულებრიე მოიხმარა“42, 

საქონლიდან ყველაზე ხშირად ცხვრის შეწირვა იციან. „დედალ და მამალ 

უხვარს გარჩევა არა აქეს“ (ორივეს შეწირვა შეიძლება). 

ფრინველებიდან შესაწირავად მხოლოდ ქათმები მოჰყავთ („მამალიც და 

დღედალიც, სულერთია"). 
ერთ-ერთი მნიშენელოვანი შესაწირავია ჩამოქნილი სანთელი, რომელსაც 

გულად უკეთდება ბამბის ძაფი. საქართველოში სანთელ-საკმეველთან ერთად 
ზოგიერთ ღვთაებებსა და წმინდანებს (მაგ.: ბარბალეს, წმ. გიორგის. სვეტი- 

ცხოველს) ბამბის ნართსა და „ფთილებსაც“ სწირავდნენ და ახლაც სწირავენ, 
ჰაგრამ ეს ჩვეულება ამჟამად რაჭაში არ დაგვეიმოწმებია ლოლა ჭარბაჰე-რა- 
ტიანის ცნობით (კლდისუბანი), წმინდა გიორგის ეკლესიაზე „ბამბის ნართის 
შემოვლება არ ქიცით, მხოლოდ (სანთლის) გული უნდა იყოს ბამბისო“, 

სალოცავში წასაღები სანთლების რაოდენობა მეტ-ნაკლებად განსაზღე– 

რულია. თ. ალალიძემ გვაუწყა: „სამხთოში“ (ხეანჭკარაა „იმდენი სანთელი 

მიგვაქვს, რამდენიც შეწირული გეექნება. სანთელს იმდენს გავაკეთებთ, რამდე– 

წიც გვინდა, მაგალითად, ქმარზე, შვილებზე, ჯარში წასულებზე და სხვა“ (ჩაწ. 
1965 წლის 24 იელისს). 

შესაწირავების მიტანის შემდეგ მლოცველები წესის შესრულებას შე- 

'უდგებიან. ჯერ „გარშემოვლა“ და „მიტანია“ უნდა შესრულდეს. „იქ ჯიგულის– 

Lმება ხეანქკარის „საღვთო“|) რო მიეალთ, (სამლოცველო| სახლს (ახლა ნასხახ–- 

ლარს) ერთს რომ შემოვუვლით, სამ მიტანიას ვიზამ პირჯერის წერით. ასთე 
კეთდება მეორე და მესამე შემოვლაზეც. მიტანიის დროს ასე შევევედრებით 

|რომელზედაც გგინდა შევედრება, პირჯვარს რომ დავიწერთ, შევეხვეწებით!: 

„ღმერთო, კაი გზაზე დაგვიყენე“ (შვილი იქნება, თუ ქმარი). მთელ ოჯახზეც 
დევილოცებით: „დაგვიფარე სეტყვისაგან, ცუდი მოვლენისაგან“, მაშინ დარ–- 

წმენილი ეარ, კარგათ ვიქნებით. ასე გეწამდა ღა ახლა ჩუმეთ მივდივართ (სა- 

ლოცავად), რომ ახალგაზრდებმამ არ გაგეიგონ“4ბ. 

კულტმომსახურების ერთ-ერთი მნიშვნელოვანი აქტია ანთებული სანთლე - 

ბის შეწირვა. ანთებულ სანთლებს ამაგრებენ ეკლესიის კედლებზე. თუ ეკლე- 
ია ან მისი ნანგრევები აღარ არის, სანთლები შეიძლება დაამაგრონ ხის ძირებ– 

Lა და ქვებზე. 

ი 40 ჩაწერილია ზეანჭკარაში. )966 წლის 21 ივლისს. 
43 მთხრ, ლოლა იეანეს ასული ჭარბაძე-რატიანისა. სოფ. კლდისუბ-ნი. 1964 წლის 14 იე- 

– 44 მთხრ. თ;:მარა თედორეს ასული ალალიძე-ლეხუტაშვილისა, სოფ. ხვანჭკარა, 1965 წლის 

24 იელისი. 

ვა



შესაწირავები შეაქვთ სამლოცველო შენობაში. თუ შენობა არ არის, მის 

სადგომ ალაგას დააწყობენ ყეელაფერს, რადგან სწამთ, რომ „ნაკურთხი ადგი- 

ლია“, ასე აკეთებენ, მაგალითად, ხვანჭკარელი მორწმუნეები დიდი და პატარა 

„სამღვთოობის" დროს („დიდი სამღვეთოობა მოდის აღდგომის მეხუთე დღეს –- 

ხუთშაბათს, პატარა სამღვთოობა 1 ივანობისთვესაა ძველი რიცხვით“). მთხრო- 

ბელის ცნობით, „სამხოოზე“ („ეს ადგილი მდებარეობს ხვანქკარის წყალსადე- 

ხის სათავის ქვემოთ, დაახლოებით 200 ნაბიჯზე") „არის უბრალო ქვები და ამ 

უვებზე ვანთებთ სანთლებს. იმდენი სანთელი მიგვაქეს, რამდენიც შეწირული 

ჭვექნება“, „პატარა სამლვთოობა მამულისათვის გვაქვს შეწირული, რომ არ 

ღაგვიკოხოს, დოუკოხავს ერთხელ და დაწესებულა, მაიდან მოდის ასე. იმ დღეს 

'ძესაწირაგათ მიაქვთ ცხვარი, ქათამი, ეხლა მეტი აღარაფერი. ზოგი ფულს სწი- 
რავს და აწყობს იქვე, სახლის ნადგამზე, იქ წინათ სახლი იდგა. წინათ იმ სახლ–- 

ში შეგექონდა სანთლები და შესაწირავები, მარა დაინგრა და ახლა უბრა- 

ლო ქვებზე ეაწყობთ, გეწამს,ს რომ ნაკურთხი ადგილია და ამიტომ ვაწ- 
უობთ იქ ყველაფერს. წის) სახლი კარგი იყო, ხის სახლი იყო კოხტა, კარგი. 

«მაში ხატებიც იყო. წირვით იქ არავინ წირავდა... წყალსადენი რომ არის, იმის 

გეერდით არის დიდი კდე. კდის თავზე იყო ჯვარი (ვერცხლი იქნებოდა, უბრა- 

ლო არ იქნებოდა, გაიგონია?). ძალიან ძნელი ასავალი იყო. იქ ადიოდა პატარა 

სამხთოობას მხოლოდ ერმილე ლეფსწვერიძე თმობით, სანამ ავიდოდა 7 დღე 

უნდა ეთმო და მერე შევიდოდა. სულ უჭმელ-უსმელი იყო. მივიდოდა, პირ- 
ჯვარს დეიწერდა, დაამთვალიერებდა რა ამბავი იყო იქინა ღა მერე ჩამეეი- 

დოდა, ორი-სამი საათი თუ დაჰყოფდა, მეტი არა447, 

შესაწირავების უკან წამოღება არ შეიძლება: „ვტოვებ იქ. შეუძლია წაი- 
ღოს საწყალმა კაცმა, ჩვენ ვერ წამოვიღებთ, რავა შეიძლება" (თ. ალალიძე, 

1965 წლის 24 ივლისი). 

შეწირვას რომ მორჩებიან. სამლოცველოს გარეთ სუფრა გაიშლება და 
გეიფობენ. 

შესაწირავ საკლავს ის კლავს, ვინც მიიყვანს. ზოგი საკლავს (ცხვარს) და–- 

კვლის წინ „სანთლით თავს მოურუჯავს“. ცხვარი შმეიძლება დაიკლას, შეიძლე- 

ბა გაუშვან გალავანში (სადმელის ახლოს მყოფ წმ. გიორგის ეკლესიაზე ,მოზ- 

ვრის გაშვებაც იცოდნენო“). „ასე აქვთ შეწირულობა. მერე ვინმე წაიყვანს 

წმეწირულ ცხვარს) აქაური ხალხი (კლდისუბნელები) არ წამოიყვანს ––- არ 

გვეკუთგნისო, სხვა სოფლის (ადამიანი) წაიყვანს (შეწირულ ცხვარს), შეიძლება 

(საზღაურად) ცოტა ფული დატოვოს. 
სალოცვილო რომ დაიკვლება, მინდორზე გაიშლება სუფრა და ყველას 

უნდა შეხვდეს წშეწირული ცხვრის ხორცის) ცოტ-ცოტას სხვებსაც მოუ- 

კითხავს. 

ქათმებს ეუშვებთ (გალავანში). ქათამს რომ მოიყვანს (მლოცველი), „მო–- 
ილოცავს“ მაშინვე (შესწირავს მაშინვე). თუ დასაკლავია, დაჰკლავს, თუ არა 

გაუშვებს წეკლესიის გალავანში). ქათამს მაშინვე იჭერენ ბავშვები. იქაც არის 

შემთხვევა, რომ მოლოცვას არ აცლიან და ხელიდან ქათამს გამოსტაცებენ 

Iდემწირველს|. ვიზედაც ჰყავს შეწირული (ვის სახელზეც ჰყავს შეწირული), 
  

45 დასახ. მთხრ.. სოფ. ხვანჭკარა. 1965 წლის 24 ივლისი. 
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იმას შეახვეწებს (წმინდა გიორგის| და მერე გაუშვებს ქათამს, ზოგი გოძელ 
ლოცვას იტყვის, ზოგი ერთ სიტყვას და ისე გაუშვებს“, 

შემწირველთა წასელის შემდეგ ეკლესიის გალავანში გაშვებულ ქათმებსა და 
„ცხერებს მეტწილად ახალგაზრდობა ეპატრონება. მათ ეს შეწირული ცხოვე- 

ლები თავიანთ უბანში ჩამოჰყავთ, კლავენ და ქეიფს აწყობენ უფროსებთან. 
ერთად (ზოგჯერ შეწირული საკლავის ხორცს თანაბარ ულუფებად ანაწილე- 
ბენ, თვითონაც ირგუნებენ და მეზობლებსაც უნაწილებენ რაც „საღვთოს“ 

სორცის სათემო განაწილების ანარეკლია). 

მოვიტანთ ამგვარი მემთხვევის ერთ აღწერილობას: 

„ეხლაც არის ბევრი შემწირველი, მაგრამ ისინი |ქათმებსა და ცხვრებს) 

გოუშობენ თავისუფლად, მომპატრონებელი, როგორც წინათ იყო მღვდელი და 

დიაკონი, აღარ არის. მაგალითად, გასულ წელს წმ. გიორგზე, ღადიშის ეკლე– 
სიაზე შემომწირეელებმა მოიყეანეს ცხვრები და ქათმები. ზემო ბარეულელი 

ახალგაზრდობა მივიდა იქ, დაიჭირეს გაშვებული ცხერები და ქათმები «(ქათმე- 
ბი 6 ცალი მოიყვანეს, ცხვარი –– ორი) და თქვეს სამაგიეროდ დავდევით 

(დავტოვეთ) ფულიო ცოტ-ცოტა, რომ არ გაგვიწყრეს |წმინდა გიორგიო). 
(დაჭერილი ცხერები|) ჩამოიყვანეს აქ –– დედახეთისაზე,ე დაანთეს დიდი ცე(ხ- 

ლი დვალ-ომიაძეების უბანმა, დეესია ქალი და კაცი და დავამზადეთ –– გავპუ- 

ტეთ, გავატყავეთ, ზოგი შევგწვით, ზოგი მოვხარშეთ, დავჯედით ერთად, დავლო- 

ცეთ ერთმანეთი და ვიქეიფეთ. საინები არ გექონი,ა „სტოლსაფარზე“ ეყარა. 

ამას ხელმძღვანელობდნენ უბნის ახალგაზრდობა"47, 

როგორც ზემოთ აღენიშნეთ, მლოცველები, მეტწილად ქალები, სალოცა- 

ყებს შესაწირავებით ესტუმრებიან, როგორც დღეობების დროს, ისე ჩვეულებ- 
რივ ღღეებში. სოფ. ზემო ბარეულში „დედაღვთისად" წოდებულ სალოკავში 

შესაწირავებს (ღვინო, „საანგელოზო მამალი“, ვერძი ფული და სხვ) მეტ- 
წილად ქალები სწირავდნენ. ეს ჩვეულება ბოლო დრომდე შემორჩა. ხუთიოდე 

წლის წინათ „დედღვთისას“ სოფ. ქვედა მშავრიდან მოხუცებული მანდილოსა- 
ნი ეწვია თავის რძლით (ეროვნებით რუსი), რომელმაც საკლავიც (ცხვარი) 
ბოიყვანა და ბარეულში ნაყიდი ღვინოდ, მესწირა და სუფრაზე რამდენიმე ქალი- 

დაიწვია, მათგან ისიც, ვისგანაც ღვინო იყიდა. · 

თამარ ალალიძის „ცნობით, ხვანქკარის დედაღვთისახბე სუფრის გაშლა 

“რმემდეგი წესის მიხედვით ხდება: „სანამ შესაწირავებს (ერთი ბოთლი ღვინო, 

ჰათამი, ყეელი, განატეხი) დავალაგებთ, მანამ ვილოცაეთ. განატეხს ღვინოს 

დავდებთ გაშლილ საფენზე, სანთელს ავანთებთ, მერე მოებრენდებით და ვი- 

ლოცფცავთ. მერე დავჯდებით, ამ შესაწირავებს გიახლებით და რაც დარჩება დაე–- 

ტოვებთ, შეიძლება სულ შეიჭამოს. თუ გვინდა, ისე გვაქვს შეწირული, რომ 

ხალხს დავალოცვიოთ (სუფრა), მაშინ წაეიყვანთ სხვებს. ოჯახიდან შეიძლება 

წავიდეს დედაღვთისაზე ერთი –– მეტიც ქალი. შეიძლება კაციც წავიდეს. როცა, 

მ:გალითად, დასაკლავს დავკლავთ –– ცხვარს, მაშინ ახალგაზრდა ვაჟებსაც და- 
გუძახებთ და ისინიც წამოვლენ საქეიფოდ და მოსახმარებლად. მაშინ ღვინოც 
ზეტი დაგვჭირდება“ (ჩაწერილია სოფ. ხვანჭკარაში, 1965 წლის 27 ივლისს). 

46 მთხრ. ლოლ, ივანეს ასული ჭაობაძე-რატიანისა, სოფ. კლდისუბანი, 1964 წლის 14 ივ– 

ლისი. 

47 მთხრ. 75 წლის ბიქტორ ლუკას ძე დეალი, სოფ. ზემო ბარეული, 1964 წლის 7 ოქ- 
ტომბერი. 
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რაჭაში მცხოვრები არაქართველი მოსახლეობიდან (ებრაელები, სომხები, 

რუსები) რელიგიური ადათები და წეს-ჩვეულებები ყველაზე მძლაერად ფეხ- 
მოკიდებულია ებრაელებში (მათი უმეტესობა ცხოვრობს ქ. ონში ცალკე უბ- 

ხად, მცირე ნაწილი კი –– ქ. ამბროლაურში). საერთოდ საბჭოთა კავშირში ებ- 

რაელი ხალხის საკმაო ნაწილი დღესაც ეროვნული რელიგიის --იუდიზმიL 

ტყვეობაშია, თუმცა მან დაკარგა ის გავლენა, რაც ადრე ჰქონდა. „მიუხედავად 

იმ დიდი მიდრეკილებისა, რომელსაც ებრაელი ხალხი იჩენს რელიგიური რწმე– 

Lისადმი, საქართეელოში მცხოვრებმა ებრაელებმა ამ მხრივ მეძლეს გარკგეუ-- 
ლი ნაბიჯი გადაედგათ წინ საღი აზრისაკენ. მართალია. საქართეელოში მოქმედ 

სინაგოგებში დღესაც დადის მორწმუნე ებრაელთა გარკვეული ნაწილი, მაგრამ 

მათ შორისაც საკმაოდ აქვს შერყეული საფუძველი რელიგიას. ბეგრი ებრაელი 

სინაგოგებში მიდის არა ნამდვილი რწმენის გამო, არამედ შიშით. ხათრით. ტრა- 

დი/ციის ძალით და ა. მ. ბევრი მათგანი ამას გულახდილად აცხადებს, რაც 
შეეხება ებრაელი მოსახლეობის უმრავლესობას, მათ საბოლოოდ გასწყვიტეს 

კავშირი რელიგიასთან, სჯერათ ბედნიერებისა და ადამიანთა უკეთესი მოპაე– 

ლისა ამ ქვეყნად“ 19, 

რაჭველი ებრაელების საღეთისმსახურო სახლი – - თორა ქ, ონშია. ქ. ამ- 

ბროლაურში მცხოვრები ებრაელებიც იქ მოდიან სალოცავად. 

საგულისხმოა, რომ ამ კუთხეში მცხოვრები არც ერთი მორწმუნე ებრაელი, 

ხახამის გარდა, ქათამს არ კლავს. ამ უგნური წესის გამო,ამბროლაურში მცხოვ– 

რები მორწმუნე ებრაელები იძულებული არიან დასაკლავად ქათმები ყოეელთ– 
ვის ონში ჩაიყვანონ, ვინაიდან ხახამი ამ ქალაქში ცხოვრობს. ამ ოპერაციის შეს- 
რულებისათვის საჭიროა 10 კილომეტრის გავლა, ქათამს, თუ ის ხახამის დაკ-“ 

ლული არ არის, არ მოიხმარს, თუ მას” ეკუთენის, გადააგდებს. ამბროლაურის 

საშუალო სკოლის X კლასის მოსწავლემ ანზორ შალვას ძე დვალმა მიაპბო: 

„ერთხელ ჩვენმა მეზობელმა ებრაელმა თავისი ბიჭი (16--17 წლის) გაგზავნა 

ქათმების დასაკლავად ონში, ხახამთან. მაგრამ ქათმები (ბიჭმა) წაიყვანა იქვე 

მახლობლად და სხეებს დააკლევინა, დღის ბოლოს თავმოჭრილი ქათმები მიიყ- 

ვანა სახლში. მერე გაიგო მამამ წრომ ქათმები ხახამის დაკლული არ იყო). ეს 
ქათმები არ შეუჭამია, გადაყარა". ანზორმა შემდეგიც გვაუწყა: „ეს ბავშვი ღო– 

რის ზორცს ჭამს, ჩვენთან უჭამია, ღვეზელებს, რომ აცხობენ სახინკლეძი, ის 

ღორის ხორცისაგან არის გაკეთებული და უჭამია ჩვენთან სიამოგნებით. სხვა 

ებრაელი იმას არ ჭამს. (ეს ბოვშვი)| თორაში რომ შევა სიცილით კვდება, სხვა 
რომ ლოცვილობს, ეცინება" (ქართველებთან იზრდებოდა და ამიტომ შეეჩვია 

ჩეენ ზნესო)“?9. 

ონსა და ამბროლაურში მცხოვრები მორწმუნე ებრაელი ქრისტიანი მეზობ- 

ლის მიერ გამომცხეარ პურს არ ჭამს, „არც ხმელს დღა არც სართვიანს: არც 

სხვა საქმელს (ლობიოს და სხვ.)“. ასევე იქცევიან მორწმუნე ქართველები ებ- 

რაელების მიმართ. 

48 მეცნიერული ათეიზმის ძირითადი საკითხები. თბილისი, 1964, გ1. 101--:6>2. 

49 ჩაწერილია სოფ. ზემო ბარეულში 1964 წლის 16 ოქტომბერს.



რელიგიური გადმონაშთების აღმოფხვრისათვის საჭიროა ყველა მოქალა- 
ქის შეგნების მაღალ ღონეზე აყვანა, რომელიც უმთავრესად სასკოლო განათ- 

ლების მიღებით მიიღწევა. ამ დიად საქმეს ჩვენს რესპუბლიკებში სკოლებისა 
და უმაღლესი სასწავლებლების მძლავრი ქსელი ემსახურება. 

რაჭაში ამჟამად მრავალი სკოლაა. მათი რიცხვი განსაკუთრებით 1930 წლის 

შემდეგ გაიზარდა. სკოლა ახლა ყოველ სოფელშია. მათგან ზოგი ოთხწლედია, 
დანარჩენი რვაწლედი და სრული საშუალო სასწავლებელი. ერთ კოლმეურ- 

წეობაში შეიძლება ორი სკოლაც იყოს. მაგ. ბარეულ-აბანოეთის კოლმეურ- 
ჩეობაში ოთხწლიანი სასწავლებელიცაა (ზემო ბარეულში) და რვაწლიანიც 

(ბარეულისა და მიქარწმინდის საზღვარზე. მასში სამი სოფლის –– ბარეულის, 

მიქარწმინდისა და აბანოეთის ახალგაზრდობა სწავლობს), IX და X კლასის 

მოსწავლეები პატარაონისა და ბუგეულის სკოლებში სწავლობენ, ყველა რაჭ- 

გელ ახალგაზრდობას შეუძლია მიიღოს საშუალო განათლება, 1930 წლამდე. ამ 
კუთხეში არა თუ საშუალო, არამედ დაბალი განათლების მიღებაც (შვიდწლე– 

დის დამთავრება) ფრიად გაძნელებული იყო (დღევანდელთან შედარებით) 

სკოლების სიმცირის გამო. მაგალითად, ჩემი მოწაფეობის დროს სოფ. მიქარ- 

წმინდაში, სადაც მე ვსწავლობდი, მხოლოდ ოთხგანყოფილებიანი დაწყებითი 

სკოლა იყო. ამ სკოლის დამთავრების შემდეგ (1921 წ.) სამი წლის განმავლობა- 
მი ბუგეულის სკოლაში გსწავლობდი (თავიდან ოთხკლასიანი სასწავლებელი 

ეწოდებოდა, მისი დამთაგრებისათვის 8 წელი იყო საჭირო, ჯერ ოთხი განყო-. 

ფილება უნდა დაგემთავრებინა, შემდეგ –– ოთხი კლასი. ყველა ასეთი სასწავ- 

ლებელი ჯერ შვიდწლედებად გადაკეთდა, შემღეგ სრულ საშუალო სკოლე- 
ბად), რომელიც ჩემი სოფლიდან 5 კილომეტრით იყო დაშორებული, მამასა- 

დამე, ყოველდღე 10 კილომეტრი უნდა გამევლო. ზოგს უფრო შორიდანაც 

უხდებოდა სიარული. ამ სკოლაში 8 სოფლის (ბუგეულის, ჯეარისის, ხვანჭკა- 
რის, ჩორჯოს, აბანოეთის, მიქარწმინდის, ბარეულის, გორისუბნის) ახალგაზრ- 

დობა სწავლობდა. სრული საშუალო სასწავლებელი მხოლოდ ქ. ონში იყო. 

ანალოგიურ ვითარებას ჰქონდა ადგილი ლეჩხუმშიც. ზოგიერთი სოფლი- 

დან შვიდწლიანი სკოლა 5 კილომეტრზე მეტი მანძილით იყო დაშორებული. 

ერთი ჩემი სკოლის ამხანაგი, გვარად გარდაფხაძე, დერჩის 7-წლიან სასწავ- 

ლებელში სოფ. ტვიშიდან დაიარებოდა ფეხით. ამ ორ სოფელ შორის მანძილი 

10 კილომეტრს აღემატება. 

1930 წლიდან რაჭაში სწრაფი ტემპით მატულობდა როგორც საშუალო, 

ისე უმაღლეს დამთავრებულთა რაოდენობა. 

1937 წლისათვის ამ კუთხეში, ისევე როგორც მთელს საქართველოში, 
ლიკვიდირებული იყო წერა-კითხვის უცოდინარობა. გაიზარდა ფართო მასე- 

ბის მასობრივი განათლების კერათა (კინო, თეატრი, კლუბები, ქოხ-სამ„ითხვე- 

ლოები) რიცხვი. მეცნიერებისა და კულტურის აღმავლობა რელიგიური მსოფლ- 

მხედველობის დაცემის, მოსახლეობაში ათეიზმის შემდგომი და ფართოდ გავრ- 

ტელების მაუწყებელია. 
ცხადია, რელიგიური გადმონაშთებისაგან მორწმუნეთა განთავისუფლება 

სოციალისტურ საზოგადოებაში ისეთი პროცესია, რომელიც თა5 სდეეს გარ- 
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დაქმნებს ეკონომიური, პოლიტიკური და კულტურული ცხოვრების სფეროში. 

მაგრამ ეს არ ნიშნავს, რომ ეს პროცესი მიმდინარეობს თვითდინებით, სტი- 
ქიურად. რელიგიური გადმონაშთების დაძლევა ჩვენში ხორციელდება მოწინა- 

ვე მატერიალისტური მსოფლმხედველობის ფართო მასებში დანერგვით, რე- 

ლიგიური მსოფლმხედველობის წინააღმდეგ სისტემატური იდეური ბრძოლით. 

ამისათვის ვიყენებთ მეცნიერულ-ათეისტური პროპაგანდის ყველა იმ ფორმასა 

და მეთოდს, რომლებიც ჩვენმა ორგანიზაციებმა დააგროვეს რელიგიურ მსოფლ- 

მხედველობასთან ბრძოლის პროცესში. 

მეცნიერულ-ათეისტური პროპაგანდა წარმოადგენს იმ დიდი მუშაობის ნა- 

წილს, რომელსაც კომუნისტური პარტია ახორციელებს მშრომელთა კომუნის- 

ტური აღზრდის დარგში. პარტიას მიაჩნია, რომ „...მეცნიერულ-ათეისტურ პრო- 
პაგანდას საფუძველად უნდა დაედოს პოპულარული ახსნა-განმარტება ბუნები- 

სა და საზოგადოების ცხოვრების ყველაზე მნიშვნელოვანი მოვლენებისა, ისე– 

თი საკითხებისა, როგორიც არის სამყაროს აღნაგობა, სიცოცხლისა და ადამია–- 

ნის წარმოშობა დედამიწაზე, მიღწევები ასტრონომიის, ბიოლოგიის, ფიზიო- 

ლოგიის, ფიზიკის, ქიმიისა და სხვ. მეცნიერებათა დარგში, რომლებიც ადას- 

ტურებენ ბუნებისა და საზოგადოების განვითარებაზე. მატერიალისტურ შეზე- 

დულებათა სისწორეს 459, 

ამ დადგენილების შესაბამისად ონისა და ამბროლაურის რაიონებში მრა- 

ვალ” ლექცია და საუბარი ჩატარდა საბუნებისმეტყველო, სოციალ-პოლიტი- 

კურ და ანტირელიგიურ თემებზე. 
განსაკუთრებით წარმატებით სარგებლობს ლექციები სპეციალურ ანტი- 

რელიგიურ თემებზე. ასეთი ლექციები ამხელენ რელიგიის რეაქციულობას, 

უჩვენებენ მასებს რელიგიის წარმოშობისა და არსებობის სოციალურ და გნო– 

სეოლოგიურ ფესვებს რელიგიური დღესასწაულებისა და წეს-ჩვეულებების 
მავნეობას, ლექციებს კითხულობენ უმაღლესი განათლების მქონე ლექტორე- 

ბი: პედაგოგები, აგრონომები, ინჟინრები, ექიმები. 

ლექცია-საუბრების ჩატარებას ხელმძღვანელობს საქართველოს პოლიტი- 

კური. და მეცნიერული ცოდნის გამავრცელებელი საზოგადოები“ ადგილობ- 

რიეი ორგანიზაციები პარტიულ, პროფკავშირულ და კომკავშირულ ორგანიზა- 

ციებთან ერთად. 

ამ მუშაობაზე რომ უფრო კონკრეტული წარმოდგენა ვიქონიოთ, აღვნიშ- 

Lაგთ შემდეგს: 1965 წელს ამბროლაურის რაიონში 7 თეის განმავლობაში (პირ- 

ველი იანვრიდან პირველ აგვისტომდე) ჩატარდა 1109 ლექცია-საუბარი და კითხ- 
ვა-პასუხის საღამო. აქედან 24 ლექცია თუ საუბარი შეეხებოდა ასტრონო- 

მიის, ქიმიის, ხოლო 37 ფიზიკა-მათემატიკის საკითხებს. ლექცტია-საუბრების 

უმეტესობა ტარდებოდა პარტისტორიისა და სასოფლო-სამეურნეო საკითხებ- 

ზე. როგორც აღვნიშნეთ, ასეთი საკითხები” ახსნა-განმარტება წარმოადგენს 

მეცნიერულ-ათეისტური პროპაგანდის საფუძველს. იგი ნაწილობრივ უშუალოდ 

შეეხება რელიგიურ მოვლენებსაც. 

სპეციალურ ანტირელიგიურ თემებზე წაკითხული იყო შემდეგი ლექციები: 

1. ვატიკანი თანამედროვე იმპერიალიზმის სამსახურში; 2. რელიგია და მისი 

კლასობრივი არსი; 3. რელიგიური დღესასწაულები და მათი მავნეობა: 4 შო- 

  

50 სკკპ 1954 წლის 10 ნოემბრის დადგუნილება „მოსახლეობაში მეცნიერულ-ათეისტური 
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ბის დღესასწაული. არსებობდა თუ არა ქრისტე; 5. როგორ წარმოიშე> რელი- 
გია; 6. როგორ წარმოიშეა აღდგომის დღესასწაული და სხე. 

ლექციები, როგორიც წესი, იკითხება რეცენზირებული ტექსტების მიხედ- 
ეით. ამან მოგვცა შესაძლებლობა გავცნობოდით ზოგიერთ მათგანს, შეგვემუ- 
შავებინა გარკვეული აზრი მათი ღირსება-ნაკლოვანების შესახებ. 

ლექციის ღირებულებას, მის ზემოქმედებით ძალას განსაზღვრავს, მშის- 
«ეცნიერულობა, იდეურ-პოლიტიკური სიმახვილე, მისი ორგანული კავშირი. 

გაუთიშველობა პრაქტიკასთან, კომუნიზმის მშენებლობის ამოცანებთან. ლექ- 

ცია მაშინ ახდენს მსმენელებზე განსაკუთრებულ ზემოქმედებას, როცა იგი 

ასახავს კონკრეტულ სინამდვილეს, როცა ყოველი დებულება დასაბუთე6; ულია 
როგორც მეცნიერული მონაცემებით, ისე ცოცსალი სინამდვილიდან აღებული 

ფაქტებით. 

რბემოთ დასახელებული ლექციები ამ მოთხოვნას მეტ-ნაკლებად აკმაყო- 

ფილებს. 
ზოგიერთი ლექტორი ზოგადი საკითხების განხილვისას, განსაკუთრებულ” 

ყურადღებას ამახვილებს ადგილობრივ დღეობებზე (ელიობა, საღვთოობა, '= 

ციხურობა, კოხინჯრობა და სხვ.) და საწესო ჩვეულებებზე. მაგალითად, ლეჭქ-:' 

ტორმა სერგო გალაქტიონის ძე ცირეკიძემ 1965 წელს სოფ. ჰჭყვიშში წაიკითხა 

ლექცია საკითხზე რელიგია და მისი არსი. ლექტორმა ამ საკითხზე გამოთქმუ- 
ლი მეცნიერული დებულებები მოხერხებულად დაუკავშირა ადგილობრივ 'მო- 

სახლეობამი ამჟამად არსებულ სარწმუნოებრივ გადმონაშთებს (ღამის თევა 
სამლოცველოებში და სხვ.) და ცხადყო მათი მავნეობა. 

სამწუხაროდ, ზოგიერთი ლექტორი ცოცხალი სინამდვილიდან აღებულ 
ფაქტებს ნაკლებად იყენებს, ზოგჯერ თითქმის სავსებით უგულებელყოფს. ეს 

დასაგმობია. ვინაიდან, როგორც ზემოთ აღენიშნეთ, ასეთი ფაქტების განხილ- 

ვას და შეფასებას გადამწყვეტი მნიშვნელობა აქეს ათეისტურ თემებზე წაკით- 

ხული ლექციების ღირსებისათვის, მივუთითებთ რამდენიმე ფაქტზე. 

გ. მიქიაშვილის ლექციაში „როგორ წარმოიშვა რელიგია” უგულებელყო- 

ფილია საკითხთან პირდაპირ კავშირში მყოფი ის რელიგიური მოვლენები, 
რომლებიც არსებობს ან არსებობღა საქართველოში, კერძოდ, რაჭის სინაძდ- 

ვილეში (ეს ყველაზე საჭირო იყო). ავტორი, ეხება რა პოლითეიზმს, ასახელებს 

ძველი საბერძნეთისა და რომის პანთეონში შემავალ ღვთაებებს, მაგრამ -არა- 

ფერს ამბობს ქართველთა წარმართულ ღეთაებებზე. ასევე დუმს ავტორი რა- 
კის სინამდვილეში ამჟამად არსებული ისეთი სარწმუნოებრივი გაღმონაშთების 
მიმართ, რომელთა ანალიზი მას ძვირფას მასალას მისცემდა საკითხის გასამუ- 

ქებლად და ლექციას გაცილებით მიმზიდველს გასდიდა. 

ეს შენიშვნა მარტო ავტორს არ ეხება. კონკრეტული სინაზდვილიდან მეტ- 

ნაკლები დაშორება (ზოგჯერ დოგმატიზმიც კი) ხშირად ახასიათებს ჩვენს რაი- 

ონებში წაკითხულ ანტირელიგიურ ლექციებს. 

ასეთმა ლექციებმა რომ სავსებით გაამართლოს თავის დანიმნულება, ცოც-! 

ხალი სინამდვილიდან აღებული და კარგად შემოწმებული “ფაქტების ანალიზი 

მათი მინაარსის ქვაკუთხედი უნდა გახდეს. ეს აუცილებელია. ვენაიდან მეც- 

ხიერულ-ათეისტური პროპაგანდა არ წარმოადგენს თვითმიზანს. მის ამოცანას. 

პირველ ყოელისა, შეადგენს იმ მიკრორაიონში არსებული გადმონაშთების აღ- 

მოფხვრა, სადაც ლექციებს ვკითხულობთ ანტირელიგიურ თემებზე. 
ხშირად ასეთ თემებზე საქართველოს რაიონებში წაკითხიელი ლექციები 
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ისე ჰგაეს ერთმაზეთს, როგორც წყლის ორი წეეთი; ერთნაირაღ ახასიათებთ ზო- 

გაღი დებულებების ღეჭეა, კონკრეტული სინამდვილიდან დაშორება ღა მრა- 
ვალი სხვა მანკი, მაგ., 1965 წ. დაწერილი ე. აბესლამიძიის ლექცია „ისლამის 

რელიგიის წარმოშობა და მისი აჭარაში გავრცელების თავისებურებანი» (ხუ- 

ლოს რაიონის მოსახლეობისათვის) ისეთივე ყაიდისაა, როგორც ზემოთ დასა- 

სელებული ლექცია. 
ავტორი, ეხება რა აჭარაში ამჟამად არსებულ სარწმუნოებრიე გადმონაშ- 

თებს, . მხოლოდ შემდეგს აღნიშნავს: „საბჭოთა ხელისუფლების გამარჯკების 

შემდეგ პარტიისა და მთავრობის მიერ ჩატარებულმა სამეურნეო-ეკონომიურმა 

და კულტურულმა ღონისძიებებმა ყოველგვარი საფუძველი გამოაცალა ჩვენს 

ქეეყანაში ყოველგვარ რელიგიასა და მათ შორის ისლამსაც. 

აჭარის მოსახლეობა აქტიურად ჩაება დიაღი კომუნიზმის მშენებლობაში 

და სწრაფი ნაბიჯებით გაბედულად მიდის წინ საერთო მიზნისაკენ --- კომუნიზ- 
მისაკენ. „საბჭოთა მთავრობის ვკოველდღიური მზრუნველობისა და ყურადღე- 

ბის შედეგად აჭარა გადაიქცა მოწინაეე, აყვავებულ მხარედ თავისი მრეწვე– 

ლობით, მრავალდარგოვანი სოფლის მეურნეობით; სამუდამოდ ისტორიას ჩა- 
ბარდა აჭარის მშრომელთა სიღატაკე და უმეცრება, მოისპო ისლამის მიერ და- 

ნერგილი მრავალი მავნე ზნე-ჩვეულება და განეითარებას იწყებს მდიდარი ის– 

ტორიული წარსულის მქონე ქართული კულტერა და ხელოვნება. შეუძლებე- 
ლია გულისტკივილი არ გამოიწვიოს ყოეელ ჩეენგანში იმან, რომ აჭარის მო– 

1„ახლეობაში აქა-იქ კიდევ არის რელიგიურ ცრურწმენათა გადმონაშთები, ზნე- 

ჩვეულებანი (რამაზანი, რამაზან-ბაირამი, ყურბან-ბაირამი, შელოცვები, მკით- 

ხაობა, ნუსხის დაწერა და სხვ.). 

ჩვენი ვალია შეუპოვრად ვიბრძოლოთ ყოველგვარი რელიგიური ცრუ- 

რწმენების გამოვლინებისა და მისი აღმოფხვრისათვის, ჩვენი ამოცანაა გაე- 

შალოთ, რაც შეიძლება, ფართო და მეცნიერულად დასაბუთებული ანტირე- 

ლიგიური პროპაგანდა, რათა საბოლოოდ აღმოეფხვრათ რელიგიური ცრუმორ- 

წ?უნეობის ყოველგვარი გამოვლინებანი". · 

ყოველივე ეს მართებულია, მაგრამ არაფერს გვაუწყებს აჭარაში აქჟამად 

არსებული გადმონაშთების თავისებურების შესახებ. აეტტორი ვალდებული იყო 

სრულად განეხილა აჭარის ცოცხალი სინამდვილიდან აღებული რამდენიმე 
ფაქტი: და ცხადეყო მისი მავნეობა, არ დაკმაყოფილებულიყო მხოლოდ წარ- 

სულში მომხდარი ამბების გადმოცემით. 
ხშირია შემთხვევა, როცა ლექტორი რელიგიური გაღმონაშთების ცხად- 

საყოფად ისეთ მოვლენებზე მიუთითებს, რომელსაც ადგილი არა აქეს იქ, სა- 

დაც ლექცია ·იკითხება. მაგალითად. ამბროლაურის რაიონის მოსახლეობისა- 
თვის გამიზნულ ერთ-ერთ ლექციაში –– „როგორ წარმოიშვა აღდგომის დღე- 

სასწაული" (ავტორი ბ. დვალი) აღნიშნულია: „აღდგომა და სხვა რელიგიური 

დღესასწაულები ხშირად ქარხნებსა და კოლმეურნეობებში მუშაობის გაცდე- 

ნის, ლოთობის, ოჯახური სკანდალების მიზეზია“. ჭეშმარიტად, აღდგომა, ისე- 

ექ. როგორც სხვა რელიგიური დღესასწაულები, ხშირად ყოფილა ღა არის 

ათასგვარი უსიამოვნებისა და დასაგმობი პოქმედების მიზეზი, მაგრამ სად? 

იქ, სადაც: აღდგომას თავის სახე, თუ მთლიანად არა, არსებითად მაინც შენარ- 

ჩუნებული „აქვს. აქვს კი ასეთი სახე შენარჩუნებული აღდგომას ამბროლაურის 
“რაიონში? აქ იგი ზარ-ზეიმით ტარდება? ღრეობებთან, სამუშაოს გაცდენასთან 
და, ოჯიხერ „სკანდალებთანაა“ დაკავშირებული? ავტორი ვალდებული. იყო ამის 
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შესახებ ელაპარაკნა, მით უფრო, რომ ფაქტები, როგორც ზემოთ დავრწმუნ- 
დით, ამის საწინააღმდეგოდ ლაპარაკობს. რაჭაში არ არის არც ერთი მოქმედი 

ეკლესია (ზოგ სოფელში ეკლესიის ნანგრევიც აღარ არის), არ არიან მღვდლე– 

ბი, ბერ-მონაზნები, მაშასადამე ამ კეთხემი აღდგომას საეკლესიო წესით 

(ცისკარზე დასწრება, ლოცვის მოსმენა, ეკლესიის გარშემოვგლა მღვდლის წი- 

ხამძღოლობით, სააღდგომო სუფრის დალოცვა და სხვ.) არავინ იხდის, უმე- 

ტეს შემთხვევაში არც არავინ ქეიფობს, ღრეობაზე ლაპარაკი ხომ ზედმეტია. 

საერთოდ რაჭაში აღდგომის მოგონება და მისი რამდენიმე მკრთალი ნაშთია 

შემორჩენილი, რომელსაც ზოგიერთი მორწმუნე ასრულებს, და არა მისი სრუ- 

ლი სახე. ეს ვითარება კარგად უნდა იქნას გათეალისწინებული, როცა რაჭის 

მოსახლეობას აღდგომის შესახებ ვესაუბრებით. საერთოდ, ყურადღება იმაზე 

უნდა გავამახვილოთ, რაც რელიგიური დღეობებიდან და გადმონაშთებიდან 

შემოგერჩა ამა თუ იმ რაიონში, სოფელში, უბანსა და ოჯახში საკითხისადმი 

მხოლოდ ასეთი მიდგომა მოგვცემს საშუალებას ხელი ჩავჭიდოთ იმას, რაც 

ყველაზე არსებითია კონკრეტულ ეითაორებაში; ამას გადამწყვეტი მნიშვნელობა 

აქეს ჩეენი ათეისტური პროპაგანდის წარმატებისათვის. კარგად უნდა გვახსოე–- 
დეს, რომ რელიგიასთან ბრძოლა არ შეიძლება იყოს აბსტრაქტული ხასიათის. 

ჩვენ ვებრძვით რელიგიას საერთოდ, მაგრამ ეს ბრძოლა არ შჟარიმართება მი- 

%ზანშეწონილად, თუ ღრმად არ შევიცანით და ვერ ამოვძირკვეთ მისი გამოვლი– 

ხების კერძო ფორმები, ის, რაც მისგან დაგერჩა ცოცხალ სინამდვილეში. 

ასეთია მოკლედ გადმოცემული ჩვენი თვალსაზრისი იმ ლექციების შესა- 

ხებ, რომლებიც მეცნიერულ-ათეისტური პროპაგანდის ხაზით იკითხება ამბრო- 

ლაურის რაიონში. 

რელიგიური გამდონაშთების სფეროში არსებითად ისეთიეე ვგიოარებაა 
ლეჩხუმში, როგორც რაჭაში. 

უძველეს სარწმუნოებრივ იდეებთან დაკავშირებული ქვის საგნები დამოწ- 

მებულია ამ კუთხეშიც. ასეთია, მაგალითად, ფალოსური ქვები. ორ ასეთ ქვას 

1952 წელს მიაკვლია ეთნოგრაფმა მ. კედელაძემ სოფ. ლაჩვალში. ამჟამად ეს 
ძეგლები მოთავსებულია სოფლის ზემო მხარეს, სამხრეთით –– პატარა ღელის 

პირას, მათგან ერთი საკმაოდ დიდია (სიგრძე შეადგენს 180 სმ დიამეტრი 
3C სმ). „იგი ტლანქად არის გამოყვანილი. გაცილებით უკეთ არის დამუშავე– 

ბული და შესამჩნევად გაფორმებული მეორე -–– მის მახლობლად მდებარე, ტან- 

მორჩილი ქვა... აღნიშნულ საკულტო ქეასთან დაკავშირებულია შემდეგი გად- 

მოცემა: ოდესღაც ორივე ეს ქვა გაცილებით ზემოთ და მაღალ ადგილას მდგა– 

რა, მაგრამ რაღაც მიზეზით ვინმე მცხოვრებს მისი დაბლა წამოღება და სოფ- 

ლის მახლობლად დაბინავება მოუნდომებია. მართლაც შეუბამს ხარები და წა- 

მოუღია. გამიზნული ადგილის მახლობლად რომ მოუღწევია, უღელში შებმუ- 

ლი ხარები მოულოდნელად „გამსკდარან“ და დახოცილან. შე'მინებულა იგი და 

უცდია ძეგლის უკანვე წაღება და ძეელ ადგილას დაბინავება, მაგრამ ბოლომ- 
დე მაინც ვერ მიუტანია, მხოლოდ ერთი კილომეტრის მანძილზე გადაუტანია დღა 

აწინდელ ადგილას დაუდგამს ორიეე მათგანი. აღსანიშნავია, რომ ორივე ქვას 

თავზე ღრუ პირი აქვს, რომლის სიღრმე საშუალოდ უდრის 10 სანტიმეტრს. 

არსებობს მათდამი განკუთვნილი საგანგებო სალოცავი დღე, სადაც მიდიან. ქა– 
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ლები და ევედრებიან სანთელ-განატეხით „გამრავლებასა“ და „შვილიერებას“. 

ადგილზე დათვალიერებისას, მ. კედელაძეს შეუნიშნავს, რომ საკულტო ქვების 

ღრუ თავზე დალაგებული იყო: საწირი ფულები. სანთლის ნამწვავები და, რაც 

მთავარია, ქალის ძუძუსთითის ნაირი მოყვანილობის მიწის გამოსახულებანი 

(ამ ნივთებს მოსახლეობა „სარქველებად" მიიჩნევდა, მაგრამ ეტყობოდა, რომ 

ისინი სულ სხვა ხასიათის საგნები უნდა ყოფილიყო), ძველი ცულები, ნალები 

და ზოგიერთი საგნის ნამტვრევები. 

მნიშვნელოვანია ის გარემოებაც, რომ სალოცავისა და მის ახლო მდებ»- 

რე ძველი ნანგრევების მიდამოებში მცხოვრებნი ხშირად პოულობენ, მუშაო- 
ბის ღროს. მიწაში სხვადასხვა საგნებს –-– ცულებს, შუბებს ისრებს და სხვა, 

რომლებიც იქვე სალოცავში მიაქვთ და აწყობენ ამ ქვების გარშემო. ოთხი ასე- 

თი ნაპოვნი ცული, საკულტო ადგილიდან აკრეფილი, ზოგიერთ სხვა ნივთებთან 

ერთად, იმავე მ. კედელაძის მიერ ჩაბარებულ იქნა ლეჩხუმში (ცაგერის) მხა- 

რეთმცოდნეობის მუზეუმისათვის და ამჟამად დაცულია იქ“?!. 
ლეჩხუმელი მორწმუნეები ხშირად ეწვევიან თავიანთ სალოცავებს შესა- 

წირავებით (პურ-ღვინო, ცხვრები,.ქათმები, სანთელი, ფული და სხვ.). მსხვერა- 
ლის შეწირვის ცერემონიალი რაჭულისაგან არ განსხვავდება. სატაძრო დღეC- 

ბებში მორწმუნე უფროსებთან ერთად მრავალი ახალგაზრდაც მონაწილეობს 
გართობის, დროსტარების მიზნით. ამ დღეობათაგან შეეეხებით გიორგობას. მო- 

ეიტანთ მის შესახებ სოფ. გენდუშში ჩაწერილ ცნობებს მთხრობელის სიტყვე- 
ბით: „გამიგონია, რომ სალოცავებმი სოფლის მოსახლეობას ჰქონია ჭურები 

ჩარგული ღვინით, მაგრამ ჩემსობას არ ყოფილა. 

(|სალოცავებიდან|) ეხლა არის წმინდა გიორგის ნაეკლესიარი. არ შეიძლება 

დღესაც არ წავიდეს (იქ) ოჯახიდან 4--5 კაცი. თუ აქვს საშუალება. წაიყეანს 
იხვარს ცოცხალს, იქ უნდა დაკლას. წაიყვანს (მლოცველი) თავის მოკეთეებს. 

ის (ცხვარი) იქ უნდა შეჭამოს. რაც მორჩება. დატიებს იქანა. თუ რამე შექამს, 

მაგალითად, მხეცი, ისეც კაიაო. 

მიჰყავთ ქათმები, გოუშობენ ცოცხალს, ან მგელი შეჰჭამს, ან მელა. ხურდა 

ფულიც მიაქვთ, იქ ტოვებენ. არის ხალხი, რომ თავის სიმაღლე სანთელს დაან- 

თებს, აქედან (გენდუშიდან) უნდა წავიდეს ფეხშიშველა. ეს ეკლესია არის ჯვა- 
რივაკეში –– მთაში. (წეს ადგილი) ნასოფლარი უნდა იყოს, ასეა გამორკვეული: 
სახულობენ ძველ თიხებს „ნაშკიდურას“ -- ჭურჭელი რომ ჩაწვება ცეცხლში. 
ეს აღგილი გენდუშიდან დაშორებული იქნება 2--2!/; კილომეტრით. (დღეო- 
ბას) ვეტყვით „გიორგობას“. ამ დღეს ყველა უნდა წავიდეს. მიაქვო პურ-მარი- 

ლი და ჩხუბიც ხშირადაა, ხშირად ძალიან. 

ნანგრევებზე დაანთებენ სანთელს, ფულსაც იქ დააწყობენ, მიტანია მი- 

აქვთ –– უნდა დაიჩოქონ და შესთხოვონ: „თუ რამე შეგცოდე ღმერთო, მაპა- 

ტივე“ და ძეელი ხალხი თავსაც უთაქებს მიწაზე. 
სსალოცავში) ცხვარი მიმყაეს, პური მიმაქვს, ღვინო მიმაქეს. ვეზეც კარგი 

შეხედულება მაქვს, იმას წავიყვან –– ვითამ კაი შეხედულება მაქვს, (წმინდა 

გიორგის სალოცავში გიორგობა დღეს) ახალგაზრდობაც მიდის. ცეკვა, თამაში 
და სიმღერაც არის, უუ... ძალიან: ჩხუბიც ხშირად არის, ახალგაზრდობამ სრო–- 

ლაც იციან. 

  

5) 6 რეხეიაშეილი, სალოცაეი „მზიერი“ (გიუნე), აკად. ს. ჯანაშიას ს.:ზხ. საქართეე- 

ლოს სახელმწიფო მუზეუმის მოამბე, ტ. XXIV--8. 1961, გვ. 203--204. 
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მოზერის გაშვება აქ არ იციან, ცოტა მსხეილი ამბავია, ხელმოკლეობის 

საქმეა, უწინ ქე ყოფილა, სვანეთში იციან წმინდა გიორგიზე (მოზვრის გაშვე- 

ბა მათ საშუალება აქვთ. მე იქ 1939-ში ვიყავი და მაშინ ენახე. 

ზოგმა იცის, დაკელის წინ ძეურუჯავს ცხვარს შუბლს და მერე დაკლიაეს“ 52, 
ლეჩხუმში, გიორგობის გარდა, იცოდნენ: ბარბალობა, თედორობა, ბოს- 

ლობა. ყეენობა, ხვამლობა. ელიობა, კვირტობა. ღვთისმშობლობა, მარიამობა 
და სხე. - 

ამ დღეობათაგან ზოგი დიდიხანია მოისპო, ზოგმა, თუ მხედველობაში არ 

პივიღებთ ახალწელიწადს, რომელსაც მთელს საბჭოთა კავშირში საბჭოთა ხე- 
ლისუფლების დამყარების დღიდან სამოქალაქო დღეობის მნიშვნელობა მიე- 

ნია, მეტ-ნაკლებად დაკნინებული სახით დღემდე შემოინახა თავი, 

#. CCX##I36C 

ინIIIILI03LIხIC II606XMIVICI 8 ნტ#ტ9#ტ IM II6C IXVMVI 

14 609ხ86# XIII9 IIX I3XCVXL9 (945--1965 XL. 

იი310MC 

0უიგ ”ხVიიგ ილMMMM0C3MსIX VC06XMIMIXXM08, C0Xდ2MIMნსსმიი8 8 'V/I8უ21!- 
M0M თ76ი)0ი (1945-I965 »”) 8 იგყლ M# IICMXVMM, C0060XM+ 06ხLყM82 M 
იი61CI>2816MV9 7 068I0MLICIC IIM თ6IMI)MCICMX0L0 800088MM9ი. XX0606M6C ი6- 
ნ0CXMIMIX08 006III03M2 8 X90VMC ი20CMმ+0VI828LC7Cი წ0000XIIIIII Mმ2VVM, 2+M- 

MIMIეM2, ი07II+CI3M8 9 XნIICIII2ICV0M ნ006MMVIM. 806 3IM II6006)4M+M%V 00-88: 
2MI0I C1IIMMIII M0MM2X0MC, 8 M0X000M იი6062/010I 39M6CM6IIIსს, #3MV06CM%0"! 

ხმ II. აას 

ლ»IM II3 88XMხIX M0Mი00MCMXI08 3-00-0 M0Mი0იM/CMCგ #8XM901C8 CMCI6CM2 

"26V –- ვმი00X9!, M0700ხI6 C6838მM- C X030MCX086MMხ1M M6CიM/MCM C6CMსM, CC 
3%080MMV90CX%IIM 692-0Cლ0C10MIIICM, 300008" »I090M, C 8C00I0 ?:80 800»/- 

"გხI6 C9უსI, C XVI6>0M VM6ი0IMX I 0. 

M60იXმI9MM38IM#% Cლ04ხCM0C0 Xი3იM0X»88, IIIX0CM0C MCI0ი»ხვიმმ""ბ XIMMM–- 

V0CMIIX VI0C606I1M, 0)00XM)IL0082M9MC M0MX03MსხIX 0000M # II2C022406)1I!C მ-”00- 
X70CXM1IV6CIMI)IX 3V0IIIII Cი90C9MII C6MსCMIIX XIII6I6I LI0M0იზგას” 06XCM+XV8IIVIი 

0CM08V მIიმიIMნIX ი0239MIV(40ც # 060908 ი00MM>M03MIM00 Xმ0მMXCნმ, X0I9 
IX 0600XIIIIMII 6IIC 0000092:M2I0+ CVII0CCI8088+ხ 8 V3MMX M#0CXVI;2X IMმ609/0XM%. 

8 ემზუC M3X#MXIი MVუსI080-ი0239IM9ყწსხIL 1IIC06CM0Mჟ" M#M 800წIIC ·ჩპ- 

MV9II03I(ხLX I06006X#M1IX08 0CL)20IIVM0 00»ხ MI0მ6L IმMX%6 I0006M IMVX00II0VC 
MVIნIVსI, I08ხIIICIIIC V008179 C03)12+X0#Mხ))0C"M” # XM2VV9IM0-2X1CMCIIMVM6CCM29 

'იიიი2L2M9გ. 

52 მთხრ. 74 წლის პლატონ სიმონის ძე ვაწაძე (მჭედელი და სოფლის მეურნე), სოფ. გენ–- 

ღუში, 1964 წლის 15 ივლისი. 
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118MM C6L7I0 Cი0CII12946M0 II9VსსIი C0C!'0”II II8VMII0-0ICMCIXIIMCCMC0M% 

ინიმ-მIC0 8 #M6ი00412X)0CM#0M დხმI0II0. 3MCCხ MCMIVI9ყ M0 «მVIIIICMV 81C- 

)3MV %IIX8I0L #M0მ/IVCდIIIIი00მMIს0ლC იარი”!!! თ გლ»ხ 3IIX ICMIIMM სII07I- 
IC V908MCI090909%+ %C800C IIმ3I(მ9დ!!/1:0. LIC10CXI2+0M MIV01IX 6000/ "I MCMILVIII 
#2VMM0-21CIICXIIIVICCMიI0 X2გ))მMICი2 30M1)ს0V201ლ0ი ს +0M, VX0 ი! 009060X- 

M00+00 MMM 608600 IC 0+0მXმI0L #M0IIIილ#IIVI0 უ1CM0CX8MXCILM00ლ7ს, IXCX 86V7IL- 
LMიე)) MX MIC00X#:MIM00, M0100M0IC CVIIICCI0II0I მ MლC-ლXმX (იმ.0!!, Cლ#Mი, I00- 
113001080), LIX6 ი0030#MIMXC# 1II2XMI09 ჩილიმ” გI ე (0 07104სMხMIM უი0იიი0- 
CგM MC700MM 0069VI9V# M# 8I6CII2M2.



ა. ცამციქვილი 

რელიბიური ბადღმონამთები თუშმეთშმი და მათი 
დაძლევის გზები 

კართული წარმართული პანთეონის ისტორიიდან 

კინამ თქვა თუშთა დალევა 

ნაპირ მოტენა ცისია 

ქართველი ხალხის სარწმუნოების ისტორია ფრიად საინტერესო და ძდი- 

დარი შინაარსისაა. საქართველოში ყეელაზე მეტად გავრცელებული იყო წარ- 
მართობა, ქრისტიანობა და მაჰმადიანობა. წარმართული რელიგიის განეითა- 

რების განსახღლვრულ საფეხურზე ქართველები თაყვანს სცემდნენ უმთავრესად 

მზეს, მთვარეს, 5 ეარსკვლავს, წყალს, დედამიწას, რომლებიც ღმერთებად წარ- 

მოედგინათ. ერთი მათგანი, რომელსაც მთვარე ანსახიერებდა, მამა ღმერთი 

იყო. იგი მიაჩნდათ ყველაფრის გამჩენად და ეწოდებოდა „ღმერთი დამბადე- 

ბელი“. აპ როდოსელი გეამცნობს: „კოლხთა უდიდესი საფიცარი დიდი ზეცა 
და ღმერთთა დედა მიწა არის“!. 

7 მნათობის თაყვანისცემა აისახა ქართველთა მორის შემდგომ პერიოდებ- 

ში ჩასახულ და განვითარებულ სარწმუნოებრიე წეს-ჩვეულებებში. გაღმერთე– 
ბულ მთვარეს მსხვერპლად სწირავდნენ ადამიანებს, მაგრამ შემდეგ ეს წესი 

პირუტყვის შეწირვით შეცვალეს. ასტრალურ ღვთაებათა მიმდევარნი თაყვანს 
სცემდნენ მზათობ კრონოსსაც, რომელიც მორწმუნეთა წარმოდგენით მეშვიდე 

ცაზე ცხოვრობდა და რიგს აძლევდა ქვეყნიერებას. წარმართული პანთეონის 

ერთ-ერთი უძლიერესი ღვთაება იყო ცა-ღრუბლებისა და ავდარ-ტაროსის გამ–- 

გებელი, რომლის ადგილი ქართველი "ხალხის აზროვნებამი ქრისტიანულმა 

ელია წინასწარმეტყველმა დაიკავა. თაყვანს სცემდნენ მერკურს და ვენერასაც. 

ასტრალური კულტის. შემდეგ სპარსელების ზეგავლენით საქართველოში 

გავრცელდა ცეცხლთაყვანისმცემლობა, რომლის კვალი ქართულ ისტორიულ 

და ლიტერატურულ წყაროებშია აღბეჭდილი, მაგრამ ამ სარწმუნოებამ ქართ- 

გელთა მამაპაბური რწმენა არა თუ აღმოფხგრა. არამედ საგრძნობი ზეგავ- 

ლენაც ვერ მოახდინა. ქართველებს სწამდათ წინაპართა სულებიც. რაც თავის 
მხრივ საფლავებთან ღაკავშირებულ კულტის არსებობას განაპირობებდა. სა- 

ქართველოში გავრცელებული იყო აგრეთვე ხე-მცენარეთა თაყვანისცემა. მისი 

კვალი დღესაც შეიმჩნევა ჩვენს მთა-ბარში. ძეელად მარტვილში (ახლანდელი 

გეგეპკორი) მდგარა დიდი მუხა (კყონი), რომელსაც მეგრელები „აღმერთებ– 

დნენ“. ქრისტიანებმა მის ადგილზე დააწესეს კათედრა ჭყონდიდელისა?. 

1 არგონავტიკა. 11I, 790. 703. „ 

2 მ. ჯან აშე ილი, საქართველოს ეკლესიის ისტორია, ტფ., 1886, გე. 106, სქოლიო.



საინტერესო და მდიდარია აგრეთვე ქართული წარმართული პანთეონის 

კერპ-ბომონთა ოჯახიც, რომელიც ნაწილობრიე ძველი აღმოსავლეთის არა- 

ქართული მოღგმის ხალხთა სარწმუნოების ზეგაელენით ან წინაპართა საფ- 
ლავების „სსაფიცრად გადაქცევის გზითაც “შეიქმნა. „ქართლის ცხოვრებაში" 

მოხსენებულია ღვთაებანი: ბოჩი, გაცი, გა, არმაზი, ზადენი, აინინა, დანინა. მათ 

ვანდაკებებს ხალხი თაყვანს სცემდა. აგიოგრაფიულ ლიტერატურაში მათ კერ- 

პები, ხოლო ადგილსამყოფელს ბაგინეთი ანუ „საკერპო“ ეწოდებოდა. 

მრისხანე და შეიდხელიანი ბოჩი, ნაყოფიერებისა და გაძრავლების სი2?ბო- 

ლური გამოსახულება, ქართველთა უძველესი და მეტად ძლიერი კერპი იყო. 

ქართლის მატიანე მოგვითხრობს, რომ რომაელთა მიერ ერისთავად დატოვე- 

ბულ აზოს მემკვიდრე მეფე ფარნავაზმა მცხეთის ახლო, მთაზე აღმართა ჭერპი, 

რომელსაც არმაზი ეწოდაბ. არის აზრი, თითქოს არმაზი სპარსული აურა-მაზ- 

დას პროტოტიპია, მაგრამ ეს სადავოა. ცხადია ის, რომ ქართველთა უმთავრესი 
ღვთაება უნდა ყოფილიყო არმაზი, რომელსაც ყოველ დილით მზის ამოსელი- 

სას მცხეთელები თაყვანს სცემდნენ როგორც მზის, სითბო-სინათლის სიმბო- 

ლოს, სიკეთისა და სიცოცხლის მომცემ კეთილ ღმერთს; „ქართლის ცხოვრება- 

ში“ ვკითხულობთ: 6 აგეისტოს „განვიდის თვით მეფე და დიდებულნი... ბუკ- 
დაბდაბითა და ყოველითა ძნობითა და სახიობითა, შესწირეიდიან ზროხათა, 

ხართა, ცხოვართა და ნადირთა, თაყვანს სცემდენ არმაზს, შემდგომად ზადენს 

ღა მერმე სხვათა ღმერთთა. დღესასწაული გრძელდებოდა „სამდღე“ როკეითა 

და პურობითა4!4, 
მეფე მირეანმა არმაზი კიდევ უფრო გაამშვენიერა, არსუკმა გალავნით შე- 

მოზღუდა და არიკმა შიდა ციხით განამტკიცა. ამგვარად იგი მეფეთა პანთეონად 

და წმიდა ქალაქად გადაიქცა. 

მეფე ფარნაჯობმა (112--93) მცხეთის მთის თავზე ააგო ძეგლი და გალაე- 

ნით შემოღობა. იგი ზადენის სახელითაა ცნობილინ, მას, ზადენს ზოგიერთი 

2კვლევარი ირანულ მითრასთან აიგივებს და კეთილი გენიის ღმერთად მიიჩ- 

ნევს. როგორც „ქართლის ცხოვრებაშია“ აღნიშნული ფარნაჯობმა მალე უარ–- 
ყო ზადენი და სპარსულის გავლენით ცეცხლთაყვანისცემა შემოიღო. მან დააარ– 

სა საცეცხლე მცხეთაში, ააგო სამსხვერპლო, მოიწვია მოგვნი დასხა ისინი 

მოგვთას და ცხადად დაგმო კერპები, რის გამოც ხალხმა და ჯარმა შეიძულა იგი 

„და მოკლეს. ქართველების კერპი იყო აგრეთვე ითრუჯანი. 

კერპ-გომონებს ქურუმნი ემსახურებოდნენ, ხოლო მორწმუნენი თავიანთ 

ღმერთებს სწირავდნენ სურნელოვან ყვავილებს, რძეს, მაწონს, ნაღებს, თაფლს. 
კარაქს, ყველს, ოქროსა და ვერცხლს. ისტორიულ ლიტერატურაში აღნიშნუ- 

ლია, რომ შეწირულ ხორაგსა თუ ნივთებს ქურუმნი სამად ყოფდნენ: ერთ ნა–- 
წილს ქურუმები იტოეებდნენ, მეორე, სასტუმრო ოთახში მლოცეელთა კერ– 
ძ. იყო; მას შეექცეოდნენ, ილხენდნენ და სახლში მიიქცეოდნენ. შენაწირთა 

შესამე ნაწილს ტყვეებს, სენით პყრობილებს და დავრდომილთ ურიგებდნენ. 
ძვირფასეულობა (ოქრო, ვერცხლი, რვალი) ტაძარს ეკუთვნოდა და ვერავი5 

დაისაკუთრებდა. 

იმ ხანად საქართეელოში მრავალი წარმართული ტაძარი სამლოცველო 

  

3 ქართლის ცხოერება), I, თბ., 1955, გე. 25. 

4იქეე. 
9 იქ ვე, გე. 29. 
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იყო. საქართველოს მთიანეთი დღესაც მოფენილია საკულტო დანიშნულების 
ძეგლებით, რომელთაც „ხატსაც“ უწოდებენ. საფიცარ ღვთაებებს ძეელად ადა- 

ნიანებსაც სწირავდნენ თურმე. სტრაბონის ·ცნობით, ტაძრის ქურუმნი ტყეში 
მოხეტიალეს დაიჭერდნენ, ჯაჭქეს შეაბამდნენ, ზეარაკად გაასუქებდნე5 და მი- 

რონცხებულს გულში ლახერის ჩაცემით სწირავდნენ ღმერთს. ამ დროს ხატის 
მსახურნი მკითხაობდნენ; მერე გვამს სამსხვერპლოს კართან მიიტანდნენ; თა–- 

ეის გასწნენდის მიხნით მლოცველი ზვარაკსე შედგომით შედიოდა ტაძარში. 
ხატებისადმი ადამიანების შეწირვის ეს უგუნური ჩვეულება „ქართლის ცხოვ- 

რების" ცნობით, მეორე საუკუნეში მეფე რევის აუკრძალია. მისი გადმონაშთი 

შემორჩენილი იყო წმინდა გიორგობას აწყურის ტაძარში, სადაც ეკლესიის მო- 

ნები ჯაჭვით კისერზე უელიან გარს სალოცაეს, მემდეგ რომელიმე მათგანი 

დაეცემა კარის წინ და მლოცველი მასზე მედგომით შედის საყდარში. 
_ ამ მცირე ისტორიული ექსკურსითაც შეგვიძლია დაგასკვნათ რომ წა“- 

მართული ხანის ღვთაებათა ქართული პანთეონი მოიცავდა თითქმის მარტო- 

ოდენ ადგილობრიე ნიადაგზე აღმოცენებულ კერპ-ბომონებს. ამასთან ირკვევა, 

რომ ქალდური, შუმერული, პროტოხეთური, ხეთური ან სხვა მცირეაზიური 

და იონური კერპ-ღმერთები მწიგნობრულ-ლიტერატურული მემკვიდრეობის 

კი არაა ქართველებისათვის, არამედ ქართველთა მოდგომის სხვა ტომებთან და 

მეზობელ ხალხებთან უშუალო კონტაქტის, ურთიერთობისა და ზოგიერთთან 

ნათესაობის შედეგია. 

წარმართული სარწმუნოების გადმონაშთები ყეელაზე მეტად და მრავალ–- 
სახოვნად შემორჩა საქართველოს მთიანეთს, რომლის მოსახლეობა მთელ თა- 
ვის ისტორიის მანძილზე შეუპოვარ წინააღმდეგობას უწევდა ახალ ქრისტია- 

/ჩნულ რელიგიას, რომელსაც ცეცხლითა და მახვილით ავრცელებდნენ. ამიტო– 

მაა, რომ ძველ წარმრთულ სარწმუნოებას და ქრისტიანულ მსოფლმხედვე- 

ლობას ბევრი საერთო ელემენტი მოეპოვება. დაბოლოს, იმდენად მტკიცედ 

იყო დამკვიდრებული ძველი სარწმუნოება და ისე ღრმად ჰქონდათ გამჯდარი 
ძეალ-რბილში ქართველებს წარმართულ ღმერთთა პანთეონი, რომ როგორიც 

კი საბჭოთა ხელისუფლებამ რელიგია გამოჰყო სახელმწიფოსაგან თუშები 

ერთბაშად განუდგენ ეკლესიას და გარდა ილურთისა დააქციეს ისინი ხოლო 

„ხატები“ დღესაც საკულტო დანიშნულების წმინდა ძეგლებად აქვთ. 

წარმართული ღვთაებანი და საკულტო ძებლები თუშმშეთვი 

(1963--67 წწ. ექსაედიციამში მოპოვებული მასალებით) 

ხელისგულივით გამლილ ალაზნის ველიდან მთათუშეთში რომ მოხვდეთ 
ზვეულმფრენით, გეზი კავკასიონისაკენ უნდა აიღოთ. უკან დაგრჩებათ ცივგ- 

გომბორის მთის ფერდობზე შეფენილი თელავე დღა აეროდრომი. ქვევით 
ალიცლიცდება სწორ ხაზებად განლაგებული ახალი, სოციალისტური ზე- 
მო და ქვემო ალვანი, ფშაველი, ლალისყური, გადაუფრენთ კაეკასიონის მთა- 
ეარ წყალგამყოფს და ცხვრის ფარებით შმეფენილ ციცაბო ფერდობებს 

ჩაუქროლებთ გამოჩნდება ლამაზ ტაფობში ჩაწოლილი ომალო თავისი 
ორტოტა შმაგი ალაზნით, წიწვნარით შემოსილი წოწოლა მთებით და და- 

ხრაული ალპური "საძოვრებით. ბუნების სიმშვენ-ხერით უბადლო 
თუშეთს ჩრდილოეთიდან ჭაღარით შემოსილი მთები დაჰყურებს და ისედაც 
თვალწარმტაც კოლორიტულ ფერთა გამაში ჰარმონიული სიმშვიდე შეაქეს- 
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ამწვანებული იალაღებით მდიღარი თუშეთი უმთავრესდ მეცხოველეობის, 

განსაკუთრებით, მეცხეარეობის ბაზაა და მაშასადამე, მატყლის, ხორცისა და 

რძის პროდუქტების უხვად მომცემი. ამიტომ ამ მხარეს მნიშვნელოვანი ადგი- 

ლი უჭირავს აღპუოსავლეთ საქართველოს მეურნეობაში და, ცხადია, ქართვე- 

ლი ხალხის ყოფაში, რომლის მეცნიერული შმესწაგლა ერთ-ერთი წინაპირობაა 

ქეეყნის ეკონომიური გაძლიერებისა და თუშეთის სოციალისტურ გარდაქმნი- 

სათეის. 

თუშეთის სოციალურ-ეკონომიური და გეოგრაფიულ-ბუნებრივი პირობე- 

დის გამო თუშები ნაწილობრივ დღესაც მომთაბარეობენ ზამთრობით ბარში, 

კახეთში ცხოვრობენ ან საზამთრო საძოვრებზე ბინადრობენ: ზაფხულობით კი 

მთაში ადიან, ცოლ-შვილიც აჰყავთ და ძველ სამოსახლოებს აგარაკებად იყე- 
წებენ. როგორც ცნობილია, საბჭოთა ხელისუფლების რადიკალური ღონისძიე- 

ბით თუშები ბარში ჩამოსახლდნენ, მიუდგომელ-მივარდნილი სოფლები და- 

ცარიელდა, კარ-მიდამო გაპარტახდა და სახნავ-სათესი სათიბ-საძოგრად გადა- 

იქცა. მუღმივად მხოლოდ თითო-ოროლა ოჯახი ცხოვრობს თუშეთში და ისი/) 

ზოგიერთ სოფელში. ამ მხრივ გამონაკლისია მხოლოდ დიკლო და შენაქო, რომ- 

ლებშიც თითქმის მთლიანადაა დარჩენილი ძველი მოსახლეობა. „ცხადია, ამ 

ძირეულმა სოციალურმა ძვრამ მნიშვნელოვნად იმოქმედა მთათუმეთის რელი- 

გიურ სამყაროზე და საკულტო დანიშნულების ძეგლებზე. ძველი, „ხატების“ 

ნაწილი დაინგრა. დანარჩენი მივიწყებული ან მიტოვებულია და თითო-ოროლა 
თაყვანისმცემელი თუღა გამოუჩნდება. მათგან ამჟამად მხოლოდ რამდენიმე 
სალოცავია, რომელიც თავისი სიძველით, „ძლიერებითა“ ღა სახელით გამო- 

ირჩევა. ' 

უგზოობის გამო, თუშეთი დღესაც ძნელად სავალი, ზამთრობით კი გაუ- 

ვალია, განსაკუთრებით ძნელი მისადგომია საკულტო დანიშნულების ძეგლები, 

რომლებიც უმთავრესად მიუვალ მთის წვეროებზე ან მოფარებულ ადგილებზეა 
აშენებული. მიუღგომლობის, რამდენადმე განკერძოებული უოფისა და კულ- 
ტურულ ბართან გაძნელებული ურთიერთობის გამო, მეზობელ მთიანეთის ხალ- 

სების მსგავსად, თუშთა რელიგიური პანთეონიდან მცირე ცვლილებებით შე- 

მორჩა ძეელი წარმართული სარწმუნოებისა და, საერთოდ, რელიგიის ნაშთე– 

ბი ისინი დღესაც · ადრეკლასობრივი საზოგადოების სულით და მაგიური 

რწმენა-წარმოდგენებითაა გაჟღენთილი. ბუნების სარგებლიანობის, ნაყოფიე- 

რების სიუხვისა და კეთილი ცხოვრების მიზნით, ანიმისტური მრწამსით შეპყ- 

რობილი თითო-ოროლა თუში ჯადოსნურ-ბისტიკური ხერხებით დღესაც მი- 
მართავს უჩინარ, საიდუმლო ძალებს და შესთხოვს მათ შემწეობასა თუ მფარ- 

ეელობას. · 

თუმები ძეელად წარმართები იყენენ. ეს სარწმუნოება იმდენად ძლიერ 

იყო გამჯდარი ხალხის ძვალ-რბილში, რომ ქრისტიანულმა რელიგიამ მათში 
ფები ეერ მოიკიდა. ქართლის ცხოვრება გვარწმუნებს: წმ. წინო, ეპისკოპოსი 

იოვანე და „ერისთავი ერთი“ წობენს. მივიდნენ, მოუწოდეს ჭართალელთ, ფხო- 

ყელთ, გუდამაყრელთ ქრისტეს რჯულს ზიარებოდნენ და კერპ-ხატნი უარეყოთ. 
ფხოველებმა და სხვა მთიელებმა არ ისურეეს მოქცევას. ამისათვის მეფემ კერ– 
პები დაამხობინა, ხოლო ფხოველნი ამ სარწმუნოებრივი დეენის გამო თუშეთ- 
ფი გადასახლებულან. ამის გამო მეფეს მათთვის ხარკი დაუმძიმებია. ლეონტი 

6 ქართლის ცხოვრება, ტ. I, თბილისი, 1955, გე. 125. 

53



მროველი წერს: „მთიულნი უმრაგლესნი არა მოიქცეს... რომელნიმე მათგანი 

დარჩეს წარმართობასვე შინა დღეს –– აქომამდე?. 
საქართეელოს მთიანეთში, კერძოდ თუშეთში, საკმაოდ ”'შესამჩნევადაა შე- 

მორჩენილი ქართული წარმართული სარწმუნოების ისეთი უძველესი ელემენ- 

ტი. რომელიც ფეტიშიზმის სახელითაა ცნობილი. პროკოფი კესარიელი გად- 
ზოგეცემს, რომ ხეებს თაყვანს სცემენ აფშილები და აფხაზებიო; ამასთან ცხა- 

დია, ხეს იმთავითვე ადამიანთა ყოფაში განსაკუთრებული მნიშვნელობა ჰქონ- 

და (თავდაცვის, მასახრდოებლის, ცეცხლის მიღების, თავშესაფრის) და ბუნებ- 

რივია, რომ მას რელიგიის გაჩენის შემდეგ მინიჭებოდა განსაკუთრებული სა- 

სულტო საგნის მნიშენელობა. ასეთიეე მოვლენას უნდა ჰქონოდა ადგილი თუ- 
შეთმშიც. აქ საკმაოდ ფართოდ იყო გავრცელებული ხეთა თაყვანისცემა. ხეს 

„თაყვანსცემდნენ“ არა იმიტომ რომ იგი ღმერთად მიაჩნდათ, არამედ იმიტომ 

რომ ის მაგიურ -- ფეტიშისტურ და ანიმისტურ წარმოდგენებთან იყო დაკავ- 

მირებული. ამიტომ მომავალმა თაობებმა წინაპართა მასახრდოებელი და თავ– 

შესაფარი ხე პატივისცემის ნიშნად კულტად აქციეს. ირკვევა აგრეთვე, რომ 

თუშები საკულტო წესებს კლდეების მიმართაც ასრულებდნენ. დასამოწმებლად 
შეგვიძლია მოვიშველიოთ ვახუშტი ბატონიშვილი, რომელიც თუშებზე გვაუწ- 
ყებს: „აქუსთ კლდე დიდი და მაღალი და... მივლენ და შესწირავენ მას კლდესა 
ცხოვარსა და ძროხასა, და თაყვანს სცემენ კლდესა მას4ზ. 

მიუხედავად სასტიკი წინააღმდეგობისა, მთიელთ, მათ შორის თუშებს, 

ძალდატანების შემდეგ უნებებიათ „ნათლისღება“, მეფე თამარისა და მის მომ- 

დევნო პერიოდებში. მაგრამ უკვე 1886 წლისათვის ეს ახალი, ქრისტიანული 

სარწმუნოება მოსე ჯანაშვილის სიტყვით თუშეთმი საგრძნობლად შერყეულა. 

ჩეენი 1963--64 წწ. ექსპედიციის დროს კი მთელს თუშეთში არც ერთი ეკლე- 

სია აღარ მოქმედებდა. გარდა ილურთის ეკლესიისა ისინი თითქმის მთლიანად 
დაქცეულია. თუშეთი ხარჭაშნელ ეპისკოპოსის სამწყსოში შედიოდა. ძველი 

ქრისტიანული ტაძრები თუშეთში არ გეხვდება, ზოგიერთ სოფელში მხოლოდ 

XIX საუკუნეში ააშენეს ეკლესიები „ურწმუნო“ თუშების გასაქრისტიანებ- 

ლად. მაგრამ უშედეგოდ, ხალხი ნაკლებად ეტანებოდა ეკლესიას, მღვდლები- 

საც არაფერი სწამდათ და ძირითადად ხატობა-დღეობებზე იყრიდნენ თაეს რე- 

ლიგიური რიტუალების შესასრულებლად, რომელშიც შეიჭრა ქრისტიანული 
სარწმუბოების ზოგიერთი ელემენტი. 

თუშეთის ყველა სოფელში აქვთ ხატი, ზოგან რამდენიმეც კი. მათი ფორმა 

სსგადასხვანაირია –– სიპით ნაშენი, ცხოველთა რქებით შემკული. ხატების კომ- 

პლექსში შედის დარბაზი, საბერო, საკოდე, სალუდე, სასანთლე, ბეღელი, საზა- 

რე. თითოეულ ხატს დაარსება-წარმოშობის საკუთარი მიზეზი და ისტორია 

აქვს. უმთავრესად ისინი საგვარეულოს სალოცავ-სათაყვანებელი, ნაყოფიერე- 

-ბისა და წმინდანთა ან ღგთაებათა საკულტო ძეგლებია. თუშეთის მთავარი ხა- 

ტია ლამარი, რომელიც სოფ. ომალოს ჩრდილოეთით, მთის გადაღმა არსებულ 

უტყეო მასიეზე მდებარეობს. ქვემო მზრიდან ხშირი ფიჭენარით დამშვენებულ 
ლაშარის ჩრდილოეთით სოფ. ჩიღოა, აღმოსავლეთით ლეკთა მთები, სამხრე- 
თით პატარა ალაზანი მიედინება. ხატის ახლო ნასოფლარ-ნაფუძვარი და ტრია- 
  

>” ქართლის ცხოვრება, ტ. 1. თბილისი, 1955, გე. 126. 

ნწვახუმტი, საქართველოს გერგრაფია, თბილისი, 1941, გვ. 195. 

54



ლი მინდორია, რომელზედაც შეეულმფრენს თავისუფლად შეუძლია ღაჯდომა. 

სოფ. ჩიღოში, რომელიც ზამთრობით დაცარიელებულია და მხოლოდ ზაფხუ- 

ლობით ცოცხლდება რამდენიმე თუში ოჯახისა თუ მწყემსების ამოსვლით, შე- 

მორჩენილია კარატის ჯვარი, ხახმატიონი, ლაშარის ნიზი, მარიამწმიღის სალო- 

ცავი, ხოლო სოფლის გაღმა ჩრდ.-დას. თურსიეხი, სადაც ქალ-კაცი ერთად მი- 

დის და საქონლის მომოავლებას ევედრებიან. საყურადღებოა ჩიღოსთავის ხა- 

ტი, რომელიც თუშეთ-ქისტეთის საზღვარზე მდებარეობს. იგი ქავთარის მთაზე 
(ლაშარს დაჰყურებს ზევიდან) წარმოებულ თუშ-ქისტთა სისხლისმღვრელ 

ბრძოლებს „გამოქცევია“ და ჩრდილოეთისათვის „შემოუფარებია“ თავი. გარ- 

დახდილი შეტაკებების მომასწავებელ ისართა ზროები და შუბთა პირები დღე- 

საც გვხვდება ქომიტოდ წოდებულ მთაზე. ჩიღოსთაობას ქავთარი მაღლის მთის 

ახელზე ილოცვის. ქავთარის დღეობაზე ძეელად თურმე ქისტებიც დადიოდხენ 

სალოცავად. 
ლაშარის დაარსების, შესახებ რამდენიმე ისტორიული ვერსიაა. გირეველ- 

მა განათლებულმა თუშმა მ. ზ. სოსიკურიძემ მოგვითხრო: „მოხუც წინაპართა- 

გან გამიგონია, რომ ჩიღოს ლაშარის ხატი დაარსებულია მტერზე თუშეთის 

ლაშქრის გამარჯვების აღსანიშნავად, მითუმეტეს რომ დღეეანდელი ლაშარის 

ბატის დროშა, რომელიც აქვე ინახება დარბაზის ახლო კლდის. ჰეხში –– გამო– 

ქვაბულში, სათემო და: სალაშქრო დროშაა“. გადმოცემით ლაშარის შემოგა–- 

რენში დიდი ბრძოლა მომხდარა, ბევრი სისხლი დაღვრილა და ამისათვის ლა–- 

«არის წინა მინდერისათვის სისხლის ღელე და სისხლის მინდორი უწოდებიათ 
წინაპრებს, ხოლო ნიშხად გამარჯეებისა, აგრეთვე ბრძოლაში დაღუპულ ამხა- 

ნაგ-ნათესავების მოსახსენ-პატივსაცემად ლაშქარს ლაშქრისთვისავე სალო- 

ცავი ნიში, ადგილი, სადროშე, სახატო საბრძანისი დაუარსებია, მთხრობელი 

აღნიშნაეს: „ეხლაც, როდესაც საკლავს ვკლავთ, ამას ვჩადივართ ჩვენი წინა- 

პრების, ომებში დაღუპულ თუშების მოსახსენებლად და თან ხატს ვევედრებით, 

ჩვენ და ჩვენი ჯალაბნი ჯამრთელად, ყარგად და მშვიდობით გვამყოფოს". 

ჩვენის აზრით ლაშარი მართლაც მოლაშქრე-მეომართა მფარველი და შემ- 

წე ხატია. იგი მებრძოლთა დამხმარედ მიაჩნიათ, მითუმეტეს, რომ სალოცავი 
წმ. გიორგის სახელობისაა, რომელიც ომის, გამარჯვებისა და მეომრის სიმბო- 

ლოა. ლაშარის ხატი, რომ სამხედრო დანიშნულების საკულტოდ გადაქცეული 

ძეგლია, იქიდანაც კარგად ჩანს, რომ სალოცავად მოსული მხედარი ცხენს ჭე- 
ნებით მიაგელვებს, კიჟინით ზედ ლაშარის კედელთან მიაგდებს, კარზე ჩამოხ– 
დება, გამარჯვებით ესალმება, დაკანონებულ რელიგიურ წესს შეასრულებს, გა- 

მობრუნდება, ცხენზე შეჯდება და საჯაროზე აინავარდებს (ტაბ. 1). 

ლაშარობა აღდგომიდან 100 დღის შემდეგ, ივლის-აგეისტოში იცის. ლა- 

ყარის ხატი შემკულია ორი ქრისტიანული საშუალო ზომის ზარით. შენობა სი- 
პით ნაშენ და მითივე დახურულ ოთხკუთხა ნაგებობას წარმოადგენს. საზარეს 
აატარა კოშკის სახურავი დამშვენებულია მთის თეთრი ბროლით და ნიამორის, 
ირმისა და ვერძის რქებით, ხოლო დარბაზის „მილიონა“ მთის ბროლით და ვა- 

ცისა და ჯიხვის თავებითა და რქებით. ლაშარის დარბაზს წინ აკრავს 1–-2 მეტ- 
რი სიმაღლის სიპის გალავანი, რომელშიც 3 „მილიონაა" ჩატანებული მთის 

2 ბროლით თავზე. მეოთხე ,,მილიონა" დანგრეულია. დარბაზის უკან სიპით ნა- 
შენი და გადახურული საბეროა, სადაც ავდრის შემთხეევაში მოხუცნი ცეცხლს 

ანთებენ და თაეს აფარებენ. დარბაზში ერთი გრძელი ხის მერხი და დეკანოზის 
“საბრძანებელი სავარძელია. აქვეა შეწირული ჯიხვის რქის სასმისები, რკინის 
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ყანწი და ჯიხვის რქები. დარბაზის ნიშში დაბრძანებულია დედაღგთისმშობლის 
პატარა თუნუქის ხატი. აქეე მუდმივად ინახება მლოცველთაგან შეთქმულ- 
შეწირული ფართლეულის ნაირფეროვანი ნაჭრები. წინათ ლაშარის ხატში ინა- 

ხებოდა თურმე შეწირული სპილენძის, ვერცხლის და ოქროს აუარება თასები, 

რომელთა კვალი აღარ ჩანს, ხოლო საწდე ამჟამად სოფ. დიკლოშია,: ჩიღოს 
სახურავგადაცლილ სალუდეში დიდი ქვაბია, რომელშიც ლუდს აღარავინ ხარ- 

დავს და ლაშარის მლოცველი ხატის სახელობაზე სახლში აყენებს როგორც 

საზედაშე ღვინოსა და არაუს, ისე ლუდს. ძეელად ლაშარს ჰქონია საკუთარი მა- 

მული, ყანები და სათიბები, ახლა ალენის საბჭოთა მეურნეობის საძოვრებადაა 
გამოყენებული და სალუდე მასალას ხალხი საწყაოთი აგროვებს (ტაბ. 11). 

ლაშარის დარბაზის მთავარ „მილიონაზე“ (კოშკზეე დამაგრებულია 3 
თეთრი და ერთი წითელი ფერის დროშა ორი პატარა ზარით. ეს დროშები წი- 
ნათ წელიწადში 3-ჯერ გამოჰქონდათ თურმე. ახლა როდესაც თუშეთის სოფ- 
ლები, მათ შორის ჩიღოც დაცარიელდა, მხოლოდ ერთხელ, ლაშარის დღეო- 
ბაზე გამრაბრძანებენ ხოლმე დროშას. გაზაფხულზე აღდგომის დღესა და ნოემ- 
ბრის 20--23-ს გიორგობას აღარ იხდიან. 1925 წლამდე ლაშარს ემსახურებოდა 
დეკანოზი ასტორ ლუხუმაიძე, რომელიც ბავშვობას სოფლიდან გამოპარულა 

და მონადირეებს ლაშართან უპოვნიათ. იგი სიჭაბუკიდან შედგომია ხატის სამ- 
სახურს და 75 წლის გარდაცვლილა. მის შემდეგ საგით ელანიძე (ობოლა) დე– 
კანოზობდა, რომელიც 50--55 წლის წინ გარდაცვლილა. შემდეგ დეკანოზობ- 
დნენ გიო ელანიძე და ბოლოს პაატა ელანიძე. 29 წელია, რაც ლაშარს წილ- 
ჟრით ემსახურებიან შულტები, რომლებიც დაქორწინებულნი უნდა იყვნენ. 
1963 წელს 21--22/VII-ს ხატის მსახური შულტა იყო წარმოშობით ჩიღოელი 
ფირუზ ომიაიძე, რომელმაც შენიშნა თუ არა მლოცველთა პირველი მხედრიონი 

სარებს შემოკრა და დასძახა: „ლომები მოდიან". ცხენოსნები ხატთან მიიჭრნენ 

და შესძახეს „გამარჯვება, გწყალობდეთ ჯეარისა“, შულტამ უპასუხა: „თქვენი- 

ცა მწყალობელია“. მცირე ხნის შემდეგ. როდესაც მეორე შულტამ ეგნატე მარ– 

ხვაიძემ მაღლა ქედზე მლოცველი ქალები შენიშნა, ზარები აახმიანა.ა მანდი- 

ლოსნებმა პირჯვრის წერით ქედს გაუარეს და ხატის საბინაოს მოცილებით და- 

ბინავდნენ. ეს წესი სრულდებოდა თითოეული მომსვლელის მიმართ და 

მლოცველიც ერთნაირ რიტუალს იმეორებდა, მხოლოდ მამაკაცნი შედიოდნენ 

დარბაზში, წმინდა სანთელს ანთებდნენ და შეწევნას ითხოედნენ. 

ლაშარის მლოცველებზმა შესაწირავად მოიყვანეს ყოჩები, ჭედილები, თოხ– 

ლები, ბატკნები და ერთმა კურატიც, რომელიც სამ-ნახევარი ან შვიდი წლის 
უნდა დაიკლას. ფრინველს არამცთუ წირავენ, არამედ საჭმელადაც არ მოაქვთ. 

ხალხმა ცეცხლი გააჩაღა და ღამისთევის სამზადისს შეუდგა “შულტამ საზე- 
დაშე ჩამოიტანა დარბაზთან და ყოჩიც ჩამოიყვანა. მოხუცი ქალები დარბაზთან 

მოვიდნენ და სანთლები, არაყი, კვერები და თეთრი მატერიები მოიტანეს. 

დროშას მიტკალს შეაბავდნენ. თითო ან 3--3 სანთელს თავისი და გვარიშვილ-- 
თა სახელით ანთებდნენ. საკლავს კეფაზე ან რქებზე ანთებული სანთელი და–- 

ამაგრეს, შულტა არაჟ-ლუდით დაილოცა ღა დასძახა „სწყალობდეთ“, რაც 
მლოცველებმა 3-ჯერ -აიტაცეს ღა გაიმეორეს შემდეგ საკლავს სანთლებით 
შუბლი შეუტრუსეს, ყელი გამოსჭრეს, დარბაზის კედლის ძირის კლდეს, სამ-” 

სხვერპლოს, 3--3-ჯერ მიახეთქეს „გწყალობდეთს" ძახილით, ზარები აახმია- 
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ხეს და ქვევით ფერდზე ე. წ. სისხლის ღელეში დააგორეს. გატყავებისას საგუ- 

დეს ამოღებას ცდილობენ, თავებს, შიგნეულს ადგილზე ტოვებენ (ტაბ. I1I). 

1946 წელს ლამარობას 151 სული ცხვარი და 18 სული მსხვილფეხა სა- 
ქონელი დაუკლაეთ. ზღვა ხალხიც დასწრებია ხატობას, რაც ისტორიული მომენ- 

ტით, ომის დამთავრებით აიხსნება. მოლაშქრე-მეომართა მფარველ ლაშარს 

თუშთა უმრავლესობა თავისიანების სამამულო ომიდან მშეიდობითა და ჯან–- 
მრთელად დაბრენებას შესთხოვდა. დღეს კი ლაშმარს მლოცეელ-მხვეწართა 

რიცხვი ძლიერ შემცირებულია და საკლავთ რაოდენობაც მინიმუმამდეა დასუ– 

ლი. ჭარმაგ-მოხუცნი ხატის დღეობაზე რელიგიური მრწამსისა და რიტუალის 

შესასრულებლად იყვნენ მოსულნი, ხოლო 25--35 წლის თუშები და მითუმე- 

ტეს ახალგაზრდობა გასართობად, სასეირნოდ და საღრეოდ. სალაღობოდ მო- 

სულნი აშკარად ამჟღავნებენ ურწმუნოებას, ხატის წესებს არ ასრულებენ, არ 

ლოცულობენ, სანთლებს არ ანთებენ, პაგრამ უფროსთა რიდით შეურაცყოფა- 
საც არავისა და არაფერს აყენებენ. 

ლაშარის დასავლეთით მდებარე ქედის პატარა მომცრო კლდეზე სალოცა- 

კი ადგილია, საღაც მხოლოდ ქალები ანთებენ სანთლებს მარიამწმინდა ღვთის- 

მშობლის სახელზე და წველა-დღვების ბარაქას შესთხოგენ, აგრეთეე ორთეხ- 

ოთხფეხის გამრავლებას ემუდარებიან გარდა ხარ-კამეჩ-ცხენისა. 

მლოცველის შეხვედრის, მიღებისა და დაბინავების საწესო-რიტუალური 

პროცესის შემდეგ შულტა ფირუზ ომიაიძემ ლაშარის კოშკიდან დროშა ჩამოხს- 
ნა და საჯაროზე აიტანა. ყეელა მამაკაცმა მის წინ და გარშემო მოიყარა თავი. 
ხატის მსახურმა აირჩია და გამრაცხადა ღამის ყარაულები, რომლებსაც თვალი 

უნდა ედევნებინათ ქალებისა და კაცებისათვის, რათა ისინი ერთმანეთის ბანაკ- 
ში არ გადასულიყვნენ. მანვე” მოუწოდა ხალხს შეშის მოტანა და ხატის დროშა 

გადასცა მუხლმაგარ ახალგაზრდას, რომელიც დიდი სისწრაფით დაეშვა თავქვე 
ხატისაკენ და დროშა თაეის ადგილზე ჩაიტანა. ლხინი და ქეიფი მთელი ღამე 

გაგრძელდა. შეინიშნებოდა აყალ-მაყალი და ჩხუბი. ბახუსით გათამამებული 

რამდენიმე ახალგაზრღა უღიერად იქცეოდა, უშვერ სიტყვებს ხმარობდა და 
ზოგჯერ უწმაწურად იგინებოდა კიდეც. შუაღამის დწეჰდეგ ბანაკი მიინაბა და 
ნაბდებში გამოხვეულმა ხალხმა დაიძინა, მიუხედავად ამისა ლაშარის ჯვრის 
ზარების ხმაზე სისხამ დილას წამოიშალნენ მობანაკენი და ისაუზმეს. მანამღე 

ზოგიერთმა მოხუცმა ქალმა სანთლები დაანთო მარიამ ღეთისმმობლის სალო– 
ცავ ნიშზე. შენაყრებისა და შეზარხოშების შემდეგ ხალხი „ქორბეღელას" ძახი–- 

ლით წამოიშალა. . 

მამაკაცები სახატოდან 100 მეტრის დაშორებით საჯაროზე შექუჩდნენ. 

ხუთმა ბრგე ვაჟკაცმა მკლავების გადაჯვარედინებით წრე შეჰკრა. 5 ახალგაზრ- 
და კი მათ ქედზედ მოექცა და ერთიც წრეში შევიდა, რომელიც ქორბეღელას 

გეზს აძლევდა და თან მღეროდა: 

„დღესა დღეობა ვისია, წმინდისა გიორგისია, 

წმინდის გიორგის კარზედა, ზე ალვად ამოსულიყო4, 

„მეცისოვნეები". როგორც ამას მკვიდრნი ქორბეღელას შმემდგენელთ უწოდე- 

ბენ, ცენტრში მდგომ მომღერალს ომახიანად აჰყვნენ, ბანი უთხრეს, სიმღერ- 

სიმღერით, ნელ-ნელა „ციხის წაუქცეელად" დაღმართზე დაეშვ§ენ, ჩააღწიეს 
ლაშარის წინამდებარე პატარა ეზომდე და საბეროს წინ დაიშალნენ, “შმეხვეს 

თითო სასმისი, გააჩაღეს ცეკვა. ისევ შესვეს და უკან საჯაროს დაუბრუნდნენ, 
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სადაც დოლ-გარმონისა და ტაშ-ფანდურის ხმაზე ტეკვა-თამაშით ლხინი გააგრ- 

ძელეს (ტაბ. IV). 

დილის 10 საათისათვის შულტა ლოცვა-დამწყალობებას შეუდგა და ხალს- 
მაც „გწყალობდეთ“ სამჯერ შესძახა. დაბოლოს დოღის სამზადისი დაიწყო. შე–- 

არჩიეს პატარა მხედრები, საუკეთესო ცხენები და „გახურებას“ მიჰყეეს ხელი. 

შულტამ და მისმა შემწემ საჯაროზე მიწაში ჩასობილ შავი სიპის (ორი ჯერის 
გამოსახულებით) ე. წ. საწწდის გარშემო დაყრილი ტყავები დოღში გამარჯვებუ- 
ლებისათვის გაანაწილეს. სხვათა შორის საწდეს ჩრდ. აღმოსავლეთით გადმოსე- 

ლა ქალებს ეკრძალებათ. დოღში ყეელა მონაწილემ შესატყვისი ჯილდო მიიღო. 
ამით მთავრდება ლამარის ხატის დღეობა. ლაშარობის შემდეგ მლოცველნი 

ჩიღოში მიდიან. სადაც ხევსურთადღმი მიკერქოებულ ხახმატიონში ლოცულო- 
ტენ, თითო-ოროლა სასმისით სადღეგრძელოს იტყვიან და სოფ. დართლოსკენ 
გაემურებიან, სადაც იქაურ მთავარ სასოფლო „ხატს“ გამოემშვიდობებიან და 
ომალოსკენ გასწევენ, გზად გაივლიან ომალოს ხატებში, აქაც დაილოცყებიან, 
შემდეგ ზოგი სახლს მიაშურებს, ზოგი კი შენაქო-დიკლოსაკენ აიღებს გეზს. 
საერთოდ დამახასიათებელია, რომ ხატ-ჯვარობების თანრიგი ისეთია, რომ თუშ- 
მლოცველებს საშუალებას აძლეეს ყველა საკულტო დანიშნულების ძეგლი 
მოინახულოს და ყველა დღეობას დაესწროს. მაგალითად, 20 ივლისს დღეობა 
ღართლოში გადაიხადეს, 21-ში ჩიღოში, 22-ში ომალოში, 23 ივლისს დიკლოში, 
შემდეგ შენაქოში და ა. შ. 

ჩიღოსთავის დღეობას დილით იწყებდნენ, შუადღის შემდეგ კი ილხენდ- 
სენ. იცოდნენ ქორბეღელაც, რომელსაც გარშემოჯარული მამაკაცები იცავდნენ 
დაწესებულ მიჯნამდე საგანგებოდ მისეულ დამრბევ ქალთაგან. ხატთან მისული 
ქრრბეღელა სალოცავს სამჯერ შემოუვლიდა, სიმღერით და „სწყალობდეთს“ 
ძახილით დაიშლებოდნენ. ახალგაზრდებს სცოდნიათ ფერდზე დათრევა, ე. ი. 
ჟალ-ვევაჟნი ერთმანეთს ხელს სტაცებდნენ და ხატიდან 50--100 მეტრის მან- 
ძილზე ძალით გაიტაცებდნენ, დაითრევდნენ (ტაბ. V). 

რმალოს ციხისა და სოფლის ჩრდილოეთით მდებარე მცირე ტყით დაფა- 
რულ საღმრთო გორას ფერდზე სიპისაგან აშენებულია პატარა ოთხკუთხოვანი 
ხატი, რომელსაც მკვიდრნი მარიამწმინდა ღვთისმშობელ არდოტისას უწოდე- 
ბენ, მის პირდაპირ სასაფლაოა. ამ ხატის დღეობა 22 ივლისს იყო ჩიღოდან გა- 
მოვლილ და ადგილობრიევ 5 მლოცეელთან ერთად. ომალოს ამ მთავარი სალო– 
ცავი ხატის ძირში შემორჩენილია უზარმაზარი ფიჭვის ხის ძირი. აქ სრულ- 
დებოდა საწესო-სარწმუნოებრივი რიტუალები: ჰკლავდნენ საკლავს, ანთებდ- 
ნენ სანთლებს, ტოტებზე აბავდნენ თეთრ მატერიას, რომელიც შეწირვამდე პი- 
"რუტყეს ჰქონდა შებმული. საღმრთო გორის ხატის გარშემო დღესაც შეიმჩნევა 

ნასოფლარის ნაშთები, რომლებზედაც ქალებს არ უშვებენ და „კვრივადაა“ 

(ნაკრძალად) ცნობილი, როგორც სხვაგან. მთხრობლებს ჰგონიათ, რომ “ჭეს დაკა– 

წონებული წესი ხატის სუფთად და წმიდად შენახვის პრინციპებიდან გამომდი– 

წარეობს, მაგრამ ცხადია, მხოლოდ ამიტომ არ უნდა იყოს „კვრივი“ შეუვალი. 

გვებადება აზრი, რომ ასეთი ადგილები მატრიარქატისა და პატრიარქატის გად- 
მონაშთია: ხსენებული ადგილი ქალთათვის ნაკრძალადაა გამოცხადებული იმი- 

ტომ, რომ იგი მამაკაცთა სადგომ-საცხოვრებელი იყო უთუოდ, ხოლო. ის ად- 
გილები, სადაც დიაცთათვის ნებადართულია სიარული, დედაკაცთა სამყოფი, 

ეინ იცის იქნებ უძველეს ამურძალთა სამყოფ-საცხოვრისი იყო. ალაძონ-ამა- 
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ზონების ნაშთები კი საქართველოს მთიანეთში ჭარბად გეხედება და იგი, ე. ი. 

ამორძალ-ამურძალობა ცალკე შესასწავლი პრობლემატურ საგანია (ტაბ. VI). 
„ომალოს ციხისა და სოფლის აღმოსავლეთ გორზე, რომელზედაც სასაფლაოა, 

მარიამწმინდა ღვთისმშობელ არდოტის წინ, ე. ი· კარატის გორზე ანუ კარატიონ- 
ზე კარატის ნიშია. ამ 10-–-4ე წლის წინათ აქ ხევსურები გადმოდიოდნენ თურმე, 

გორის ფერდის პატარა ვაკეზე დგებოდნენ. ღამეს ათეედნენ. ლოცულობდნენ, 
სანთელს ანთებდნენ, ზედაშესა და სასმელს სვამდნენ, ხმიადებს სწირავდნენ 

და ნიშს ევედრებოდნენ მშვიდობას, ჯანმრთელობასა და საქონლის მომრავლე- 

ბას სიტყვებით: 

– ღმერთო გვიშველეთო, რასაცა გთხოვოთ შეგვისრულე: გვიმატე 

ფურსა და ხბოსა, ცხვარსა და მეცხეარესა. გვიმრაელე ოჯახი, ყეე- 

ლას ხელი მოგვიმართე მემთეს, მებარეს, მონაურს, მოგზაურს, მოლაშქრეს, 

მონადირეს“. 

ამ ლოცვას ხევსურები ასრულებდნენ მათ მიერვე მოტანიღი დროშის 

ქეეშ. ალსანიშნავია, რომ ისინი კარატის ნიშთან საკლავს არ ჰკლაეენ. ამ 

კარატიონის ძირში სიპისაგან ნაშენი პაწაწინა ხახმატის ნიში,ა რომელსაც 
ორი-სამი წლის წინათ თითო-ოროლა ფშავი და ხევსურიც ლოცულობდა, 

მერე კი აღარავის გახსენებია. ომალოს ციხის ძირში (ხრდილო ფერდზე) სი- 

პით ნაშენი მომცრო წმ. გიორგის ნიშია, რომლის დღეობაც მთავარანგელო- 

ზობაზე ერთი კვირით ადრე იცოდნენ. 80 წლის რევაზ იჭირაულის სიტყვით 

ეს ნიში წინათ არ ყოფილა და მხოლოდ 10 წლის წინათ დაუდგამს რომელი- 
ღაც დამიზეზებულ ომალოელს მკითხავის რჩევით. მას მოუძებნია ძველის- 
ძველი დანგრეული ნასანთლარი, კლდის შერუჯული თხემის სიპი და იქ ნიში 

გაუკეთებია. 

ომალოს ციხის სამხრეთ-დასავლეთით დაყოფილ თხემზე შემორჩენილია წას–- 
ხეს მიქელგაბრიელ მთავარანგელოზის ნიში, რომელიც პიტალო კლდეზე სიპით 

ნაშენი და გადახურული პატარა ოთახის მსგავსი შენობაა. წინათ წასნეს გორაზე 
ბევრი მლოცეელი სცოდნია, საკლავიც და ღამისთეევაც ჩეეულებრივი მოვლენა 

ყოფილა. ჩვენი იქ ყოფნის დროს კი მხოლოდ რამდენიმე მლოცველი იყო, რო- 
მელთაც მხოლოდ ცხვარი“ და ბატკანი დაკლეს, ხატს მხოლოდ რქები დაუტოვეს 

"და თაე-ფეხიც კი თან წაიღეს. ამ საკულტო ძეგლის გეერდით ჯაგნარ ხეებზე 
მლოცველნი პატარა თეთრი მატერიის ნიშნებს აბავენ და სთხოვენ: ჯანმრთელო- 
ბას, მშვიდ და კეთილ დცხოვრებას. ოჯახის გამრავლებას. წასნეს ევეღრებიან 

დარს, თითოეული კომლი ბოთლიკა არაყს მოიტანდა, სახთელს დაანთებდა და 

ხატს „უჟივლებდნენ“ ერთად ამინღს თან პირობას აძლევდნენ, რომ თუ თხოე– 

ნა შეუსრულდებოდათ ლუღს მოუხარშავდნენ და საკლავსაც დღაუკლავდნენ 

მთელი სოფლის ხარჯით. წასნეს გორაზე დამიზეზების შიშით აკრძალული იყო 

ხის მოჭრა, ახლაც წკირსაც კი არ გაიტანენ. ეს ხატი უფრო ძლიერად მიაჩნიათ, 
ვიდრე მის ზევით სასახედრეზე მდებარე მთავარანგელოზი, რომელიც) სიპისაგან 

Lაშენი,,მომცრო ოთხკუთხა „მილიონა" ჩატანებული, შენობაა. იგი საქონლის, 

ძირითადად მეწეელი ძროხის სალოცავია. სასახედრეს მთავარანგელოზის დღე- 
ობა 23 ივლისს შედგა და 4 კაცი და 20 ქალი დაესწრო. მლოცეელებმა მოიტა– 

ნეს სანთლები, ზედაშე. არაყი, ლუდი, პური, ყველი, კოტორები, ხოლო თვით 

საქონლის სარგოდ (წინა საღამოს) შენობის შიგნით შეიტანეს, „ღამე გაათე–- 

ნებინეს“ ბაცუკებს, კოტორებს, სასმელს. დილით კი სანთლები დაუნთეს, ერ- 
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თად სამჯერ დაიძახს „წყალოადეს.. კოტორები შექამეს და დაილოცნე8: 

„ძროხებს გვიმატე, ძროხის წველას გვიმატე, მოგვეც ბარაქა“ და სხე. 
იქვე, სასახედრეს ზემოთ პატარა, „მილიონას“ მსგავსი ნიშია სანების სა- 

ხელზე. მის დღეობას გაზაფხულობით. აღდგომის დღეს იხდიან. სოფლის გომუ- 

რებში საზამთროდ დარჩენილი თუშები აქ სალოცავად ამოდიან, სანთლებს ან– 

თებენ, საკლავს კლავენ და დახმარებას ევედრებიან. სანების ნიში 10 წლის წინ 

არ ყოფილა. მკითხავს, რომელიღაც ქადაგისათვის ურჩეეია მისი აშენება და 

მხოლოდ ამის შემდეგ ზოგიერთი ღრმა მორწმუნე ლოცულობს მას. წასწეს 
მიქელგაბრიელ მთავარანგელოზისა ღა სანების ნიშისათვის ალუდს იქვე ადუ- 

ღებენ. სოფ. ომალოს ცუნტრში შემორჩენილია სახურავაცლილი სალუდე, რო- 
მელშიც ერთი კარგი და მეორე დაზიანებული დიდი ქევაბია. იქვეა გრძელი ხის 

ნავი. სალუდეში ხარშავენ საწესო, საღმრთო და საქორწინო ალუდს. 

მაშასადამე, როგორც ზემოთ დავინახეთ ომალოში ამ უკანასკნელი 19 
წლის მანძილზე ორი ახალი, საკულტო დანიშნულების ძეგლად მისაჩნევი ნიში 

გ–ჩენილა -–– წმ. გიორგისა და სანებისა. მსგავსი მოვლენები და შემთხვეეები 

სხვა სოფლებშიც გეხვდება, რაც იმის მომასწავებელია, რომ ყველა ხატი არაა 

ისტორიული მნიშვნელობის, ზოგიერთი არავითარ ღირებულებას არ წარმო- 

ადგენს და მათს შესწავლასა და ფიქსირებას კრიტიკულად უნდა მივუდგეთ. 
ომალოს გარშემო გეხვდება საინტერესო ტოპონიმიკური სახელები: ლაყა, 

ქუჩროვანი, გინჯიხი, ციხის გორი, ნაპირი, არღაჯე, სიქოიტი, ვაკე, ხოშანე. 

ორეთი, ბიღუეთსათიბე, ხისო მთა, საღმერთოს გორი, ზიბაათა, ახო, შაფურთა. 

სოფელ ომალოს გადაღმა, ციხის ჩრდილოეთით მდებარე წითელი მთის 

სერზე ყოფილა ხატი, რომელსაც ელიას ეძახიან აქ ულოციათ სანთლებით; 

ჭადებით, სასმელებით და კარგ ამინდს, გეალვის ან სეტყვის აცილებას თხოვდ- 
Lენ ელიას. უამინდობისას ომალოელები ალუდს ადუღებდნენ წითელ: მთახე 

ადიოდნენ, ელიას კარგ ამინდს შეეხვეწებოდნენ და ნიშში სანთლებს ანთებდ- 
ნენ. ელიობა მარიამობის თვის შუა რიცხვებში სცრდნიათ. მოკლეღ აღწერილ 

ამ ხატ-სალოცავებში აუარება ხალხი დაიარებოდა თურმე, ბარიდანაც კი ამო-. 

დიოდნენ საგანგებოდ და თაყვანს სცემდნენ მამაპაპეულ წმ. ადგილებს. ჩეენი 

ექსპედიციების დროს მათი რიცხვი. ძლიერ მცირე, 10--40 კაცით განისაზღვ- 
რებოდა. მთხრობელები ერთხმად აღიარებენ: წინათ ჩეენს სიყმაწვილეში ხატ- 

ჯვარში მთელი თუშეთი იყრიდა თავს, ამჟამად კი, როგორც თეითონაც ჰხედავთ 
მორწმუნეთა რაოდენობა, მითუმეტეს მლოცველთა რიცხვი ძალზედ შემცირღა; 

რაც გამოწვეულია აგრეთვე მოსახლეობის ბარში ჩასახლებითა და ძირეული 

ეკონომიური ძვრებითო. 

ომალოში შემორჩენილია ქრისტიანული ეკლესიის შენობა (ტაბ. VI1),. 

რომელიც XVIII-XIX საუკუნეს უნდა მიეკუთვნებოდეს. სადღეისოდ იგი 

სანახევროდ დანგრეულია, სახურავი აცლილი აქვს და უპატრონოდაა მიტო- 

ვებული, მასში ქრისტიანული წირვა-ლოცვგა -40 წლის ასაკის თუშებსაც აღარ 
ახსოგთ. იგი დღეს არავის აგონდება და პირუტყვის თავშესაფარს, სიბინძურის 

ვერას წარმოადგენს. აღსანიშნავია, რომ სოფ. შენაქოში, ილურთაში და ღართ- 

ლოშიაცაა კარგად შემონახული ან გუმბათ-სახურავ ჩაქცეული ქრისტიანული 

ეკლესიები, მაგრამ თუშებს ისინი მთლიანად უარუყვიათ, ზურგი შეუქცევიათ 

და მთლიანად ჯვარ-ხატებს მინდობიან. რატომ ვერ ჰპოვა მტკიცე ნიადაგი ეკლე- 

სიამ თუშეთში? რატომ ვერ გაგრცელდა სრულიად ქრისტიანული სარწმუნოება 

თუმებში; რატომ უარყო ხალხმა მღვდელი და მათი სამჟოფი „წმინდა სავა- 
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ნე"?! რატომ უარყვეს თუშებმა ისევე მალე ეკლესია, როგორც მიიღეს ეს ახა- 

ლი სარწმუნოება?" ამ კითხვებზე პასუხისათვის უნდა გ-ვითეალისწინოთ 
შემდეგი: 

პირეელ რიგში მხედველობაშია მისაღები საქართველოს გეოგრაფიული 

მდებარეობა, გარემო, ეკონომიური მდგომარეობა, სოციალერი პირობები და 

თუშთა ძვალ-რბილში გამჯდარი ძველი წარმართული სარწმუნოების ადათ- 

წესები. თუშები ძირითადად მეცხვარე-მეჯოგენი იყვნენ (უმთავრესად დღესაც 

ასეა) და მაშასადამე მამაკაცები, იგივე მწყემსები სოფლებიდან, ოჯახიდან. 

დორს, ხშირად სრულიად მოკვეთილნი იყვნენ თეეობით., მაშასადამე, ეკლე- 

სიებში წირეა-ლოცვაზე სისტემატურად დასწრება მათ არ შეეძლოთ. დედა- 

კაცებს კი, რომელთა ანაბარად იყო მიტოვებული მთელი ოჯახი, ბავშვები, სა- 
დინაო პირუტყვი და სახნავ-სათეს-სათიბი, დრო აღარ ყოფნიდათ ეკლესიაში 

ყოველდღე კი არა, კვირაობით მაინც რომ ევლოთ. გარდა ამისა მღედელი და 
ეკლესია მეტ შესაწირავსა და მძიმე ხარჯს ითხოვდა „ხატთან“ შედარებით. 

ამასთანავე ქრისტიანული სარწმუნოების ხარკი ხალხს არაფერს რგებდა, ხატი–- 

სადმი მიძღვნილ საკლაეს თუ ხორაგს კი თვით მლოცეელი იყენებდა საკვებ- 
“სალზინოდ, ხოლო საკულტო დანიშნულების ძეგლს «ქებით, თავ-თეხით, ცოტა 

სასმელით, ნაჭრებით უმასპინძლდებოდა და ისიც წელიწადში ერთხელ, ძირი- 

თადად ათენგენიობას (ათენგენობას), იშვიათად ორჯერ ან სამჯერ. ერთი სიტყ- 

ვით ხატობა უფრო ეკონომიური და ხელმისაწვდომი იყო. მწყემსები წელიწა- 

დის განმავლობაში რამდენიმე დღეს ყოველთვის გამოსძებნიდნენ ხოლმე დღე- 

ობისათვის, ჟოველდღიური ქრისტიანული ლოცვისათვის კი მათ არ ეცალათ. 

· თუ გავითვალისწინებთ ყველა ზემოთქმულს და წარმართული რელიგიის 

ტრადიციულობას, მისი ბატონობის ხანგრძლივ ისტორიულ პერიოდს, ხალხის 
მისადმი ერთგულებასა და მთიელთა ხასიათის სიმტკიცეს ნათელი გახდება 

ქრისტიანული სარწმუნოების, მრწამსი,” ეკლესიის უარყოფის მიზეზები. 

მართლმადიდებელი რელიგიის მოძღერები თუშეთში რღეევის პროცესი. 
რომელიც დააჩქარა საბჭოთა ხელისუფლების ანტირელიგიურმა · პოლიტიკამ 

და ეკლესიის სახელმწიფოდან გამოყოფამ, რამაც რელიგიას საფუძველი და 
ადმინისტრირების ძალაც მოუსჰო. მიუხედავად ამისა, ქრისტიანულმა რელი- 

გიამ თავისი დაღი დაასეა წარმართულ პანთეონსა და საკულტო რიტუალებს 
თუშეთში. ხატების დღეობებში შეირწყა ზოგი რამ და შეცვლილ-შეფარული 
სახით დღესაც გეხედება ხალხის ყოფაში. თვით „ხატებიც“. ნელ-ნელა დაეიწ- 
ყებას ეძლევა, წარმართულ-ქრისტიანული დღეობები გადაგვარების გზაზე დგას 
ღა ძირითადად სალხენ-საქეიფო ხასიათს ღებულობს, ხოლო ზოგან უკვე ამ 

(საღრეო) დანიშნულების პუნქტადაა გადაქცეული. 

საკულტო დანიშნულების ძეგლებით მდიდარია აგრეთვე ჩაღმის ხეობის 
სოფლები დიკლო და შენაქო. დიკლოს შემოგარენში არსებულ საკულტო და»- 
ნიშნულების ძეგლებიდან და რელიგიური დღეობებიდან ჩვენთვის ცნობილია: 

ხახმატის ჯეარი (ვაკეობა), სანება (ვაკეობა), კარატის ჯვარი (კარატობა). დოტ- 
კალტო (დოდღკალტოობა), ბიქეხი (ბიქეხზხგორობა), მეცემა ქალთგორობა (მხო- 

ლოდ დედაკაცთა სალოცავი საქონლის გამრავლებისათვის, თურსიეხი) და სხვ. 
_. დიკლოელთა მთავარი სალოცავი ბიჭეხია,ს რომლის დღეობა 1963 წელს 

ათენგენობას, 23 იგლისს გაიმართა. ადგილობრიე მთხრობელთა სიტყვით ბიჭე- 

ხი –– ბიქეხგორი ბიჭებიდან, ბიჭების გორიდან წარმოსდგება. ჩვენის აზრით 
ხატის სახელის წარმოშობის ასეთი ვერსია სწორი უნდა იყოს, რადგან ბიჭეხში 
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მხოლოდ კატები მიდიან, ხოლო ქალებისათეის სალოცავი ხატი ცალკეა იქვე. 

ამაზე მეტყეელებს ისიც. რომ ბიჭესის ხატი მიაჩნიათ კახეთის სოფ. ზ/ხოდამ- 

ნის თეთრი გიორგიდან მოტანილ ნიშის საბრძანისად, რომლისთვისაც შემდეგ 

„მილიონას“ მსგავსი ნიში აუშენებიათ, რომელსაც მკვიდრნი, კალდიბას ეძახიან. 

ბიჭეხგორში არის საზარე, სადაც დროშაც ინახება პატარა ზართან ერთად. ამ 

საკულტო დანიშნულების ძეგლს ადრე ჯეარს უწოდებდნენ თურმე, დღეს კი 
ისევ ძველისძველ სახელწოდებას, „ხატს“ დაუბრუნდნენ. ხატში მისული თუ- 

შები იარაღს არ იხსნიან, ეს კი ძველად ჩხუბის. აყალ-მაყალის, ხშირად დაჭრა- 

დასახიჩრებისა და ზოგჯერ მკელელობის მიზეზი იყო. ასეთ ორომტრიალში დე- 
კანოზები არ ერეოდნენ და დამნაშავეთაც ვერ სჯიდნენ. ახლა მსგავსი ინციდენ– 

ტები თითქმის აღარ ხდება, მიუხედავად იმისა, რომ დღეობის მონაწილეთა უმ- 

რავლესობა საწესჩეეულებო რიტუალების მაგიერ მხოლოდ ლხინსა და ღრეო- 

ბას მისდევს და წინაპართა სათაყვანო ადგილი ახალგაზრდობის თავსაყარ, გა- 
სართობ პუნქტადაა გადაქცეული. ყველაზე მეტად ქორბეღელას ცეკვით არიან 
გატაცებულნი. წრედ შეკრული ხუთი კაცის მხრებზე შემდგარი 5 ახალგაზრდა 

და ერთი შუაში ჩამდგარი მკლავმაგარი ვაჟკაცი, რომელიც გეზს აძლევს ქორ- 
ბეღელას, მთელი ხმით მღერიან: 

დღეს ეს დღეობა ვისია 

წმინდისა გიორგისია, 

გიორგი გალავანზედა 

უსარტყლო გადმომდგარალ, 

წმ. გიორგის კარზედა ხეენები ამოსულია 

ზევნებ დაისხეს ყურძენი მლოცავგის შესაქმელია. 

დიკლოს გარშემოგარენის ჯვარ-ხატიონნი სათემო სალოცავებია, თუმც აქ 

დადიან მეზობელ სოფლების მორწმუნენიც და სოფლიდან გათხოვილ ან გა– 

სიძებულნი, რადგან დიკლოს ხატებს ემორჩილებიან და ეკუთენიან. ზოგჯერ 

ინტერესისა თუ სეირისათვის ლეკებიც გადმოდიან და ბიჭეხგორობას ესწრე– 

ბიან. საერთოდ დიკლოელნი და ლეკები ისე დაახლლოებულან ერთმანეთთან, 

რომ ზოგიერთი თუში ქალი ლეკზეცე კი გათხოვილა, რა, სარწმუნოებისა და 

რჯულის გადმონაშთების სისუსტეზე მეტყველებს. 

1963 წელს, 23 ივლისს. სამშაბათს, აღდგომის მესამე დღეს დიკლოში ჯერ 

ვაკეობა გაიმართა, ეს ხატობა სანების სახელითაცაა ცნობილი და სანთლების 
დანთებით, საკლავითა და ლუდით იმართება საღამოს მლოცველნი ჭიორგი 

დოდკალტობაზე გადადიან და ხატში ლხინს აგრძელებენ. იმავე 23 ივლისს 

ბიჭქეხში გავლენ და ღამეს ათევენ. თითოეულ მეკომურს ბიჭქეხის დღეობისა- 
თვის მიაქვს სანთლები, სამკუთხა ფორმის ხელისოდენა სამი ხმიადი 200-–300 გ 

თითოეული, ზედაშე, არაყი, შეთქმული საკლაეი და სხვ. ხატის წინ სამ-სამი 
კაცის 3 ჯგუფი დგება და ცალ-ცალკე ხატებზე ლექსებს ამბობე5 (ტაბ. VIII). 

ძველად დიკლოში დეკანოზი ჰყოლიათ. მას გამოჰქონდა ზარ-ზანზალაკე– 

ბიანი დროშები, ემსახურებოდა და ლოცავდა ხატის თაყვანისმცემლებს. შემ- 

დეგ ხატის მსახურად ხელოსნები ჰყოლიათ. ახლა მულტა ასრულებს დღეობი- 

სათეის საჭირო წესებს. თითოეული კომლი მულტას უზიდავს თითო-ოროლა 
თუნგ წყალს, კონა შეშას, ნახევარ ლიტრ ალაოს, რომლებსაც იყენებენ ლუდის 

მოსახარშად. საამისოდ სოფელში შემორჩენილია, სასოფლო ერთი სალუდე 
ქვაბი და საწდე. რომლებსაც ყეელა ღონისძიებისათვის იყენებენ. დაზიანების 

ფემთხვევაზი ქვაბს კოლექტიური ხარჯით აკეთებინებს სოფელი მერვალეებს. 
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ძველი ჯიხურების ნაცვლად დღეს შულტები მლოცველებს ჭიქებით უმას- 
პინძლდებიან. დიკლოს ჯვარ-ხატიონში წინათ სცოდნიათ ქადაგნი, მეენენი, დას- 
ტურნი, მონები. ლოცეის შინაარსი დიკლოს დღეობებში ანალოგიურია, იცელე- 

ბა მხოლოდ ხატების სახელწოდებანი. ბიჭეხში შულტა ილოცება ასე: „ღმერთო 

მთა-ბარის სალოცფავო, ლაღო ბიჭეხელო, მენ უშეელე ყეელა დიკლოელს, კაცთა- 
საქონთთა შენ მოუმართე ხელი, დასწერე ჯვარი, დეეხმარე ყოველივე გაჭირ- 
გებაში, ჩვენ კი არასოდეს არ დაეკარგავთ შენს წირვა-ლოცქას და ხელი შეგ- 

ვიწყე ყოველივე საქმეში". 
ლოცვა, შულტასა და ხალხის „გწყალობდეთ“ სამჯერ ძახილით მთავრდება. 

“რემდეგ რელიგიური შინაარსის სიმღერებს მღერიან და გართობის მიზნით ცეკ- 

ვავენ და თამაშობენ დოლ-გარმონზე. ახალგაზრდობა ძირითადად დღეობებზე 

ლხენა-ქეიფისა და დროს გატარებისათვის იურის თავს, თორემ არ() ღმერთი და 
არც ხატი მათ არ სწამთ. შეთქმულ კურატს ყურს აახევენ და როდესაც 3 ან 

5 წლის შესრულდება ხატს მსხვერპლად წირავენ ფაქტიურად კი თვითონვე 

იყენებენ დღეობასა და ოჯახშიც კი. ზოგჯერ ყურის ახევისთანავე პკლაგღზენ 

კურატს ხატისათვის. ბიჭეხის გარშემო მდებარე ფიჭვის ტყე ხატის საკუთრე- 

ბადაა გამოცხადებული და დამიზეზების შიშით არც ახლა ჭრიან, თუმც ახალ-- 

გაზრდობა ამ წესს თითქმის არ ემორჩილება. სამსხვერპლოდ ღორსა და თხას 

ან ფრინველს არ იყენებენ. მოხუცი თუშები საერთოდ დღესაც არ ჭამენ ღორის 

ხორცს ზატის დამიზეზებისა და მოუხდენლობის შიშით -- „მთის ხატებს ეჯაე–- 

რებათ ღორი“, –- გაიძახიან ისინი. საერთოდ თუშები, ღორის გაზრდა-მოშენე– 

ბას ერიდებიან, მაგრამ ამ ბოლო დროს, როდესაც რელიგიური რწმენები თან–- 
დათან გაბათილდა, ღორის ხორცის გამოყენებას მიჰყეეს ხელი. დღეობის მეორე 

ღღეს ბიჭეხში ლხენა-ქეიფისა და ზატობის დასასრულს ცხენოსნობის მოყვა- 
რულნი აირჩევენ სამ საუკეთესო მრბოლავ ცხენს, გამოცდილ ახალგაზრდა 

მხედრებს და სოფელში არსებულ საფუარამდე და უკან აჭენებენ, გამარჯვე–- 

ბულს ჭედილას ტყაეს აძლევენ. 
ბიჭეხგორობის დღეობაში ქალები არ მონაწილეობენ. უფრო მეტიც. ქალი 

არასოდეს არ შედის და არ გაიელის ბიჭეხის ხატის კუთვნიოღო ტერიტორიაზე, 

არც ლოცვა-წირვისათვის უშვებენ მათ მამაკაცები. საამისოდ ბიჭეხის შორიახ- 

ლოს არის მხოლოდ ქალებისათვის განკუთვნილი საკულტო დანიშნულების 

ძეგლი, რომელიც ე. წ. ქალთგორაზე მდებარეობს და „მეცემა“ ეწოდება, ამ 

სალოცავთან მხოლოდ ქალები დაიარებიან და უხილავ ძალას უხვ მოსავალს 
თხოეენ. ისინი მრგვალ კეერს დააგორებენ ხოლმე და თუ წაღმა დადგა, მათი 
რწმენით იმ წელს კარგი მოსავალი იქნება, თუ უკუღმა – ცუდი. ქალები ამ 
ღღეობას ზამთრის მიწურულს იხდიან. სალოცავ ხატთა ასეთი დიფერენციაცია 

ჩვენ მატრიარქატ-პატრიარქატის და ამურძალობის გადმონაშთად მიგვაჩნია. 
დიკლოში იცოდნენ ღა სადღეისოდ ნაწილობრივაა შემორჩენილი ხახმა- 

ტის ჯერის დღეობა ანუ ვაკეობა, კარატის ჯვრის დღეობა ანუ კარატობა, დოტ- 

კალტობა, თურსიეხობა, სადაც მლოცველი ერბოს ძღენით სთხოეს ნიშს საქონ- 

ლის გამრავლებას და დაუზიანებლობას. ძველად კვირა დღე დიკლოელთათვის 

უქმე დღე ყოფილა, სცოდნიათ აგრეთვე სხვა უქმე დღეებიც, რომელსაც „კუ- 
ბატის“ სახელით მოიხსენიებენ. „კუბატის“ დღეებში მოხუცებულები დღესაც 

არ ქრიან შეშას, არ რთავენ, არ კერავენ, არც ხნავენ და არც თესავენ. მარ- 

ხვას თითქმის აღარ მისდეეენ. წინათ კი წელიწადში სამჯერ მარხულობდნენ: 

ორკვირიანი მარხვა ქრისტეშობისა! ზამთარში, შვიდკვირიანი –– აღდგომამღე 
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გაზაფხულზე და ერთკვირიანი მარიამობას –– შემდგომაზე. „დავიწყებას მისცე- 
მია წინათ ფართოდ გავრცელებული გარდაცვლილთა მოგონება ანუ სულთ 
კრეფა, რაც მიცვალებულის კულტის გადმონაშთი იყო. აღსანიშნავია, რომ 

პირუტყვის ნამატის შენარჩუნებისა და საქონლის დაცვის, განსაკუთრებული 

მოელა-პატრონობის საჭიროების გამო ე. წ დოლობა დიკლოელი თუშები 
არავითარ რელიგიურ წეს-ჩვეულებას არ ასრულებენ (ტაბ. IX). 

მთათუშეთის ყველაზე დიდი სოფელი შენაქოა. იგი შესანიშნავია თავისი 
უმთავრესად კოშკური ტიპის საცხოვრებელი სახლებით. შენაქოს მიდამოებში 

ბევრი სხვადასხვა დანიშნულების დიდ-პატარა საკულტო ძეგლია რომელთა 
ღმრავლესობა დანგრეული ან შამბნარშია ჩაფლული. მათ შორის ყველაზე მნი- 

“ვგნელოვანია კარატის ჯეარი, ხახმატის ჯვარი, სანება, წმ. გიორგის ხატი, მარიამ–- 
ღვთისმშობლის ნიში და სხვ. „კარატი“ რამდენიმე სიპის ქვისაგან შემდგარი 

ნიშია და შიგ სოფელში მდებარეობს. იგი თვალის მფარველ ხატად მიაჩნიათ 

სოფლელებს. კარატობას დღესასწაულობენ მკათათვის ნახევარში, აღდგომიდან 
მე-100 დღეს, ე. წ. ათენგენობას. იგი ადგილობრივი მნიშვნელობის სალოცავია, 

მაგრამ მისთვის შენაქოს მკვიდრნი ჭედილასა და თოხლს მაინც კლავენ, 3 ხმიადს 
აცხობენ, ნახევარი ბოთლი ზედაშე მიაქვთ და ერთ ცალ სანთელს ანთებენ. 

მორწმუნენი კარატიონში ასე ლოცულობენ: 

„კარატის ჯვარო გვიშველე, მოგვიმართე ხელი, დაგვიმარცხე მტერი და 

გახადე იგი ჩეენი ფეხის ტალახი, გვიმრავლე კაცი და საქონელი, მრავალჯერ 

მოვალთ შენს კართან და ვილოცავთ". 

სოფლის აღმოსავლეთით ხახმატის ჯერის ქვას პატარა ნიშია მლოცეელი 

პირჯვრის წერით მისგან მოითხოვს ჯანმრთელობას, სიცოცხლესა და კარგად 
ყოფნას, სოფლის ამ სალოცავში მიაქვთ 3-–3 ქადა, ერთი სანთელი, ნახევარი ან 

ერთი ბოთლი არაყი. ხახმატს მსხვერპლად სწირავენ თოხლს ან ჭედილას. პატ– 
რონი საკლავს ჯერ დაამწყალობებს, სანთლით შუბლს შეუტრუსავს და მერე 

ხელს გამოსჭრის. ხელის ტოლა ხმიადი სამკუთხედი უნდა იყოს და ზევიდან 

ს-მივე კუთხეში სამ-სამი თითის ანაბეჭდი უნდა ჰქონდეს. 

სანება სოფლის თაეში, აღმოსავლეთ მხარეს მდებარეობს. მას ჯვრის კარ- 
საც ეძახიან. მისი დღეობა მკათავის 15-ს იმართება, სანებას შესთხოვენ ამინდს, 

სეტყვისაგან დაცვას, მოსავლის ბარაქას და ამისათვის სწირავენ ჭედილას. 

ჯვრის კარის მხვეწარს თუ საკლავი არ გააჩნია, შეუძლია დიდი ტაფის ოდენა 

კოტორი (ქადა) გამოუტანოს და შესწიროს. შენაქოელთ ძველად დეკანოზი 
ჰყოლიათ, ახლა მის მოვალეობას მოხუცი ასრულებს. წინათ თუ ხახმატისა და 

კარატისათვის ხარშავდნენ ლუდს, ახლა ორი სამში გამოცდილი და მცოდნე შულ- 

ტა მხოლოდ სანებისათვის ხდის ქერისაგან ლუდს დღეობის ორი-სამი დღით 

ადრე (ტაბ. X). 

სოფელ შენაქოს სამხრეთით ქვის მოზრდილი შენობაა რქებით დამშეენე– 

ბული, წმ. გიორგის ხატის სახელზე. მისი დღეობის წეს-ჩეეულებანი სხეების 
ანალოგიურია. შენაქოს ყველა რელიგიურ დღესასწაულებს ათენგენობას ეძა- 

ხიან და მკათათვის შუა რიცხვებში იმართება. ყველა სალოცავისათვის შენა- 

ჭქოელებს ერთი სალუდე აქვთ სოფელში. 
შენაქოს სანება, წმ. გიორგი და დედა მარიამღვთისმშობელი თითქმის ერ- 

თად, გვერდისგვერდ მდებარეობენ, დღეობაც ერთად, სამშაბათის სწორზე (ივ– 
ლისის შუა რიცხვებში) იმართება და აგეორთობა ეწოდება. აგეორა დიდი და- 

სახლებული პუნქტი ყოფილა ძველად, მისი ნაშთები სანების, წმ. გიორგისა და 
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მარიამ ღგთისმმობლის გარშემოა შემორჩენილი. ამ მიდამოში მცხოერებ ხალხს 

აგეორებს ეძახდნენ, ხოლო თვით სოფ. აგეორას მკვიდრთ აგეორთელებს. ისინი 
თუშები ყოფილან და 3-–4-ოთახიან მაღალ ციხეებში უცხოვრიათ. 

აგეორთობას იმართებოდა და დღესაც იმართება ცხენების ჯირითი აგეორ- 

თა-შენაქოს მიმართულებით. ამ დღეობებს შენაქოელი ახალგაზრდობა პურ- 
ღვინისა და გართობის მიზნით, აგრეთვე ერთმანეთზე „თვალის გადავგლებისა–- 

თვის“ ეტანება, თორემ მათი არე) ძალისა და არც სასწაულის არ სჯერათ. დღეო- 

ბებში შენაქოელები მართავენ თამაშებსაც, კერძოდ, მგელჯიხვაობას (ბაცუ- 

კებზე ისრის სროლა); იციან ერუსალეთობა, რომლის დროსაც ღიდ პურს აც- 

ხობენ (ამით მიცვალებულებს სამოთხის კარს უხსნიან) და სულთკრეფობაც, 
რომლის დროს თითო მუქა დაშუშულ ხორბალს ურიგებენ ხალხს მიცვალებუ- 

ლის მოსახსენებლად. 

ჩაღმა თუშეთის ერთ-ერთი ლამაზი სოფელია ომალოს სამხრეთით, პირაქე- 
თა ალაზნის გაღმა მდებარე ქუმელაურთა, რომელშიც წინათ 20 კომლი ცხოვ- 
რობდა, ახლა კი, გარდა ზაფხულის მოაგარაკეებისა აღარავინაა (პოაგარაკეები 

ადიან თითო-ოროლა ბარში სიცხეების გამო). ქუმელაურელები ძირითადად ალ- 

განში ცხოვრობენ, რის გამოც ხატ-ჯევარობა თითქმის მთლიანად გადავარდა. 

აღარ ჰყავთ ხატის განკერძოებული მსახურნი, ხელოსანნი, შულტები და სხვ. 

თვით საკულტო ძეგლები თითქმის მთლიანად დანგრეულია, ზოგან შემორჩენი- 

ლია ნანგრევები და მათი ნაშთები, რაც ძველი რელიგიური გადმონაშთების 

თანდათან მოსპობაზე მეტყველებს. 
ქუმელაურელთა ერთ-ერთი მთავარი სალოცავი ხახამატის ხატია, რომე- 

ლიც სოფლის თაეზეა (სამხრეთით) აღმართული სიპისაგან ნაშენი”ორი პატარა 

ნიშის სახით, იგი ირმის უამრავი რქებითაა დაფარული ზევიდან. არის ჯიხვის 
რამდენიმე რქაც. ხახმატის ორივე ნიშის შუაგულიდან აღმართულია ხის ორი 
სვეტი. ერთ უფრო მოზრდილთაგანზე და მსხვილზე ამოჭრილია: „ჩუუ წელსა 

შემოგწირეთ“ და შემდეგ ერთი სიტყვა აღარ იკითხება. სვეტის თავი გამოჭრი–- 
ლია ისე, რომ შიგ ჩამოკიდებულია რუსული პატარა სხმული ზარი დიდსეე- 

ტიან ნიშში ჩაყოლებულია სასანთლე, სადაც რამდენიმე პატარა ზარი და თასია. 

სვეტის თავზე თუნუქია გადაკრული და ზედ სქელი თუნუქის პატარა ჯვარია 

წამოქცეული. 
ათენგენობას ქუმელაურელი მლოცველნი ჯერ წმ. გიორგის სახელის მატა– 

რებელ მშაფურტას ხატს ეახლებიან სოფლის თავზე ხშირ და ხნიერ ფიჭენარ 

ტყეში, სადაც სიპისაგან ნაშენი ერთმეტრიანი ნიში და სასანთლეა თახჩით. შა– 
ფურტაში პირის პატივი, ლხინი და თამაში იციან/ი დღეობის დამთავრებისას 
50-მდე ქალი დადგება გზაზე და წამსვლელ ცხენოსნებს ეღობებიან. „დაგუნ- 
დავებული დიაცები“ ცდილობენ მათ ჩამოგდებას, ფეხით დათრევას და ტყის 

ბექზე ჩათრევას. ასევე ექცევიან ფეხოსნებსაც. ხატის მსახურნი ამ ე. წ. დათ- 
რევის ტრადიციულ ჩვეულებაში არ ერევიან და თვით ხალხის ინიციატივით 
ხდება. საყურადღებოა, რომ შაფურტობას უდროშოდ და უსაკლაოდ იხდიან 
2-3 საათის გაჩმაელობაში სანთლის დანთებითა და ხელოსნის დამწყალობე- 
ბით. ყურადღება ძირითადად 'გამახვილებულია ცხენმხედრიონის რბევაზე, რო– 
მელსაც ს. მაკალათიას აღწერით „ჩათარას“ უწოდებენ, მაგრამ დღეს დათრე- 
ვით იხსენიებენ. რის მომასწაეებელი უნდა იყოს ეს ჩვეულება თუ არა უძვე–- 
ლესი კაც-დედაკაცთა საურთიერთო წეს-ჩეეულების გადმონაშმთისა მსგავსი 
დათრევები იცოდნენ და დღესაც იციან ჩიგლაურთაში, ილურთაში, ჩიღოსთაო- 
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ბას, იგი ჩვენის მოსაზრებით ამურძალობის ნიშანსვეტია და ბევრ სხვა პრობ- 
ლემატიკაზე მიგვანიშნებს. 

შაფურტადან ჩამობრუნებული ხალხი წმ. გიორგიში საკლავს დახოცავს. 
თითოეული ოჯახი სამ-სამ ხმიადს მიართმევს, 3 ან 6 სანთელს აუნთებს და გა– 

საჭირს უზიარებენ ან სათხოვარს ეხეეწებიან. წინათ მნათე სტუმრებს ხვდებო- 
და, ხალხს უმასჰინძლდებოდა, ხელოსანი სანთლებს ანთებდა და ჯვარს ახსენებ– 

და ანუ ახელოსნებდა. ომამდე ქუმელაურთის ხატებს სოქვიტა (ნიკო) ნაკუ–- 

დაიძე ემსახურებოდა. წმ. გიორგის ხატს ქვემოთ სიპით ნაშენი და გაღახურუ- 
ლი სოფლის სალუდეა. იქვეა მსხვილი ხის გაუქმებული ნავი, საჯდომი ტახტი, 

მოქმედი სპილენძის ქეაბი, რომელშიც მლოცველი დღეობამდე ორი-სამი დღით 

ადრე ლუდს ხარშავს. სოფლის დაბლა, ტყეში ხახას ხატია, რომელსაც ბერ 

ბაინდურის ხატსაც ეძახიან. ქუმელაურთის მისავალში, ხიდის თაეზე ხუტაანთ 
ციხის გორია. ქუმელაურთაში ზამთრობით იცოდნენ ქალთგორობა, მერმე წე- 
ლიწადობა: „,პურებს და სუფრებს გამოვიღებთ, ხალხთ შევქუჩდებით, ერთმა–- 

ნეთს დაუხედებით. ბიჭები დიდ ქადას დამალავენ, ქალები მოჰხელავენ, მერე 
ხუმრობენ რათ მოჰხელეო და დიშმიშლებიან“. –– მოგვითხრო სალომე გი- 

გოიძე-ბექურაიძისამ. 

ქუმელაურთის გვერდით „მკვდარი“ სოფელი ცოკალთოა, სადაც ხახმატის 

ჯვარი და მის ზემოთ ხახას ხატია. ცოკალთოს ზევით კი სოფ. ხისოს ვაკეგორზე 
უიხალეს ხატია, რომლის დღეობა 22 ივლისს იციან. ამ ხატებში ბროლისთელია– 

ნი სიპის ნიშებია მხოლოდ. ქუმელაურთელ მთხრობელს შესაწევარი ჰქონია 
შეთქმული ხატისათვის და ამბობს: „ქვაბსაც შაჰვკიდებთ, არყებს გამოვხდით, 
საკლაეს დავკლავთ ჯვარის კარს, ხახმატის ჯვგარსო“. 

საკულტო დანიშნულების ძეგლებით მოფენილია გომეწრის იშიიათი სი- 

ლამაზის ხეობის ფერდობებიც ღა მცხოვრებთა შეგნებაშიცკ შემორჩენილია 
როგორც წარმართული რელიგიის, ისე ქრისტიანული სარწმუნოების ვგად- 

მონაშთები. მართალია, მოსახლეობის ძირითადი მასა ბარში ცხოვრობს და გო- 
მეწრის სოფლები მხოლოდ ზაფხულობით ცოცხლდება, მაგრამ ძველისძეელი 

მამაპაპური ხატ-ჯვეარნი თუშებს არ დაუვიწყიათ და მათ სათანადო პატივს მაინც 

სოფ. ბოჭორმის თითქმის მთლიანად დაცლილ და ნასეერად დანგრეულ 
კოშკთა შუაგულში შემორჩენილია სიპით ნაგები და გადახურული სამლოცვე- 

ლო ხატი, რომელსაც მკვიდრნი ქურქვის ჯეარს უწოდებენ. მის დღესასწაულს 
ათენგენობას. ახალწელსა და შობას იხდიდნენ” თუმცა საერთოდ, იქ ლოცვა 

ჯოველთვის შესაძლებელი და დაშვებულია. ამ ხატში თგალსაჩინოდაა წარ- 

მოდგენილი წარმართული და ქრისტიანული სარწმუნოების შერწყმა, რაც გა- 
მოიხატება ხატის გარე ხედისა დღა შიგ ქრისტიანული ეკლესიისათვის დამახა- 
„იათებელი ნივთებით. ქურქვის ჯვრის სალოცავში და,ჯულია მოზრდილი ზარი, 
ღვთისმშობლისა და იესო ქრისტეს გამოსახულებანი ტილოებზე, ერთი დაზია- 

ნებული ნახატი, 6-სართულიანი „შანდალი და მღედლის საკმეველ-საცეცხლური 
და დახეული ანაფორა. აქვეა ხატისთვის დამაბასიათებელი ინვენტარიც: თეთრ- 
წითელ-ჭრელი ნაჭრებით შემკული ორი დროშა, რომელოაც პატარა ზარები და 
ზანზალაკები აქვთ შებმული, ხის დიდი კათხა, რომელშიც ჯიხვის რქები ინახე- 
ბა, ხატის კედლის კუთხეში ჩამობმულია ზარი (ტაბ. XI). 

ქურქვის ჯერის გვერდით სიპით ნაგებ-გადახურული სალუდეა, რომელ- 
დიც ხის დიდი ნავი და საბილენძის ფურცლებისაგან გაკეთებული თორი ქვაბია. 
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ერთი მათგანი დაზიანებული», მეორე კი საქვაბეშია ჩადგმული და როგორც 

ეტყობა ვარგისია ლუდის მოსახარშად. ძველად აქ ცალ-ცალკე ჰქონიათ ქვა- 
ბები ოთიურიძეებს. ხვედეგურიძეებს (ჩვენის მოსაზრებით ხვადიგურიძენი), 

ლილაურიძეებს და ზამთრობით ლუდს ცალ-ცალკე ხარშავენ, ზაფხულობით კი 

ერთად, ქურქვს ბოპორმელები სწირავდნენ ფულს, ჭედილას, ხბოს და დამიზე- 
ზებულ კურატსაც. ხატიდან დროშის გამოტანის საფასურად, გამომტანი საკ- 

ლავის ტყავს ტოვებდა, ხოლო შეწირული პირუტყეის ხორცს და თავ-ფეხსაც 
კი მლოცველი თავისთვის იყენებდა. ქურქვის ჯერის დიდი დღეობა ათენგენო- 
ბას იმართებოდა. 

სოფ. ბოჭორმას თაეში ფიწალეს სალოცავი ნიშია, მის დღეობას ღამისთე– 
ეით იხდიან და სწირავენ ცხვარსა და კურატს. ბოჭორმელები ფრინველს საკვე- 
ბად კი იყენებენ, მაგრამ ჯვარ-ხატს არ სწირავენ ასეთივეა დამოკიდებულება 
ღორისადმიც. ბოჭორმელებს დღეს აღარც ხატის მსახურნი ჰყაეთ, აღარც ლუ- 
ღის მომხარშველნი და აღარც დამწყალობელნი. ყოველივე ამას ახლა თეითონ 

აწესრიგებენ. 

ბოჭორმის მთაში შემორჩენილა საზეოს ხატი რომელიც ადგილობრივი 

მნიშვნელობისაა და ათენგენობას იხდიან. სოფ. ბოჭორმი” გარშემოგარენის 

ჯვარ-ხატთა საწდეები, დიდ-პატარა ქვაბები, თასები, რომლებიც ძველად ად- 
გილობრივ ინახებოდა, ამჟამად დაკარგვის შიშით ერთი მწყემსის რეზო ხვედე- 
გურიძის ოჯახშია დაცული. როგორც 55 წლის ევა გრიგოლის ასული ღაზიაიძე- 

ოთიურიძისა მოგგითხრობს ადრე ახალგაზრდობაც იღებდა თურმე მონაწი- 
ლეობას ბოქორმის დღეობებში. –– „დღეს კი, =- გეარწმუნებს იგი, –– მათ აღა- 

რაფერი აღარ სწამთ და თუ სააგარაკოდ ამოვა ვინმე, ისინი სეირის, ლხენისა 

ღა ლუდის შესასმელად მიდიან ჯეარ-ხატშიო“. 

ბოჭორმის აღმა კლდისწყაროს, ხაკაისგორის, საბოსლეს და ლარტუშოს 

შემდეგ სოფ. დოქუა, სადაც სახაფხულო 10-მდე კომლი ადის ალვქანიდან. 

სოფლის შუაგულში ბაკურიაანთ ციხე-კოშკია აღმართული დოჭუს თავში 

(ჩრდილოეთით) სასოფლო ხატი ფიწალეა, რომლის დღეობაც 24 ივლისს იდღე- 
სასწაულეს 6 კაცმა და 8 ქალმა. ფიწალეს ზემოდან სალუდეა 2 სპილენძის ქვა- 
ბით, სადაც ძველად ლუდი იხარშებოდა ხოლმე სოფლისთვის. დოჭუელებს 

დეკანოზად ჰყოლიათ ნახელოსნარი ულვა მოურავიძე და გიორგი ლეგუშაიძე. 
1963 წელს დოჭუელებმა ისე მოილიეს ყველა დღესასწაული, რომ კულტის არც 

ერთი, სპეციალურად გამოყოფილი მსახური არ ჰყოლიათ. ფიწალეს 2 დროშა 
აქვს, ერთი სალაშქრო და მეორე სალოცავ-სამოგზაურო. ხატი შემკულია ირმის 

რქებით; კარის თავზე ორი დიდი და 4 სამუალო ზომის ზარია (ტაბ. XII). 

დოჰპუს ჩრდილოეთით მთის წვერამდე ხახად წოდებულ ადგილზე თეედო- 
რე შავგურემანის ჯვარ-სალოცავია. მის ზემოდან მაღლა მთაში სახიოა წმ. გიორ- 
გის სახელობაზე. ამის დღეობა 27 ივლისს იყო. სოფლის ჩრდ. დასავლეთით 

კარატის ნიშია, რომელსაც ბორბალოს იქითა მხრიდან გადმოსული ხევსურები 

ლოცულობდნეი წინათ. თვით სოფლის ცენტრში ხეესურთა კუთვნილი ცტხახმატის 
ნიშია, რომელიც უკეე 15 წელია აღარავის გახსენებია, სიპით ნაშენი ხახმა- 

ტიონი და კარატიონი ირმის რქებითა და თეთრი ბროლითაა შემკული, ისეგე, 

როგორც ფიწალე დოქუს თავისა. წმ. გიორგი სახეოს, თედორე ხახისას და ფი- 

წალეს კურატს ან ჭედილას სწირავდნენ, სანთელს უნთებდნენ. ზამთარში კი 
ფიწალესათვის თხასაც ჰკლავდნენ და დიდ“ პურს ე. წ. ვაცს აცხობდნენ. ფიწა- 
“ლესა და სახეოში იცოდენ ქორბეღელა და ცხენების რბევა. 
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თუშეთის საწესო-რელიგიური დღეობების 'შეჯერება-გაანალიზებით შეგ- 

ვაძლია დავასკენათ, რომ გასამხედროებული საბრძოლო სიუჟეტის შემ/კველი 
· თამაშ-გართობანი უმთავრესად იმართებოდა და იმართება მოლაშქრე- ვხედ- 

“იონთა მწყალობელ, შემწე, დამხმარე თუ მფარველ ჯვარ-ხატიონთა დღეობებ- 
თან დაკავშირებით, რაც სრულიად კანონზომიერი მოვლენაა. ასეთ საკულტო 
ძეგლებთან ძეელად მთელი თუშეთი და კახელებიც კი იკრიბებოდნენ, უთვალა- 
ვი პირუტყვი ჩანაგდებოდა და უზომოდ ალკოპოლიანი სასმელი ისმებოდა. 
დღეს კი ეს მავნე წეს-ჩვეულება მინიმუმამდეა დაყვანილი მთაში ჩატარებული 
დიდი პოლიტაღმზრდელობითი, პროპაგანდისტული და კულტურული მუშაო- 

ბის წყალობით. 

დოგუს აღმოსავლეთ მხარის ციცაბო კლდეზე დედა მარიამწმინდა ღვთის- 

მშობლის ნიშია, რომელიც საქონლის მფარველი სალოცავია. აქ კლავენ ცხვარ- 

ს» და პირველ ნაშობ ხბოსაც. უნთებენ სანთლებს, უცხობენ 3--3 ხმიადსა და 

კვერს. მარიამწმინდაში სცოდნიათ ქორბეღელას შმებმაც, მის წრეში არყის 

ტიკჭორის დაგორება, მისი მოტაცება, ხელიდან გლეჯა, რუზე გადატაცება და 

მით გამასპინძლება. მიცვალებულების პატივსაცემად სცოდნიათ ის“ის სრევაც 
ე. წ. ისარმოსრობა. საამისო „ადგილს საისრეველოს ეძახიან. ზამთრობით კი 

საჩხავილას დღეობაზე (დაკვლისას თხას უნდა შეეჩხავლა. შეწირული თხის 

თავს შორიდან ესროდნენ თოფს, მიზანი შუბლში მორტყმა იყო. დოჭუს სა- 
ლოცაე ადგილებში, გარდა მარიამწმინდისა, ქალებს ახლოს არ უშვებენ. ზამ- 
თრობით ახალწლებში მნათემ სოფლის თავკაცების დაპატიჟება და პურ-მარილი · 

იცოდა თავისი ხარჯით. საამისოდ მეკომურებს მისთვის უნდა მიეტანათ მხო- 

ლოდ თითო ბოთლიკა არაყი და თითო შამფური სამწვადე. ქეიფი სალუდე დარ- 

ბაზში იმართებოდა ხოლმე ჯვარულის სიმღერით, ვერცხლის თასების ჯახაჯუ- 

ხითა და ლოქ)კვა-კურთხევით. ხატთა კუთვნილი განძი დღეს აღარა ჩანს, დაუ- 
პარიათ. დოქუს ხატ-ჯვართა საზაფხულო დღეობებს ათენგენობას უწოდებენ. 

დოქჭუს გაღმა სოფ. გორულთაა, მერმეა ბეღელა, ჯვარბოსელი, ალეის გო- 
რი და კოკლათა. ალაზნის სათავისაკენ მიმავალ გზაზეა ვეძისხევი. ამ სოფლებში 

ბევრი საკულტო დანიშნულების ძეგლია. 
ქორბუდესავით წამოჭიმულ სოფ. ილურთაშე კი კარგად დაცული კოპწია» 

ეკლესიაც არის, სადაც მთხრობელთა სიტყვით სასულიერო წიგნები და ხელ- 

საწერები ქოფილა დაცული. ილურთაში ხახმატისა და, კარატის სალოცავი ნი- 

შები ჰქონიათ. პატარა ალაზნის ორწყალის გაღმა ნასოფლარი საბუეა, გამოღმა 

საჩიღოლო, ვგესტმო, ზემოთ ვესტომთა. წოვათისა და ალაზნის აღმა ჩაწოლი- 

ლია ულამაზესი გომეწრის ხეობა, სადაც ბეერი ნაგომარ-ნასოფლარი და ნაცი– 

ხარია. 10-კომლიან სოფ. ბეღელაში ხევსურთა ხატი ე. წ. ცალარქა და ჯეართ- 

გაკეა. ბეღელას „ბეწვის“ ხიდის შემდეგ მდინარის მარცხნივ ორი ძველი ციხე- 

კოშკია ჯვარბოსელისა (ერთი ხითანას სახელისა, მეორე ვერხოვნისა) ჯვარ- 

ბოსლის დასავლეთით სოფ, ვერხოვანია სადაც ხახმატიონი ყოფილა, მის ზემოთ 
კი (ჩრდ. სოფ. დადიკურთაა მთავარანგელოზისა და ხახმატიონის ხატებით. 

ჯვარბოსლელებს სალოცავად 2 ციხე აქვთ „ლამარის ძალისა“. შიგ სოფელში 

კი საქრთველოში ცხენის მფარველ ღვთაებად ცნობილი თევდორეს სალოცა- 
ვია, რომელსაც თუშები ეეედრებიან: „უმატე კაცსა ორფეხსა ოთხფეხსა, 

მოაშორე მტრის ხელი, მოგვეცი მშვიდობა კარგად ყოფა". სოფ. ალისგორში 
კარატიონის და ხეთანას ხატებია, ხოლო კოკლათაში მთავარანგელოზი, ჯავახის 

მთის ფერდზე წყლის დაყოლებით, გზის მარცხნივ ხახმატიონია, მარჯვნივ კა- 
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რატიონი. ხეთანაში იციან ქორბეღელა და ცხენების ჯირითი წისქვილხევგ-დან 

ხეთანის ციხე-კოშკამდე, გამარჯვებულ მხედრებს აჯილდოებენ პირველად 
მოსულს -- დროშით, მეორეს –– დროშით, მესამეს – დროშით, მეოთხეს –– 

წინდებით. მეხუთეს –- ქუროებით, მეექვსეს –– ქისით, მეშვიდეს –– მარილით, 

ლერვეს –– მატყლით, მეცხრეს –– პურით. მიცვალებულის პატრონს ყოველივე 

ჩამოთელილი მიაქვს დღეობაში და ჯილდოდ დებს. გომეწრის ხეობის სოფ- 

ლებში მიცვალებულის კულტი საკმაოდ დიდი პოპულარობით სარგებლობს 

და გარდაცვლილთა მოსახსენებლად, აგრეთვე ჭჰირისუფალთა გულის მოსაოხადღ 
იმართება ხოლმე ცხენების რბევა, დრგენა ანუ თუშურად სადგინი, რაც ჩეენი 

აზრით მხედრიონის საასპარეზო, სადრგენ ადგილის სახელწოდებიდან წარ- 

მოსდგება. 

კოკლათის შემდეგ ბორბალომდე გეხგდება შემდეგი ტოპონიმიკური სა- 
ხელწოდებანი: ჯავახე, საჭინჭვლე, დიდოთღელე, ლანგის ღვაფი, ალაზნის თავი, 

დარბას ვაკე, ბორბალოს ქედი, ბორბალო. გომეწრის ხეობის მდიდარი რელი– 

გიური გადმონაშთები, საკულტო ძეგლები და ცრუმორწმუნეობა მომავალში 

უფრო ფართოდ უნდა იქნეს შესწავლილი. ამასთანავე, უნდა დაფიქსირდეს და 

აიწეროს ყველა ხატ-ჯეარი, ყველა სალოცავი ადგილი, რომლებზეც ჟამთა 

მსელელობას ულმობელი დაღი დაუსვამს და სრული მოსპობისა და განადგუ- 

რების საფრთხე ემუქრება. 

1964 წელს საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის მეცნიერული ათეიზმის 
კაბინეტის ეთნოგრაფიულ ექსპედიციას ძნელ პირობებში მოუხდა მუშაობა. არ 
იყო ტრანსპორტი, ცხენები, გაძნელდა კვებაც, ავდარმა ერთ ადგილზე დიდ- 

ხანს დაგგაყოვნა და გაგვაცდინა. მიუხედაეად ამისა რამდენიმე დღეში მოვიარეთ 
პირიქითა თუშეთის სოფლები: დართლო, კვავლო, დანო, ჭეშო, ფარსმა, გირე–- 

ეი, ჭონთიო, დაქივრთა, ჰეღო და ხელმისაწვდომი ძეგლები აღვწერეთ, მკვიდრ– 

თაგან ზოგი წეს-ჩვეულება ჩავიწერეთ და რელიგიურ გადღმონაშთებსაც გავეცა- 

ნით შეძლებისდაგვარად. 
დიდი ხატობა იმართება ჰეღოს ივანე ნათლისმცემელში, რომელსაც ბარი- 

“სა და მთის მლოცველი ესწრება. ჰეღოსა და მის მეზობელ სოფლებში წინათ 
საკულტო სამსახურს დეკანოზები ეწეოდნენ. მათ ეხმარებოდნენ 3--3 მნათე. 
მნათეებს' გარდა ჯერის მიხედვით ლუდს ხარშავდა ხატისათვის აგრეთვე რომე- 
ლიმე მეკომური, რომელიც მულტად იწოდებოდა ახალდაქორწინებულთაც 
უნდა გაეღოთ თავისი წილი ხარჯი და თუ ჯერი მოუწევდა შეეძლო კიდეც 
გაეწია მულტობა. ჰეღოს ნათლისმცემელისათვის 3 მნათე 3 ქვაბს ჩასდგამდ»ა, 

9 ჭედილას დაჰკლავდა და სოფელს გაუმასპინძლდებოდა. 
28 ივლისს ჰეღოში იციან მადოლობა: მნათე ჰეღოს დროშად საბრძანისი– 

დან გამოიტანდა ხატის კუთვნილ პატარა ზარებით შემკულ თეთრ დროშას და 
წაიღებდა მადოლში, რომელიც პატარა მინდერის, ადგილის სახელია, სადაც 

ხალხი ქეიფობს. ეს ადგილი ცხერის დასაბანაკებლად საუკეთესო აღგილია. 
ძველ ფარსმელებში არის მოსაზრება რომ ამ სალოცავ ადგილად გადაქცეელ 
ადგილის სახელი დოლთან ანუ ბატკნების მოგებასთანაა დაკავშირებული. 
მართლაც „მა“ პრეფიქსია დღა „დოლი“ ძირი, ე. ი. მადოლობა ბატკნების გა- 
ჩენასთან უნდა იყოს დაკავშირებული. მითუმეტეს, რომ მადოლის ხატს პირი- 
ქითელი თუშები საქონლის მომარელებას შესთხოედნენ, საკლავიც იწირებოდა 
და ხორცის საჭმელი მზადდებოდა. ტყავი და საკლავის მარცხენა ბეჭი მნათეებს 
რჩებოდათ, თავ-ფეხს, ჯიგარს და დანარჩენ ხორცს მნათეები ხარშაგდნენ ხალ- 
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ხის გასამასპინძლებლად. ტყავს გაჰყიდიდნენ და აღებული ფულით ხატისა- 
თვის რაიმე განძს შეისყიდიდნენ, რომელსაც თვით ხატი ინახავდა. ამ მხარის 

მოსახლეობა დღესაც ანთებს ქ ან 5 სანთელს ყველა ხატში. 

ფარსმაში ცაძიკიძეების თემი ცხოვრობდა რომელთაგან შემდეგ გამო- 
ვიდნენ იდღიძეები, აშაძეები, ქააძეები, სულაკაურები. ფარსმის გარშემოგარენი 

მდიდარია ტიპონომიკითაც. აქ გვხედება შემდეგი სახელწოდების მთა-გორანი: 
შავი მთა, ხახომათე, რომელიც სალოცად გადმოსულ ხევსურთა დროშიონის 

ხაბრძანისი ადგილი იყო (აქ ისინი დროშებს დაჰკრავდნენ და მერმე ქვევით 

ჩავიდოდნენ), საგინწყარო, ნოგირო, დალაგოტე, მაღლაცერი ტატია, ზითურე, 

ზოგიერთი მათგანი ქისტური წარმოშობის სახელებია. 76 წლის მთხრობლის, 

ილო მიხეილის ძე იდიძის გადმოცემით ძველად აქ ქისტებსს უცხოვრიათ და 
შემდეგ თუშებს განუდევნიათ ისინი. 

სოფ. ფარსმაში და მის გარშემო შემორჩენილია წმ. გიორგის ჯვარი. წმ. 

ხინოს კოშკი, ხახმატის ჯვარი, სოფლის თავში „საგინწყაროდ“ (ირმის წყაროდ) 

წოდებული მიქელ გაბრიელის ნიში. საგინწყაროს სალოცავი ჩვენი აზრით უძ- 
ველესი საკულტო დანიშნულების ძეგლი უნდა იყოს, კერძოდ, იმ დროისა, რო- 

დესაც ადამიანები პირუტყვს, ამ შემთხვევაში ირემს სცემდნენ თაყვანს და იგი 

ტოტემიზმის გადმონაშთად მიგვაჩნია. ირმის (საგინ) წყაროს გარშემო წინათ 

დიდი არყის ტყე ყოფილა და ხალხს გაუჩეხია. ახლა ტიტველი ფერდია და არც 

ასლომახლოა ტყე, რის გამოც სააგარაკოდ ასული თუშები საწვავად წივას იყე– 
ნებენ. ფარსმის დღეობებში წინათ ცხენოსნებს სცოდნიათ ერთმანეთში ჯიბრძთ 
ჯირითი. დოღს კი მხოლოდ მიცვალებულის ხარჯზ ხე მართავდნენ და ჭირისუფალი 
თითოეული ცხენ-პატრონ-მხედარს ჯამაგირს აძლევდა, რაც პირეელ ადგილზე 
გამოსულისათვის 3 ცხეარით განისაზღვრებოდა, 11-სათვის 2 ცხვარით, II1-სათ- 
ვის 1 ცხვარით და ბოლოს ციკანით ან თეფისით ანუ მოზრდილი ციკნით. ფარს- 
მელების ყოფაში დამოწმებულია აგრეთგე ღაბახიც ანუ მშვილდოსნობა. 

ფარსმის წმ. გიორგის ხატი აშკარად ძველი ყოფილი თავდაცვითი მნიშე- 

ნელობის, საცხოვრებელი ნაგებობაა. იგი სიპისაგან „ოოთხკუთხად ნაშენი, ქონ- 

გურმოცლილი და მერმე ხითა და სიპით გადახურული კოშკია. კედლებში და- 

ტანებული სათოფურები მის სამხედრო თავღაცვით მნიშენელობაზე მიგვითი- 
ოებს, ხოლო სარკმელები მეტყველებენ, რომ იგი ამასთანავე ყოთილი საცხოვ- 

რებელი ბინაც იყო. სიპის ყორით გარშემოზღუდულ წმ. გიორგის ჯვარში ხის 

ს:მი დროშის ტარია შემონახული, ერთი მათგანი ზარებითა და უამრავი თეთრი 

(რამდენიმე ფერადი) მატერიით საგანგებოდ შემკული მლოცველთაგან. ისინი 

ძველისძველი საბრძოლო დროშების ნაშთი უნდა იყოს. კოშკის სათავსოში სა- 
ზწუალო ზომის 2 რუსული ზარია, ერთი მანდალი, რამდენიმე ნაწილი შანდლის 

თავ-ბოლოსი, აიაზმის წყლის ჰურჭელი სახურავ-სახელურებით, ალუმინის ფინ- 

ჯანი და ჯიხვის ორი რქა. წმ. გიორგის კოშკზე, დასავლეთის მხრიდან მიშენებუ-" 
ლია დარბაზი დასაჯდომი ადგილებითა და კუთხეში საცეცხლე. კერიით. კოშკს 
გარშემოვლებული სიპის ყორეც თავდაცვითი მნიშენელობისაა, რადგან მასში 
სათოთფურებია ჩატანებული. 

თუშეთის ზოგიერთი საკულტო დანიშნულების ძეგლები ხატ-სალოცავის 

თაყვანისმცემლების წინაპართა სავგანეა,ა თოჯახისა და გვარის ფუძემდებელ- 

დამაარსებელთა უძველესი საცხოვრისი, ხოლო შემდეგ მათვე სასაფლაოდ გა- 

დაქცეული წმინდა ადგილი. სხვა მაგალითებთან ერთად ამას ამტკიცებს აგრე- 
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თვე ფარსმის წმ. გიორგის სახელზე სალოცავად გადაქცეული ყოფილი საცხოე– 

რებელი კოშკი გალავნით და მის გარშემო მჭიდროდ გარშემოჯარული სასაფ– 

ლაო. წმ. გიორგის გალავანმი ჩატანებულია ქვა ქისტურ-დიდოური წარწე- 
რით, რაც მეტად საინტერესოს ხდის სალოცავად გადაქცეული კოშკის ისტო- 

რიას. 

წმ. გიორგის ჯვარ-კოშკის მსგავსია ხახმატიონი და ნინოწმინდაც. ორივე 
ციხე-კოშკი საცხოვრებელი ტიპის ნაგებობაა. შიგ არავითარი საკულტო დანიშ- 

წულების ნივთები არაა დაცული. აწუნდით ფარსმაში გადმოსული ხევსურნი 

მხოლოდ ხახმატს აპატიოსნებდნენ, გარს უელიდნენ, ამწყალობებდნენ და საკ- 
ლავს კლავდნენ. დღეს ფარსმაში ხევსურები აღარ დადიან ადგილობრივი 

მცხოერებნი კი მხოლოდ წმ. გიორგის სცემენ პატივს. ხახმატის კოშკში ჩატა- 

ნებულ ერთ მოზრდილ კუთხის ქვაზე ამოხატულია მზე, მთვარის გამოსახულე- 
ბა ოთხკუთხოვანი გვირგვინით, რაც აშკარად ასტროლოგიური სარწმუნოების 

გადმონაშთად უნდა მივიჩნიოთ. აქვე, კოშკის აღმოსავლეთ კედლის კუთხეში 

ჩატანებული ჯიხვის რქის ნარჩენებია. ათენგენობას, თუ რომელიმე ფარსმელი 

მეკომური ხატ-ჯეარში სალოცავად არ გამოვიდოდა, სამხრეებ-ტემლაკებით სა– 
საცილოდ შემოსილი მაქალათი მათ ხის ხმლით ძალით ერეკებოდა საჯაროზე. 
წმ. გიორგის დღეობის მეორე დღეს საგინწყაროზე იხდიდნენ წესს. მესამე დღეს 

კი მადოლში. 

პირიქითა თუშეთის ერთ-ერთი სოფელია ჭეშო, რომლის თაეზე კლდის 

ძირში სიპით მინაშენი კოპალეს ხატის ნაშთია, მის კედლებს ჯოხზე მობმულ 
თეთრი ნაჭრებით მოსავენ და ახალწლობით საკლავს უკლავენ, სანთლებს უნ- 

თებენ, კვერებსა და ხმიადებს უცხობენ, რომლებსაც მოზრდილნი გადაწყალო- 

ბების შემდეგ პატარა ნატეხს ჩამოამტვრევენ, იქვე დაყრიან და დიდ ნაწილს 

გაისვრიან შეჯგუფებული ბავშვებისაკენ, რომლებიც მის ხელში ჩაგდებას ლა- 

მობენ. ამის გამო იმართება ზედახორა. კოპალას ზეშოთ სიპით ნაშენი, რო- 

გორც ჩანს ძველისძველი საცხოვრისია, ისიც კოპალას სახელით (ნობილი. ეს 
ხატად ქცეული ნასახლარი თუ ნაგომურალი საქონლის, ძროხის სალოცავია. 

მისთვის აცხობენ 5 კოტორსა და 3 ხმიადს, დღეობას კი ახსალწლობით და 
ათენგენობას იხდიდნენ. , 

ჭეზოს ძირში არსებულ ყანის ცენტრში სიპებისაგან შედგენილი ნიშია, რო– 

მელიც გადმოსულ ხევსურთა სალოცაეი ჯვარი ყოფილა, კარატის სახელობისა. 

სოფლის თავში არსებობს დანგრეული სალუდე, რომლის ქვაბი ერთ-ერთი 

მკვიდრი მეკომურის ოჯახში ინახება. სალუდეს დატანებული ჰქონია პატარა 
სარკმლის მსგავსი ღრმული თუშურად შუქუმა, რომელიც საცხოვრებელ სახ- 

ლებსაც აქვთ. ქეშოს პირდაპირ, ალაზანგაღმა ფიჭვნარის ძირში დიდოელ- 
ლეკთა ნასოფლარია. ძველად, დაახლოებით 100 წლის წინ, ერთი დიდოელი ქა– 
ლი მისულა იქ და თავისი წინაპრები დაუტირებია. საკმარისი იყო მისთვის რამ– 
დენიმეს მიებაძა და ეს ადგილი საკულტო-სათაყვანებელ პუნქტად გადაიქ- 
ძცეოდა. სოფ. ჭეშოს ქვევით ე. წ. ჰეშოს ხის ხეობის დასაწყისში მიქელგაბრიე- 
ლის სახელის მატარებელი სათემო ხატია. 

ჩვენი აზრით საკულტო დანიშნულების ძეგლად გადაქცეული ზოგიერთი 
ნიში ჩვეულებრივი შრომის პროცესის შედეგია. მაგალითად, ვაკესა და ფერ- 

დობებზე მოფენილ ხელისშემშლელ ქვასა და სიპს მთიბავნი აგროვებდნენ და 
მიწის მოცღენის ეკონომიის მიზნით ერთ ადგილზე ერთმანეთზე აწყობდნენ, 
ააწოწოლიკებდნენ, თაეზე ერთ მრგვალ ქვასაც დაადებდნენ და მერმე ვინმე 

71



მკითხავის ან ქადაგის სიტყეითა თუ სიზმრით ცრუმორწმუნენი სალოცავ ად- 
გილად აქცევდნენ. ასეთი პროცესები მთათუშეთში აშკარად შეიმჩნევა, ისევე 
როგორც აქა-იქ მონადირეთა ყოფილი საფრებისა თუ ღამისსათევი სიპის ქო- 
ხების სათაყვანებელ ადგილებად გადაქცევა. 

ომალოსა და ჩიღოს ზევით, პირიქითა ალაზნის მარცხნივ გაშენებული 
სოფელი დართლო სიპისაგან ნაშენ-გადახურული აივნიან სახლებით მჭიდროდ 
დასახლებულ პუნქტს წარმოადგენს. სოფლის აღმოსავლეთით სიპით ნაშენი 

2 მაღალი კოშკია. ერთი რვა, ხოლო მეორე ცამეტსაფეხურიანი წოწოლიკა სა- 

ხურავით. დართლოს მარცხნივ ჩამოუდის ხაის ხევი, მარჯვნიე წისქვილხევი. 

სოფელში ეკლესიის დანგრეული სამი კედელიღაა შემორჩენილი. დართლოს 
ზევით მთის წვერზე მდებარეობს სიპით ნაშენი სოფელი კვავლო მაღალი კოშ- 

კით. ამ ორი პუნქტის დასავლეთით სოფ. დანოა, სადაც აშტოსა და წყაროგო- 

რის ხატებია. დართლოს თავზე მაღალველის ხატია, მარცხნივ ხევს გაღმა მთის 
ფერდზე იახსარისა, ხოლო მთის წვერზე კი სადროშეა. კვავლოს თავზე ჯეართა–- 

ნას სალოცავია წამოჭიმული, მის მთის წვერზე კი სადროშე. ლუდის სახღელად 

შუა დართლოში სოფლის საქვაბეა, მოქმედი ქვაბითა და ნავით. 

დართლოს თაეში, თითქმის მიუვალ კლდის თავზე, გორის კალოს წმინდა 
გიორგის ხატია, რომელიც სიპისაგან ნაშენ უძველეს სამოსახლო კოშკის ნან- 

გრევსა და შემდეგ მის ნაფუძარზე აშენებულ ერთი მეტრი სიმაღლის სალო- 

ცავ ნიშს წარმოადგენს. მთხრობელთა სიტყვით იგი დროშად საბრძანისი ყოფი- 

ლა, დღეს კი უხეირო 3 ჯოხზე შეხუნზლული თეთრი ნაჭრების შესანახია. 

სალოცავად გადაქცეულ ამ ნაშენი ხატის ჩრდილო მხარეს კიდევ ერთი 
ნაფუძარია პატარა შუკუმით (თახჩით). ნამწვარი სანთლების ნაკვალევით ჩანს, 

რომ იგი სასანთლე კოშკის მაგივრობას ეწეოდა და ამასთანავე რადგან იქვე 
პიქების ნამტგრევებია, შესანდობარ-სადღეგრძელოების შესასმელი ადგილიც 

ყოფილა. სალოცავად ქცეული ნაფუძარის გვერდით კლდეზე მოჭრილი კალოა, 

რაც ხაზს უსვამს იმას, რომ წმ. გიორგის ნიში კვავლოელთა პირველი საცხოე– 

რისი უნდა ყოფილიყო და რომ ამ ხატის პირველ მკვიდრთ სქესობრივად გაყო- 

ფილთ (ერთი სქესი ერთ მხარეს, მეორე სქესი მეორე მხარეს) ერთიერთმანე- 

თის გვერდით უნდა ეცხოვრათ. გორის კალოზე ათენგენობას საკლავს დაკლავ- 
დნენ, დროშებს გამოიტანდნენ და სოფლის თავში არსებულ ჯვართანას ხატში 

აჯვიდოდნენ, აქაც საკლავს შესწირავდნენ უხილავ ღმერთს, დაამწყალობებდნენ, 
დალოცავდნენ და უკან დაბრუნდებოდნენ. მეორე დღეს გასწეედნენ ჯვართანას 
სადროშეში, სადღაც წელიწადში ერთხელ აუცილებელი იყო საკლავი, ღამეს 

გაათენებდნენ და მეორე დღეს ჩამოვიდოღნენ. ჯვართანასს ერთ ჰეჭტარამდე 
სახნავ-სათესი მიწა ჰქონია, რომელსაც მნათე პატრონობდა და ხატის კუთვნი- 

ლი მამულიდან მოწეული ჭირნახულით ხალხს უმასპინძლდებოდა ათენგენობა- 

სა და სხვა დღეობებში. დანარჩენ სახატო მამულებს ხალხი ჯერის მიხედვით 

ამუშავებდა და ახალწელს ე. წ. ნათეობას ხარჯავდა მოწეულ პროდუქტს, ძი- 
რითადად ქერს ან შვრიას. მნათეს შოთა გაწირიძის სიტყვით ჯვართანას ჰქონია 

ოქროსა და ქერცხლის განძი მიბებით დამშვენებული. ისინი კლდოვანი მთის 
სამალავში ყოფილა დაცული. თვით გაწირიძი სახლში ინახება სპილენძის 

ქვაბი, საწდე, ტარკოში, წვრილმანი ინვენტარი საქვაბეებისათვის, ხის ორი ხმა– 

ლი და სხვ. 
კეავლოში ათენგენობას იციან „მაქალათობა“, რაც ქალთან არის დაკავში- 

რებული, თგით ტერმინის ფუძეც ქალია და ქალაობიდან წარმოსდგება. მაქალა– 
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ოობის დედააზრი ასეთია: ტემლაკებით მორთული და ხის ხმლებით შე”:რაღე- 

ბული ორ-ორი ქალ-ვაჟი ღამეს მნათესთან ათევენ და 3 დღეს მის კმაკოფაზე 

არიან. მნათე, რომელსაც რიგის მიხედვით ირჩევენ, ჯერს დააყენებს. ადუღებს 

ლუდს, გამოხდის არაყს და საკუთარ ცხვარს დაკლავს ძველად მნათეობას 

თურმე ძროხას კლავდნენ და ერთ კვირას ქეიფობდნენ. ახლაც მოქალათეებს 

მნათე ირჩევს სიყოჩაღისა და ვაჟკაცობის მიხედვით დღესაც ქალები პურს 

აცხობენ, წყალს ეზიდებიან, საჭმელს ამზადებენ. რომლითაც მნათეს თადარი- 

გით ვაჟი მოქალათნი ხალხს უმასპინძლდებიან და თან ქალებს უფრთხილდე- 

ბიან, მომტაცებელთაგან იცავენ და წესრიგს ამყარებენ. 

კვავლოს ცენტრში ლუდ-საქვაბის წინ ხახმატის ჯერის ნიშია კლდის ძირში, 

სადაც სანთლებს ანთებდნენ და ხბოებს ხოცავდნენ ძველად. სოფლის წინგორ- 

ზეც არის ნიში, რომელსაც კარატიონს ეძახიან. ამ ხატებში ხევსურები დადი- 

ოდნენ დროშებით, საკლავითა და სასმელებით, ადგილობრიენი კი მხოლოდ 

სანთლებს ანთებდნენ თურმე. კარატის ნიშის მარცხნივ, სალუდესთან მნათე 
შოთა გაწირიძეს ერთი დიდი სიპის ქვა მოუთრევია, ორი ქადაგი ქალის რჩეეით 

იქვე ჩაუდგამს და მის გარშემო არსებული პატარა მოედანი, რომელიც დღეს 

ცხვრის ფუნითაა მოსვრილი, კვრივად გამოუცხადებიათ. .“ 

სოფ. კვავლოს შუაგულში მიიშიანთ სახლის წინ არის კიდევ ერთი სალო- 
ცავი, მარიამწმინდა, რომელსაც უკლავდნენ პირველ მოგებულ ხბოს, უცხობ- 

დენ 5 კოტორს და 3 ხმიადს. ამჟამად პირიქითა თუშეთში მხოლოდ ათენგენო– 

ბას დღესასწაულობენ, რადგან სხეა დროს, მითუმეტეს ზამთრობით იქ თითქმის 

აღარავინ ცხოვრობს. კვავლოში წინათ სადგინიც სცოდნიათ. უბელო ცხენებს 

გამოაქცეედნენ ხოლმე დართლოს დიდი ვაკიდან (წისქვილიდან) სოფლის ნაპი- 
რამდე და გამარჯვებულს „ჯამაგირს“ უნიშნავდნენ. პირიქით თუშეთის საკულ- 

ტო დანიშნულების ძეგლთა დღეობებზე კულტივირებული ძველისძეელი რი- 

ტუალები უკვე დავიწყებას ეძლევა ან გადაგვარების“ გზაზეა და დღეს ჯჭეარ- 
ზატობა უმთავრესად გასართობს, საქეიფოსა და დროს გასატარებელს წარ- 

მოადგენს, ისე რომ, როგორი ამას კვავლოელი ქალები აღიარებენ, თვით რე– 
ლიგიური მხარე, სარწმუნოებრივი ადათი, საღმრთო რჯული და ხატ-ჯვარიონის 

ღლღეობათა მიზეზ-მიზანი აღარც კი ახსოვთ. რაც მთავარია,ა როგორც ამას 

კვავლოელებიც აღნიშნავენ კერძო პირუტყვი მინიმუმამდე შემცირდა, საქონელი 
აღარ ჰყავთ ჭარბად, სახნაე-სათეს-სათიბ-საძოვარი საბჭოთა მეურნეობისაა, ერ- 

თი სიტყვით, კერძო ინდივიდუალური მატერიალური ბაზა თითქმის მოისპო. 
ხალხიც ბარში ჩასახლდა და ამიტომ ხატობა-დღეობებსაც საფუძველი ნელ- 
ნელა მოეშალა. ესაა მხოლოდ, რომ სანთლებს ანთებენ ხანდაზმული თუშები 

გარდაცვლილთა ნეტარ სახსენებლადღ და წინაპართა ზნე-ჩვეულების პატივსა- 

ცემად. 
კეავლოს, დამაარსებელ გვარად მიაჩნიათ გაწირე, აქედან გაწირიძეები. 

აქვე ცხოერობდნენ თილიძეები„ ხუჯაიძეები„ მიშიძეები და ზეზვაიძეები. 

კვავლოსა და მის ხატ-ჯვარიონის გარშემო გეხვდება შემდეგი ტოპონიმიკური 
სახელები: ქაროხი, ჯარა, მილიონთანა, ხარღობეთანა თეთრწყალთანა, ფერ- 
ცხალმთა, დიდვაკე. დიდვაკის ჭალა, ბაქანე, წუნწყალთა, ზეჩეფხო, დობათა. 
შმეფხო, ჩიტათა, კუნჭრუხათა, საყვავპურო, გიგაურწყაროსკარი. ჭეკოტყე, ჩხუ- 

ტის წვერი, წითელმთა, დიდღორღი, სახარე, საფერე, სალეკვე. მიწის კუჭი, 

სახედაროანაო, დედაყანა, ხაყაი, სააჯიაის გორი, მელაკალოთანა:, ჭალა, ბაც- 
მეტისცერი;, ციხეძირი, ჩირთის კარი, ტრიტი, ნაღვარი. 
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სოფ. დართლოს თავზე მდებარე მაღალველის ანუ მაღალოელის საკულ- 
ტო დანიშნულების ძეგლში დაულია ორ ზარ შებმული დროშა, კოდი, ალუმი- 

ნისა და სპილენძის რამდენიმე ქურჭელი, დოქი, არაყი ნახევარლიტრიანი ბოთ- 
ლით. წესად ჰქონიათ დღეობიდან-დღეობამდე ხატში არყის დატოვება. მაღა- 
ლოელის სალოცავი სიპითაა ნაშენი და როგორიც ეტყობა დაზიანებული სალო- 

ცავი ახლად გადაუხურავთ ლატნებითა და სიპით. ზატისკარის წინ დიდ სიპზე 
მეწირული პირუტყვის სასაკლაოა, დართლოს თავზე ნაკოშკარია, რომლის სამ–- 

ზრეთ კუთხეს ამჩნევია ნასანთლარები. აქ მარიამწმინდის სახელზე ლოცულო- 

ბენ, ნაკოშკარზე დაყრილი ხბოს ფეხები მეტყველებს, რომ ხატისათვის საკლა–- 
ეი შეუწირავთ. , 

ძირითადად ასეთია 1963--67 წლებში თუშეთში მოპოვებული მასალების 

პიხედეით რელიგიური გადმონაშთები და საკულტო დანიშნულების ძეგლთა 
აღწერილობა. როგორი დასკვნები შეგვიძლია გავაკეთოთ მოტანილი ფაქტები- 

სა და მასალების საფუძველზე? უპირველეს ყოვლისა უნდა აღინიშნოს, რომ 

თუშეთში ცრუმორწმუნეობამ საგრძნობლად იკლო, რელიგიას სოციალური სა- 
ფუძეელი გამოეცალა, ხატობის მატერიალურ-ეკონომიური ბაზა მოიშალა: და 
თვით მლოცველნიც ისე მიმოიფანტა, რომ დღეობების უმრავლესობას ვეღარ 
ესწრებიან. ამასთანავე ძველი წარმართული და ქრისტიანული რელიგიის გად– 
მონაშთები ძალზედ შესუსტდა, დაკარგა თავისი პირვანდელი სახე და სრული 
აღმოფხერის გზას დაადგა. მაგრამ სამაგიეროდ თავი იჩინა მეორე მავნე ჩვეუ- 

ლებამ, ესაა ლოთობა, რომელიც ხატობისა დღა დღეობების განუყრელ ატრიბუ- 
ტად იქცა და რომელსაც შეურიგებელი ბრძოლა უნდა გამოეცხადოს. 

ხატები, რომლებიც თუშეთში გეხვდება, სხვადასხვა მიზეზებითაა გაჩენი- 

ლი და სხეადასხეა კატეგორიებს ეკუთენის. შეიძლება მათი კლასიფიკაცია და 

დაჯგუფებაც. თუშეთის ხატების უმრავლესობა სამხედრო დანიშნულებისაა და 
"მათი ნიშები აშენებულია ნაომარ აღგილებზე. ნაწილი ხატებისა აგებულია თუ- 

შების გამოჩენილ გმირთა საფლაეებზე; ნაწილი კი გვარის წინაპართა ნაცხოვ- 

რებ ან ნაკრძალ ადგილზე. გეხვდება ხატები, რომლებიც ბარში არსებულ სა- 
ლოცაევთა სახელზეა დაარსებული, ზოგი გადმოტანილია სხვადასხვა დიდი, სა– 

თემო ხატებიდან. არის ისეთებიც, რომლებიც მორწმუნეთა სიზმრების, ქადაგ- 
მონებისა და მკითხავების სიტყვარჩევის მიხედვითაა აგებული. აქა-იქ არის შრო– 
მის პროცესით გაჩენილი ნიშებიც და ბოლოს თუშეთის ხატ-ჯვარიონის ზოგი- 
ერთი ნაგებობა ყოფილი ციხე-კოშკია, რომელშიც ოდესღაც უცხოვრიათ კიდეც. 

კულტურულ. საგანმანათლებლო და ანტირელიბიური 

აროპაბანდა თუშეთში 

მიუდგომლობისა და ძნელად სავალი გზების მიუხედავად საქართველოში 

საბჭოთა ხერისუფლების გამარჯვების პირველ წლებში მთათუშეთში გაჩაღდა 
"ანტირელიგიური პროპაგანდა, რომელსაც თელავის რეეკომი და კომკავშირი 

ჩაუღლგა სათავეში. ათეისტური მუშაობა უპირველეს ყოვლისა, ეკლესიისა და 
«ის მსახურთა წინააღმდეგ მიმართეს თუშთა ახალ დასახლებაში, ქვემო და ზემო 
ალვანში, ქრისტიანობასთან ბრძოლა არცთუ ისე გაძნელებულა და ღმერთი, და 

მღვდელი შედარებით მალე დასთმეს: 1930 წლისათვის თუშები უკეე მასობ- 
რიგად განუდგნენ ეკლესიას. 1931 წელს კი თელავის მებრძოლ უღმერთოთა 

კავშირის (მუკ) რაისაბჭომ ქვემო ალვანში ჩამოაყალიბა უჯრედი, რომელშიც 
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31 კაცი გაერთიანდა. ეჯრედის წევრები თახასსოფლელთა შორის ავრცელებდ- 

ნენ ანტირელიგიურ პრესას. აღდგომის დღეს აწყობდნენ შაბათობას და ათეის- 
ტურ საღამო-წარმოდგენებს მოხსენებებით. ამასთანავე ძუკ-ის უჯრედი უშვებ- 

და ანტირელიგიურ კედლის გაზეთს. რელიგიურ გადმონაშთებზე საერთო ფრონ- 
ტის შეტევის შედეგად ცრუმორწმუნეთა რიცხვმა თუშებში იკლო. ლექცია- 

საუბრებისა და ახსნა-განმარტებების შედეგად ალვანელთა უმრავლესობამ 

უარყო ქრისტიანული რელიგია. თვით სოფლის ეკლესიის დიაკვანმაც კი 1931 

წლიდან თაეი დაანება წირვა-ლოცვას და მრომას მოჰკიდა ხელი მიუხედავად 
მღვდელ ცოცანიძის პროტესტისა. როდესაც ზემოქმედებამ დიაკვანზე არ გას- 
აკრა. მარტო დარჩენილმა ხუცესმა რელიგიურ დღესასწაულებზე გამოიყენა 11 

წლის შვილი და სკოლას მოაცდინა. საყვედურზე ცოცანიძე თავს იმართლებდა 
აფსურდული მოტივით: „ჩემმა ვაჟმა, როგორც მორწმუნის შვილმა საფუძვ- 

ლიანად უნდა იცოდეს რელიგია, როგორც ჭეშმარიტი მეცნიერებაო". ასეთი 
გულუბრყვილო განცხადებებით ხუცესი ცდილობდა თუშების გაბრიყევებას და 
მრევლის შემომტკიცებას „მაგრამ გაცრუედა მღვდლის ოინები: გლეხობის 

უდიდესმა ნაწილმა დაგმო რელიგია, ეკლესიები და მისი მსახურნიზ", -- წერს 
ალვანელი უღმერთო. 

თუშეთში რელიგიურ გადმონაშთებთან ბრძოლას 1930 წლიდან განსაკუთ- 
რებული ყურადღება მიაქცია თელავის რაიონის პარტიულ-კომკავშირულმა და 
მუკ-ის ხელმძღვანელობამ. კომკავშირელ სიკო დილექსიშვილის ინიციატივით 

ჩამოაყალიბეს სასოფლო უჯრედები: შენაქოში, ომალოში, ჩიღოში, დიკლოში, 

«ლურთაში, ჯვარბოსელში. შეიქმნა რაისაბჭოც. მთათუშეთის მუკის უჯრედე- 

ბი აქტიურად მონაწილეობდნენ ანტირელიგიურ კომპანიებში, კულტის მსა- 
ხურთა მხილებაში და კულტურული რევოლუციის გატარებაში. მას შემდეგ რაც 
იდეური ბრძოლით მოსახლეობა დარწმუნდა ეკლესიისა და ქრისტიანობის არა- 

რაობაში, დაიკეტა და გაუქმდა რამდენიმე სასოფლო სამლოცველო და ეს მა– 
შინ, როდესაც 44 სოფელში უგზოობის გამო ძლიერ გაძნელებული იყო კულ- 

ტურული მუშაობა და მთელს თუშეთში მზოლოდ 6 ოთხწლედი არსებობდა. 
მასწავლებელთა მცირე გუნდი ჩაბმული იყო მებრძოლ ათეისტურ პროპაგან- 
დაში. ილ. ჩალაბარვია თუშეთიდან იტყობინებოდა: ომალოში, შენაქოში, დიკ- 
ლოში, დართლოსა და ჩიღოში ეკლესიები დახურულია და სამკითხეელოება- 

დაა გადაკეთებულიო. 
ქრისტიანული სარწმუნოება შედარებით უმტკივნეულოდ დათმეს თუშებ- 

მა, ეკლესიებში წირვა-ლოცა მიატოვეს, მღვდელ-დიაკვნებსაც ბოიკოტი გამო–- 
უცხადეს და 1930 წლისათვის მთელ თუშეთში მხოლოდ 3 უმოქმედო ეკლესია 
და 2 მღედელი დარჩა. ამის შესახებ ჟ. კოკაიაც წერდა „იქ ძლიერ გავრცელე– 

ბული იყო ჯეარობის (ანუ ხატობის ა. ც.) სისტემა, რომელიც სავსეა ბარბარო– 

სული ფორმებით და ადათებით“!მ, მისივე სიტყვით თუშებისათვის დიდი ზია- 
ნის მომტანი ყოფილა ქელეხი მიცვალებულის წლისთავზე, როდესაც აუარება 
„სულადი“ („ალკოჰოლიანი სასმელები“) იხარჯებოდა უმიზნოდ. ეს ე. წ. „და- 

ლაობა“, წარსულის ერთ-ერთი გადმონაშთი, სხვათამორის დღესაც ძალაშია, 

თუმცა რელიგიური ხზამოსელი შემოსცვეთია და სპორტული შინაარსისკენ მიდ– 
“რეკილა. 1930-იან წლებამდე პანკისის ხეობაშიც კი შეხვდებოდით თეთრი დრო- 

9 ეურნ. „რელიგიის წინააღმდეგ“, # 17-19, 19-20, გე. 62. 

10 ეურნ. „რელიგიის წინააღმდეგ", 1930, # 5, გე. 24--25. 
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შებით მორთულ საფლავებს, რაც სისხლის აუღებლობაზე მიუთითებდა!!. 
დღეს ასეთი რამ აღარ გვხვდება აღარსად. 

სახატო მამულებით სარგებლობის გაბატონებული კანონწესები სახნაე- 

სათესით ისედაც ღარიბ მთათუშეთს მძიმე ტვირთად აწვა. მიწის სიმცირემ გან– 
საკუთრებით იჩინა თავი საბჭოთა ხელისუფლების დროს, რადგან მშვიდობია- 
ნობა ხელს უწყობდა ხალხის მომრავლებას მთასა და თუშეთშიც ყოველწლიუ- 
რად იზრდებოდა კომლთა რიცხვი. ხატების მოზრდილი მამულები კი, რელიგი– 
ური აღათ-წესების შერყევის გამო დაუმუშავებელი რჩებოდა და ვერანდებო- 

და „ის მიდამოები, –– სამართლიანად ჩიოდა გულშემატკივარი, –– რომლებიც 

ჯვარს ეკუთვნის სრულიად გამოუყენებელია თანახმად მათი ზნე-ჩვეულებისა, 
არ შეიძლება ჯერის მიდამოების დამუშავება“!?, სავალალოა, რომ გავერანებუ– 

ლი სახატო მამულების საძოვრებად გამოყენებაც კი დაუშვებელი იყო. ყოვე- 

ლივე ეს ქმნიდა თუში მოსახლეობის მატერიალურ სიძნელეებს და აფერხებდა 
მთელი მხარის ეკონომიურ განვითარებას, განსაკუთრებით მესაქონლეობას. 

ქმედითმა ანტირელიგიურმა პროპაგანდამ თუშ მოსახლეობაში შეამცირა 
ალავერდობის მოყვარულთა რიცხვი, რაც თავისებურად აისახა თელავის რაი- 
ონის მორწმუნე მშრომელთა სტატისტიკაში. მაჭალითად: 1939 წელს ალავერდ- 
ში მივიდა მლოცველთა 245 ურემი აქედან 9 თელავის რაიონიდან, 11 ყვარ- 
ლისა და დანარჩენი გურჯაან-სიღნაღის რაიონებიდან, ამ დროს თელავის რაი- 
ონში, რომელშიც შედიოდა და შედის სოფლები ქვ. და ზ/ალვანი, პანკისის 
ხეობა ღა თუშეთი, „მუკ"-ის 4560 წევრი მუშაობდა. 1940 წელს რაიონში მო- 
ეწყო 9 ანტირელიგიური კუთხე. 80 მორწმუნე დიასახლისი განუდგა ეკლე- 
სიას, მშრომელთა თხოვნით თელავის სომეხთა ტაძარი ანტირელიგიურ მუზეუ- 
მად გადააკეთეს. 1920 წელს მთელს რაიონში და მაშასადამე თუშ მოსახლეო–- 
ბაშიც ჩატარდა 264 მეცნიერულ-ათეისტური ლექცია, 220 საუბარი და 9 სა- 
განგებო რადიოგადაცემა. მიუხედავად ამისა ანტირელიგიური: პროპაგანდა თე– 
ლავის რაიონის მუკ-ის რაისაბჭოს არ შეუნელებია. წარმართული რელიგიის 
თვით ,მეტროპოლიაში" აღმოსაფხვრელად (თუშეთში) მიავლინეს 2 ათეისტი, 
რომელთაც ეხმარებოდნენ წ/კ უცოდინარობის ლიკვიდაციისათვის მომუშავე 
რაისოცკულტურის განყოფილების მასწავლებლები. ა 

დიდი სამამულო ომის პერიოდში, ცხადია, აღარავის ეცალა არც ღმერთე- 

ბისა, არც ჯვარ-ხატისა და არც მეცნიერულ-ათეისტური მუშაობისათვის, ყვე- 

ლაფერი მიმართული იჟო მრისხანე მტრის წინააღმდეგ, ფრონტის საჭიროებათა 
უზრუნველსაყოფად და ზურგის განსამტკიცებლად. მიუხედავად ამისა მთათუ- 

შეთში განლაგებული სამთო ქვეითი ჯარის პოლიტმუშაკები და მასწავლებლო- 

ბა აქტიურ პროპაგანდას ეწეოდა იდეოლოგიურ ფრონტზე. არე) კულტმასობ- 
რივი მუშაობა ჩამორჩება მთაში. ამ სტრიქონების ავტორი თვითონაა მოწმე 

1942––43 წლებში, როდესაც ფრონტის გვრგვინვა აზანზარებდა კაეკასიონსა 

და თელავის მიდამოებს, კინობრიგადის თუმშეთმი გამგზავრებისა "ზურგის 

მეომრებს", მწყემსებსა და სოფლის მცხოვრებლებს ისინი უჩვენებდნენ სა- 

ბრძოლო ხასიათის, მხატვრულ “ისტორიულ და .დოკუმენტურ ფილმებს. რომ- 

ლებითაც თუშ მოსახლეობაში იწვევდნენ პატრიოტულ აღტკინებას და საგმირო 
საქმეებისაკენ მოუწოდებდნენ მამაცი ტრადიციების თუშებს. მართლაც. ბევრ- 

1! ამავე დროს ჯოყოლოში გაუქმდა ეჯლესია. 
12 ჟურნ. „რელიგიის წინააღმდეგ“, 1930, M 5, გე. 25. 
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შა თავი დადო მამულისათვის. თავისი ხალხისათვის და ბევრი გამარჯვებული 
დაუბრუნდა მშობლიურ მხარეს. 

ომის დამთავრებისა და დემობილიზაციის შემდეგ, ერთბაშად იმატა არა- 

მორწმუნეთა, არამედ ჯვარ-ხატიონის დღეობების დამსწრეთა რიცხვმა. გაიზარ. 

და მსხეერპლად შეწირული პირუტყვის რაოდენობაც; შეისვა გაცილებით მეტი 

ალკოჰოლიანი სასმელი. ყოგელივე ამის მიზეზი იყო: ჯერ ერთი, ოჯახში მამა– 

კაცთა დაბრუნება და მეორეც ოჯახის მორწმუნე წევრთა სურვილი: მადლობა 

ეთქვათ ზატისათვის ომიდან მშვიდობით დაბრუნებულთა სახელით ან შეეედრე- 

ბოდნენ თავისიანების ჯანმრთელად დაბრუნებას, მაგრამ ეს იყო დროებითი 
მოვლენა. ქმედითი ანტირელიგიური პროპაგანდითა და ღონისძიებებით მედღე– 

ობეთა რიცხვმა სახალხო მეურნეობის აღდგენისა და განვითარების პერიოდ- 

ში ნელ-ნელა იკლო. ამას ხელი შეუწყო ახმეტისა და თელავის რაიონების პარ- 

ტიული განათლების კაბინეტებთან შექმნილმა მეცნიერული ათეიზმის ”შემსწაე– 
ლელმა წრეებმა და მათ მიერ ჩატარებულმა ღონისძიებებმა. 

1961--62 წლებში მოსახლეობასა და მწყემსებს შორის ლექცია-საუბრე- 
ბისა და აგიტმხატვრული მომსახურებისათვის მთათუშეთში მიაელინეს საგან– 
გებო ბრიგადა, რომელმაც ომალოში, დართლოში, შენაქოსა და ღიკლოში ჩა–- 
ატარა კონცერტები, კითხვა-პასუხის საღამოები, ლექციები, საუბრები, აჩვენეს 

კინოსურათები: „თეთრი ქარავანი“. „ბაში-აჩუკი“, „ენგურის ნაპირებზე“, „გი- 

ორგი სააკაძე“, „ისინი ჩამოვიდნენ მთიდან", „სად არის შენი ბედნიერება 

მზია?“ და სხე. 

1964 წელს ათეისტური ხასიათის ლექციების ჩასატარებლად თუშეთში 

მიავლინეს ახმეტის კულტურის სახლის დირექტორი და ალვანის სასკოლო ლექ- 
ტორთა ჯგუფის წევრი რ. ჯიჯურიძე. მათთან ერთად ლექტორმა ბაკურაძემ ჩაატა_ 
რა ლექციები ქართულ ლიტერატურაზე. სამწუხაროა, რომ მთელი წლის მან– 

ძილზე ომალოსა და მის გარშემო სოფლებში არც ერთი ათეისტური კინო- 
სურათი არ უჩეენებიათ. ახმეტის პარტრაიკომთან მოქმედმა იდეოლოგიური მუ– 
შაობის კაბინეტმა ჩაატარა თეორიული კონფერენცია ათეიზმის საკითხებზე, 
სპეციალურად მიწვეულმა დოც. -გ. სახაროვმა წაიკითხა ლექცია: „მართლმა- 

დიდებელი ეკლესიის შემგუებლერი ტენდენციების შესახებ; დოც. ვეკუამ „რე- 
ლიგიური დღესასწაულების შესახებ“; დ. გეგეშიძემ კი „რელიგიის წინააღმ- 

დეგ ბრძოლის ფორმები და მეთოდები“. 1964 წელს მთელს რაიონში ათეიზმის 
საკითხებზე 17 ლექცია ჩატარდა. ადგილობრივი ლექტორები შემაბერიძე („რე– 

ლიგია მეცნიერების მტერია“) და ბაჩიაშვილი C,კომუნისტური და რელიგიუე- 

რი ზნეობის დაპირისპირება“) სისტემატურად კითხულობენ ლექციებს თუშ 

მოსახლეობაში. ადმინისტრაციული დარაიონების ცვალებადობის გამო ახმეტის 
პარტრაიკომმა გადამჭრელი ზომები ვერ მიიღო თუშეთში დღეობების სრული 
აღმოფხვრისათვის, მაგრამ სამაგიეროდ პანკისის ხეობაში ჩაატპრა კონფერენ- 
ცია წარსულის მავნე გაღმონაშთის –- სისხლის აღების წინააღმდეგ. 

დიდი მუშაობაა ჩატარებული თუშეთში და რაიონის თუშ მოსახლეობაში 

თელავის პარტიული კომიტეტის მიერ, მისი უშუალო მონაწილეობითა და ხელ- 

მძღვანელობით. 1963 წელს, აგეისტოს თვეში. თელავის პარტიულმა, კომკავ- 
შირულმა, პროფკავშირულმა, პიონერულმა და სხვა საზოგადოებრიემა ორგანი- 

ზაციებმა მთათუშეთში ჩაატარეს მთელი რიგი მასობრივ-პროპაგანდისტული 
და აგიტაციური ღონისძიებანი, კერძოდ: 
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1. პარტიული კომიტეტის საგანგებო ბრიგადამ შეისწავლა ომალოს სა- 

სოფლო საბჭოში შემავალი სოფლების საყოფაცხოვრებო პირობები, კულტე- 

რული მომსახურების საკითხები და გაატარა რიგი ღონისძიებები ანტირელიგი- 
ური პროპაგანდის გაუმჯობესების მიზნით. სახელდობრ, შექმნეს ტერიტორიუ- 
ლი პარტიული კომკავშირული და პიონერული ორგანიზაციები, ჩამოაყალიბეს 

აგიტკოლექტიეი, ჩაატარეს ლექცია-მოსსენებები. მ. მეზგრიშვილი კითხულობდა 
ლექციას თემაზე -- „სკკპ პროგრამა და ხალხის მატერიალური კეთილდღეობის 

გაუმჯობესებისათეის ბრძოლა“, გ. კირვალიძე კულტუეურის საკითხებზე. მათი 

ხელმძღვანელობით შენაქოში გაიმართა კონცერტი და ისეთი ეფექტი მოახდინა 

ყველაზე, რომ ერთმა 106 წლის მოხუცმა უარყო რელიგიური გადმონაშთები 

და აქტიური მონაწილეობა მიიღო პოლიტმასობრივ ·ღონისძიებაში. 

2. თელავის კულტურის განყოფილებამ უფასოდ მოაწყო დემონსტრირება 

კინოთილმებისა: „მამაცი ადამიანები“, „არსენა, „ჩრდილი გზაზე“ და სხე. 

1963 წლის სექტემბრიდან ომალოს სკოლა-ინტერნატში მოაწყეს სტაციონარუ- 
ლი კინოდანადგარი. 

3. თელავის III საშუალო სკოლამ (დირექტორი ნინო დოლბაია) აიღო 
ომალოს სკოლა-ინტერნატის შეფობა და ამარაგებს მას სასკოლო ლიტერატუ- 

რითა და ინვენტარით, ომალოელ მასწაელებლებს გააცნეს მუშაობის ორგანი- 

ზაცია და პრაქტიკა, მოუწყეს ხანმოკლე გადასამზადებელი კურსები, დააკომ- 

პლექტეს ომალოს სკოლის სასწავლო კაბინეტ-ლაბორატორიები. 

ათეისტური პროპაგანდა თელაეის რაიონის მრავალტირაჟიან გაზ. „ალაზ- 

ნის განთიადის“ (რედ. შ. როსტომაშვილი) აქტუალური თემაა. 1963-–-–64 წლე–- 

ბის სხვადასხვა ნომერში დაბეჭდილია მრავალფეროვანი მასალა და სტატიები, 

რომლებიც ამხელენ ადგილობრივ ცრუმორწმუნეთ, უსაქმურებს, ექიმბაშებს. 
ღვთისმოშიშართა სიბეცით გათავსედებელ შემლოცველებს, ხუცესებს. 16/V 

65 წლის გაზ. „ალაზნის განთიადში" გამოქვეყნებულია ვ. მელაძის წერილი 

„რას ეწოდება ჰიპნოზი“, 12/VII-63 წCის ნომერში „შარლატანის“ სათაურით 

ექიმბაში ვე. ყოჩიევია გამოაშკარავებული, 10 და 12/IX-63 წელს დაბეჭდილია 

დ. დრუიანოვის წერილი „ბნელეთის მოციქულების ცდა „გაათანამედროონ" 
რელიგია“. 1964 წელს რაიონულ გაზეთში გამოქვეყნებულია. ჯანიკაშვილის 

· უოვლის შემძლე გულიკო“, ა. გორგაძის . „ათეისტური აღზრდის მაღალი დო- 
ნისათვის“, მიხ. სესიაშვილის „როგორ დაწესდა რელიგიური წეს-ჩვეულებანი“, 

სარედაქციო სტატია „დავგმოთ მავნეა“ და „უნასთა ბუდე უნდა ამოიქოლოს“! 

თელავის ალკკ რაიკომის (მდივანი ალ. მეტრეველი) საგანგებო ბრიგადის 

კრთკვირიანმა იდეოლოგიურმა „ლაშქრობამ“ თუშეთში უთუოდ დიდმნიშვნე- 

ლოვანი როლი შეასრულა რელიგიური გადმონაშთებისა და ცრურწმენათა აღ- 

მოფხვრაში. ასეთი ღონისძიებანი მომავალშიც უნდა გაატარონ. ამასთანავე თუ- 

შეთში მიმავალმა ყველა სახის ექსპედიციამ, მათ შორის განსაკუთრებით ის- 

ტორიულ-ეთნოგრათიელმს თუ ფოლკლორულმა ექსპედიციებმა და მათმა წევ- 
რებმა უნდა აწარმოონ აგრეთვე მეცნიერულ-ათეისტური პროპაგანდა, ჩაატა- 
რონ ხოლმე ანტირელიგიური ხასიათის საუბრები, ლექციები, მოსახლეობასა 

და მწყემსებში გასაგრცელებლად თან იქონიონ ბროშურები. ახლა ანტირელი- 

გიური მუშაობის მთავარი ამოცანა იმაში მდგომარეობს, რომ თუშ მორწმუნე- 

თა მორის გავაჩაღოთ მებრძოლი ათეისტური პროპაგანღა თუმეთის ყოფა- 
„ცხოვრების სინამღვილიდან აღებული ფაქტებით დავარწმუნოთ ხატ-ჯვარიონი– 
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სა და ღვთისმოშიშნი, რომ არავითარი საკულტო-მაგიური ძალა არ არსებობს. 
რომ არის მხოლოდ რეალურად არსებული სამყარო, ბუნებრივი გარემო, რო–- 

მელსაც კარგა ხანია იკვლევს მეცნიერება, რომლის კანონების მიხედეით ადა- 

მიანები ახდენენ მის გარდაქმნას. გამოყენებას კაცობრიობის საკეთილდღეოდ. 

ამ პრობლემის დადებითად გადაჭრას დიდად შეუწყობს ხელს პირიქითა ალახ- 

ნის ჰიდროელექტროსადგურის გშენებლობა და საავტომობილო გზის გაყვანა 

თუშეთში, რაც განხრახულია ახლო მომავლისათვის. ასეთი გრანდიოზული ეკო- 
ნომიური ღონისძიება მთელს თუშეთს გადააქცეეს ერთ-ერთ მოწინავე მხარედ 

და მშრომელთა ჯანმრთელობის კერად, კულტურისა და დასეენების ზღაპრულ 

კურორტად. 
ქართველ ხალხს, კერძოდ, თუშებს ბედნიერებასა და კეთილდღეობას მო- 

უტანს არა ლაშარის, კოპალას, ხახმატის, კარატის, კურეხის. ნიერის, შაფერ- 

თის,, ფარსმის, მადოლის, თურსიეხის, იახსარის, ბიჭახგორის. ხითანის, სამების 

სატ-ჯვარიონი და მრავალი სხვა მისთანანი, არამედ ცოცხალი. მშრომელი ადა- 
მიანები, რომლებიც გამრჯე მარჯეენით, დაუცხრომელი შრომითა და ნათელი 

გონებით დააჩქარებენ მატერიალური დოვლათის დაგროვებას, სიუხეეს, მესა- 

ქონლეობის განვითარებას საქართველოს მთიანეთში. დღეს ქაროეელი კაცი თე 

ქალი არა რელიგიურ რიტუალებში, წარმართულ ლიტურგია-მისტერიებში. 

ხატ-ჯვარიონის დღეობებში ხედავს თავის ძალას, ცხოვრების შინაარსს, არამედ 

რეალურად არსებულ ყოფაში, გარემოში, რომლის აქტიური წევრი: მუეხლ- 

ჩაუკეცელი და ქედმოუხრელი თუში, ახლი სოციალისტური საქართველოს 

მზენებელი ადამიანი. 

რელიგიურ დღეობებს თან სდევდა და ზოგჯერ ახლაც ახლავს ხოლმე ოჯა- 

ხის ეკონომიური დაქვეითება, ამორალური საქციელი და სისხლის, სამართლის 

დანამაულიც. დღეობათა უმრავლესობა თუშეთში იმართება მაშინ როდესაც: 
საკოლმეურნეო, საზოგადო და ერთპიროვნულ ველ-მინდვრებზე სამუშაოები, 

დოლი ან ხორცისა და რძის პროდუქტების დამზადებაა გაჩაღებული, როდესაც: 

მწყემსისთვის საქმე ისეა მოძალებული, რომ ცხვრის პარსვას ვეღარ აუდის. 

დღეობებზე მოცდენის გამო ზოგჯერ ზარალდება სახალხო თუ სახელმწიფო 
დოვლათი, აკლია პირუტყეს მზრუნველი ხელი მაშინ, როდესაც დიაცნი სასმე- 

ლების გამოხდას უნდებიან, ვაჟკაცნი კი ქეიფსა და ღრეობას. ამიტომ ხატ-ჯევა- 

რიონის დღეობათა მაგიერ კახეთის ზოგიერთ სოფლებში შემოიღეს ახალი. 
რეალური სინამდეილის შემცველი მოკლეხნიანი დღესასწაულები: ალვანელი 
თუშები „ზეზეაობას" ზეიმობენ, სანიორელები –– 9 მაისს (გამარჯვების დღეს), 

იყალთოელები –- „მოთაობას", წინანდლელები –- „მეგობრობას“. გარდა ამი- 

სა, თუშები აქტიურად მონაწილეობენ ჩეენი კალენდრით დაწესებულ სახეიმო 
დღესასწაულებში. ასე, რომ თუ გავითვალისწინებთ დაბადების დღეობებსა და 
სასწავლებლების დამთავრებასთან დაკავშირებულ ზეიმებს -––- ყოველწლიერ 

სადღესასწაულო დღეთა რაოდენობა დაახლოებით 10-მდე განისაზღერეზა. ამას- 
თანავე გასათვალისწინებელია თითო-ოროლა სხვადასხეა მიზეზით გამართული 

ლხენა-ქეიფიც (ქორწილი, ნიშნობა, სტუმრიანობა და სხე.) და გამოდის, რომ 
ადამიანს თითქმის ყოველთვიურად უხდება დღესასწაულზე დასწრება ან ერთი 

ზეიმის გადახდა. წელიწადში 15--20 დღესასწაული, ეფიქრობთ, სრულიად საკ)- 

მარისია ადამიანთა ნორმალური ყოფა-ცხოვრებისათვის. ამიტომ მიზანშეუწონ- 
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ლაღ მიკვაჩნია დამატებითი საზეინო-სადღესასწაულო დღეების ხელოვნურად 
შექმნა. რადგან იგი ზიანს მოუტანს ხალხისა და სახელმწიფოს ეკონომიურ ძლიე- 

რებას. 

თელაეის პარტრაიკომის. ალკკ რაიკომის, პირველადი პარტიული ორგანი- 

ზაციების მოვალეობაა პროთფკავშირულ და სხვა ორგანიზაციებთან ერთად გა- 

ერკვნენ თე როგორი მდგომარეობაა რელიგიური გადაონაშთების თვალსაზრი- 

სით თუშეთის თითოეულ დასახლებულ პუნქტებს. და საბპპოთა მეურნეობის 

ბრიგადაში. არსებული სატუაციის გათვალისწინებით მორწმუნეებთან სამუ–- 

მაოდ ღლეობებზე უნდა გამოჰყონ ავტორიტეტიანი პირები. რომლებიც ასლო 

იცნობენ მთათუშეთის ცხოვრებას. აქვთ საჭირო განათლება და ხატობის მიმ- 

ღევრებზე ზეგაქლენისათვის შეუძლიათ ანტირელიგიერ პროპაგანდასთან ერ- 

თად სწორად მოაწყონ ათეისტური სწავლება მოსახლეობაში. განსაკუთრებით 

პწყემაეპზი. რელიგიური იდეოლოგიის მამხილებელმა ათეისტებმა პრაქტიკუ- 
ლი მოქჭ2ედებისას ცრუმორწმუნეობით გონება დაჩლენგებულთ უნდა დაუმტკი- 
ცონ წარმართული დღეობების პავნეობა და თვალნათლივ დაანახონ თუშებს 

საბვოთა ადამიანის მორალური თუ სულიერი განთავისუფლების ჭეშმარიტი 
გზები, 3ათ ნიღაბი უნდა ჩამოხსნან ქადაგებს. ფულტებს, ხელოსნებს, ექიმბა- 
მებსა და ხატ-ჯჭვარიონის ყველა ჯურის ფარისეველ-შარლატანებს, რომლებიც 
ერთგეაზ სტიმულს აძლევენ მორწმუნეთა მავნე სნე-ჩვეულებებს და ამტკიცე- 
ზენ წრპართულ-ქრისტიანელ რელიგიას. 

თუშეთში აელიგიური გადმონამთების აღმოფხვრას დიდათ შეუწყობს 

ხე=ს სოთლების ელექტროფიცირება. მართალია, ომალოში ამ რამდენიმე წლის 

წინ ღსღბეს დიზელელექტროსადგური. მაგრამ დღესდღეობით იგი მხოლოდ 
საღაჭოობით მუშაობს 11 საათამდე და ზოგჯერ საწვავის მოუმარაგებლობის 

გამო გაჩერებულია. ელექტრონით მოსახლეობის უზრუნველყოფა თუშთა ოჯა- 
ხებსა დ. მწყემსებსაც რადიოს სისტემატური მოსმენის. კინოსურათების პე- 

რიოდული ნახვისა და სხვა კულტურული მომსახურების საშუალებას მისცემს. 

თუში მოსახლეობის ათეისტურ აღზრდაბი, ისევე როგორც იღეოლოგიუ- 
–ი მუშაობის სხვა უბნებზე. თავიანთი წვლილი უნდა შეიტანონ რაიონის თვით- 

შემოქმედებითმა კოლექტივებმა. მხატვრულმა ბრიგადებმა, სპორტსმენებმა და 
კინოთეატრმაც, საკმაოდ ბევრი რამის გაკეთება შეუძლიათ ჩვენს გამომცემლო- 

ბებს, თუში მოსახლეობის ინტელიგენცია მათგან მოჭლის ახალ წიგნებსა და 

ბროშურებს. სადა) მხილებული იქნება როგორც წარმართული, ისე ქოის- 

ტიანუელი რელიგიის გადმონაშთთა რეაქციული არსი, სახატო დღეობების მაე- 

ნეობა და მსხვერპლის შეწირვის ზარალიანობა. დიდ დღეობებზე უნდა გაიმარ- 

თოს სპორტული ასპარეზობანი, კულტსაქონლით ეავჭრობა, კონცერტი», ლექცია- 

საუბრები, რაც მლოცქეელთა ყურადღებას მიიქცევს და რელიგიურ დღესას– 

წაულს ნელ-ნელა ადამიანთა საურთიერთო ზეიმად აქცევს. ამოცანა ახლა იმა- 

ბი მდგომარეობს, რომ კონკრეტული საქმიანობით ვუპასუხოთ სკკპ ცენტრა- 

ლურ კომიტეტთან არსებული იდეოლოგიური კომისიის მოწოდებებს მოსახ- 

ლეობის ათეისტურ აღზრდაში და მებრძოლი ათეისტური მიღწევებით შეე- 
ხვდეთ სკკ პარტიის მომავალ ყრილობას. 
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IX I)050)104 CIIVI9 

ჩ-2%9MC 

M#0იდII.C ლ0IL2.ხIMსIC CჩII”I. ჩმეძლი!I XLIII III. II2I)+IIIIIIC-II10090- 
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0C0II00V 00ლ0უIMVII. IICCM0709ი Iგ 310, 0 I იჯ ვ!!! 0ILC CაVს უ)ლII, M50+00MC 40- 
ალს(ე)0” საMIMIII03IIხIC ჩემ3ქაIIII 0030 01ისხს, წი «იმ! VII 09% 

ჩევსელყიIIM#. 
8 Mმლ70იII6C სი0CMI ჩ IVIIICIII, /1C ს იდ სსს» C0Xხიო ხს #3სIVყC- 
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ა )'M09 10" II Vე0IIლCIIII0იი იჩ0ქელ" ომ) სC.“M0ვ3I0 IIII0II2 IMIILM. 

ჩიე იოსისს M0#ლსIIმუ0ხ, C0იხიმ!!!!ხIX LM II0.IღსინX-9I0LI) IIსI(%MCCMVIX 3MC- 
სი IX» 1903-67 #0X40M# I! CI1)CIII20.1ხM0!! )((IVM.I0I „ხიმი, 0 «9იVქC 

ნილ”C»XM40“ილIს 0CI4XI)I 000 IIIIX 020913021 0X  1IC'))C2MIIIII0ს. ) CV 0სდდ!!" 
აMI0 II. I))I"IIIIIII IIX 8031!1IMII0)CII)I9I )1 IX. ICI 01)! CCMIII X0,L |) 2017 VIM- 
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სხ, ელეონის ინის. 1შაწგუსსი იმს ლI!I"II"C მIIმი 
Iეშე/)IიI IIმIIგაინი. 

112 იCI0იC Cინი9!!IX 959)0”იმდ ცი !X MI ლიის, ს 10X16 060C- 

IILლCIIსI III გიMამ ოცმე,II/%0/ I ჯ-ს ი706M)))I!10I!ღ)I!IIIV, ი LიIXIXMC |11000M010CI(: 
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სილIIIIMC IIVIII იხლი,::04#01(1I) 0CIIIIII03M IX. II0))C:MIIIM0იი ს IVIIICIII 8 C80+C 
Vიჯლი)ილლ IX ი0Cლ+მII0სულ"III CI,04M0ც LIIICC. 

6: რელიგიის ისტორიისა და...



მ. ნადარაია 

აბრარული კულტის ბადმო ნაშთები 

დასავლეთ საპკართველოშმი 

აკად. ივ. ჯავახიშვილმა ქართველთა უძეელესი ღმერთების პანთეონს, რო– 
მელიც დასასრულს მონოთეისტურმა ქრისტიანულმა რელიგიამ დაიპყრო, წარ. 
მართული პანთეონი უწოდა. . 

„წარმართი უშჯულოებით მავალწი (28, 19 მათე)“ –- წერს საბა. ხოლო 

„წარმართება კეთილად მოსვლა“!. 

ე. ი. აქ ერთი და იგივე სიტყვა ორი, ერთმანეთის საპირისპირო მნიშვნე- 
ლობითაა განმარტებული, პირველი მნიშენელობა, როგორიც ჩანს, ქრისტიანო- 
ბის დროინდელია, მეორე მასზე ადრინდელი. 

სქოლასტიკურმა ქრისტიანობამ წარმართობად გამოაცხადა ყველა ის რწმე 
ნა. რომლებშიაც ადამიანისა და მისი ღმერთების მიწიერი ბუნების სული 
ჰყვაოდა. 

„31. ნუ ჰზრუნავთ და იტყვჯთ: რაი ეჭამოთ,. ანუ,,რაი ვსუათ. ანუ რაი 

შევიმოსოთ? 

32. რამეთუ ამას ყოველსა წარმართნი ეძიებენ რამეთუ იცის მამამა§ 

თქუენმან რომელი გივმს ამათ ყოველთაგანი“?2, 

მონოთეისტური ქრისტიანული რელიგიის წარმოქმნის შესახებ ფრ. ენგელ- 

„ჩქარა ბუნების ძალების გეერდით მოქმედებას იწყებენ: საზოგადოებრი- 
ქი ძალებიც. რომელნიც თავდაპირველად ისევე უცხო და გამოუცნობი არიან 

ადამიანებისათეის... როგორც თვით ბუნების ძალები. ფანტასტიური ფორმები, 

რომელშიც თავდაპირველად მხოლოდ ბუნების საიდუმლოებით აღსავსე ძა- 

ლები ისახებოდნენ. ახლა საზოგადოებრივ ატრიბუტებს იძენენ, ისტორიული 

ძალების წარმომადგენლები ხდებიან, განვითარების შემდგომ საფეხურზე მრა- 

ეალი ღმერთის ყველა ბუნებრივი და საზოგადოებრივი ატრიბუტი გადაიტანება 
ერთ ყოვლისშემძლე ღმერთზე, რომელიდ, თავის მხრივ თვით აბსტრაქტული 

ადამიანის გამონაკრთომია, ასე წარმოსდგა მონოთეიზმი, რომელიც ისტორიუ– 

ლად ნაგვიანევი ბერძნული ვულგარული ფლოსოფიის უკანასკნელი პროდუქ- 

ტი იყო და ებრაელების განკერძოებულ ეროვნულ ღმერთში იეჰოვაში თავისი 

განხორციელება იპოვა". 

'" სულხან-ს:ბა ორბელიანი, ქართული ლექსიკონი, ტფილისი, 1928. 
2 მათე, 6, IL, ქართული ოთხოავის ორი ძეელი რედაქცია, გე. 180. 
3 ფ”. ენგელსი, ანტი-დიურინგი, გე. 269, 270,



თუმცა ქრისტიანობამ მახვილი ”შეიბა წარმართობის წინააღმდეგ! და 

ცეცხლს მისცა მისი სახელი, მაგრამ მისი მოსპობა მან ვერ შეძლო და როგორც 

ამირანი რკინის ძელს, ისე შერჩა წარმართობა ქრისტიანობას მიჯაჭვული. 

თვით ქრისტიანობა, როგორ) წარმართობის წარმონაქმნი მრავალ წარ- 

მართულ რწმენას ეზიარა და ქრისტე ღმერთმა მრავალი წარმართი ღმერთის 

ბუნება შეისისხლხორცა, ხოლო ღმერთთაგანნი ზოგნი და მათთან დაკავშირე- 

ბული რწმენა ქრისტეს სახელს აზიარა. 
ამით აიხსნება ის ფაქტი, როგორც ე. ბარდაველიძე წერს, რომ „... ქართულ 

რელიგიურ სინკრეტიზმმი ქრისტიანულ ელემენტებს წარმართული სჭარბობს. 
ქრისტიანული წმინდანების სახელით, უმრავლეს შემთხეევაში, უძეელესი ხალ- 

ხური ღვთაებები იგულისხმება, ქრისტიანული უქმე-დღესასწაულების სახელ- 
წოდებით და ამ უქმე-დღესასწაულებისათვის განკუთვნილ დღეებში არსები–- 

თად წარმართული წეს-ჩვეულებები სრულდება“ 5. 

„მევენახე ხალხის წარმოდგენაში ვაზი ყოველთვის ერთგვარი რელიგიური 

კულტის ხარისხზე იყო აყვანილი. 
ქრისტიანიზმმა მისტიური ელფერი მისცა ღეინოს. „ქრისტეს სისხლად“ 

გამოაცხადა იგი. ეს მითი ქრისტეს წამებისა და მის მიერ ვითომდაც კაცობრიო- 

ბის სახსნელად სისხლის დანთხევისა ნასესხებია ძველბერძნულ „დიონისიას" 
მითიდან, დიონისოს აკუწვის,'მისი წამებისა და გაზაფხულზე მკედრეთით აღდ- 

გომის მისტერიებიდან. 
ორივე ლეგენდა დაკავშირებულია ვაზის ნერგის მიწაში დამარხვასთან, გა- 

ზაფხულზე მის გაცოცხლებასა და ბოლოს ღვინოდ ქცევის პროცესებთან...%წ. 
„ ქრისტე თავის შესახებ ამბობს: 

„1. შე ვარ ვენაჯი, ჭეშმარიტი, და მამაი ჩემი მოქმედი არს. 

5. მე ვარ ვენაჭი, და თქუენ რტონი, რომელი დაადგრეს ჩემ თანა, და მე 
მის თანა...“7. 

ეს იყო აღიარება მიწათმოქმედების კულტისა და დაგეირგვინება იმ ხან- 

გრძლივი ბრძოლისა, რომელიც მშესაქონლეობასთან და მიწათმოქმედებასთან 
დაკავშირებულ რწმენა-წარმოდგენებს შორის წარმოებდა საკმაოდ შორეული 
წარსულიდან. 

როგორც ივ. ჯავახიშვილი წერს, „...დაბადების თქმულებაში ჩვენ შენახუ– 

ლი გვაქეს ცნობა ბრძოლის შესახებ, რომელიც მომხდარა ორ ქართველ ტომს 
„ტაბალ“ პაბელ-იაბალსა, რომელიც მეცხვარეობას მისდევდა და „კაინს" შო- 

რის, რომელიც ბინადარ ცხოვრებას ეწეოდა; ეს თქმულება გვიხატაეს იმას, თუ 
ბინადრობას მოკიდებულმა, მოქალაქეობას მიმყოლმა ტომმა როგორ აჯობა 

მეცხვარეობის მიმდევარ უბინადრო ტომს და მოსპო იგი. რომ აქ ამ თქმულება- 
“რში უბრალო ძმის მკვლელზე კი არ არის საუბარი, არამედ თქმულებაში სულ 

სხვა აზრია გამოხატული, იმითაც მტკიცდება, რომ თვით ღმერთი მაინც მფარ- 

4 „34. ნუ ჰგონებთ, ეითარმედ!|მოვედ მოფენად მშვიდობისა ქუეყანასა ზედა; არა მოვე( 

მიფენად მშჯდობისა, არამედ მახჯლისა". მათე, 10, Mნ, ქართელი ოთხთავის” ორი ძველ 

რედაქცია, გე. 3უ. 
5 ე. ბა რ დაველიძე, ქართეელთა უძველესი სარწმუნოების ისტორიიდან გე. 1. 2. 

6 კ. გამსახურდია, ვაზის ყვავილობა, რჩ., თხზ., ტ. 5, თბილისი, 1961, გე.:124; აგ 

«ეთეე, ალ. წერეთელი, ძველი საბერძნეთი, თბილისი, 1958, გვ. 362. 

7 იოვანე, 15, I16, ქართული ოთსთაეის..., გვ. 356, 357.



გელობას უწევს და ბრძანებს, რომ კაინის მომკვლელს, თუ ვინმე აღმოჩნდება 

მისი მკვლელი; „მჯღნი “ჰურის ძიებანი დაესხნეს-ო (IV, 15):5 

ასეთივე ბრძოლა წარმოებდა აგურების თაყვანისმცემელ ირანელ ტომებ- 
სა და დევების თაყვანისმცემელ ინდოელ ტომებს შორის. 

«<... ჩ IV20.III3M06C #ილლ»ს! 0123”წM)Cხ იილXი2 ილლი 2)I128I0IIM3M I)" 

სა0ევიე M07.MV 0C0,1.211)) M1( 3CM 010010 სა90CILMMV II. 10CM0I2 MM II #0'C81IIMMXმMII- 

C01080918მ MI...: ემ) Lშ MI, 1(C))0I110C71II1IIMM# X 0C0090C+X+M M 3CM)X/)ისI0.)"!!0, 

" 11)1:10- 2 იIIIILLმ MI, ექიუსსი C0Xნ68მLM/4M0LIIIIM1! CM01080,190CMVVV VყMI27M, 0031!ხ 

378 II ში! წაგ თ0ი"V 600ს6ხ, M6XVV ი01MM0I!M%8MV მVVი09 (IIიგIIIნ) M 
იის) იე0169MMVMV ა3ც60ი (IIM1IIIIIL61) »9. 

საქართველოში მიწათმოქმედების კულტი ერთ-ერთი უძველესი კულტია. 
ქართული სიტყვა „დედამიწა“ და საქართველოსათვის უცხოელების მიერ 

ძეელთაგან შერქმეული სახელი „გეორგიკა“ წარმოადგენს ქართველი ხალხის, 

როგორც მაღალი კულტურის მიწათმოქმედი ხალხის, დამახასიათებელ ენობრიე 
ფაქტორს. 

ურარტუს მეფე მენუა თავის ერთ-ერთ წარწერაში წყევლის ყველა იმას, 

ვენც მის წარწერას რაიმეს დაუშავებს და დამნაშავის დასასჯელად მოუწოდებს 
ხალდს, თეიშებას, შივინის (და) „მიწის ღმერთებს“. როგორც ვხედავთ, პირველ 

სამს (რომელიც ციურ ღვთაებათა ჯგუფს ჰქმნიდა) უპირისპირებდნენ „მიწის 

ღმერთებს“, ე. ი. მიწიურ მოვლენათა განმასახიერებელ ღმერთებს), 

ასეთი დაპირისპირება დამახასიათებელია მრავალი სხვა ქვეყნის (მაგ., სა– 

ბერძნეთი, რომი) და აგრეთვე ქართულ ღვთაებათა პანთეონისათვის. 

მათგან, უძველეს მიწის ღმერთებში ქალური საწყისია მოცემული, ხოლო 

ცის ღმერთებში ვაჟური, რომელსაც უპირატესობა მიენიჭა, მამაკაცის დედა–- 

კაცზე უფლებრივად გაბატონების შედეგად. 
ქართული ღმერთების პანთეონიდან მიწათმოქმედების კულტში წარმოდ- 

გენილია როგორც მიწის, ისე ცის გაღმერთებული ძალები. 

ცის ამ ღმერთებიდან ჩეენ შევჩერდებით ატმოსფერულ მოელენათა (წვი– 

2ა, სეტყვა, ჰექა-ქუხილი...) ღვთაება ელიაზე. 

„ყოველი რელიგია, –– წერს ფრ. ენგელსი, –– წარმოადგენს მხოლოდ იმ 

გარეგანი ძალების ფანტასტიურ ანარეკლს ადამიანის თავში, რომელნიც ადა- 

მიანის ყოველდღიურ არსებობაზე ბატონობენ; ესაა ანარეკლი, სადაც ქვეყ- 
ნიური ძალები ზეციური ძალების „სახეს ღებულობენ. ისტორიის დასაწყისში ამ 

უკუანარეკლს თავდაპირველად ბუნების ძალები განიცდიან, ისინი სხვადასხვა 
ერის შემდგომ განვითარებაში მრავალგეარ და მრავალფერად განპიროგნებას 
ჰოულობენ..."!!. 

რელიგიის ისტორიისათვის ბუნების ძალთა კულტი დამახასიათებელია 

„ბუნებრივი რელიგიის“ საფეხურზე. 

ადამიანი ბუნებასთან დაპირისპირებაში ებრძვის და იმორჩილებს ბუნე–- 

ბას, რამდენადაც ამის ნებას საწარმოო საშუალებები აძლეეს: მას. მაგრამ, მიუ– 
ხედავად ამისა, თავისი არსებობის პირველ საფეხურზე, ადამიანი “ბუნებისაგან 

ზ იე. ჯავაზიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წ. 1, თბილისი, 1960, „გე. 429. 

9 C. #. 10«0069, I6M”Vი 8 MC-00#Xი M200008 MMიმ, C»ი. 326. 

10 გგ მელიქიშვილი, ურარტუ, თბილისი, 1951, გვ. 119. 
1 ფრ. ენგე ლსი, ანტი-დიურინგი, გე. 269. 
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თავის თავს ჯერ კიდევ ვერ გამოყოფს. ამ შემთხვევასი ბუნება ბატონობს 

ადამიანზე. ბუნების ძალები ადამიანს წარმოუდგება როგორც ყოვლისშემძლე 

ღა მისდამი მტრულად განწყობილი რამ. ამ საფუძველზე ადამიანს უმუშავდება 
გარკვეული წარმოდგენები, შეხედულებათა სისტემა, რომელსაც მარქსი „ბუ- 

ნებრივ რელიგიას" (M2გ10I>-02IICთI00) უწოდებს!?. 
როგორც წ. მარი ამბობს, ადამიანის წარმოდგენათა განეითარებაში რამ- 

დენიმე საფეხურია მოცემული. ის მცენარეთა და-ბუნების მოვლენათა უბ- 

რალო გაცხოველების, სულიერად წარმოდგენის საფეხურიდან” ტოტემერი 
(პირველად მცენარეული, ცხოველური და შემდეგ კოსმიური) საფეხურიდან მი- 

ემართება უმაღლესი რელიგიისაკენ. აქ „ბუნებრივი რელიგიის" ადგილს უმაღ- 

ლესი რელიგია, ღმერთების შესახებ არსებული წარმოდგენები იჭერს!) 

ღვთაება ელია 

რელიგიის ისტორიაში არსებობს აზრი, რომ მზისა და ატმოსფერულ პოვ- 

ლენათა ღვთაებების კულტი დაკავშირებულია მიწათმოქმედებასთან!“. 

ელია ცა-ღრუბლის, ელვა-ქუხილის, ტაროსის ღეთაებაა. ის ღრუბელთა 

ტონად, ანუ წინამძლგრად ითვლება და ამდენად მოსავლის მფარველი ღეთაე- 

აცაა. 
–- „მე ელია წინასწარმეტყველი ვარ, პურის მოსავალს გაძლევთ, თქეენ 

ყანას წვიმას ვუგზავნი ხოლმე და გლეხკაცის ჭირნახულს პფარველობას ეუ- 
წევო415, 

როგორც მოსავლის მფარველი ღგთაება, ის უგზავნის გამაცოცხლებელ 

წვიმას და დამღუპველ სეტყვას დედამიწასა და მის მოსავალს. ხვნა, თესვა და 

ნადირობაც ამინდზეა დამოკიდებული. ' 
„ტაროსი, დარი და ამინდიცა განიუოფებიან ამინდი არს რა ცაიჟამსა 

შვენოდეს წვიმა, თოვლი, ანუ დარკეთილობა, ჭენისა, თესუსა და ნადღირობისა- 

თვს დარის შეხდომა რაიცა არგებს; ...“)5. 
ბუნების ძალთა ურთიერთობაში ცა ხან მოწყალე და ხან მრისხანე მფარ- 

ქელის სახით ევლინება დედამიწას. 

დამახასიათებელია გადმოცემა „ცისა და დედამიწის დავის" შესახებ!, 

რომელშიც ცა და დედამიწა ერთმანეთთან არის დაპირისპირებული. 

„ცამ. და.დედამიწამ იდევეს: 

–- არ: მე გჯობიეარო. –– უთხრა ცამ. 

–- არა, მე გჯობივარო, –- უთხრა დედამიწამ. 

ცამ უთხოა ისეე, მე გჭობივარო. 

რითი მჯობიხარო, უპასუხა დედამიწამ. 

    

12 მარქსი, ენგელახი, ILIIC სიყ(ალსს ჰძლა)ითC, გე. 20. ქართული ხ:ლხული 

<ღაპრები, ტ. 1, მიხეილ ჩიქოვანის რედაქციით, თბილისი, 1928. გე. LX LII. 

13 II. §), M 80 /, წIუ6ჩნაIIIC ი260+L!, 5, CI6. 495, 496, 

#4 ე ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტორიიდან (ღვთაებ. 

ბარბარ-ბაბარ), საქართეელოს აკად. გამომც. თბილისი, 1941, გე. 24, 22. 37, 30. 49, «=..., 

C. #. ჯIიCელ6ი, ჩნი”I8 წხ ICI0II 200,106 MIს2, CIი. Iმ, 125, 184, 196, 390. 
15, ივ. ჯავახიშეილი, ქართეელი ერის ისტორია, წ. I, თბილისი. 1960. გვ. 41. 
16 სულხა ნ-საბა ორბელია5ი, ქართული ლექსიკონი, თბილისი, 192მ. 

17 რაჭა, სოფ. ღარი, მთხრობელი ეკატერინე ზინოფას ასული გაგნიძე-მარკოზაშგილო, 

105 წლის, გამოთხლღეილი სოფ. ხირზხონისიდან. 
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მე ალაგსა და უალაგოს ისეთ წყაროს გამოვადენო, რომ ძვირფას თავ-თავ და- 
ვასხავ მოსავალსაო, ვითამ შენი ლამი არ მინდაC. 

–– მე თუ ლამი არ გამოუშვი, უთხრა ცამ, შენ ვერაფერს ვერ იზამო. ლამ- 

სა და ელვა-ჭექას რომ გამოეუშეებ, სულ წაგიხდენ ყველაფერსო. 
დედამიწამ უთხრა, რომ ჩამოვასხავ კელაპტარსაო, შევევედრები გამჩენ- 

საო და შენ ვერაფერსაც ვერ მიზამო... 

ამით დედამიწამ სამი ჩარექით აჯობა ცას“. 

საერთოდ, ღმერთებისა და მათ შორის ელიას მიმართაც შეინიშნება ერთი 

ძლიერი მომენტი რელიგიის წარმოშობაში –– ეს არის შიში. 
ეს თვით ამ ამბის დასასრულშიაც იგრძნობა, როდესაც დედამიწა გამჩენ 

ღმერთს უპირებს ცისგან მფარველობის თხოვნას. 

ეს არის მიწათმოქმედების შიში ცის ძალთა რისხვის წინაშე და ის მრავა– 

ლი აღკვეთებით, უქმეებით, დღესასწაულებითა და ლოცვებით ცღილობს უბე- 
ღურების აცდენას. 

ამის შესახებ არსებობს ერთი შესანიშნავი ჩანაწერი. როდესაც მკვლევარ- 

მა კნუტ რასმუსენმა ჰკითხა საკმაოდ ჭკვიან ესკიმოს შამანს აუას, თუ საიდან 

არის ეს აღკვეთები და რატომ იცავენ მათ, აუამ ასეთი პასუხი გასცა: 

«I4 I.) IC M0X#6CLნ VM232+6 იMIIMIII, (#0-სე2მ Mს. დCილვსIხცმ2C6M +068: 
M0ყს6MV XII3I(Lხ »შM008, M«2L088 0M2 6ლ+-ხ2? 1 მM 000 0-ს, IM “მ /104XII0 
6ხ>ჩ. LI MიC6 მგს! 060IV983!! 00IVI C300 ყმყმჰხ ი. XIმპIსყი I ხXეინწ. 8 

=7XIM31ხ. MIხ1 1II1I9ყ60L0 #MC 06%#9CII#6I, IIM9ყCI0 M6 1VM8CM, X0 8 10M, ყ10 # წ0- 

ჯმ38 1000 ..., 30MX9I09M 2I0ICიM 80C6 XMმIIIM 0180I6!: Mხ! 60IMIMლი! 

Mს! 60MMლ9 II600-0/#1, C M01000M I0MXIMხI, 60007ხC?/, 3ხIის1829 IIIMIILV 
0+ 3CMVI M 0 M00#, MხI! 60I4MCი LLV7IX0ხI M 0ულIმ2 8 X09407#0IIსIX CM0CXCL%IX 

XIIXIII0X. MხI 60MM0CM რ607#03IICII, M0100ს16 CXCCMIIIლC8M0 0MMM#M 0X0M0 C06ი; 

116 CM60IM C60)1MC, 10 CI მ1მMIM, ...»I9. 
„შიშმა შექმნა ღმერთები“, –– ვკითხულობთ ძველი რომაელი პოეტის ერთ- 

ერთ ცნობილ ფრაგმენტში!?. 
ჭეშმარიტი აზრის ბრწყინვალე გაგებით არის ნათქვამი „ვეფხისტყაოსანში“: 

«გაუმარჯედა ომი მათი, ეითა სწადდა მისა გულსა, 

ზოგთა ჰკადრეს ზენაარი: „ნუ დაგვხოცო, შენსა სჯულსა!“. 

არ დახოცნა, დაიმონნა, დარჩომოდა რაცა წყლულსა, 

მართლად იტყვის მოციქული: „მიში შეიქმსL სიყვარელსა"M20. ,. 

სიყვარული აქ ღმერთის სინონიმია, რომელიც “არის ერთადერთი, უმაღ- 

ლესი და მარადიული სიყვარული წამებული ქრისტეს სახეში განსახიერებული. 

ატმოსფერულ მოვლენათა (ელვა-ქუხილი, წვიმა-სეტყეა) და. ამდენად მო–- 
სავლის მფარველ ღვთაება ელიას სახით წარმოდგენილია ვენახის მფარველი 

ღვთაებაც. 
ეს განსაკუთრებით იგრძნობა საქართველოს ისეთ კუთხეებში, სადაც მე–- 

ვენახეობა წინ წამოწეული დარგია, მაგალითად, რაჭაში. ამაზე ნათელ წარმოდ- 

ვენას გვაძლევს რაჭაში ჩაწერილი ეთნოგრაფიული მასალა (1958 და 1964 წწ). 

18 ML ჩეCMVCCCV, სციC/I!IMIIV C20MMLხII MVIხ, M., 1958, CIი. 82-83; C. #4. +იMე- 
ხილს, ნხეII9M ს MCI0CVMM I200/00 MMდ2მ, CIი. 91. 

(ი მას მიაწერენ პეტრონიუსს ან სტაციუსს, იხ. ა. დონინი, ადამიანები კერპები და 

ღმერთები, თბილისი, 1905, გვ. 4. 

20 შ. რუსთავე ლი, ეეფხისტყაოსანი, თბილისი, 1951, სტროფი 1245, გე. 220. 
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ამ მასალის მიხედვით ელიობა, კოხინჯრობა, ღრებელზე და კოხის წინ 
“ლოცვა, აღკეეთები და სხვა დაკავშირებულია ელიას, როგორც ვენახისა და 

ყანის სეტყვისაგან მფარველი ღეთაების, სახელთან. 
მარტო ელიობას ოთხჯერ დღესასწაულობდნენ. პირველი სამი ელიობა აპ- 

-რილში იყო, აღდგომის კვირის მომდევნო სამ ხუთშაბათს. მეოთხე 20 ივლისს, 

რომელსაც „წიფეთელიობა“ ეწოდება?!. 
ნ. მინდელის ცნობით კი ელიობა რაჭაში ხუთჯერ იცოდნენ, მეხუთეჯერ 

სექტემბერში იყო22, 
„წიფეთელობის“ შესახებ გ. ჯაფარიძე წერს: «0860»8+ხ Mმ00/LVსIM. 066I- 

V30M 30”ლწილ20ICი 30 8CC 3)II XIIM, #90 9C06CMIIხIM, 1I2M CM2321ხL, I09610M# 

იძოუნხ3V0CIC8 V00X-60MMI) IლIხ (20 MI0M9), M0I0იLს!! IIმ30(026IC# IIC 000CLI.) 

45MV068», გ «III9I613IM06გ8». I12CM0MხM0 Mგიე0ი C8ცი9ი70 Xი0მ2IIMI 310L „#CIს, 

089MIM0 M3 CIM6CMVI0IIC# თი0“-0ზ0ჯ!! «ნCMV ი I6Iხ «IVII6C+3MM0ნე» M2M0M5 
ლი6/MVI0 ”იVIIV, I6 C06X23II9MC9 II0XII97ს 66 # C10C+ხ»23. 

ივლისის თვის შესახებ იოანე ლიდესთან არის, ასეთი ()ნობა: 
„თ. 25. თვესა ივლისსა, წინათ ამ თვეს კვინტილი ერქვა, ხოლო იულიუს 

კეისრის პატივსაცემად მისი სახელი ეწოდა; ამის შესახებ დაწვრილებით გეაქვს 
"ნათქვამი ნაწარმოებში „თვეთა შესახებ. თუ, მზე რომ კირჩხიბშია, მეხი გა- 

გარდება, ღვინის დიდი მოსავალი იქნება და გვალვაM24, 
1964 წლის ეთნოგრაფიული მასალის მიხედვით, ელიობა რაჭაში შემდეგ- 

ნაირად არის წარმოდგენილი სოფლების მიხედვით: ღარში, შოუბანში, ნიგეზ- 

სარში, სადმელში, სამთისში, თლუღსა და სხვა, სამი ელიობა იცოდნენ, სამივე 

აპრილში, აღდგომის კვირის მომდევნო სამ ზუთშაბათს. მარტში არ გახსნილ– 

დებოდა, „რადგან იტყოდნენ“, მარტმა რომ ხორცი ჭამოს, დედამ შეილის ხორ- 

ცი ჭამოსო. ერთი ელიობა აღდგომის ხუთშაბათს, მეორე მის სწორზე და მესამე 

მის გარდამავალზე (აღდგომა ხან 3 აპრილს, ხან 5 აპრილს ხედებოდა). 

ელიობა ელვის ბედზე იყო, რომ ვენახი/და ყანა სეტყვას არ გაეფუჭებინა. 

ამიტომ ელიობაზე ვენახსა და ყანაში არ გავიდოდნენ, მოელავსო. ამ დღეს 
სანთელ-განატეხს გააკეთებდნენ და IX ელიას შეევედრებოდნენ: წმ. ელია, 

ღრუბელთა წინამძღვარო, დაგვიფარე გლახა საქმისაგან, კოხი, არ დაგეცე, არ 

დაგვიშინო. 

სოფ. შოუბანში სოფლის განაპირა ადგილია ლომიაური და იქ იცოდნენ წა- 
სელა როგორც ელიობაზე, ისევე თვალების ტკივილისა და ბატონების დროს. 

სოფ. სამთისში ერთმა უბანმა, ბუხრაშვილებმა და კახბერიძეებმა იცია5 

ელიობა აღდგომის მესამე ხუთშაბათს. თუ შეპირებას იყვნენ, საკლავს დაუკ- 

ლაედნენ, მამლების დაკვლაც იცოდნენ. 

სოფ. ჟოშხაში ელიობა ამ სოფლის დღეობა იყო, ორი ელიობა იცოდნენ, 

·დიდი და პატარა. ნააღდგომევზე, აღდგომიდან ორი კვირის სწორს, ორშაბათს 

2 II I Xმ8იმ0M7»#730, 1)ეიიMIIMC ოლგ3იIIMI, 06L942M I წი0მლიხი დამ""Iლ?, Cრიდ!'!!M 

MიჯინMეუ0ს ითი ი0იICაMIMM M0CIII0C+II I იI6C6MCM M28Mე33, მიი. XXI, 0+72. 11, 1IIდა»!!C, 

(896 C., თ-ი. I24, 126. 

22 I MI ო დ/I, C6MCIIMC C0იი, C. M,. ი»ი 0. M. M წI. LC. იხი. .XIX, II დIIC, 
1894, 909+ა. I, ლი. 125. 

23 I, „კაX«ვიაიM//20, LგილიIხი ინმუMMIMMI,  06ხI98M იინიის დმMMIMIC0, 

·CXი. (94, 195. | 
24 გეორგიკა, ტ. 1I, იოანე ლიდე, გე. 204. 
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იყო დიდი ელიობა. პატარა ელიობა კი აღდგომიდან ერთი კვირის შემდეგ იყო 
ღა შაბათს ხვდებოდა. დიდ ელიობაზე სტუმრიანობა იყო, პატარას კი ეკლესია- 

ში შემავლები იხდიდნენ. 

ელიობის გადახდა (ქვედა ჟოშხსაში) ჯვარცმის ეკლესიაზე იცოდნენ, მერე 

ეკლესიიდან, საელიოს ეძახიან, იქ (საცხვის დიდი ხეები იყო (ორი ხე იდგა), იქ 

წავიდოდნენ სტუმრებიცა და მასპინძლებიც და თან განატეხებს. სანთლებსა და 
ღეინოს აიტანდნენ. ყველა გვარი ცალ-ცალკე ჯდებოდა თავთავის მიჩნეულ ად- 
გილას თავისი სტუმრებით. 

სალოცავის ახლოს რომელი გლეხებიც სახლობდნენ, ყოველ გლეხს უნდა 

გამოეცხო დიდი ხაჭაპური, თითო ხაჭაპური 10 კილო იქნებოდა, ეს ხაჭაპური 

იმდენ ნაჭრად უნდა გაეჭრათ რამდენი კაციც იყო დღეობაზე სულ. ერთს გო- 

ბით ნაჭაპური დაჰქონდა, მეორეს დიდი დოქი ღვინით და ჭიქა და ყველასთვის. 

უნდა ჩამოეტარებინა. მღვდელი, დიაკონი და „სტაროსტა" პ)ალკე იჯდა და ყვე– 

ლა გვარს თითო-თითო ხაჭაპური –- განატეხი და ერთი ბოთლი ღვინო მიჰ- 
ქონდა. მღვდელი ღვინოს დაიტოვებდა, განატეხის ნაჭერს პატრონს დაუბრუ- 
ნებდა. ქეიფის შემდეგ მღვდელი წინ გამოუძღვებოდა და ხალხი უკან თავღია 
მოდიოდა. ამ დროს „სტაროსტა“ ზარს რეკავდა, ხალხი ეკლესიის გალავანში 

შედიოდა და სამჯერ შემოუვლიდა, "მერე ეკლესიაში ილოცებოდნენ და სახ- 

ლებში რომ დაბრუნდებოდნენ, ქეიფს იწყებდნენ. 

ღვთაება ელიასთან არის დაკავშირებული აგრეთეე კოხინჯრობის უქმე. 

კოხინჯრობა ზოგან 7, ზოგან 8 მაისს იცოდნენ. მაგ., სოფ. ღარსა და ნიგეზნარ–- 

ში ერთ დღეს უქმობდნენ და არ მუშაობდნენ, რომ კოხს მოსავალი არ გაეფუ- 

ჰჭებინა. აშ დღეს არც ვენახში არ ჩავიდოდნენ, მოელავსო. 

სოფ. მეორე ტოლაში არის სალოცავი ადგილი, რომელსაც ლაბეჭინას 

უწოდებენ. იქ ნაეკლესიარის ადგილას წმინდა ხეებია და კოზინჯრობას ღამეს 
უთეედნენ. ხურჯინით განატეხები აჰქონდათ, წმინდა ხეებთან სანთლებს ან- 

თებდნენ და ლოცულობდნენ, სოფ. გენდუშიც აქ მოდიოდა. 

კოხანჯრობა სოფ. სამთისის დღეობა იყო. საღვთოდ კუროს -- დაუკოდავ 
მოზვერს კლაედნენ. სანთელ-განატეხი თათუხთის წმ. გიორგის ეკლესიაში აჰ- 

ქონდათ და ევედრებოდნენ: ღმერთო, დაგვიფარე ელვისა და კოხისაგანო. თა- 

თუხთის მთაზე ელიას საყდარიც იყო. საღვთოს წმ. გიორგის საყდარში დაკ- 

ლაქვდნენ, ხორცის ნაწილს ხალხს დაურიგებდნენ სახლში წასაღებად. 

ეს შემოლოცვა ვენახის გულისათვის იყო?5. 

სოფ. ღარში კოხინჯრობაზე ნაეკლესიარის ნანგრევებთან აიტანდნენ ნაწი– 

ლიან განატეხს, კოხინჯრობაზე განატეხში კაკლის ჩართვა იცოდნენ, რადგან კა- 

კალი ღვთის ნაწილიაო. 
სოფ. მეორე ტოლაში კოზხინჯრობას და მთავარანგელოზობას წმინდა ხეებ- 

თან მიდიოდნენ. 

სოფ. კლდისუბანში კოხინჯრობაზე ღვთისმშობლის საყდარში ადიოდნენ. 

მარტო კაცები და საქონელს კლავდნენ. 

სოფ. ლაილაშში წმ. ცაცხეის ხეებთან ადიოდნენ. 
საინტერესოა ელიასაღმი მიმართული ვენახისათვის ვედრების სიტყვები: 

  

25 სოფ. სამთისი, თეოფილე სამსონის ძე ჰველიძე., 66 წლის. მჭედელი. 
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„ელია, ღრუბელთა წინამძღვარო. აშორე ჩვენს ვენახებს ელვა, ჭექა დ» 

ყურძნის ტევნებს ნაცრის მიყრაო <26, 

როგორც ა. სოხაძე შენიშნავს, ყურძნის მტევნებზე ნაცრის მიყრის ფაქტი 

ხსენებული ღვთაების ერთ-ერთი უცნობი ფუნქციის გათვალისწინების ”შესაძ- 

ლებლობას იძლევა, რადგან ყურძნის დანაცრიანება ხანგრძლივი ღრუბლიანო- 

ბისა და ბურუსის, ე. ი. ნესტიანობის შედეგად ვრცელდება. ხოლო სინესტის 

გამომწვევად ელია მიაჩნდათ?”. 

რელიგიის ისტორიიდან ცნობილია, რომ ელვა-ქუხილის ღმერთს ვაზის 

მფარველობის ფუნქციაც ენიჭებოდა: მაგ., რომაელები რომაული პანთეონის 

სათავეში მდგომ ნათელი ცისა და ელვა-ქუხილის ღმერთს იუპიტერს, სიმბო- 

ლიზირებულს ქვით, ვაზის მფარველად თელიდნენ და აიგივებდნენ ლიბერთან. 
ძველი რომაული პანთეონის მეღვინეობის მფარველ ღმერთთან, რომელიც 

შემდგომში გაალგივეს ბერძენთა ბაკხოსთან (ბახუსი), ანუ დიონისესთანმ2ზ. 

აპრილისა და აგვისტოს ვინალიების დროს რომაელები მსხვერპლს სწი– 

რავდნენ იუპიტერს, როგორც ვაზის მფარველ ღმერთს?”, 

ალბათ არსებობდა მიზეზი ელეა-ქუხილისა და ვენახის მფარგელობის 

თუნქციის ერთ ღმერთში წარმოსახვისათვის, რასაც, ე. ი. ერთად წარმოსახვას. 

უნდა არეკლაედეს ყურძნის რუსული სახელწოდება ნ"01ი0ე#/L (ღვინო- 

სეტყეა). 
ეს მიზეზი შესაძლოა გენახისათვის დამღუპველი სტიქიის –- სეტყვის _ 

წინაშე მიშითაც იყო გამოწვეული. 

დაბოლოს, ელია განაყოფიერების ღვთაების ფუნქციას უნდა იყოს ზიარე- 

ბული. 

"როგორც მ. ჩიქოვანი წერს, „ზეპირსიტყვიერი ფანტასტიური მოთხრობის 

„დასასრულ ფორმულებში უძველესი მაგიური პოეზიის ნიმუშებია შემო- 

ნახული... 

ქართული ზღაპრული ეპოსი ამბის დასასრულის რამდენიმე სახეს იცნობს. 

მათ შორის... ამბის შელოცვითი '„დასასრული... მსმენელთა დალოცვა-დამწყა– 

ლობლება... მხოლოდ ჯადოსნურ ეპოსს ახასიათებს... ეს ჩვენ საბუთს გვაძ- 

ლევს ვიფიქროთ, რომ ამბის დასასრულის ეს ტიპი ზღაპრული ეპოსის განვი- 

თარების უმაღლეს საფეხურზე წარმოიშვა439, 

დალოცვის ერთ-ერთ ასეთ პოეტურ სახეში ელია სინონიმური წყვილის 

მსგავსად მოხსენიებულია მელიასთან. მაგ... – 

„ჭირი იქა, ლხინი აქა, 

ქატო იქა, ფქვილი აქა, 

ელასა, მელასა, 

ჭიქა მეკიდა ყელასა, 

  
  

26 ა. სოხაძე, ქართეელთა უძეელესი სარწმუნოების» ღა მის გადმონაშთებთან ბრძოლიე"ზ 

ისტორიიდან, თბილისი, 1964, გე. 108. 

27 იქვე. 
28 გეორგიკა, ტ-. 1, წ. IV, ამიანე მარცელინე, თბილისი. 1%61. გვ. 111, შენიშენა, 86. 

99 C. #. (I0ი#Lგირი, ჩაიძწი ი IICI0ლხ/I"" 20000 Mსია, CIნ. 415, 416. 419, 420. 4924. 

30 ქართული ზალხური ზღაპრები, ტ. 1, მიხეილ ჩიქოვანის რედაქციით. თბელისი სახ. ·უნი- 

უერსიტეტის გამომე.. თბილისი, 1938, გე.გე.: L, LI, L11. 
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მთქმელსაც და გამგონებელსაც 

ჯეარი გეწეროთ ყველასა<3!. 

ანდა: 

” => .. 
ელასა, ბიჭო, მელასა, 

კოკა შეკიდა ყელასა; 
„432, 

აგრეთვე, დამწვრის ლოცვა: 

იელი ელობდა, მელი მელობდა...4133. 

წარმართულ რელიგიაში მელია განაყოფიერების ღვთაებასთან არის დაკავში–- 

რებული, მაგ.; 

ნაყოფიერებისა და მცენარეცლობის ღეთაება დიონისეს მელას უწოდებ- 
დნენ14. 

საქართველოში მამრობითობის განაყოფიერების ძალის ღვთაებას სვანე–- 
თის მასალების მიხედეით ტულეფია-მელია ეწოდებოდა?5. | 

ტელეფინუ ბუნების პერიოდული კვდომისა და აღდგობის გამომხატველი 
ხეთური ღვთაებაა. ასეთიგე ღმერთი იყო ეგვიპტილებთან ოზირისი, ბაბილო- 
ნელებთან თამუზი. 

ტელეფინუსის მამად ითვლებოდა ჭექა-ქუხილის ღვთაებამ?წ. 
ა. ონიანის ცნობით, ყველიერის მეორე დღეს, ასუ დიღმარხვის პირველ 

დღეს, რომელსაც შავი ორშაბათი ჰქვი,ა ღაშხელებმა დიდი დღესასწაული 

იციან. რომელსაც სვანურად „დიმურყვამალ“, მურყვამობა, ე. ი კოშკობა 
ეწოდება. ამ მურყევამობის დღეს მთელი ხევი ჟაჯუნდერში მოედანზე იკრიბება. 

ლამხელი ხომ იშვიათად თუ დააკლდება. ჯერ ზემო ლაშხელები მიდიან ხოლმე 

საყვირითა და დროშით. სოფ. მაულდს ზემო ლაშხელები საყვირს უკრავენ და 
თოვლის დიდ „მურყეამს“, ანუ კოშკს აკეთებენ და იქ დროშას არჭობენ. ამის 

შემდგომ ჭიდაობაც იწყება მოპირდაპირე მხარეთა (ე. ი. ზემო და ქვემო ლაშ- 
ხელთა) შორის, რომელთაც კესარად“, ე, ი. კეისარად წოდებული თითო მე–- 
ღაური ჰყავთ, სადაც კეისარი წაიქცევა დამარცხების დროს, იქითკენ იმ თოე- 

ლის კოშკსაც გადააქცევენ და ამისდა მიხედვით მომავალი მოსავლის ვითარე- 

ბასაც არკვევენ ხოლმე. 
ამავე მურყვამობის დღეს არსენ ონიანის სიტყვით, 8 სხეადასხვა ჩვეულება 

იციან, რომელთაგან პირველი არის „ადრეკილაი“, მეორე ' „მელიაი ტულე- 

თიაი“, მესამე „კვირიაი%, მეოთხე ფერხული („ჭიშხაშ“). 
    

3 თ. რაზიკაშეილი, ხალხური ზღაპრები კახეთსა და ფშავში შეკრებილი, გვ. 24, 

იხ, ქართული ხალხური ზღაპრები, ტ. I, რედ. მ. ჩიქოვანი, თბილისი, 1910, გე. 11 და 51. 
32 ქართული ხალხური ზღაპრები, ტ. I, გვ. 225. 

შე მატრონა ივანეს ასული ფირცხალავა-სვანიძე, გამოთხოვილი სოფ. ჭალადიდიდან, 

:85 წლის. ლეჩხუმი, ცაგერი, სოფ, კიბაბოური, ქეემო ლუხეანო. 
+ შ. ამირანაშეილი, ქართული ხელოენების ისტორია, 1, საქართეელოს სსრ მეცნ. 

ა,,ად. გამომყ)., თბილისი, 1944, გვ. უ4. 
35 ივ. ჯაეახიშეილი, ქართველი ერის ისტორია, წ. 1, .თბილისი, 1960, გვ. 63, 64, 65. 

36 გ. მელიქიშეილი, როგორ ამეტყეელდნენ ლურსმული წარწერები, თბილისი, 1961, 

გვ. 82. 
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ქვემო სეანეთში „ადრეკილაი-ს“ და „მელიაი-ტულეფიაი-ს“ სახელითა და 

'ველური პირველყოფილობით დაცული ეს დღესასწაული ზემო სვანეთში „საქ- 

-მისა9-ს“ სახელით არის შენახული ჟაბეშში „ყველიერის აღების კვირას“ „აღბა 

ლიღრალად“ წოდებული ღეთისმშობლის ხატობაში. 
ყველიერის ხუთშაბათს თოვლისაგან კოშკს აკეთებენ რომელსაც შუაში 

ხეს ჩაატანენ. ამ ხის წვერზე ძველ კალათას ან საცერს ჩამოაცობენ, ორ ხის 

ხმალს და, ამას გარდა, ხისგან გამოთლილ კაცის ასოს ჩამოკიდებენ??. 

სეანური მურყვამობა, -- როგორც ივანე ჯავახიშვილი წერდა, –– სქესობ–- 

რიეი სიყვარულისა და შვილოსნობის მფარველი ღეთაების „კვრიაის“ დღესას- 

წაულის ნაშთი უნდა იყოს“3%. 
სვანური მურყვამობის მსგავსი დღესასწაული ქართლ-კაზეთსა და ჯავა- 

ხეთში იყო „ყეენობა“ და „ყეენობა-ბერიკობა4#39, 

თუ ქართლ-კახურსა და ზემოსვანურ ჩვეულებაში ერთი გუნდის მეთაურს 

„ყაინი“, ანუ „ყეენი“ ან „შაპი“ ჰქვია, მეორე გუნდის მეთაურს, ქართლ-კახუ- 

რი ჩვეულების თანახმად. უკვე „მეფე“ ეწოდება, ხოლო ზემოსეანური წესების 

თანახმად მეორე გუნდის მეთაურს „საქმისაი“ ჰქვია. ქვემოსვანურ მურყვამო– 
ბაში კი ორივე გუნდის მეთაურს „კესარ“, ე. ი. კეისარი ეწოდება“. ზემო სეა– 
ნური „საქმისაის“ შესატყვისი ტერმინი ქვემოსვანურში არის „ადრეკილაი“!, 

რომელიც ერთ-ერთი „კესარის/“ სახელწოდებით უნდა იყოს წარმოდგენილი. 
აქედან გამომდინარე, იბადება კითხვა, თუ ვინ უნდა ყოფილიყო ადრე წარ- 
მოდგენილი მეორე „კესარის“ (ან ჟეენის და შაჰის) სახელწოდებით. თუ „მე- 

ლიაი ტულეფიაი“, მაშინ ის „ადრეკილაის", „საქმისაის“ და მეფეს უპირის- 

პირდება). 
განაყოფიერების ღვთაება „კვრიაის“ დღესასწაულიდან შემონახულ ზოგი– 

ერთ წესებსა და რიტუალებში თავს იჩენს საინტერესო ფაქტი: მტრული მებრ-. 
ძოლი მხარის მეთაური „ყეენი“ მურით შავად უნდა ყოფილიყო გაგლესილი. 
თუ. როგორც ივანე ჯავახიშვილი შენიშნავს, –– მეთაურის გამურვის წესი (კეი- 
სარზე, ყეენზე და შაჰზე ––- ჩ. შ.) უფრო ადრინდელი ხანის ჩვეულება უნდა 
იყოს, მაშინ „გამოსარკვევია ამ წარმართულ დღესასწაულში ისეთი ხანის კვა- 

ლი ხომ არ არის შერჩენილი, როდესაც თეთრკანიან ქართველთა ტომებს ან 
ერს თავის მოწინააღმდეგედ შავი ან მუქკანიანი მოდგომის ხალხი ჰყავდა მიჩ- 

“ნეული 
მაგრამ ეს ფაქტი შესაძლოა წმინდა რელიგიური ხასიათისაც) იყოს. 
საქართველოში გვალვის დროს პირის ნახშირით შემურვა იცოდნენ, რა- 

ჭაში გონჯაობაზე ბაეშეები ნახშირით შეიგონჯავდნენ სახეს ჩამოივლიდნენ 
კარდაკარ, კვერცხებს აგროვებდნენ და მღეროდნენ: 

„»გონჯა მიდგა კარებსა, აღერიალებს თვალებსა". 

თან ერთმანეთს წყალს ასხაედნენ44. 

37 ივ. ჯავახიშვილი. ქართველი ერის ისტორია, წ. 1, 1960, გე. 63, 64, 65. 

3ზ8 ი ქ ეე, გე. 70. 

უმ იქვე, გვ. 67. 
40 იქ ვე, გე. 71. 
4! იქ ეე, გე- 72. 
42 იჭ ეე, გე. 75. 76. 

43 რაჭა, სოფ. ზირხონისი. 1958. 

44 რაჭა, სოფ. ნიგვზნარი, 1964. 
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სოფ. მეორე ტოლაში მცხოვრებ. სოფ. საირმიდან გამოთხოვილ. 868 წლის 

პელაგია გიგოს ასულ ხუციძე-ლომთაძის ციობით კი, „მავ ორშაბათს გონჯაო–- 

ბაც იცოდნენ «45, ! 

როგორც ცნობილია, ქვემოსვანურ მურყვამობას და ჯავახურ ყეენობა- 
ბერიკობას შავ ორშაბათს დღესასწაულობდნენ. 

რაჭაში ჩაწერილი მასალის მიხედეით, თებერვალში, ყველიერის დამლეეს, 

კვირა დღეს (მეორე დღეს დიდმარხვა იწყებოდა) „მელიკვერაობა436, ანუ „მე- 

ლა მელაობა"? სცოდნიათ („მელა მელაობა“ დიდმარხვის დაურწყებასო?). 

მელა მელაობის დღეს სამელაო კვერებს“ გამოაცხობდნენ პურისას, შიგ 
ერბოსა და ხაჭოს ჩაურთავდნენ. ამ კვერებს ბავშვები დაარბენინებდნენ, ერთ- 

მანეთს გამოეკიდებოდნენ ან მათ გამოეკიდებოდნენ უფროსები საკაცურით, მე- 
ლამ კვერი მოიტაცაო. 

ბავშვები ამ დღეს თოგლის ხულას გააკეთებდნენ, თოგლის გუნდებს ეს- 

როდნენ ერთმანეთს და იძახდნენ: 

„მელა, მელა კურკუტალა, ხის ურა და სამოსელა“. 

ყველიერის აღების კვირას, ე. ი. იმ დღეს, რა დღესაც რაჭაში მელიკვე– 
რაობა იციან, ზემო სვანეთში მურყვამობას, ხოლო ქართლ-კახეთში ყეენობას 
ღღესასწაულობდნენ. 

ეს თანხვდომა თუ შემთხვევითი არ არის, მაშინ შესაძლოა რაჭულ მელა მე– 

ლაობის დროს თოვლის ხულას გაკეთების ჩეეულება თითქმის საბავშვო თამა– 
შობად ქცეული სვანური მურყვამობის ანარეკლი იყოს. 

როგორც ჩანს, ელია, როგორც ციური ცეცხლის მომვლინებელი ღეთაება. 
დაკავშირებული ყოფილა კერის კულტთან. 

წალენჯიხის რაიონის სოფელ საჩინოში მცხოვრებ 70 წლის მარო დეხიას 

ასულ ჩიქოვანი-შელიას გადმოცემით, ელიობის დღეს კერაზე ლოცვა იცოდ- 
ნენ, წმ. ელიას ევედრებოდნენ: : 

„წმ. ელიავა. ათეჟი ეშე, დაჩხრი ქაგუტუა, ჩქიმი ოჯახიში მავნებელი“. 

წმ. ელიაო, ამის ზევით არ გაუშვა ცეცხლი ჩემი ოჯახის მავნებელი18. 

რაჭაში ცუდ ამინდს რომ შეატყობდნენ, ბუხრიდან საქვაბურას ჩამოხსნიღ- 
ჩენ, რკინას დაარტყავღნენ და შუა ეზოში გადააგდებდნენ. 

კოხს ელია უძღვის, ელია ბრმაა. სოფელი რომ არის ვერ ხედავს და კოხს 

ესვრის. ელიას წინ ეშმაკი მიუძღვება და ატყვილებს. ამიტომ მღვდელი ზარებ- 
საც დაარისხებდა, თოფებსაც გაისროდნენ, ელია გაიგონებს, ეშმაკს მოიშორებს 
და კოხს მოსავალს არ მოასპობიებსო. 

ელიას სიბრმავე შესაძლოა კერასთან და კერის ცეცხლთან კავშირითაც 

აიხსნებოდეს. 

1965 წელს წალენჯიხის რაიონის სოფლებში ჩაწერილი ეთზოგრაფიული მა- 

სალიდან ჩანს, რომ ღვთაება ელიას სახელთან დაკავშირებულია ეშმაკის (მეგ- 
რულად „მაზაკვალის“) ღამე. 

ელიობა აქ 20 ივლისსაა. უქმეა. ბუნების დღეობაა. წმ. ელიას ევედრებოდ- 
ნენ, რომ „კრცხი“ ანუ კოხი, სეტყვა და ბორიო (ქარი) არ ყოფილიყო. 

45 რაჭა, 1964. 

46 რაჭა, ქ. ონი. სოფ. სორი, 1964. 

47 რაჭ», სოფ. ჭიორა. 1958. 

48 წალენჯიხის რაიონი, 1965. 
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არც ელიობას, არც ელიობის წინა მაზაკვალლის ღამეს და არც მარიობის 
წინა ჭეჭეთობის (ჭიაკოკონობის) ღამეს ყანასა და ვენახში სამუშაოდ არ გა- 

ეიდოდნენ, თუ არა და სეტყვა და ბორიო მოვარდებაო. 

ჭეჭეთობა მარიობის წინა ღამეს არის, 14 აგვისტოს. ელიობაზე და ქეჭე- 

თობაზეც ლეკუხის ჯვარს გააკეთებდნენ. ლეკუხა ხეა, შავი, კაკალივით ნაყო- 

თი აქვს. ამ ხის ტოტის ერთ ბოლოს ვერტიკალურად ჩაჭრიდნენ და ჭრილში 

პერპენდიკულარულად ამ ხისავე მოკლე ტოტს გაუკეთებდნენ ჯვრის სახით, 

ჯგერტიკალურ ტოტს ფოთლების მსგავსად ჩათლიდნენ ღა იტყოდნენ: ვისაც 

გლახა თვალი აქვს, ამისთანა სამგლოვიარო შავი ჩაიცვასო. ჯქარს უხილავ ად- 

გილზე ნახშირს წაუსვამენ და ცხენის ნალსაც მიაკრავდნენ, ბოროტ თეალს პირ- 

ქელად ესენი იკრავსო (ე. ი. ნალი ან ნახშირი). ამ ჯვარს შემოსასვლელში 

მიაკრავდნენ. ეზოსა და ყანაშიც იცოდნენ ჯერების გაკეთება. ნალს მეწველ 

ძროსასაც ჩამოაცმევდნენ რქაზე, რომ ბოროტი თვალი არ ეკრა. 

ელიობასა და ჭექეთობაზე მაღალ ადგილას დაჯდებოდნე6 ღა უსმენდნენ: 

ვისი სახლიდანაც ჭურჭლის ხმა ან ჩხვერის ჩსრიალი შემოესმებოდათ (ჩხვერის 

ღომის გაკეთება ქორწილზე და 40-ზე იცოდნენ). იმ ოჯახში ქალი მოკვდებოდა, 

თუ შეზის ხმა, კაცი. 

ამ დღეებში მაგნოლიის ან სახრავი ატმის ხეზე თუ ავიდოდა კაცი, ავი 
თვალის ადამიანს მგელზე მჯდარს შენიშნავდა, უკეთ დაინახავდა თუ სახრავი 

ატმის ხეზე იჯდა. 

ელიობასა და ჭეჭქეთობას უფროსი ქალი ოჯახის ყველა წევრს უხილავ ად- 

გილას, უქკა5 კისერზე, თმის ქეეშ პატარა, მრგვლად დასრესილ სა§თელს მიაკ- 
რავდა და იტყოდა: ასე დაემსოს შენს მტერს თვალებიო: 

ელიობას დღეს საქონლის მწყემსები, ძროხის კეთილდღეობისათვის, მთა– 
ზე თხას ან ბატკანს დაკლავდნენ- ამ დღეს მემწიფებული ხილის კურთხევაც 

იცოდნენ. ' 

ჭპეჭეთობის ღამეს ცეცხლს დაანთებდნენ, „რაგოჟის“ ბურთს გააკეთებდ- 
ნენ, ბაწრით შეკრავდნენ, ნავთში ამოავლებდნენ, ცეცხლს მოუკიდებდნენ, ქა– 

ლამნიან ფეხს უკრავდნენ და აგორებდნენ. 

როგორც უკვე ითქვა, ელიობი“ დღეს კერაზე ლოცვაე იცოდნენ (წმ. 
ელიას ევედრებოდნენ: „წმ. ელიავა, ათეჟი ეშე, დაჩხრი ვაგუტუა, ჩქიმი ოჯა- 

ხიში მავნებელი“ (წმ. ელიაო, ამის ზევით არ გაუშვა ცეცხლი ჩემი ოჯახის. მავ–- 

ნებელი). 

სხვათა შორის, კოხობის დღეს სამეგრელოში ქარს. ე. წ „ჭარკუნტ“-ს 

უკავშირებდნენ. კოხობის დღეს, 8 მაისს უქმობდნენ, მიწაზე არ მუშაობდნენ, 

რომ „ჭარკუნტ“-ს მოსავალი არ წაეღო. 

(„ჭარკუნტი“ მიწიდან ბრუნვით ამოსული ჰაერია რომელიც ხის კენწე– 

როებს მოედება). 

რაც შეეხება ბორიოს, ბორიო ანუ ბორეასი ჩრდილოეთის ქარია. გადმო- 

ცემით კავკასიის მთას, რომელიც ფაზისს ეკვრის, „ბორეასის სარეცელს“ ეძახ– 

დნენ. ხოლო კაეკასია კი შეარქვა ზევსმა პრომეთეს მიერ მოკლული მწყემსის, 

სახელად კავკასოსის, პატივსაცემად!?. 

  

49 პლუტარქე, რჩეული პარალელური ბიოგრაფიები, 1. ფსევდო-პლუტარქე> გე. 280 

და შენიშენა 28. 
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ჰეროდოტეს გადმოცემით ბორეასს სამლოცეელოსალც უგებდნენ%. 
პაჭსანიუსს აღწერილი აქვს ქარების განდევნის ან დაცხრომის საინტერე–- 

სო რიტუალები, რომელთაგან ზოგი დაკავშირებულია ვენახთან. 
მისი გადმოცემით, სიკიონის მახლობლად „ქარების სუნთქვის დაცხრომის. 

მიზნით ღამით, ქარების საკურთხეველთან, ოთხი ორმოს თავზე იკითხებოდა. 

„მედეას შელოცეები“5!. 
ორმოს თავზე მედეას შელოცვის წესი ცნობილია აპოლონ როდოსელის 

არგონავტიკიდანაც??, მედეა ასწავლის იაზონს: 

«ცს ყიი#იჩ 000M%0 0/III, 01Mმუ»ჩCს 0» #08ი9MIს(C თოილსIIX. 
1ნVCMVC 0ხIM0ში# #MMMV. II010M 6 3700 0M0#I70# 8:.20%ხ.. და ა, შ. 

ლიტერატურული წყაროები მოწმობს, რომ საქართველოში ელიას თხ#, 
ცხვარსა და ძროხას სწირაედნენ. მაგ.: 

ვახუშტი ბატონიშვილის ცნობით, თუშებს „... აქუსთ კლდე დიდი და მა- 

ღალი, და დღესა ილია წინასწარმეტყველისასა მივლენ და შესწირავენ მას კლდე- 
სა და ცხოვარსა და ძროხასა, და თაყვანისცემენ კლდესა მას, და რა იგი ესმის 

კლდისა მისგან, რწამთ უმეტეს ყოეგლისა იგი“). 

ხოლო ოსები „გარნა ყოველთავე უწყიან მზგავსი კერპისა, რომელსა უწო- 

დებენ ვაჩილას, რამეთუ შესწირავენ ელიას თხასა და კორცსა შესჭამენ თვთვე,. 
ხოლო ტყაესა გასჭიმენ მაღალს ძელსა ზედა და თაყვანისცემენ ტყჯ(ა)ვსა მას 

დღესა შინა ელიასასა, რათა არა-მოუვლინოსთ ელიამ სეტყვანი და მოსცეს ნა–- 
ყოფნი ქვეყანისანი45ჰ, 

ოსების მსგავსად, როცა რაჭველი მთიელი გლეხი ავღდრისა და კოხის წი- 

ნააღმდეგ „კოხინჯრობას" იხდის და ევედრება ღრუბლის ბატონს ელიას დაი- 
ფაროს მისი ყანები კონისა და სეტყვისაგან, „აშ მრისხანე ღვთაების გულის 

მოსაგებად გლეხი მსხვერპლად ჰკლავს ციკანს, რომლის თავსა და ტყავს მა-. 

ღალ მწვერვალზე „ჩამოჰკიდებენ და ის იქვე ლპება"55, 

ზემო რაჭაში ასეთი წესით თხის შეწირვა იცოდნენ ღვთისმშობლობის 
დღესატ. 21 ენკენისთვეს (სექტემბერი) სოფელი თხას დაკლავდა. თხის ტყავს 

დახეედნენ და ხეზე გადაკიდებდნენ3ნ, 
ქართლსა და კახეთში ლაზარობის დროს ბატკანს ღმერს ”შესწირავღნენ, 

თხას –– ელიას. 

რაც შეეხება ხარის შეწირვას, ასეთი წესი არსებობდა სვანეთში, რასაც- 

მოწმობს 1963 წელს ზემო სვანეთში ჩაწერილი ეთნოგრაფიული მასალა. 
ლენჯერელი 74 წლის გაიოზ გიორგის ძე გულედანის გადმოცემით ელიობა 

ლენჯერლების დღეობა ყოფილა. ამ სოფელში «ელის ეკლესია, მისი დღეობა: 

ხ0 თ, ყაუხჩიშვილი, ჰეროდოტეს ცნობები საქართველოს შესახებ, თბილისი, 196ე, 

გვ. 50. - 
5! C. #. I0M29068, –იბუი0”Iჩ 0 IMCI0წ!! II20096ი M)I02, CL6. 375. 

92 M 00000CC1:1) 8, #ინ0M38+IIM2, I 6IIუMICII, 1964, 1035, CX0. 191. 

53 ეახუშტი, აღწერა სამეფოსა საქართველოსა (საქართველოს გეოგრაფია), თუშეთი-- 

სათჯს. თბილისი, 1941, გვ. 105 

54 იქ ვე, აღწერა აწინდელისა ოვსეთისა ანუ კაეკასიათა შინა, გე. 110. 

55 ს, მაკალათია, მთის რაჭა, თბილისი, 19120, გვ. 65. 

–56 რაჭა, სოფ. სირხონისი, 1958. 

57 ივ. ჯავახიშეილი, ქართველი ერის ისტორი), წ. 1, გე. 77- 
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15 ივლისს არის ძეელით, სამი კვირით წინ პარპოლდაშია, მერე ჰულიში და მე– 

რე იელიობ. 

ამ დღისთვის სოფლის რჩეული კაცები ყოველი ოჯახიდან კრებდნენ 4 კი- 
ლო ქერს და 6 კილო პურს (ხორბალს). სოფელში 60 კომლი იყო და 360 კი- 

ლომდე პურს მოკრებდნენ, მერმე, სოფელში, ვისაც საუკეთესო ხარი ჰყავდა, 

იმას აარჩევდნენ და მის პატრონს ხარის საფასურ პურს მისცემდნენ, ხარი საძ 

ძროხად ფასობდა, მაგრამ ჰური ძვირი იყო. 

„ხარის საფასურის შესაკრები ჭურჭელი „კარანი“ იყო, ძროხისა –- ,,ლახნი–- 

სი“, რომელიც ზომით „კარანის“ ნახევარია. ხარს იელის ეკლესიაში დაკლავდ- 

ნენ (ხარის ფერს არ არჩევდნენ). 

ქერს რომ შეაგროვებდნენ, იქიდან სოფლის სასმელ არაჟს გამოხდიდნენ, 

არყის პირველი გამონახადი ნათავედი იყო, აქედან საზედაშეს არჩეედნენ და 

იქვე სვამდნენ. 

ამ დღისთვის ყველჩართულ სამყურიან ხაჭაპურს –– ლესკზარსაც გამო- 

აცხობდნენ. 
სტუმრები და მასპინძლები ჯერ ილოცებდნენ, შემდეგ კი ქეიფი იმართე– 

ბოდა. 

თუ ელიობაზე ცუდი ამინდი იქნებოდა, იტყოდნენ, რომ თხილეული გა- 

ფუჰჭდებაო. =ელს დარსა და ავდარზე ევედრებოდნენ (ერთი წელი ძალიან 

გვალვიანი იყო, მესტიიდან ათი კაცი“ ჩამოვიდა ზედაშით, ამ სოფლის კაცებიც 

წაყვნენ, ავიდნენ იელზე და კვირია იმღერეს, მოწმენდილი ცა იყო. ახლა რომ 

სკოლის შენობაა, იქამდე ვერ გაუსწრეს თურმე მესტიელებმა და მოვიდა კო–- 

კისპირული წვიმა). 

აგრეთვე, როგორც უკვე აღვნიშნეთ, რაჭაში კოხინჯრობის დღეს დაუკო- 

დავ მოზვერს-–- კუროს კლავდნენ3%9. 
სამეგრელოში (წალენჯიხის რაიონი) გვალვის” დროს თემი ხარს იყიდღა 

და“ სადმე მინდორში, სუფთა, წყლიან ადგილზე დაკლავდა. ხარი თეთრი ფე- 

რისა სჯობდა. 

· რელიგიის ისტორიიდან ცნობილია, რომ ცის ღმერთებს თეთრი ფერის 

ცხოველებს სწირავდნენ, მიწისა და მიწისქვეშა (საიქიოს) ღმერთებს კი შავი 

ფერისასზ?მ. 
ამჟამად შესაწირავი ცხოველის ფერს მხოლოდ ზოგან ან ზოგჯერ თუ აქ- 

ცევენ ყურადღებას, რადგან მისი მნიშვნელობა თითქმის დავიწყებულია და 

არასავალდებულო. 
ელია ერთ-ერთი უძველესი ღვთაებაა. მისი სახელი ნახსენებია ურარტულ 

საკულტო-რელიგიურ, ე. წ. მჰერ-კაპუსის წარწერაში, რომელიც დიდი ზომის 

ასამდე სტრიქონს შეიცავს. იგი ამოკვეთილია ქალაქ ვანის (ურარტუს ძველი 
დედაქალაქის ტუშფას) მახლობლად, ზიმზიმ-დაღის ქედის სამხრეთ-დასავლეთ 

ფერდობზე კლდეში ამოჭრილი ნიშის კედელზე. ეს წარწერა ურარტელთა 

ყველა ღმერთის ჩამოთვლას იძლევა, ურარტუს ღვთაებათა მთელ პანთეონსს! 
მასში შემავალი 79 ღმერთიდან 16 ქალღმერთია. ღმერთების სიაში ელია 49-ეა. 

59 რაჭა, სოფლები: მეორე ტოლა და სამთისი, 1964. 

60 II ე0C2XMII, XVI. III, წი. 10, I: C. #. I0იM8იიიი0, ჩნისაი 6 ))ლ:0ს""ს Mიილი1ი08 

Mიიი, C7ი. 401. ს 
6! გ. მელიქიშეილი, როგორ ამეტყველდნენ ლურსმული წარწერები, თბილისი, 196), 

გვ. 109––-110. 
, 
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მას ხარსა და ორ ცხვარს უკლავდნენ მსხვერპლად. წარწერამი დასახელებულ 

ღმერთებიდან უფრო მნიშვნელოვნებს (პირველ რიგში. დასახელებულთ) სწი- 

რავდნენ სხვადასხვა რაოდენობით ხარებს, ხოლო ქალღმერთებიდანწ ძროხას, 

და ცხვრებს. ნაკლებ მნიშვნელოვანებს მარტო ცხვრებს?, 

სიტყვა ელია ღმერთის მნიშვნელობით მრავალგზის არის ხსენებული ქარ- 

თულ ოთხთავში. მაგ.: 

„46. და მეცხრესა ოდენ ჟამსა ჭკმა-ყო იესუ კმითა დიდითა და თქუა: შლი. 

წყლი! ლამა საბაქთანი? ესე არს: ღმერთო ჩემო, ღმერთო ჩემო! რაისათვს დამი- 

ტევებ მე? 
47. და რომელთამე მუნ მდგომარეთა ესმა ესე და იტყოდეს: ელიას უჭმობს 

ესე 463, 

„ელ“ ღმერთს ნიშნავდა აგრეთეე სირიის ფინიკიისა და მესოპოტამიის 
ხალხებში. როგორიც ს. ა. ტოკარევი წერს, „Cდ"!! (ე. ი. სირიისა და ფინიკიის 

ღმერთები. –– M შ.) დIIIVნIIხ0ი0მ»ი!! 001 1I20M9MII070.16Mს1M# #M228284(MIVIMV: 

ჭუეს-ნი, ცგვი (ნეგ) – ზუგუსსგ»ა.? და ა. შ. ხოლო მესოპოტამი- 
ელთა ენაზე, ენუმა ელიშ“, რომელიც) დასაწყისი სიტყეებია თიხის შვიდ ფირ- 

ფიტაზე მოთხრობილი ბაბილონელთა კოსმოგონიური მითისა, სიტყვასიტყვით 

ნიშნავს „როდესაც მაღლით“), 

ძველი ბერძნები მზის მფლობელ ღმერთს „ჰელიოსს“ უწოდებდნენ. ჰე– 

ლიოსის ძედ იწოდებოდა კოლხეთის მეფე აიეტი: 

«9M0 3 

CM22 8ლ+ს; | CMV CხII| 0I!!..»66, 

ხოლო მისი გვარეულობა მზის გვარეულობად?. . 

ძველ ბერძენთა მზის ღმერთის 'სახელწოდება საინტერესოა იმდენად, რამ– 
დენადაც ის ელიას სახელს შეესატყვისება, რაც შემთხეევითი არ უნდა იყოს, 

რადგან ელია, როგორც მეტეოროლოგიური ღვთაება, მზის ღმერთის თანა– 

მოსაყდრეა. 

თვით ელინური მითების სამყაროში ცნობილი მზის ფრთოსანი ეტლი ანა– 

ლოგიას პოვებს წმ. ილიას ეტლთან. 

"ზემოთქმულს ხაზს უსვამს ივანე ჯავახიშვილის შენიშენა.ა „აღსანიშნა- 

ვია, –– წერდა ბატონი ივანე, –– რომ აკად. გგლდენშტედტს თავის 177უ წ. ჩანა– 

წერში მზე სვანურად „ელვაი“ (#MIM81) უწი–რია. კლაპროტს კი ეს სიტყვა სვა- 

ნურად „მიჟ“-ად (MI)) აქეს ჩაწერილინზ. 

ქართველთა უძველესი ღმერთების პანთეონისათვის ელია, ისევე როგორც 

ქრისტე, უცხო ღვთაებააზ?. 

92 გ მელიქიშეილი,იქეე, გე. 113. 

63 მათე, 27. IIC, ქართული ოთხთაეის ორი ძეელი რედაქცია. სამი შმატბერდული ხელ- 

ნაწერის მიხედვით (897, 916 და 973 წწ.) გამოს(კა აკაკი შანიძემ. საქ. მეცნ. აკად. გამომც., თბი- 
ლისი, 1945, გვ. 105, 106. 

ხ4 C. #. L0CM2ი069, იი სი 8 MC10ნI" Mგ2ი0ი0ი MMი02, M0იCMX8ე, 1964, C-ი. 3!8. 

65 1 8M #6, CIნ. 310. 
66 ტიილი»–-0IMIMჩ 000:0CCMV IV, ჩითი სენი, ჩლილსის , «დ. L1აიტ70»II, I6MMMCVI, 

(964, I1ითსს 000979, 1200, ლი. 133. 

6ხ7 XI 3 M #C, IICCIIხ ყიI186იIეი, 725, 730. Cჯიჩ. 247.7 

68 ივ. ჯავასიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წ. 1, თბილისი, 1960, გვ. 125. 

69 ი ქ ვე. გე- 44. 
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როგორც ცნობილია, ელია ()ა-ღრუბლის. ტაროსის ღვთაებაა. ის ღრუბელ- 

თა ბატონად, ანუ წინამძღვრად ითვლება და ამდენად მოსავლის მფარველი 
·ღგთაებაცაა. 

რაც შეეხება ტაროსის ადრინდელ ღვთაებას, აკად. ივ. ჯავახიშვილის აზ- 

რით, „იქნებ თავდაპირველად „ცა»-ღრუბლის“, სეტყვა-ავდრის ღვთაების სახე– 
ლად „ვობი“, ანუ „ვები“ იყო“?მ, რადგან მნათობ-ღვთაებათა შეიდეულისათვის 

განკუთვნილი დღეთა მეგრულ-სვანური სახელების მიხედეით პარასკევი მეგრუ- 

ლად „ობიშნად“?!, სეანურად კი „ვობიშ", ანუ „ვებიშად“ იწოდება და, მაშა– 
სადამე, ღვთაება „ვობისა“, ანუ „ვებისათეის“ უნდა ყოფილიყო დაწესებული, 

ხოლო პარასკევი, სამწერლობო ქართულ დღეთა სახელების მიხედვით, სულ- 

ხან-საბა ორბელიანის სიტყვით, დიოსის დღედ ითვლებოდა საქართველოში და 

ამრიგად, „ვობი“, ანუ „ვები“ უნდა „დიოსს“ ანუ „ძეეს+“ უდრიდეს და მართ-.' 
ლაც, ბერძნულ მითოლოგიაში „ძევსი-დიოსი“ ცა-ღრუბლისა და ავდარ-ტარო–- 

სის გამგე ღვთაებად ითვლებოდა?). 
დასასრულს, ბატონი ივანე ცა-ღრუბლისა და სეტყვა-მეხის ღვთაების ქარ- 

თული სახელის „ვები“, ანუ „ვობისა“ და ხეთური ელვა-ქუზილის ღეთაების 

„თეშუბის“ სახელთა შესაძლო კაეშირზე მიუთითებს და წერს: „..„ეობი“ იქ- 

ნებ ხეთური „თეშუბის" მეორე ნაწილს წარმოადგენდესო#??!, 

სიტყვა „ვებ“ ანუ „ვობთან“ დაკავშირებით საინტერესოა ძველ ბერძენ- 
თა, ადრე მიწის მწარმოებელი ძალების კულტთან დაკავშირებული, შემდგომ- 

ში კი სინათლის, მზის, მუსიკა-პოეზიისა და წინასწარმეტყველების ღმერთის 

აპოლონის წოდება „ფებ“ (ბერძნ. იჩ01ჩ05), რაც ბრწყინვალეს ნიშნავს??5, 

აპოლონის ერთ-ერთი ეპითეტი, „სმინთევსი!„ ამ ღმერთის მიწის მწარ- 

მოებელი ძალების კულტთან კავშირზე "უთითებს. 
„სმინთევსს –– ერთი ეერსიით, თაგვთამქლეტად“ განმარტავენ –- აპოლო– 

ნის ერთ-ერთი ეპითეტია, რადგან ძველ ბერძენთა წარმოდგენით, აპოლონი 

მინდვრის თაგეებს ანადგურებდა479. ' 
სიტყვა „ფებ“ შედის თებერვლის სამწერლობო ქართულ სახელწოდებაში. 

“საბა მას ფებერვალს უწოდებს?. : 
რაც შეეხება სიტყვა ბრწყინვალის მნიშენელობას, ამასთან დაკავშირებით 

„ქეფხისტყაოსანში“ გეხვდება სიტყვა „ელვამკრთალი", რომელიც ლექსიკონ- 

ში განმარტებულია, როგორი „მოელვარე; მოციმციმე; ბრწყინეალე“. 

„ნესტან-დარეჯანს ყაბაჩა უძღენა შემკული თვალითა, 

იაგუნდითა წითლითა, ბადახშითა და ლალითა. 

დასზდეს რრნივე ქალ-ყმანი პირითა ელეა-მკრთალითა, 

მათნი 'მჭერეტელნი დაიწეგნეს ცეცხლითა მაოთ აზხალითა"?ზ, 

70 იე. ჯავაზიშეილი, იქეე, გე. 79. 
71-იქეე, გე. 124. 

72 სულხან-საბა ორბელიანი, ქართული ლექსიკონი, სიტყეა „შაბათი“. 

73 ივ. ჯაეა სიშეილი, ქართეელი ერის ისტორია, წ. 1, თბილისი, 1969, გე. 79. 

?74-იქ ვე. გე. 80. . 

7ნ ნიიხსვი “C0961CM2ი 3MIIMილიხიასშ. +. 2, II. II, 1950, CI. 557; CჩMიი2ლ0ხ IIM0- 

«დ»ივMIIIX CI00, M0CX02, 1955, #ი009##M60M1, 96. · 
76 ჰ, სენკეეიჩი, ვიდრე ჰხვალ?.. თბილისი, 1964, შენიშენები. 
77 სულხი ნ-საბა ორბელიანი, ქართელი ლექსიკონი, 1928. 

78 ქ, რუსთაველი, ვეფხისტყაოსანი, სარედაქციო კოლეგია: ალ. ბარამიძე, კ. კეკელი– 

ძე, ა. შანიძე, თბილისი, 1951, სტროფი 1439, გე. 299. 
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ამრიგად, ბრწყინვალება, მზის გარდა, ელვისთვისაც ყოფილა დამახასიათე-. 
ბელი. 

თვით აპოლონზე არსებობს აზრი, რომ ის ხეთური ღვგთაება აპულუნასია. 
ბაბილონელთა ენაზე აბულუ კარიბჭეს ნიშნავდა და შესაძლოა, რომ აპულუნა- 
სი იყო ქალაქის კარიბჭის მფარველი ღმერთი?". 

აღნიშნულის სასარგებლოდ მეტყველებს ისიც, რომ ჰომეროსის ეპოსში 
აპოლონი და არტემიდა ტროელთა მფარველ და აქეველებისადმი მტრულ: 

ღმერთებად არიან გამოყვანილნიმმ. 
ბერძნულ ენაზე აპოლონის სახელს ასეთი ახსნა აქეს: ის ნიშნავს ან დამ-, 

ღუპველს (ბერძნული სიტყვისაგან დელს სა-- დამღუპეელი), ანდა ჯო- 
გის მფარველს (დორიული სიტყვისაგან თX62.7თ –– ჯოგი)"). 

აპოლონის სახელის ბერძნული მნიშვნელობის შესატყვისად ჟღერს სიტყვა: 
ქვების ქართული მნიშვნელობა: 

„ეხეეწებოდა: „შეჯეო“, აჯას ხვეწნითა არეებდა, 
იცოდა, რომე შეჯდომა კაეშანს მოაქარვებდა, 

ლერწმისა სარსა დასდრეკდა, გიშერსა დააკარვებდა; 

დაიმორჩილა, ეამა, არ ივაგლახა. არ ვებდა"82, 

«ვება 891კ მოთქმა, ტირილი; გოდება“, რაც თან სდეეს უბედურებას. 

ამრიგად, თუ შესაძლოა, რომ „ვები“ და „ვობი“ „ფებს“, ანუ ბრწყინვა- 

ლეს ნიშნავდეს, მაშინ „ვები“ და „ვობი“ სიტყვა „ფების“ ან მხოლოდ პირდა- 

პირ მნიშვნელობას უნდა გულისხმობდეს ელვის დასახატავად, ანდა უფრო 

ღრმად უნდა იაზრებდეს სინათლის ღმერთის ბუნებას და ქალაქი” კარიბჭის 
მფარველ ღმერთამდე მიდიოდეს (მაგალითისათვის არის ასეთი შორეული პა- 

რალელი: რუსულ ენაზე სიტყვა „I იმ“ ქალაქსა, ნიშნავს და სეტყვასაც). 

ურარტულ, ე. წ. მჰერ-კაპუსის წარწერაში რომელიც ღმერთებისათვის 
ჩსხვერპლის შეწირვის თუ სამსხვერპლოს დაწესების ფაქტს აღნიშნავს, ჭიშ- 

კართან დაკავშირებით დასახელებულია მხოლოდ ორი ღვთაება: თეიშება და 
შივინი (რიგით 47 და 48, 49 ელიაა). 

თეიშება ჭექა-ქუხილის, ქარიშხლის, ამინდის ღმერთია, შივინი კი მზის 

ღვთაება. 

პირველ ადგილზე, მამაღმერთების სიის თავში დასახელებულია ურარტუს 
უზენაესი ღმერთი ხალდი, მეორე ადგილი უკავია თეიშებას, ხოლო მესამე ად- 

გილზეა შივინინ), 

ურარტელების მონათესავე ზურიტებში ღვთაება თეიშება (რომელსაც ისი- 

ნი „თეშუბს“ უწოდებდნენ) უმაღლესი ღვთაება იყო, საერთო ხურიტული პან- 

თეონის სათავეში იდგაზ?. 
ეს სამი ღვთაება შეადგენდა ურარტელთა ღმერთების უზენაეს ტრიადღას 

79 . დ. II0CC 8, #IIIM9M0ე# Mხდიჰიხს 8 066 M609Mყრლი«0M ცი238MIIIL, ML., 1957, 
ლი. 270; C. #. 10M#X2 9069, ი0ჩIIII8 8 M#MC0ჯIIL. M200108 MMი2, M., 1964, Cი. 387. 

80 C. ჩ. I0#3§068, წნისი 8 MC+L0ნIII #Mმ0000ც MM#Mი2, CI0. 387. 

მ) 1 2M X6. ' 
82 შ, რუსთაველი, ვეფხისტყაოსანი, თბილისი, 1951, სტრ. 891, გე- 169. 
82 გ შელიქიშეილი, როგორ აზეტყველდნენ ლურსმული წარწერები თბილისი, 

1961, გე. 113. 

84 გ. მელიქიშვილი, ურარტუ, თბილისი, 1951, გე. 118. 
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(სამებას). სამივე ეს ღმერთი ცის ღმერთებად, ციურ ღვთაებებად ითვლებოდაჩ5, 

წარწერაში ეკითხულობთ: 

„ქალაქ ერიდიას ღვთაება თეიშებას ჭიშკარს –– 
–- ხარი და 2 ცხვარი. 

ქალაქ უიშინის ღვთაება შიეინის ჭიშკარს –– 
–- ხარი და 2 ცხვარი, 

ელიას –– ხარი და 2 ცხვარი"86. 

„ღვთაების ჭიშკარს“ ეძახდნენ ურარტელები თავის ტაძრებს, მაგ., 

„ღვთაება ხალდის, მეუფეს; იშფუინი სარდურის ძემ და მენუა იშთფუინის 

ძემ ეს ჭიშკარი... აუგეს..,“ზ7. 
როგორც აღვნიშნეთ, ბაბილონელთა ენაზე აბულუ ჭიშკარს ნიშნაეს, ე. ი. 

თეიშებას ჭიშკარი ანუ თეიშებას აბულუ, შივინის ჭიშკარი ანუ შივინის აბუ- 

ლუ... აქედან გამომდინარე, სიტყვა აპულუნას შესაძლოა ეპითეტად ქცეულიყო. 

საინტერესოა ის ფაქტი, რომ „ვების“, ანუ „ვობის“ მემკვიდრე ელიას და. 

აპოლონის სახელს ერთნაირი ეპითეტები ახლაგთ. 
ელია წინასწარმეტყველად და ღრუბლების წინამძღოლად არას ცნობილი. 
სინათლის უძლიერესი ღმერთი აპოლონიე წინასწარმეტყეელ ღმერთად 

ითვლებოდა, რომელიც ორაკულის პირით ხალხს ზევსის ნება-სურვილს უცხა- 

დებდა... 
ხოლო ბერძნულ წარწერაში, ძეელი წელთაღრიცხვის V საუკუნით დათა- 

რიღებულ ვერცხლის ფიალაზე, რომელიც ფაზისში (ფოთში) აგებულ აპო- 
ლონის ტაძარს ეკუთვნოდა და ადგილობრიე ოსტატებს გაუკეთებიათ, აპოლონი, 

წინამძღოლად არის მოხსენიებული: 

„მე ეარ აპოლონ წინამძღოლისა, ფაზისელისა48მ. 

შ. ამირანაშვილი ამ ფიალის შესახებ წერს: 
„ფიალა ეკუთვნის ახალშენების მფარველი ღვთაების აპოლონ წინამძღო- 

ლის ტაძარს ფასიდში (ე. ი. ფოთში). ჭურჭლის ფსეკრზე გამოსახულია დახვე- 
ული გველი აწეული თავით. შიგნით მოთავსებულია ირმის ცამეტი. რელიეფუ-: 
რი თავი პირდაპირ. გველი და ირემი აპოლონის კულტით დაკავშირებული, 

იმავე დროს ჩვეულებრივ თემას შეადგენენ ადრინდელი კოლხეთის ხელოვნე–' 
ბაში. წარწერა პალეოგრაფიული ნიშნის მიხედვით თარიღდებოდა მეხუთე სა- 

უკუნით ჩვენ წელთაღრიცხვამდე «MM. ' 
ამ ორ ღვთაებას, ე. ი. ელიასა და აპოლონს, სიმბოლური მნიშვნელობის 

მსგავსებაც ახასიათებთ. ელია ბრმა ღვთაებაა, აპოლონი პოეზიის ღმერთი და 
მათი ეს ნიშანი:--- ფუნქცია ერთმანეთს აპირობებს. 

ძველ ელინთა აზროვნებაში სიბრმავეს სიმბოლური მნიშვნელობა ჰქონდა. 

მას თან სდევდა „მეორე ხილვადობა“, ანუ წინასწარმეტყველებისა და პოეზიის 

მ5 გ. ნ ელიქიშვილი, იქეე, გე. 119. 
% გ. მელიქიშეილი, როგორ ამეტყეელდნენ ლურსმული წარწერები, თბილისი, 

1961, გე. 111. 
მ7 იქვე, გე. 110. 

მ8 ს. ყაუხჩიშვილი, რას გეიამბობენ ძველი ბერძნები საქართეელოს შესახებ, თბილი– 

სი, 1964, გვ. 65––66. 
მ9 იქვე, გე. 66. 
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ნიჭი?, მაგ.. ჰომეროსი ბრმა პოეტის სახელით იყო განდიდებული, „ბრმა ბარ- 

დი“ 9! და სხე. 

ივ. ჯავახიშეილი წერდა: ,„,,..ქართულ საისტორიო ძწერლობას კიდევ ერთი 
საგულისხმო ცნობა აქვს დაცული ქართული წარმართობისდროინდელი ღვთაე– 

ბის სახელის შესახებ, რომლის ჯერ არც სისწორე-სიმართლეა გამორკვეული 
და არც მნიშვნელობა. ეფთვმე მთაწმიდელის სიტყვით, „სახელის დებანი იგი 

საწარმართოთა კერპთანი, რ“ლნი მათ ღ”თდ შერაცხნეს რ“ლნიმე მამათა და 
რ–“ლნიმე დედათა სრულიად მოისპენ –– დიოს, ანუ აპოლოს, ანუ არტემის ანუ 

ბოჩი და გაცი და ბადაგონ და არმაზ ანუ რომელ იგი წნეხასა ყურძნისასა ბილ– 
წისა მის დიონისეს სახელს იტყვიან... ესე ყოველი საეშმაკო« არს და მრის- 
პენ ქრისტიანეთაგანო"9?, 

საინტერესოა, რომ თუ კავშირი „ანუ“ იგივეობას აღნიშნავს, მაშინ დიოსი 

იგივე აბპოლონია, აპოლონი იგივე არტემის და დაბოლოს იგივე ბოჩი. 

„დიოსი“, როგორც ცნობილია. ღმერთს ნიშნავს. ბერძნები დიოსს ზევსს 

უწოდებდნენ იმ გაგებით, რა გაგებითაც საქართველოში მთავარ, ქვეყნის გამ–- 

ჩენ ღმერთს უბრალოდ ღმერთს უწოდებდნენ, ე. ი. იგივე” დიოსი აპოლონის 

მიმართაც ითქმის ისევე, როგორც ითქმის ღმერთი წმ. გიორგის მიმართ. 

რაც შეეხება „არტემის“, ის ჟღერს როგორც მამაკაცის სახელი „არტემ“ –– 

–არტემის“, და ხომ არ ნიშნავს არტემი” დას არტემიდას –-– ნადირობისა და 
მთვარის ქალღმერთის, აპოლონის დის სახელი? ამასთან თვით აპოლონის 

კულტი განვითარებულია არტემიდასა და ლეტას კულტიდან?, ხოლო არტემი- 
ღას კულტი პელაზგური ანუ კავკასიური წარმოშობისაა და ის შავი ზღეის შო- 

რეული ნაპირებიდან უნდა იყოს საბერძნეთში მისული%. 

რაც შეეხება ბოჩის, როგორც ა. სოხაძე აღნიშნავს, „რიგი მონაცემების 
საფუძველზე დასტურდება, რომ ქართველ ტომებში „ღრუბელთა ბატონი“, 
ახუ ტაროსის ღეთაება (ბოჩიIვაჩი, ხეთების თეშუბის“ ანალოგი), რომელსაც 
ქრისტიანობის ზეგავლენით ელია, ანუ ილია წინასწარმეტყეელი ჩაენაცელა, 

ბოსლა-ბასილას თანაზიარი დიდი ღვთაება ყოფილა და ამ ღვთაების პროტო- 
ტიპს მამალი თხა (ვაცი) წარმოადგენს“9%, 

საქართველოში ელიას ა-ღრუბლის და ელვა–ჭექის, ანუ ტაროსის ღვთაე–- 
ბასაც უწოდებენ. 

„საწუთრო კაცსა ყოველსა ვითა ტაროსი უხედების: 
ზოგჯერ მზეა და ოდესმე ცა რისხვით მოუქუხდებისს97. 

· როგორც ჩანს, ტაროსის ნებაზე ყოფილა დამოკიდებული მზიანი თუ ავი 
დარი. 

90 LI. X. LI CMC0V, MICCი68008MM# ო0 IIC709V#M #ი06C0II0”606C9ყ0CM0C0 06"I6ლ-0მ, CIი. 555. 

9) I 2M M.0, ლი. 555, 556. აგრეთეე Cაძ0აიის IIო0CIXი0გIIIX 6M0ზ%, IM3M, 5, M0CMჩ8, 

ენ. სიტყეა ნმი5ა («ლს ხ2(0ძ0 – ი03+X # ოი60CM V იიდლშIIIX M0Mსხ+08: 98006IC--ი03+. 

92 VI მსოფ. კრების კანონების ქართული თარგმანი, გამ. ა. ხახანაშეილისა, გე. 113. 
იე, ყავახიშვი ლი, ქართეელი ერის ისტორია, წ. 1. თბილისი, 1960, გე. %, 87 

93 ნი»ხსI28 C096ICM28 5IIსMMX0ი601#V#%, ჯ. ვ, «ჯი. 129. 
94 I. X. I CM-C0 M,.MICCM6M083MMჩ8 0 #C10წMIV #0689C-L06946%M0-0 აწი(ხლ8ი, Cჯი. 291. 
95 იქვე, გვ. 276, 277. 

96 ა. ს ოზაძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოებისა და მის გადმონაშთებთან ბრძოლის 
ისტორიიდან, თბილისი, 1964, გე: 109. 

97 შ. რუსთაველი, ვეფხისტყაოსანი, თბილისი, 1951, 705, გე. 152. 
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ს. ორბელიანის განმარტებით: „ ტაროსი არს ამინდის: მსგაესი 
მოგზაურთათუს, კეთილი დარი თუ ბოროტი ზღვასა თუ კმელზე შეხუდეს“93, 

აკად. ივ. ჯავახიშვილს ტაროსის შესახებ მოყავს მ. წერეთლის შებხედულე- 

ბა, რომ პროტო-ხატური სახელი ელვა-ჭექის ღმერთის (0II0 შეიძლება იყოს 

ქართული სიტყვა „ტაროსიო"“%, და ასეთ კითხვას სვამს: „ეგების „ტაროსიც“ 

მართლაც იმავე ტარხონისაგან (––ტარპონი––+ტარსონი-–+ტაროსნი–+ტაროსი) 

იყოს ფონეტიკურ ცვლილებათა და მეტათეზისის გზით წარმომდგარი? «/I00, 

„ტარკუნ“, ან „ტარხონს“ ხეთელნი ომიანობის ღეთაებად სთვლიდნენ, მაგ- 

რამ ერთსა და იმავე დროს წელზე ხმალშემორტყმული ხელში ელვა-მეხის ემბ- 

ლემითაც იხატებოდა, ე. ი. ომიანობისაცა და მეხდატეხილობის ღვეთაებადაც 

იყო წარმოდგენილი!ი!'! და, როგორც ბატონმა ივანემ დაასკენა თახაშხა, ანუ 

„სამშაბათი ქართველ ერს ღვთაება „ტარხონ,, „თარხონ“ ან „თარხოსთვის“, 

ჰქონია განკუთვნილი, რომელიც მარსის, ანუ არისს შესატყვისდ იუო მიჩ- 

წეული“ 92, 
ტაროსთან დაკავშირებით საინტერესოა სვანური ტერმინი „ტეარეს")93 

(ანუ ტაროსი), რაც ტავრებს, ანუ ტავროსს უდრის ტაროსთან დაკავშირებით 

უნდა აღინიშნოს ისიც, რომ პლუტარქეს ცნობით მცირე აზიაში ტავროსის სა- 

ხელწოდების ქალაქი ყოფილა, რომელიც სომხეთის მეფის ტიგრანის მფლობე– 

ლობაში მშედიოდა.: 

„მაშინ ტიგრანმა მიატოვა მის მიერ აგებული დიდი ქალაქი ტიგრანოკერტა, 

დაიხია ტავროსისაკენ...4104, 

„ტავროსი" (+თსი00) ბერძნულად ნიშნავს „ხარს“4195, 

ხარის თავი რქებს მორის მინოსური ორპირი ცულით. რომელიც კნოსის 

სასახლის ქვაზეა ამოჭრილი, კრეტელთა ელვა-ქუხილის უძეელესი ღვთაების 
სიმბოლოს წარმოადგენდა. 

დ. ტომსონი წერ: 4X208M+X60MსIMM CIIM830»2მMI MIIII0MCM0M იCაIILIIII 
9#8M9I01Cჩ CX0M6, 180I10M 70ი0ჩ. M 6LIVI ი0-”მ,.გ M#IმV60M06 88XILხIMIL XII- 

801IIVIMM –- 3M69, I0IV6ხ M ნს". CX0M6 –- 310 C+II9II3088I!!)2% 0)00M2 
CსიIICM90I0 100082 ..8 20095C92829/MCIMIL( II09CIM 10იიიე MმM 0ახVსსბ 179 

821M#MM 920868 2Cლ00)MI6ი828MC8 C M04#)IIICII, 801 ილსყდV 0) იჩი8იმ!იხიტ8 

7 1გ2ა0CM92) 99 8ხI3ხI88!I!II# )I10XX%. IL MI034MM066 CI CLგხ0მMIICი 6008ნხ1M 

#0იძ000M M 700000M 197 C”0ცლი ICI» #060180ი0ნ6MII0LICMVI!. #0C7290M0C იიM- 

M6VMICIMC CIIC 60»ხII6C V36IMხVხI0 00 C9MაV” ნუგილიაგნიი C0ი90IIMX0CXC08CXIII0 C 

MC6C08ხ%I0 C98LIICMM0L0 6ხIMგ199. 

99 სულხან-საბა ორბელიანი, ქართული ლექსიკონი, ტფილისი, 1928. 

99 მ წერეთელი, ხეთის ქვეყანა, მისი ხალხები, ენები, ისტორია და კულტურა, 1924, 

გე: 77 

8 (00 ივ. ჯავახი შეილი, ქართეელი ერის ისტორის), წ. I, თბილისი, 1960, გვ. 157. 

(0! იქ გე, გვე. 116. 

(02 იქ ვ ე, გვ. 136, 137. 

103.მ. ჩართოლანი, ქართეელი ხალხის მატერიალური კულტურის ისტორიიდან, თბი- 

ლისი, 1961, გვ. 182. 

(0) პლუტარქე, რჩეული პარალელური ბიოგრაფიები ლუკულესი, თბილისი. 1957, 

25, გვ. 82. 

105 პლუტარქე, რჩეული პარალელური ბიოგრაფიები, 1, თბილისი, 1957, შენიშვნები, 

„თეზევსი 48, გვ. 294. 
)0ნ6 1. XL. I.0VMC0II 1ლ6იუიხეMIი ილ ICX0ნIIMI თშილიილნანსლლMიიი 06LCC+0ე, #0- 

#იაI0ი)!ს0CMV" 3VCIICMII MMლ, IM3M III. III... M., 1958, CIი. 248. (19, Iი M1%VნC; 15. 

C)0C, CC, 231--932, 101



თქმულების მიხედვით, ატიკიდან კრეტაზე ტყვედ წაყვანილ ბავშვებს ლა- 
ბირინტში სჭამდა მინოტავრი –– მინოსის ხარი, რომელიც იყო 

„„ჩანასახშიეე შერეული სახის ქმნილება, 

ანუ: 

ნახევრად ხარი და ნახეერად ადამიანი4%107, 

(კრეტელების მტკიცებით, ტავროსი მინოსის სარდლის სახელი ყოფილა)!ი, 
კრეტაზე” მოპოვებულ ნივთებს შორის არის ბეჭედი (ტვიფარი) საინტერე– 

სო გამოსახულებით. მასზე წარმოდგენილია ურჩხული ადამიანის ტანფეხით და 
ხბოს თავით, კუდითა და ფლოქვებით. მის წინაშე გამოსახულია ხელებჩამოშვე– 
ბული მამაკაცი!მმ, 

ეს გამოსახულება გვაგონებს ბერძნული თქმულების მინოტავრს, რომე- 
ლიც კრეტელთა ელვა- ქუხილის ღმერთის ნახევრად ზოომორფული განსახიე– 

რება უნდა ყოფილიყო და ქართულ ენაზე ამინდის აღმნიშვნელი სიტყვა ტა- 
როსი ალბათ ამ ღმერთის შორეული ექოა, რომლის წმინდა ცხოველად ხარი 

ითვლებოდა, ხოლო მისი სიმბოლო ორპირი ცული მას ხეთურ ღვთაება თე- 
შუბთან აკავშირებს. 

«MVIხ” Iს30MIM0, C6MM0ხI, 8MMM0, Cსივხოგმი 3”იწს0ი8 C )I20ი00შ9MIM# 

M28M0M #3MI, II6 V X6IX08 2800M2% CCLM02გ 6II8 მ»ი#6”/X0M 60-82 1 6IV- 
6მ2»!!ბ--- წერს ს. ტოკარევი. 

ზემოთქმულისათვის მნიშვნელოვანია ე. ბარდაველიძის შემდეგი დასკენა: 

ძველი ქართული რელიგია ხარის კულტის დიდი როლითა და მნიშვნელო- 
ბით შედის წინა აზიისა და ხმშელთაშუაზღვეთის უძველესი კულტურული ხალ– 
ხების –– შუმერების, ხეთების, ხალდებისა და სხვათა ფართო რელიგიურ სამ- 

ჟყაროში, კერძოდ, ძველი ბერძნული კულტი სოსიპოლისის ზევსისა, მაგნესიაში, 

შეანდრაზე, წესშესრულებისა და ძირითადი ჩანაფიქრის მხრივ ამჟღავნებს 

სრულ ადეკვატურობას სვანური ლასკარის დღესასწაულთან უფლიშიერთან:, 
მაგრამ, როგორც სოციალური ორგანიზაციების ხასიათი გვიჩეენებს, რომლე– 

ბიც ახორციელებდნენ ორ პარალელურ რელიგიურ ინსტიტუტს, სვანური დღე- 

სასწაული ძველბერძნულ კულტზე არქაული ჩანს, ამავე დროს ქართველი ტო- 

მების წმ. ხარების ბრძოლა და კერული უახლოეს ანალოგიებს პოვებენ კრეტა- 
მიკენურ კულტურაში მისი ძლიერი ხარის კულტით, ფართოდ გავრცელებული 

ხართან თამაშის სცენებით და სხვა საკულტო სანახაობებით. 
კრეტა-მიკენურ სამყაროში ანალოგიას პოვებს აგრეთვე ქართველ ტო- 

მებში აღმოჩენილი, ხარის კულტის საფუძველზე შემუშავებული, ხარის წმ. ემბ– 

ლემა და საკუთარი იეროგლიფური ნიშანი. 
V--VI სს. ასომთავრულ წარწერებში ხორხისმიერი ბგერა „ხ%-ს აღმნიშვ- 

ნელი: ნიშნის მოხაზულობაში ჩანს ქართველი ხალხის წმ. სიმბოლოს ძირითადი 

I07 ეეურიპიდე, ეს ტაეპებთ ფრაგმენტებია მისი დაკარგული ტრაგედიისა, პლუტარქე 

4,ნეული პარალელური ბიოგრაფიები, თეეზევსი, თარგმანი აკაკი ურუშაძისა, თბილისი, 1957, 

„ 8. 
აა 10 ფილოქორე –– ელინისტური ზანის ისტორიკოსი (111 საუკ. ძვ. წ, „ატიდი", 17 

წიგნად. იხ. პლუტარქე, რჩეული პარალელური ბიოგრაფიები, 1, გე. 8. 

ს)თ C. #. 70M2069, ჩიიIი!ჩ ხ Mიჯ0დ"" I200309 MV2, CVნხ. 372. 

110 +1გM #0, CI9. 371, 
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ნაწილების -– ხარის რქების და დრუნჩის გამოსახულება. თვით ამ ნიშანს ქარ- 

“თულში ჭარი ეწოდება და ეკუთენის ე. წ. „დამატებით ასოებს“, ე. ი. ისეთებს, 

რომლებიც ანალოგიებს არ პოვებენ არც ბერძნულ და არც ფინიკიურ-სემიტურ 
ალფაბეტებში"!!!. 

აქვე უნდა აღინიშნოს, რომ კრეტული ხატოვანი და ზაზოვანი # დამწერ– 
ლობის!!? მეოთხე გრაფებში მოცემული ორივე ნიშანი ერთნაირია და ამასთან 

მსგავსი V-VI სს. ქართულ ასომთავრულ წარწერებში ხორხისმიერი ბგერა 
„ხ“-ს აღმნიშვნელი ნიშნის მოხაზულობისა, რომელსაც კარი ეწოდება (იხ, 

'სურ. 1 და 2). 
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სურ. 1. ზბატოვანი და ხაზოვანი დამწერლობის შედარებითი ცხრილი: 
1. ხატოვანი, 2. # ხაზოეანი და 3. 188 ხაზოვანი. 

სურ. 2. ქართული ასომთაერული ზორსისმიერი ბგერა „ხს“, რომელსაც ვარი ეწოდება 

რაც შეეხება თეშუბის სამსხვერპლო ცხოველს, როგორც ეს ე. წ. მჰერ- 

„კაპუსის წარწერიდან ჩანს, მას მსხვერპლად სწირავდნენ 6 ხარს და 12 ცხვარს. 

გამონაკლისს წარმოადგენს ღვთაება ხალდი, რომელსაც მსხვერპლად დაეკელის 

6 ციკანი, 17 წარი და 37 ცხვარი!!1. 

ზემოაღნიშნული ორპირი ცული ძველ ბერძენთა ცა-ღრუბლისა და ელეა- 

მეხის ღმერთის, ზევსის სიმბოლოსაც წარმოადგენდა. 

I 8. ნვ02:2986#»V07#436, I M29M06 60X0CI00 1008/6-იV3IIICM0L0 სგ(!Iრიყე VM0ი0+II, 

„მიილიის 3I”I0”00თMVM MX20X233, I6MVXICM, 1952, CIი. 314, 315, 318. 
1I)2 ალ. წერეთელი, ძველი საბერძნეთი, თბილისი, 1958, გე. 21. 

#3 გ. მელიქიშვილი, როგორ ამეტუველდნენ ლურსმული წარწერები„ თბილისი, 

.196) წ-, გვ- 113. , 
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არსებობს ასეთი ახრი: რომ ელვა-მეხისა და ჭექა-ქუხილის. ბატონობის 

ფუნქცია და ორპირი ცულის სიმბოლო ზევსს მითვისებული უნდა ჰქონდეს 
კრეტელთა ელვა-ქუხილის ღვთაებისაგან, რომლის სიმბოლო იყო მინოსური 
ორპირი ცული. 

«Mასრს 0 80X9M6VIIIM 300Cგ #8 0C10086 MიMI0, MMთხ, C8Mემ1IMხIC C 
X20068)IIIM M0CIMსIM XMVIსI0M IICIILCდ, II 2XVVIIC „006IIMILხ 303Cმ» MV2 +0M 2X6C 

M0ნ6IIIC ––- 0C0 3-0 M0M80MM+ X 8ს1800MV, MI0 8 06033 30800 მMMI0Cხ6 #ი08I0C 
M0IIXCM0C ნ0X00+80, CIM80M0M M010001:0, 8M2MIIM0, 6ხII X80VM0ჰ0 X0M00 MXIM- 
M0ICM0 300XI»!14. 

ძველ ბერძენთა ღმერთი „ზევსი“ ანუ „დიოსი“, რომელიც ქართველების 

ტაროსის თავდაპირველ ღგთაება „ვობი ანუ „ვებს“ უდრიდა!!9, ასოცირებუ- 
ლი იყო ღორთან და თხასთან!1ნ, 

როგორც ჩანს, ელვა-ქუხილის ღვთაების სიმბოლო ორპირი ცელი, ერთ 

შემთხეევაში, დაკავშირებულია ხართან და კრეტელთა ელვა-ქუხილის უძვე- 

ლესი ღვთაების სიმბოლოს წარმოადგენს!!, მეორე შემთხევევაში თხასთან და 

ზევსის ერთ-ერთი უძველესი სიმბოლოთაზჯანია. 

თან აკავშირებს. აღნიშნულ ფაქტს თავისი დღემდე ამოუძირკვავი. ნაფესვარე– 

ბი შერჩენია ქართულ ყოფაში, თუნდაც ელიასათვის თხისა და ხარის შეწირ- 
ვის საზითაც. (აქვე უნდა აღინიშნოს ისი), რომ ქრისტიანული სარწმუნოების 

თვალსაზრისით, თხა ეშმაკთან თანაზიარ ცხოველად და პრასაპატივცემლო შესა- 
წირად ითვლებოდა დღა ქრისტიანული ღვთაება ელიასათვის მისი შეწირვის 

ჩვეულება მით უფრო მრავლისმეტყველია და ამართლებს ქართულ ანდაზას: 

ჩვეულება რჯულზე უმტკიცესიაო). 
ელია რთული სახის ღვთაებაა, ეს საკითხი ფართო, ღრმა და ყოველმხრივ 

დზესწავლასა და გამოკვლევას მოითხოვს. არსებითი მნიშვნელობა არა აქვს იმას, 

უცხოა თუ არა ეს ღვთაება, ძირითადია ის, თუ როგორ იყო ამ ტიპის ღვთაების 

სახე გაზრებული ქართველი ზალხის რელიგიურ წარმოდგენაში. საზოგადოდ, 
ატმოსფერულ „მოვლენათა განმგებლობა ერთ-ერთი დამახასიათებელი ნიშანია 

ღვთაებათა პანთეონის სათავეში მდგომი ღმერთისა. ელია თითქმის ასეთი მნი- 

შენელობის ღვთაებაა და ამით აიხსნება მისი შეყვანა ქრისტიანულ სამეულში, 

მაგრამ ამასთან ერთად, საგულისხმოა ის ფაქტი, რომ მეხის მტყორცნელ 
ღვთაებად წმ. გიოოგი ითვლებოდა და არა ელია. ელიასთან დაკავშირებით საინ- 

ტერესოა ლაზარობა და სვანური მეზირის 'კულტი. ეს უკანასკნელიც ქართვე- 
ლი ხალხის უძველეს რელიგიურ აზროვნებაში დაკავშირებული უნდა ყოფილი- 

ყო ატმოსფერულ მოვლენათა და ამდენად აგრარული ღვთაების ელიას კულტ- 

თან. 

  

II4 #8. თ. ჰ ილ60, #IIIIV9Iვ29ი MIIთდი0აიI8..., M., 1957, CIნ. 215--2!7; 

C. #. I0CM8 06009, ჩლ»IIIM8 8 MC-70წV"" Iმილუ00 MMიმ, CIი. 390. 
5 იე. ჯავახიშეილი, ქართველი ერის ისტორია, 1, გე. 79, 124. 

1)6 #. XC (0CMC0I, " მი”ლოილილსგყყი იი III+0ისს ქ0ი6ჩ8I0”ილსლ%M0L0V 06LICCIV3, 
, 

რნ. 247, 248. 
1I7 II. #. IC MC01M/, +2M #0. 
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M,. 08ემანიჩ ML 

ინინ)იIIII #6#6CI0L0 MVIნსნCI# 8 I0იII09 9#CIM 

3411#ტ/I(110#% I ჩა/3LIII1 

ჩიი3%0M0 

30M490007 სM6CMIM6% MVIხI 8 1 იV3III( 07XVIIM 13 LM88)ხIX MVIხI00, II0Cჯ;- 

CლX208MI0Mს 3100 MVIხIმ, 21M0CCთC00M00 60X#0ლ700 3MM3 0XIM) M3 1 0C68M6LI!- 
სIMX 60X0C”0. CI0 #M9 8ლ+0069207ლ09 8 CIMCMC ნ2II160I8 V0მი1CMIIX 60039, 

ი 98გ8MV0CIMII, 8 3II2ყCIIMIC 60-გ. 8 CIIიIIII I) თIIMIIIIIIM უხ L8მMX6 3110MMXM06 
60L. 

8 ილი#I/I0ვ3!სX ი00CX020M0MM9X Iი0V3IIICM0-0 Mმი0იგ 370, 60XCC70ი 
+0C0CM8მ.M, M0VXIIM9, ინდისი0იიII0Iხ 06X23M08, 20CხI4#2I0L06 107Mხ # Lამ9M, ი0 
91010 2()#M0CMMM M2X760M2.2M ინრეაგმიილ იი “+I2MX6C6 XM2M 10M008)/(10»ს 
სMIMიწიემშ2მ0C0182, I2#M 60X0C+80, 021350” ი!0ILCC 0IVIIMVIII) 60X0CI82 I0- 

ჯინის ი. M2M 60X0C+80, M0CსIჰM2I0LL0CC IXLVCC60CIIხI! 0-0Mს, =»ოუ)2 C0M9M32M0 C 

#VIხI10M 0ყგIმ. (MIIIXC00CM0 0XCCM06 ლ40980 3VII0”0მჟ-მI!!!სIV ივ). +2M 

M386C+VM0,, ICიIIICიV, 60”V 1I662 M# 700M8მ M# M0#IIMM, C)IM80MM3Mწნ006მი0MICMV- 
08 M2MVCM, 30 იე6M8 გ2ი00/ხCMIIX M# 2იVVCI08CMIIX 399M2უ#08 M000077X0CMI- 
XMC6ხ. #20VI, #02M# ითMი0ცI ტი სM9MI0CCნ20M0! „03L)). , 

I10,7, #MM6MCსM IL0V3MMCM0-0 #0X0ICI)მMC#0-0დ: 60.2 I00Mმ I M0»IIIIM 
«8ც806-ე». MM «806-მ» M0XC6+ 6ხIIხ 006/4+788»C"! 60L #ტიიძხოუიI! C იი0390I(VIILCM 
«დინ». IMIMM XC #0ი0M0M M0Xლ0+ 6%IIხ 30I70710M X0IIინი 60-82 #I)0M2 

M M0MIIMIL 1 CIIV68. 

L ნV3IIIC#0C CM080 «Iმ00CI», L0 C82ICMM «Iჩმი6» (00L0X2), X0IIXXIM0 
ი00MCX0MMX7ს 0+ #0690CM0L0 CM082 «I280002--6LM I 010მ#2ს #068M6#%- 
IIIMM- XVI» M060-M%IMC6CMCV0(0 60”82 L00M8გ IM M09MMI!, CIMც0)2MM X#0710ჰჩ00- 
0 6ხIVXM I0X088 6ნხს2 M 180MM0M I0ი0ი (000069 6ჩნI CMM800M X2X- 

#6 60L2 1CსIV62). '



მ. გუგუტი'მვილი 

ახალი კართული ხალხური დღესასწაული „ზეზვაობა« 

კომუნისტური მშენებლობის პერიოდში საკავშირო მასშტაბით მიმდინა- 
#ეობს ახალი ხალხური დღესასწაულების შექმნა; ამასთან აქტიური ხასიათი 
მიიღო რელიგიურ დღეობებსა და რიტუალთან ორგანულად შერწყმული ძვე- 

ლი, დრომოჭმული ჩვეულებების ხალხის ყოფიდან აღმოფხვრის პროცესმა. 

რამდენიმე წლის წინ ჩვენს პრესაში აღიძრა საკითხი ახალი დღესასწაუ- 

ლების დანერგვაში მაორგანიზებელი საწყისების შეტანის აუცილებლობის შე- 
სახებ. ამ საკითხს სხეადასხვა ორგანიზაციები გარკვეული ყურადღებითა და ინ–- 
ტერესით გამოეხმაურნენ. საზოგადოება „ცოდნამ“ განსაკუთრებული ადგილი 

დაუმთო მას საკავშირო და რესპუბლიკურ თათბირებსა და სემინარებზე!. 

აღძრულ საკითხთან დაკავშირებით ჟურნალ-გაზეთებში მრავალი საინტე- 
რესო წერილი გამოქეეყნდა. ჟურნალმა „ნაუკა ი რელიგია“-მ 1965 წლის მე-12 

ნომერში დაბეჭდა დ. ბალაშოვის სტატია „ტრადიციონნოე ი სოერემენნოე4", 

რომელშიც ავტორი აღძრაეს ძველი რელიგიური საწესო ჩვეულებების თანა–- 

მედროეე მოთხოვნილებათა შესაბამისად გარდაქმნის საჭიროების საკითხს. 

· „ნედელიამ" 1965 წლის 11 დეკემბერს გამოაქვეყნა სტატია „ბლესკ ი ნიშ- 

ხეტა რიტუალა,, რომელიც შეიცავს მოსკოვის მშრომელთა და ინტელიგენ- 

ციის წარმომადგენელთა შენიშენა-წინადადებებს, რა სიახლენი შეიძლება 

შევიტანოთ არსებულ დღესასწაულებსა და რიტუალში, რომ ისინი ცხოვრები- 

სეული სინამდვილის, ხალხის სულიერი მოთხოვნილებების ამსახველი გახ- 

დეს. . 
ჩვენი ქვეყნის ცხოვრებაში მომხდარი უდიდესი ეკონომიური, პოლიტიკუ– 

რი და კულტურული ძვრების შედეგად ძირეული შემობრუნება მოხდა ხალხთა 
ტრადიციებში, წეს-ჩვეულებებში იდეებმი-ი ადგილობრივმა რელიგიურმა 

დღესასწაულებმა ვერ აიცილეს ცხოვრების სიახლის ზეგავლენა. ზოგი მათგანი 
უყვალოდ გაქრა, ზოგი ჯერ კიდევ შემორჩა, მაგრამ გამოიყურება შეცვლილი 

ფორმით, ახლადშეძენილი სპეციფიკურობით?. 

დღეობები არც ძველად ატარებდნენ წმინდა რელიგიურ ხასიათს. მათი შეს– 

წავლის შედეგად გამოელინდა ბევრი ისეთი ელემენტი, რომელიც დაკავშირე- 

ბული იყო სახალხო მეურნეობის სხვადასხვა დარგებთან ან საყოფაცხოვრებო 
კალენდართან. თითქმის ყველა დღეობის აუცილებელი კომპონენტებია 'ხალ- 
ხური სპორტის სახეობანი, სხვადასხვა გასართობები, რომელთაც წმინდა სანა– 

  

ს M. ტ. LიVი680#0ლ2, 0 რიიMსიინმეI""I იეCიილილივი! ი3ხX> 06LIV208 M 
იი235MMM08 V Iმი0X09 CCCი?, «C0807ლ0«88 3X0”020M9>, 1963, M 6, C+ი. 17. 

2 გ. ლუტიძე, ადგილობრივი ქრისტიანული დღესასწაულები და მათი მავნე ხასიათი, 

„ თბილისი, 1958, გე. 17. 
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'ხაობრივი შიხაარსი აქვთ. არსებული რელიგიური დღესასწაულების შეცელის, 

ან მათთვის ახალი ფორმისა თუ შიააარსის მიცემისას ამ ელემენტებს გადამწყ–- 

ქეტი მნიშვნელობა უნდა მივანიჭოთ. 

თანამედროვე ყოფაში ინერგება ახალი საზოგადოებრივი და საოჯახო (ინ- 
დივიდუალური) დღესასწაულები. ამათგან პირველი უკავშირდება სასოფლო, 

რაიონული ან რესპუბლიკური მნიშვნელობის თარიღებს და უპირისპირდება სა- 

ჯარო კულტის რელიგიურ დღესასწაულებს (აღდგომა, შობა, გიორგობა, მარია– 
მობა და სხვ.) მეორე სახის დღესასწაულები კი აღნიშნაგენ ადამიანის საოჯახო 

ან ინდივიდუალური ცხოვრების ღირსშესაწიშნავ მომენტებს და ამასთან ემსა- 
ხურებიან საოჯახო ყოფიდან რელიგიური ცერემონიალის გამოდეენას (ნათ- 

„ლობა, ზიარება, ჯვრისწერა და სხე.)3. 

საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის ათეიზმის კაბინეტმა თავისი შემ–- 

დგომი მუშაობის ერთ-ერთ პუნქტად დასახა აბალი ხალხური დღესასწაულების 
შესწავლა. ამ ხაზით ჩატარებულმა კელევამ გვიჩვენა, რომ ასეთი დღესასწაუ- 

"ლები მრავლად ინერგება ჩეენი რესპუბლიკის ფარგლებში, ზოგი მათგანი ძეელ 

რელიგიურ დღეობებს დაუპირისპირდა (მაგალითად, ყვარლის რაიონის სოფელ 
გრემში ქრისტიანული დღესასწაული მარიამობა (28 აგვისტოს ახალი სტილით) 

შეცვალა ახალმა დღესასწაულმა გრემ-ქალაქობამ, რომელსაც რაიონული მას- 
“<ტაბით ზეიმობენ), სხვები ყოფაში შემოვიდნენ და მტკიცედ დამკვიდრდნენ 

ოქტომბრის სოციალისტური რევოლუციის შემდეგ (7 ნოემბერი, 1 მაისი, კონს- 

ტიტუციის დღე, ქალთა საერთაშორისო დღე და სხვ) მთელი რიგი დღეობე- 

ბისა კი ცხოვრების სიახლემ წარმოშეა (მეშახტის დღე, მეჩაიის დღე, მწყემსის 

ღღე, ყვავილების დღე და ა. შ.). 
ჩვენ ამჟამად შევჩერდებით ახმეტის რაიონის სოფ, ალვანში დამოწმებულ 

ახალ დღესასწაულ „ზეზვაობაზე“, რომელიც თუში ხალხის ისტორიული გმი–- 

რის ზესვა გაფრინდაულის პატივსაცემად დაწესდა და რომელმაც მოკლე დრო- 

ში საერთო-სახალხო დღესასწაულის სახე მიიღო მთელს თუშეთში დღეობა 
„ ხეზვაობის" სპეციფიკის გასარკვევად გავაკეთოთ მოკლე ისტორიული ექს- 

კურსი. 
1656 წელს კახეთის განმგებლად შაჰ-აბას 11 განჯის ხანი სელიმი დანიშნა, 

რომელსაც უბრძანა კახეთის ტერიტორიაზე თურქმან მომთაბარეთა ჩამოსახ- 
«ლება. სელიმ-ხანი ენერგიულად შეუდგა დასახული გეგმი–ს განხორციელებას, 

1656-1658 წლებში კახეთის მნიშვნელოვან ადგილებში თურქმანთა დიდი ურ- 

დოები ჩამოასახლა, რითაც მთელი კახეთის საძოვრებად გადაქცევის საშიშ- 

«როება შეჰქმნა. 

„სალიმ-ხან მოიყვანა ელნი და დასხნა. შიგნით და გარეთ კახეთს და და- 

იპყრეს ამათ ბახტრიონი, ალავერდი და გარყვნეს წმინდანი ეკლესიანი. რამე– 
თუ იყო ჭირი დიდი აშათგან კახეთსა შინა...42?. 

1657-- 16580 წლებში სელიმ-ხანის ბრძანებით ბახტრიონში ააგეს ციხე- 
სიმაგრე, რომელშიც ყიზილბაში მეციხოგნენი ჩააყენეს. ამ ღონისძიების გატა- 

რებით ირანი მიზნად ისახავდა აღმოსავლეთ საქართველოს ერთადერთი თავი- 
'„სუფალი კუთხის, საქართველოს მთიანეთის, ხელში ჩაგდებას, რაც თაგვის მხრიე, 

  

9 M,..  #. «06M.:86ი:608, დასახელებული ნაშრომი, გვ. 17-18, 

4 ეასუშტი ბატონიშეილი, საქართეელოს ცხოვრება, ჩუბინაშვილის გამოცე9), 

გე- 214. 
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ზგთელი აღზრ“აყლეთ საქართველოს ირანის პროვინციად გადაქცევის საშიმ- 

როებას ჰქმნიდა?. 
„მვსაქონლე თუშების სასიცოცხლო ინტერესები საფრთხეში ექცეოდა. ჭამ-. 

თრის საძოვრების დაკარგვა ალენის ველზე გამოუსწორებელი ზარალით , ემუქ– 
რებოდა მათი მეურნეობის წამყვან დარგს. ამიტომ, თუშები ფშაე-ხეესურებ- 

თან ერთად უყოყმანოდ შეერთებიან სპარსელთა წინააღმდეგ ამბოხებულ. ბარს. 

თუშ-ფშავ-ხევსურთა გაერთიანებულ ლაშქარს. წინამძღოლობდა. გომეწრის თე– 

გის სოფელ ვაკისძირის მკვიდრი მთელს მთაში ვაჟკაცობით სახელგანთქმული 

ზეზვა გაფრინდაული, თუშ-ფშავ-ხევსურებს ნაქერალას მთაზე მოუყრიათ 

თავი. სოფელ ქორეთთან ახლოს ზეზვას ბრძანებით მხედრებს მტრის მოსატ- 

ყუებლად. უკუღმა დაუპედიათ ცხენები. სპარსელების მადევარ ჯგეფს მეცი- 
ხოვნე ჯარისათვის უცნობებია ქართველების კვალის მიმართულება. ისინიც 

ციხიდან აყრილან და ამ კვალს დადევნებიან. იქვე ახლოს ჩასაფრებული ზეზვა 
ციხის გალავანში უბრძოლველად შესულა, ამოუჟლეტია შიგ, დარჩენილ თა– 

თართა,მცირე რაზმი და ციხეს თვითონ დაპატრონებია. შემდეგ, დასდევნებია 
სპარსელთა ჯარს, მისწევია ალვნის მინდორზე, სისხლისმღვრელი შეტაკება ქარ- 

თველთა. გამარჯვებით დამთავრებულა. იმ ადგილისათვის, სადაც ეს ბრძოლა, 

მოხდა, ხალხს „განწყვეტილა" დაურქმევია. ნადავლის განაწილებისას ხევსუ- 

რებს სპილენძი აურჩევიათ, ფშავლებს –– საქონელი, ზეზვას კი უთხოვია: ბახ– 

ტრიონის ციხიდან ცხენს გავაჭენებს რა მანძილსაც დავფარავ ის, მიწა-წყალი. 

თუშებს დაგვრჩესო. გაუჰენებია ზეზვას ცხენი, ტახტიგორამდე ”უურბენია, აქ. კი 
ცხენი დაცემულა და მომკვდარა. ამ ადგილას დიდი ქვა, დაუდვიათ. , არც ერთი 

თუში მხედარი არ გაუვლიდა მას ცხენზე მჯდომარი, გარკეეულ ადგილზე მიახ- 

ლოებულნი დაქეეგითდებოდნენ, გაიხსენებდნენ სახელოვან წინაპარს, შემდეგ 

კი ისევ ამხედრებულნი თავის გზას განაგრძობდნენ. ამჟამად სასოფლო გზამ 

გადაინაცვლა და” ეს ჩვეულებაც თანდათან გაქრა, რაც შეეხება თვით ზეზეას, 

იგი თათრებს ღალატით დაუჭერიათ; შალეა, ელიზბარ ერისთავებსა და, ბიძინა 

ჩოლოყაშვილთან ერთად სპარსეთში წაუყვანიათ, საღა) მისთვის თავი მოუ- 
კვეთიათზ, 

შთამომავლობა არ ივიწყებს სამშობლოსათვის „თავდადებული ზეზვა გაფ- 

რინდაულის სახეს. ბახტრიონის ციხის ნანგრევებთან აღმართულ ობელისკზე 

სხვა გმირებთან ერთად ზეზვას სახელიც უკვდავუყვიათ: „ობელისკი. აღმართუ- 
ლია საქართველოს დამოუკიდებლობისათვის ირანელ დამპყრობთა წინააღმდეგ 

1659 წელს აჯანყებულ გმირთა სახსოვრად. მარად იცისკროვნებენ ბახტრიონის 
გმირთა სახელები: ბიძინა, შალეა, ელიზბარ, ზეზვა, ნადირა და რომელი მათ- 

თანა“. 

1957 წლის გაზაფხულზე ალვანში სოფლის თავკაცებმა მოიყარეს , თავი. 

გადაწყვიტეს ბახტრიონის გმირული ეპოპეის .300 წლისთავთან დაკავშირებით 

სახალხო გმირის ზეზვას სახელზე დღესასწაულის დაარსება) საშუალო სკოლის 

სატეის მასწავლებელმა რაჟდენ ჯიჯურიძემ გამოაქანდაკა ზეზვა, 1958 წლის 28 

მაისს შედგა ძეგლის გახსნის ცერემონიალი, რომელსაც ალვანის მშრომელებ- 
თან ერთად რაიონის ხელმძღგანელობაც დაესწრო. მაისის ბოლო კვირა დღე 

5 ვ ლაგაზიძე, თუშეთის ისტორიიდან. საქართეელოს სსრ მეცნ. აკადემიის მატზე· 

25 4,.1965, გე- 19. 
6 მთხრობელები: ბაკურიძე შოთა, 50 წლის; ჯააძე მარიამი, .60 წლის; ბახტურიძე ალექსი.. 

40 წლის: მურთაზაშვილი თებრო, 75 წლის. 
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„ზეზვაობის“ თარიღად დაწესდა. ზამთრის საძოვრებიდან დაბრუნებუ- 
ლი მწყემსები იმ დროს ალვანში იმყოფებიას და ემზადებიან მთაში ასასე–- 

ლელად. ისე, რომ თუშეთის მთელი მოსახლეობა ამ პერიოდში თავმოყრილია 

ალვანში და დღესასწაულში მონაწილეობის საშუალება ეძლევა ყველას. და– 

ვ. ქოს თხრა ირტრელეეელებეთთბ –ოოს უტუ ფრან უღდ რ რი. უოლ 

თვი “ა 

  

სურ. 1. ზეზვა გაფრინდაულის ძეგლი ქვემო ალეანში 

?ჯესდა გარდამავალი დროშა, რომელიც ერთი წლის ვადით გადაეცემა ზეზეა 

„აფრინდაულის.· დოღში გამარჯვებულ მხედარს. ეწყობა სპორტული შეჯიბრე- 
კები ფრენბურთში, მშვილდისრობაში და სხვ. ალვანელებსა- და მეზობელი სო–- 

ფლებიდან (ახმეტა, მაღრაანი, ლალისყური) დღეობაზე სტუმრად მოსულებს 

სორის. იმართება სადღესასწაულო ბაზრობა, ცეკვა-თამაში, კონცერტი, ადგი- 

ღ=ობრივი თვითმოქმედი კოლექტიეების მონაწილეობით და სხე. სადღესასწაუ- 

თო სამზადისი თითქმის ყველა ოჯახმი მიმდინარეობს. თუშები ვალდებულად 
ივლიან თავს ამ დღეს მოინახულონ და დღესასწაული მიულოცონ ნათესავ- 

ეგობრებს. მოზეიმეთა უდიდეს პროცენტს კოლმეურნე და მოსწავლე ახალ- 

აზრდობა, აგრეთვე სოფლის ინტელიგენცია შეადგენს, 

ალენის მკვიდრთა ცნობით, პირველ წელიწადს „ზეზვაობას“ 40-მდე კაცი 
ჯუ დაესწრო, შემდეგ წლებში დღეობაში მონაწილეთა რიცხვმა საგრძნობლად 
მატა, 1965--1966 წლებში კი საერთო-სახალხო დღესასწაულის სახე მიიღო 

თელი თუშეთის მასშტაბით 7 

“ამრიგად, თანამედროვე ყოფაში ახალი ღღესასწაულების დანერგვა კანონ–- 

'ომიერი პროცესია, რომელიც გულისხმობს ძველი, რელიგიური წეს- -ჩვეულე- 

ების' მოსპობას და ·მმათს შეცვლას ხალხურ ნაციონალურ ტრადიციებზე და- 

სჯუძნებული ახალი დღესასწაულებითა და წეს- -ჩვეულებებით. ” 

IX



აქვე უნდა შევნიშნოთ, რომ ჩვენი რესპუბლიკის მთელ რიგ რაიონებში ახა– 
ღი დღესასწაულების დანერგვის საქმე სათანადოდ არ არის ორგანიზებული. 
რის შემთხვევები, როდესაც ახალი ხალხური დღეობა ტარდება ერთი ან რამ- 

  

    ალეა 199. 9. სავალია. ააახალაე 5. არლის თ 

სურ. 2. ზეზვა გაფრინდაულის დოღში გამარჯვებული მხედარი 

გარდამავალი დროშით ხელში, 

ჯენიმე წლის განმავლობაში, შემდეგ კი დავიწყებას ეძლევა. ახმეტის რაიონის 

)მრომელებმა, რომელთაც დიდი ზეიმით აღნიშნეს ბახტრიონის 300 წლისთავი, 
«92 სადაწყვიტეს დაეწესებინათ დღეობა „ბახტრიონობა“, მაგრამ უკვე მეორე წელს 

ჯგი აღარავის უდღესასწაულია. 

ყაზბეგის რაიონში შეიქმნა ახალგაზრდობის დღესასწაული „სტეფანწმინ– 

დობა“ (ახალგაზრდულ დღესასწაულს ეს სახელწოდება არც თუ ძალიან შეეფე– 
რება), რომელიც ერთი-ორჯერ საკმაოდ უფერულად ჩატარდა, შემდეგ კი და- 
ვიწყებას მიეცა. ასეთი შემთხვევები რომ აღარ გამეორდეს, საჭიროა ადგილობ- 
რიემა პარტიულმა, კომკავშირულმა და პროფკავშირულმა ორგანიზაციებმა 

მეტი ყურადღება გამოიჩინონ ამ საკითხისადმი; მდიდარ ხალხურ ტრადიციებ- 
ზე დაყრდნობით მონახონ დღესასწაულის ახალი ფორმები, მასობრივი ხასიათი 

მისცენ მას. ამასთან ერთად არ უნდა დაუშეან, რომ ახალი ხალხური დღესას- 

წაულის ნაციონალური ფორმის იქით რელიგიური შინაარსი იფარებოდეს. 
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მ.სუციპვილი 

საპართველოს ეკლესია ცარიზმის 
კოლონიური პოლიტიკის სამსახურში (XIX ს.) 

საქართველოს ეკლესიის ავტოჰეფალიის გაუკმება ღა მისი ჩაყენება 

ცარიზმის კოლონიური პოლიტიკის სამსაბურუი 

ლღუსეთ-საქართველოს მრავალწლოვანი ურთიერთობა 180! წელს საქარ- 
თველოს სამეფოს გაუქმებითა და მისი რუსეთის იმპერიასთან შეერთებით დამ- 
თავრდა. ამავე წლის 18 იანვარს პეტერბურგში გამოქვეყნდა საქართველოს 
რუსეთთან შეერთების მანიფესტი, ხოლო 12 სექტემბერს -–- დებულება საქარ–- 

თეელოში რუსული მმართველობის დამყარების შესახებ. ამავე დოკუმენტებით 
გადაწყდა საქართველოს ეკლესიის რუსეთის სინოდისადმი დაქვემდებარების 
საკითხი. 

საქართველოში არსებული "სახელმწიფო წყობა და საეკლესიო მმართვე– 

ლობის სისტემა ცარიზმს ვერ გამოადგებოდა იმ პოლიტიკური მიზნების გან- 
ხორციელებაში, რომელსაც ის საქართველოში ისახავდა; აქედან გამომდინარე, 

საქართველოში თავისი პოზიციუბის განმტკიცების მიზნით, ცარიზ2ე შეუდგა სა- 
ხელმწიფო და სასულიერო მმართველობის სისტემის რეორგანიზაციას, რომ- 

ლის დროულად გატარებასაც პირველხარისხოვან სახელმწიფო მნიშვნელობას 

ანიჭებდა. ამ ღონისძიებით. თვითმპყრობელობა საქართველოში ნერგავდა ქარ- 
თველებისათვის უცხო სახელმწიფო სისტემას, რაც საბოლოო ანგარიშში, ითვა- 

ლისწინებდა ისეთი ბიუროკრატიული აპარატის შექმნას, რომელიც .დააჩქარებ– 

და საქართველოს კოლონიად ქცევას და მისი ხალხის გარუსებას!. 
თავის საგარეო პოლიტიკაში ცარიზმი წარმატებით იყენებდა მართლმადი- 

დებლური ეკლესიის შესაძლებლობებს, რომელსაც ევალებოდა მყარი: იდეო–- 

ლოგიური საფუძველის შექმნა კავკასიასა და, კერძოდ, საქართველოში -–– მისი 

კოლონიური პოლიტიკის განსამტკიცებლად. 

საქართველოში მართლმადიდებლურ ეკლესიას უნდა გაემართლებინა მე– 

ფის რუსეთის ის პოლიტიკა, რომელიც ითვალისწინებდა ქართველთა და, სა- 

ერთოდ. კავკასიის მოსახლეობის ნაციონალურ-კულტურულ და სოციალურ- 

ეკონომიურ ჩაგერას, ამ ხალხების დამორჩილებას, მათ რუსეთთან შეერთებას 
რუსული სახელმწიფოებრივი საწყისების დანერგვის საშუალებით. საქართვე– 
ლოში მართლმადიდებლურ ეკლესიას უნდა გაემართლებინა მეფისნაცვლების, 
ქგზარქოსებისა და თვითმპყრობელური მთავრობის სხვა მოხელეების მიერ შე– 
ქმნილი პოლიტიკა, რომლებიც საქართველოსა და კავკასიაში ქართველთა და 

1 I. M8XჯXგნე»30, ზილი ი IIMCიCო!I |1819--I820 +-., 8 MVIV=: MგI6ი!(გ»ხI 
იი M-იიIM (ნხV3MM I X28M833, 16MMMCM, 1942, CLიწ. 37. 
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სხეა ხალხთა გარუსების წანასწარ გამზადებული გეგმით მოდიოდნენ?. ცარიზ- 

მის იმ პოლიტიკის წყალობით, რომელიც ითვალისწინებდა „ჩაეხშო მათში 

(არაველიკორუს 65-მილიონიან მოსახლეობაში) ყოველგვარი სახელმწიფოებ- 

რივობის ჩანასახი, დაესახიჩრებინა მათი კულტურა, შეეეიწროებინა მათი ენა, 

უმეცრებაში ჰკოლოდა ისინი და შეძლებისდაგვარად მოეხდინა მათი რუსიფი- 

კაცია"1, საქართველო უმთავრესად გაივსო რუსეთიდან ჩამოსული მექრთამე 

და უვარგისი მოხელეებით, სახელმწიფო დაწესებულებებში, ეკლესიებსა და 
სასწავლებლებში აიკრძალა ქართული ენა, ყველა მნიშვნელოვან თანამდებობა- 
ზე დაინიშნა რუსი მეფის მოხელეები. ბუნებრივია რომ მთავრობის ასეთმა 
ღონისძიებებმა დიდი უკმაყოფილება გამოიწვია საქართველოს მოსახლეობის 
ყველა ფენაში, მათ შორის სამღვდელოებაშიც. 

შექმსილ ეითარებაში, მართლმაღიდებლურ4 ეკლესია, როგორც მოსახ- 

ლეობის ფართო მასებზე იდეოლოგიური ზემოქმედების ერთ-ერთ, ძლიერ სა- 

_წუალებას, /ჟ/ვალებოდა შეექმნა ილუზია, რომ პოლიტიკა რომელსაც მეფის 
მთაერობა საქართველოში ატარებდა, ქართველთა ინტერესების დაცვისა და 

კეთილდღეობისაკენ იყო მიმართული. თვითმპყრობელობა ეკლესიისაგან მოი- 

თხოვდა ხალხის აღზრდას რუსეთის სამეფო ტახტისა და თვითმპყრობელური 

სახელმწიფოს ერთგულების სულისკვეთებით. ასეთი მდგომარეობით იყო გა- 

პირობებული ის გარემოება, რომ საქართველოში შემოსვლისთანავე, სახელმწი- 
ფო მმართველობის რეორგანიზაციასთან ერთად, ცარიზმი ატარებდა საქართეე– 

ლოს ეკლესიის რეფორმასაც, რომელიც მიზნად ისახავდა საქართველოს ეკ- 
ლესიის რუსულ ყაიდაზე მოწყობას. რეფორმა, ანუ, როგორც ოფიციალური 
საბუთებით იხსენიება, საქართველოს ეკლესიის „მოწესრიგება! უპირველეს 

ყოვლისა, მიზნად ისახავდა მისი პოლიტიკური და ეკონომიური დამოუკიდებ- 
ლობის მოსპობას. XIX საუკუნის მანძილზე თვითმპყრობელობა ამ მიმართებით 
ატარებდა მთელ რიგ ღონისძიებებს, რომელთა დედააზრი იყო საქართველოს 

ეკლესიის იმგვარად გარდაქმნა, რომელიც ცარიზმის ერთგული იქნებოდა და 

მის მიერ გატარებულ პოლიტიკას მხარს დაუჭერდა. ქართველთა მორის ეკლე- 
სიას უნდა აემაღლებინა და დაემკვიდრებინა იმპერატორის ავტორიტეტი, რო- _ 

გორც ერთმორწმუნე ხალხის კეთილის მსურველისა და მისთვის წამებულისა... 
საქართველოში შემოსვლისთანავე, ცარიზმი ცდილობდა, სასულიერო 

ცხოვრებაში მომხდარი ყოეელგვარი წვრილმანიც კი თავისი ავტორიტეტის ასა- 
მაღლებლად გამოეყენებინა. ამ მიმართებით გამოიყენეს 1801 წელს პეტერბურ- 
გიდან თბილისში „სასწაულმოქმედი“ ჯერის გადმოსვენების ცერემონიალი. 
პეტერბურგი ჯერის გადმოსვენების ცერემონიალს დიდ სახელმწიფო მნიშენე– 
ლობას ანიჭებდა. გენერალ კნორინგს ამის შესახებ პეტერბურგიდან მითითებას 
აძლეედნენ, რათა ჯვრის გადმოსვენება გამხდარიყო საწინდარი რუსთა მეფის 

კეთილი განწყობისა და ზრუნვისა საქართველოს მკვიდრთა მიმართ. ამ დღე- 
სასწაულზე ქართეელი ხალხისათვის უნდა მიეცათ საშუალება რათა გამოემ- 

ჟღავნებინა თაეისი კეთილი გრძნობები და სიყვარული იმპერატორისადმი, იმ 
მამობრივი ზრუნვისა და სიყვარულის საპასუხოდ, რომელსაც ვითომდა ის იჩენ- 

2 C. 0. 8"1+6. მილიიხMIIIიMI9, +, 2 ((894-0XI. 1905), M., 1960, CIი. 177. 

3 სკკპ ყრილობების, კონფერენციებისა და ცკ-ის პლენუმების რეზოლუციებსა ღა გადა- 

წყვეტილებებში, ნაწ. I, მე-7 გამოცემა, 1954, გე. 718–-719. 
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და ქართველებისადმი“. ამასთანავე, ეს „დღესასწაული" უნდა გადაქცეულიყო 
რუსული თვითმპყრობელური პოლიტიკის ავტორიტეტის გასამტკიცებელ ფაქ– 
ტად ქართველთა შორის, ამავე მიზნით სასულიერო წოდებას 1802 წელს ქარ– 
თველთა რუსეთის ერთგულებაზე დაფიცების რიტუალში სათანადო ადგილი 
ჰქონდა დათმობილი. მანიფესტი სასულიერო პირებს უნდა წაეკითხათ საქართ- 
ველოს ეპარქიების ეკლესია-მონასტრებში. ხალხისადმი მანიფესტის გაცნობა 
სასულიერო პირების მიერ მთაერობას მოსახერხებლად და სასურველად მი– 
აჩნდა9, რადგან სწამდათ, რომ მანიფესტის გამოცხადება სასულიერო პირების 

მიერ ხალხისათვის დამაჯერებელი და ავტორიტეტული იქნებოდა. თვითმპყრო- 

ბელობა საქართველოში შემოსვლის პირველი დღეებიდანვე შეეცადა სამღვდე–- 
ლოგბა თავისი ინტერესებისათვის გამოეყენებინა. შემდგომში, ასრულებდა რა 

თავის ვალს რუსეთის მთავრობის წინაშე, სამღვდელოება ქართველობას მოუ- 
წოდებდა ულაპარაკოდ დამორჩილებოდა მთავრობის გადაწყვეტილებებს. 

როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ, ქართველი სასულიერო წოდების სახით 

თვითმპყრობელობას დაუხგდა ოპოზიციურად განწყობილი სამღვდელოება, 

რომელიც, მიუხედავად განათლების დაბალი დონისა და შერყეული ავტორი- 

ტეტისა, მოსახლეობაში დიდი გავლენით სარგებლობდა. მთავრობისათვის ნა- 

თელი იყო, რომ ქართველი სამღვდელოება უკმაყოფილო იყო ცარიზმის მიერ 

გატარებული ღონისძიებებით და ამიტომ მას არ გამოადგებოდა იმ მიზნების 

განხორციელებაში, რომლის გატარებასაც თეითმპყრობელობა ისახავდა სა- 
ქართველოში. 

მთავრობამ დაიწყო მზადება საქართველოს ეკლესიის რეფორმისათვის, 
რომელიც, უპირველეს ყოვლისა, მიზნად ისახავდა საქართველოში კათალიკო– 
სობის გაუქმებას და მის მაგივრად სასულიერო დიკასტერიის დაარსებას, საეკ– 
ლესიო ქონების აღწერასა და მემოსავლის დაზუსტებას, სასულიერო პირთა რაო- 

დენობის დადგენას და სამრევლოების მოწესრიგებას სასულიერო განათლე– 

ბის ახლებურ ორგანიზაციას და სხვ. რეფორმის გატარებისათვის საჭირო ყო- 

ველგვარი ცნობების შეგროვება და მისი პროექტის შედგენა დაეჟალა სრულიად 
საქართველოს კათალიკოს-პატრიარქს ანტონ II, რომელსაც, ჰპირდებოდნენ, 

რომ მისი ასეთი ღვაწლი უშედეგოდ არ ჩაივლიდა და სათანადოდ იქნებოდა. 

ძეფასებული პეტერბურგშინ. საქართველოს ეკლესიის საშინაო საქმეების მო–- 
წესრიგებასთან ერთად, სინოდი აგრეთვე მოითხოვდა სასულიერო-სამისიონე–- 

რო სამუშაოების გაშლას და გაფართოებას. 

ცარიზმი აპირებდა საქართველოს ეკლესიის გარდაქმნას რუსული ეკლესიის 
ყაიდაზე. როგორც ცნობილია, 1722 წელს პეტრე 1 გააუქმა სრულიად რუსეთის 

პატრიარქის თანამდებობა და მის ნაცვლად დააწესა მმართველობა უწმინდესი 

სინოდის სახით, რომელსაც სათავეში სინოდის ობერ-პროკურორი ედგა. იმპერა- 
ტორი თავის ნება-სურვილს ეკლესიაზე ობერ-პროკურორის საშუალებით ავრცე- 

ლებდა, რომელიც, როგორი) წესი, საერო პირთაგან ინიშნებოდა. სხვა იყო სა– 

ქართველოს ეკლესიის მმართველობის წესი, რომლის სათავეში იდგა სრულიად. 

საქართველოს კათალიკოსი-პატრიარქი (უმეტეს შემთხვევაში სამეფო გვარის 

შთამომავალი), რომელიც აღჭურვილი იყო დიდი უფლებებით. იგი საეკლესიო 

6 4 #M#% + 1, §--659, C-ი. 535. 
ნ იქვე, 6655, გვ. 536. 
მზ იჭვე, § 647, გვ. 529. 
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საქმეებს განაგებდა თავისი შეხედულებებისამებრ და მეფე მის საქმეებში 

იშვიათად ერეოდა. ქართული ეკლესია ფლობდა დიდი რაოდენობით მიწებს, 
ტყეებს, სათევზაო ადგილებსა და სხვას, რაც მას ეკონომიურად დამოუკიდე- 

ბელი ერთეულის სახეს აძლევდა. რა თქმა უნდა, ცარიზმის პოლიტიკას ასეთი 

ეკლესია არ გამოადგებოდა და ამიტომ აღნიშნული რეფორმის ერთ-ერთი ძი- 

რითადი საკითხი იყო საქართველოს ეკლესიის დამოუკიდებლობის მოსპობა. 
საქართველოს სასულიერო უწყების რეფორმა ითვალისწინებდა სასულიე- 

რო დიკასტერიის შექმნას, რომლის მოღვაწეობაზეღა) (რუსული საქმის სა–- 

სარგებლოდ) თვითმპყრობელობა დიდ იმედებს ამყარებდა. მისი შექმნით უნდა 
დაწყებულიყო ქართლ-კახეთის საეკლესიო საქმეების მოწესრიგება, რომელიც 
მანამდე (მეფის ნაცვლებისა და სხვა ჩინოვნიკების აზრით) ძალზე ქაოსურ 

მდგომარეობაში იმყოფებოდა. დიკასტერიას უნდა ეხელმძღვანელა საეკლესიო 

საქმეების მოწესრიგებასთან დაკავშირებული სამუშაოებისათვის. მასვე უნდ» 

ეხელმძღვანელა სასულიერო-სამისიონერო სამუშაოებისა და სასულიერო გა- 
ნათლებისათვის. პირველ რიგში კი საჭირო იყო სასულიერო პირთა ზუსტი რა- 

ოდენობის დადგენა, რომელთა რიცხვიც საკმაოდ დიდი იყო საქართველოში. 

სასულიერო პირთა რაოდენობის ზრდას, როგორი) ამას რუსი მოხელეები აღ–- 
ნიშნავდნენ, ხელს უწყობდა მღვდლად კურთხევის არსებული წესი რომლის 
ძალითაც) ყველა ეპისკოპოსს შეეძლო დაინტერესებული პირის მღედლად კურ– 
თხევა. ამასვე ხელს უწყობდა საგვარეულო ეკლესიები” დიდი რაოდენობით 

არსებობა და თვითონ გლეხების დიდი ნაწილის სურვილი მღვდლად შედგომი–- 

სა. თუ გლეხს სურდა თავი დაეხსნა ბატონისაგან, იგი სათანადო ქრთამის გაღე– 
ბის შემდეგ ადგილობრიგი სასულიერო პირის, ეპისკოპოზის მიერ იკურთხებო– 

და მღვდლად?7. ეპისკოპოზებიც დაინტერესებულნი იყვნენ ამაში, რადგანაც მა– 
თი შემოსავლის ზრდა დიდად იყო დამოკიდებული მღვდლების რაოდენობის 

ზრდაზე. 

ზრუნავდა რა სასულიერო უწყების ქონების დაზუსტებაზე, თვითმპყრო- 
ბელობას განზრახული ჰქონდა მისი გამოყენება თავისი პოლიტიკური მიზნები– 
სათვის. უპირველეს ყოვლისა, ეს იყო საქართველოს პოლიტიკური და ეკონო- 
მიური დამორჩილება. აგრეთვე განსაზღვრული იყო, რომ საეკლესიო ქონების 

ერთი ნაწილი სასულიერო პირების აღზრდა-განათლებას მოხმარდებოდა, რის–- 
თვისაც მიიღეს გადაწყვეტილება თბილისში სასულიერო სემინარიის დაარსე–- 
ბის თაობაზე, რომელიც, პირველ რიგში, უნდა დაკომპლექტებულიყო სასუ–- 

ლიერო პირებისა და ღარიბ აზნაურთა შვილებით. ყველა ეს ღონისძიება სასუ– 
ლიერო წოდების რიგებს თანდათანობით შეავსებდა უფრო მაღალი სასულიე– 
რო განათლებისა და მღვდელმსახურებისათვის უფრო მომზადებული მღვდლე– 
ბით შეცელისათვის, რაც ცარიზმის პოლიტიკის წარმატებას უზრუნველყოფდა. 
სასულიერო განათლების ხაზით გატარებული რეფორმით, თვითმპყრობელობა 
მიზნად ისახავდა საეკლესიო პირთათვის ·მიეცა იმგვარი განათლება, რომელიც 

გამორიცხავდა მათში პატრიოტულ შეგრძნებას და თავის ცოდნასა და გამოც- 
დილებას მოახმარდნენ იმპერატორის ერთგულ სამსახურს. სასულიერო სას– 

წავლებლების მეორე ამოცანა, რომელსაც მას უყენებდა თვითმპყრობელობა, 
მდგომარეობდა ახალგაზრდა, განათლებული სამღვდელო პირების სამისიონე– 
რო სამუშაოებისათვის მომზადებაში. ყველა ეს და სხვა მრავალი საკითხი, რომ– 

7 #MIL#MM%, I. 4, § 217, Cჯი. 139. 
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ლებიც დაკავშირებული იყო საქართველოს ეკლესიის რეფორმასთან, უნდა გა- 

დაეწყვიტა სასულიერო დიკასტერიას, რომლის შექმნასაც მთავრობა -"ჩქარობ- 
დაზ. მთავრობის აზრით, დიკასტერიის პრეზიდენტად უნდა დანიშნულიყო სრუ- 
ლიად საქართეელოს კათალიკოს-პატრიარქი ანტონ II; მის მოსაყდრედ კი ვარ– 

ლამ ერისთავი, რომელსაც განათლება რუსეთში ჰქონდა მიღებული და კარგად 

იცნობდა რუსულ საეკლესიო წყობას. აღსანიშნავია, რომ საქართველოს ეკლე– 

სიის რეფორმის ავტორები აუცილებლად თვლიდნენ დიკასტერიის შემადგენ- 
ლობაში რუსული ორიენტაციის პირების ყოლას“. “2 

საეკლესიო რეფორმის გატარებით თეითმპყრობელობა' ცდილობდა საეკ- 
ლესიო მმართველობიდან ჩამოეცილებინა ის პირები, რომლებიც მისი პოლი- 

ტიკისადმი მტრულად იყვნენ განწყობილნი და მათი ერთგულებისა და მხარდა- 
ჯერის იმედი არ ჰქონდა. ასეთ ღონისძიებებს, როგორც ისტორიის შემდგომმა 

მსვლელობამ გვიჩვენა, ცარიზმი სისტემატურად ატარებდა საქართველოში თა- 

ვისი ბატონობის მთელი ისტორიის მანძილზე. 

კათალიკოსმა ანტონ II მალე წარუდგინა სინოდს ცნობები საქართველოს 
ეკლესიის ნამდვილი მდგომარეობის შესახებ. იმ დროისათვის საქართველოში 
(იგულისხმება ქართლი და „კახეთი) ითვლებოდა 13 ეპარქია, რომელსაც ეკუთე– 

ნოდა 2172 კომლი გლეხი. ეკლესიის წლიური შემოსავალი შეადგენდა დაახ- 

ლოებით 40 ათას მანეთს. საეკლესიო .ქონების აღწერით და მასზე კონტროლის 

დაწესებით თვითმპყრობელობა საბოლოოდ იმორჩილებდა ეკლესიას და მის 
მსახურებს სხვა ჩინოვნიკებს უთანაბრებდა. რეფორმა, მართალია, ეხებოდა 

საეკლესიო ცხოვრების ყველა მხარეს, მაგრამ არავითარ შემთხვევაში .არ ითვა- 
ლისწინებდა სასულიერო წოდების განაწყენებას, მათი უფლებების შელახვას. 

მისი ძირითადი მიზანი ეკლესიის პოლიტიკურ და ეკონომიურ დამორჩილებას- 
თან ერთად, იყო აგრეთვე სასულიერო პირების გულის მოგება და მათი სახით 
ერთგული მსახურების გაჩენა. 

კათალიკოსი ანტონი დიდხანს არ დარჩენილა საქართველოს სასულიერო 

დიკასტერიის მეთაურად. საქართველოს ეკლესიის რეფორმის დროს როგორც ეს 

ზემოთ აღვნიშნეთ, ცარიზმი ცდილობდა საქართველოს ეკლესიის მმართველო– 

ბისათვის ჩამოეცილებინა ისეთი პირები, რომლებიც დიღი გავლენით სარგებ- 
ლობდნენ ხალხში და ცოტად თუ მეტად განაწყენებულნი იყვნენ რუსეთის მიერ 

საქართველოში გატარებული პოლიტიკით. ასეთი პირების თავიდან მოცილების 
ერთ-ერთ საშუალებად -მას მიაჩნდა რუსეთში გადასახლება. რისთვისაც მიზე- 
ზის მონახვა ადვილი იყო; ასე მოიქცნენ ანტონ II, რომელიც.ვითომდა საქართ- 

ეგლოს ეკლესიის საქმეების მოწესრიგების მიზნით, ძალით გაიწვიეს პეტერ- 
ბურგში 1819 წლის 3 მარტს!მ. ანტონის ეკლესიიდან ჩამოცილებას მეფის რუ- 

ზეთის მთავრობა თვლიდა საქართველოში რუსული საქმეების სასარგებლო ღო- 

ნისძიებად, რადგანაც, მათი აზრით, კათალიკოსი ანტონი ხელს უშლიდა -საქარ- 
თველოს ეკლესიის შემდგომ რეორგანიზაციას ანტონის რუსეთში გაწვევის 

შემდეგ საქართველოს ეკლესიის მეთაურად, როგორც ეს წინასწარ იყო ნავა- 
რაუდევი, დაინიშნა ვარლამ ერისთავი, რომელსაც ებოძა ტიტული საქართვე–- 

ლოს ეგზარქოსისა და ითვლებოდა სინოდის წევრად!!. 

8 /MM. MI, I. 4, § 217, Cჯი. 139-––140. 

მ იჭვეე. 
ბი ქვე, 
ჩხ 1LIII1I# II, ტ. 797, იი. 2, ი. 1809, ». 58-–65. 
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ვარლამმა ენერგიულად მოჰკიდა ხელი საქართველოს საეკლესიო საქმე- 

ების მოწესრიგებას და მალე ტორმასოვს წარუდგინა თავისი აზრი. ვარლამის 
პროექტით ქართლ-კახეთის 13 ეპარქიიდან რჩებოდა ორი ეპარქია –– ქართლი- 

სა და კახეთის. ცხრა საარქიმანდრიტოდან დარჩა ხუთი)?. ეპარქიებისა და საარ- 

ქიმანდრიტოების შემცირება აწყობდა ხელისუფლებას, რადგანაც მთავრობას 

საშუალება ეძლეოდა გაეზარდა ეკლესის "შემოსავალი. რეფორმის აღ- 

ნიშნული პროექტი პეტერბურგში თითქმის უცვლელად მიიღეს, გარდა იმ 

პუნქტისა, რომელიც ითვალისწინებდა საქართველოში კათალიკოს-პატრიარქის 

თანამდებობის დატოვებას. მთაერობამ კათალიკოს-პატრიარქი” თანამდებობა 
შეცვალა ეგზარქოსით. 1811 წლის 30 ივლისს პეტერბურგმა დაამტკიცა საქარ- 

თეელოს სასულიერო დიკასტერიის შექმნა. სასულიერო დიკასტერიამ საქარ- 
თველოში 1814 წლამდე იარსება, ვიდრე მის ნაცვლად აქ დაარსდებოდა საქარ- 

თველო-იმერეთის უწმინდესი მმართველობითი სინოდის კანტორა. 

მიუხედავად იმისა, რომ ვარლამი ენერგიულად ხელმძღვანელობდა საქარ- 

თველოს ეკლესიის საქმეებს, თვითმპყრობელობას ქართველის ამ თანამდებო- 
ბაზე დატოვება მიზანშეწონილად მაინც არ მიაჩნდა და 1817 წელს ისიც გაიწ- 
ქიეს რუსეთში!) მის ადგილზე კი დაინიშნა რუსი თეოფალაქტე რუსანოვი 

(1817-––1821). ამ დროიდან საქართველოში ეგზარქოსებად მხოლოდ რუსები 

ინიშნებოდნენ, რომლებიც, როგორც წესი, რუსეთის შიგაგუბერნიებიდან იგ- 

ზსავნებოდნენ. 

ჩამოსული მღვდელმთაერები გამოირჩეოდნენ თვითმპყრობელობისადმი 

დიდი ერთგულებითა და მკაცრი ხასიათით, რომლებიც ყოველ ღონეს ხმარობდ- 

ნენ საქართველოში რუსული პოლიტიკი დასამკვიდრებლად. გამოგზაენილი 

ეგზარქოსების მოქმედების გეგმა კარგად იყო ჩამოყალიბებული შავრაზმელ 
მღვდელ ვოსტორგოვის სიტყეაში, რომელიც ამბობდა: საქართველოს ეგზარ- 

გოსს... უპირველეს ყოვლისა, უნდა ახსოვდეს, რომ ის ეალდებულია მთელი 

თავისი ენერგია მოახმაროს ქართეელთა გარუსების საქმეს რელიგიურ საფუძ- 

ქელზე. რუსეთის იმპერიისათვის ეს უაღრესად მნიშვნელოვანი პოლიტიკერი 

ამოცანა საქართველოში, ეგზარქოსს უნდა განეხორციელებინა აკრძალვის, 

ჩახშობისა და აღკვეთის უხეში საშუალებებით, სახელმწიფო ორგანოებთან კაე- 

შირში და, რა თქმა უნდა, მათი მშეხედულებებისამებრ!. ეგზარქოსები რომ 

თავიანთ მოვალეობას პირნათლად ასრულებდნენ, დადასტურდა იმ ფაქტებით, 

რომლებსაც ადგილი ჰქონდა საქართველოში რუსეთის ბატონობის დროს. 

ანალოგიური ღონისძიებები გატარდა დასავლეთ საქართველოშიც. 1819 

წელს იმერეთი გაერთიანდა ერთ ეპარქიად. ცალკე დაარსდა ოსეთის განსაკუთ- 
რებული ეპარქია, რომლის ხელმძღვანელობაც დაევალა ოსეთის სასულიერო 

კომისიას!5, 

ეპარქიების შემცირებას ცარიზმი საქართველოში შემოსვლის პირველსა- 
ჟე დღეებიდანვე მიმართავდა. ჯერ კიდევ ციციანოვის მმართველობის დროს 

2 11III1ტ. II., «. 797. იო. 2, #, 4679, 1809, ». 58--65. 
13 III (წგ I)., ჯჭ. 1263, იი. L, ». 122, 1817, », 8|)2--–8159, 
14 I. 80C=79ი108, ი0 0030MV ინსლის იი00701160ლჩ II0აIIე 80იC+0ნIი83 06 VCII"IIICM 

ია:-CM0M 3M3M0XC #იV3III ი000C8MIC0I0-0 20XMCIVCM0MC VIIIM0IIლ. ML, 1908, C+ი. 5. 

(5 11ILII# I/I., დ. I203, 0ი. 1, ი. 150, 1818, ». 257-––264. 
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ქართლში არსებული ექესი ეპარქიიდან გაუქმდა სამი. ამის საბაბად იყენებდნენ 
ან ეპარქიების ხელმძღვანელების გადასვლას ჰენსიაზე მოხუცებულობის გამო, 

ან მათ სიკვდილს. ციციანოვი, რომელიმე ამ მიზეზით დატოვებულ ეპარქიებს 
აუქმებდა და უერთებდა მეზობელს, სადაც ინიშნებოდა ხელისუფლებისათვის 
საჭირო სანდო პიროვნება. ეპარქიების ასე „უმტკივნეულოდ“ შემცირებისა და 
არასასურველი მღვღელმთავრების ჩამოცილების შესახებ ციციანოვი წერდა: 

ეჰისკოპოსების მიერ თავიანთი ეპარქიების ნებაყოფლობით დატოეება და შემ- 

დეგ მათი შეერთება მეზობელ ეპარქიებთან ჩემი აზრით, ყველაზე უმტკიენეუ- 
ლო საშუალებაა!წ. პეტერბურგს ესმოდა, რომ ეპარქიების ერთდროულად გაუ- 
ქმებას შესაძლებელია ხალხში მღელეარება გამოეწვია და ამის შესახებ აფრთხი- 
ლებდნენ კიდევაც მთავარმართებელ ციციანოეს, მოითხოედნენ, რომ ფრთხი- 
ლად ემოქმედა ამ საქმეში)7. 

ერთ-ერთი საშუალება, რომლითაც ცარიზმი ცდილობდა სასულიერო პირ- 

თა გული მოეგო, იყო დაჯილდოება სახელმწიფო ორდენებითა და სხვა სახის 
ჯილდოებით. ამავე მიზნით მთავრობა ეკლესიას უკან უბრუნებდა იმ ქონებას, 

რომელიც სხვადასხვა დროს ჩამოართვეს. აიკრძალა საეკლესიო გლეხებისა და 
ეკლესიის კუთვნილი მიწების გაჩუქება; ეკლესიის კუთვნილი სხეადასხეა სა– 

წარმოები (წისქვილები, სამღებროები და სხვ.) თავისუფლდებოდა ბეგარისაგან 

და სხვ. უქმდებოდა ყველა დოკუმენტი, რომელიც ეხებოდა ამ საკითხს და გა– 

ცემული იყო 1801 წლის შემდეგ!?. მარტო ეს ღონისძიებები არ იყო მიმართუ– 

ლი სასულიერო პირების გადასაბირებლად. როგორც ცნობილია, ქართველი სა– 
სულიერო პირები გლეხობის თანაბრად იხდიდნენ ყოველგვარ გადასახადს, ხო- 

ლო დაბალი სამღვდელოების ნაწილი იმყოფებოდა ბატონყმურ დამოკიდებუ- 

ლებაში, 1807 წლის 7 დეკემბერს ალექსანდრე I ხელი მოაწერა დოკუმენტს, 
რომლის ძალითაც ქართული სამღვდელოება უფლებრივად გაუთანასწორეს 

რუსეთის იმპერიის შიგაგუბერნიების სამღვდელოებას. დასახელებული საბუ- 
თის თანახმად საქართველოს სამღვდელოება სამუდამოდ განთავისუფლდა, რო- 

გორც ბატონყმური დამოკიდებულებისაგან, ასევე ყოველგვარი გადასახადები–- 
სგანაც!V. 

რეფორმის გატარების დროს მთავრობა სპეციალურად მიუთითებდა, რომ 

Lამღვდელოების პრივილეგიებს არ შეხებოდნენ. ასეთივე ხასიათის ღონისძიება 
გატარდა დასავლეთ საქართველოს სამღვდელოების მიმართაც. სენოდის გადა- 

წყვეტილებით, 1821 წელს, იმერეთის ეპისკოპოს სოფრომს დაევალა ადგი- 
ლ–ობრივ მოსახლეობაში შეექმნა აზრი იქაური სამღვდელოების ბატონყმობი- 

საგან განთავისუფლების შესახებ. 1929 წელს საქართველოს ეგზარქოსმა იონამ 
მთავარმართებელს წარუდგინა საბუთები, სადაც იმერეთის თავად-აზნაურობა 

თანხმობას გამოთქვამდა ბატონყმობისაგან გაეთავისუფლებინა სამღვდელოება 

თავიანთი შვილებიანად, რომლებიც დაბადებულნი იყვენენ 1810 წლის შემდეგ. 

ამასთან ერთად სამღვდელოებას რჩებოდა უფლება ძველი ადათებით დაწესე– 

ბული პრივილეგიების? . ეს პრივილეგიები კი ცოტა არ იყო სასულიერო 

16 #IL#M, +. 2, §–-525, CIწ. 209. 

17 იქ ეე. § 526, გე. 269, 
18 #IL#MIC, 7. 4, §––234, თხ. 152. 

19 MM MM. I. 9, ჭ§––I42, C+ი. 107. 
20 -იML#M, +. 9, § 149, C+ი. 107–-108. 
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წოდებას საკუთრებაში რჩებოდა დიდი რაოდენობის სარწყავი მიწები, ტყეები, 

მთები, სათევზაო ადგილები, საეკლესიო გლეხობა რომელთა რაოდენობა 
ქართლსა და კახეთში 1818 წლისათვის 4260 კომლს შეადგენდა 15 ათასი სუ– 
ლით, ხოლო იმერეთში 1808 კომლს 7072 მცხოერებით, ბატონყმური დამოკი- 

დებულებისაგან განთავისუფლებულ სასულიერო პირებს სახლის ასაშენებლად 

ეძლეოდათ მიწა ერთ დესეტინამდე. ამ მიწებს ისინი ღებულობდნენ მემამუ- 
ლეებისაგან, უკეთ რომ ვთქვათ, მემამულე მათ ათავისუფლებდა თავისი მი- 

წით, წინააღმდეგ შემთხვევაში კი სახელმწიფო ვალდებული იყო გამოეყო სა- 

კარმიდამო თავისუფალი მიწებიდან?!. ასეთი ღონისძიებების გატარების შედე- 
გად ეკლესია საკმაოდ დიდი თანხის მფლობელი რჩებოდა. 1847 წლის ცნობით, 

მარტო საეკლესიო გლეხებიდან ეკლესიის შემოსავალი უდრიდა 60000 მანეთს. 

ამას ემატებოდა 97000 მანეთი, რომელსაც ის იღებდა მისი უძრაეი ქონებიდან: 
ეს მაშინ, როდესაც ეკლესიის საჭიროებაზე იხარჯებოდა მხოლოდ 51000 მა- 
ნეთი?2, 

საეკლესიო მიწების ხაზინაზე გადაცემის აუცილებლობას მთაერობა ხსნი- 

და იმით0ო, რომ თითქოს ამ ღონისძიების გატარებით მას სურდა სამღვდელოება 
გაეთავისუფლებინა ისეთი „არასასიამოენო მოეალეობის შესრულებისაგან“, 

როგორიც იყო უძრავი ქონების მოვლა, რაც თვითმპყრობელობის აზრით სამ- 

ღვდელოებას არ აძლევდა საშუალებას შეესრულებინა თავისი პირდაპირი მო- 
ეალეობა?) 1852-1864 წლებში აღმოსავლეთ საქართველოს ეკლესიის მიწები 

გადაეცა საბელმწიფო მმართველობას, მის ნაცვლად ეკლესიას ეძლეოდა 72053 
მან. და 51 კაპ. გარდა ამისა, ეკლესიის საკუთრებაში რჩებოდა მამულების შე- 

მოსავალი, რაც აღემატებოდა აღნიშნულ თანხას, სამი წლის განმავლობაში 

მთლიანად, ხოლო 9 წლის განმავლობაში ნახევარი ხმარდებოდა ამ მამულების 

მოვლას და ეკლესიისთვის საჭირო თანხის დაგროვებას. 12 წლის გასელის შემ- 

დეგ მამულების მთლიანი შემოსავალი რჩებოდა სასულიერო წოდებას. უკვე 
1863 წელს სასულიერო წოდება სახელმწიფოსაგან იღებდა 76084 მან. ღა 
89!/; კაპ.24. 

19869 წელს საეკლესიო მამულები საბოლოოდ გადაეცა სახელმწიფო ხაზი- 

ნას25, 1853 წელს გადაწყვეტილი იყო აგრეთვე იმერეთისა და გურიის საეკლე- 

სიო მიწების გადაცემა ხაზინაზე, მაგრამ ამ ღონისძიების გატარებას თურქეთ- 

თან ომმა შეუშალა ხელი. ამ საქმის მოსაწესრიგებლად, მეფისნაცვლის გან- 

კარგულებით შეიქმნა კომისია. აღნიშნულმა კომისიამ შეისწავლა იმერეთისა 
და გურიის საეკლესიო მამულების მდგომარეობა და მალე მეფისნაცვალს წა- 

რუდგინა ცნობა, რომლის მიხედვითაც იმერეთის საეკლესიო მამულების შემო- 

სავალი უდრიდა 29641 მან., ხოლო გურიისა –– 1113 მანეთს. 187 წელს აღ- 

ნიშნულ ეპარქიათა მამულებიც გადავიდა სახელმწიფოს საკუთრებაში, ხოლო 
მათ დაუნიშნეს 30000 მანეთი; აქედან იმერეთის ეპარქიას მიეცა 28886 მან., 
ხოლო გურიისას 1114 მანეთი?6 „ცოტა მოგვიანებით სახელმწიფოს საკუთრე- 
    

2| 6. 5037#/30C, IMი-0ნI9CCMX8ჩ 32იIICM2 06 VI02პოდIIM" #28%230M, . I, 1907, C+ი, 78. 

22 იქვე. 
23 0CIM6C 06იი”იელXMVი0ხმ CIIM018 32 1869, CI;ი. 272--273. 

23. M. MMი037MMVი 0960M MCI0%III I იV/3IMMCM#01 IC0M8I(! I 3+%220X2+ხ1 33 XIX CX00616C, 

XდVC, 1901, C+ჩ. 101. 
25 იქვე, გე. 90. 

26 LIIIMI#.II.. რდ. 7, MIM2დ 15, M0MMი 2, #ი 1, 18მ7I. 
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ბაში გადავიდა სამეგრელოს ეპარქიის მიწები, რომლის სანაცვლოდაც) მას სა– 

ხელმწიფომ მისცა 20 ათასი მანეთი27. 
საეკლესიო მამულების აღწერითა და მისი ხაზინაზე გადაცემით მთავრო- 

ბამ ეკლესიას საბოლოოდ გამოაცალა ეკონომიური საფუძველი და იგი თავის–- 
ზე დამოკიდებული გახადა. 

საეკლესიო რეფორმის ერთ-ერთი მთავარი მიზანი იყო სასულიერო პირე–- 

ბის მატერიალური უზრუნველყოფა და მათი საცხოვრებელი პირობების გაუმ- 
ჯობესება. 1810 წელს გენერალი გუდოვიჩი მოითხოვდა, რომ სასულიერო პი- 
რებისათვის გამოეყოთ მიწების ის რაოდენობა, რომელიც) მათ კანონით ეკუთე– 

ნოდათ (რუსეთში ამ დროისათვის მოქმედი კანონით სასულიერო პირებს 33 და 

99 დესეტინამდე მიწა ეძლეოდათ)?2ზ. ამ საბუთის შედგენის დროს გუდოვიჩი 

ეყრდნობოდა რუსეთის იმპერიაში მოქმედ 1765 წლის კანონს. რა თქმა უნდა, 

ეს კანონი საქართველოში რომ გატარებულიყო, სასულიერო პირებს საჭქართ- 

ველოს მიწების მთელი ფონდი არ ეყოფოდათ. მიუხედავად იმისა, რომ ამ სა- 
ტუთში ამის გარდა ბევრი რამ იყო გაუგებარი (ვის და რამდენი უნდა ჩამორთ- 

მეოდათ მიწა) ამ ღონისძიებას დიდი პრინციპული მნიშვნელობა ჰქონდა. ეს 

დოკუმენტი მოწმობდა იმას, რომ ამის შემდეგ სოფლის რიგითი სამღვდელოე– 

ბის უზრუნველყოფაზე, მის მომავალსა და ბედზე ზრუნაგდა მთავრობა და რომ 
ამ ზრუნვას საფუძელად ედო მთავრობის განკარგულება? 

საქართველოს სასულიერო წოდების მატერიალური უზრუნველყოფისა- 

თვის პირეელი პრაქტიკული ნაბიჯები გადადგა საქართველოს ეგზარქოსმა 
თეოფილაქტე რუსანოვმა 1818 წელს, როდესაც მან მოსთხოვა ერმოლოეს, შეე– 

მუშავებინა რაიმე მყარი ღონისძიება სასულიერო წოდების მატერიალურად 
ეუზრუნველყოფისათვის, გამოეყო მათთვის მამულები მუდმიე და ხელუხლებელ 

სარგებლობაში და მიეცათ სხვა შეღავათები. 1810 წელს ერმოლოეს ამ საკი– 

თხის გადასაწყვეტად ხელთ ჰქონდათ საჭირო მასალები და პროექტი. პროექტი 
ითვალისწინებდა სამღედელოების რაოდენობის გადასინჯეას,ს ახლა ყოველ 
80--100 კომლზე უნდა შექმნილიყო ერთი სამრევლო. სამღვდელოებას რჩე- 
ბოდა უფლება დრამის და სხვა ძველი ადათ-წესებით დადგენილი გადასახადე– 

ბის აკრეფისაბპმ. პროექტი ითვალისწინებდა, რომ ამიერიდან დრამა უნდა გადაე- 

ხადა ყველა წოდებას. თუ აქამდე სასულიერო გადასახადების აკრეფაზე მხო- 

ლოდ სასულიერო წოდება ზრუნავდა, ამიერიდან ამისათვის თვალ-ყური უნდა 
ედევნებინა პოლიციას და სოფლის ხელისუფლებას! აღნიშნული პროექტი 

დამტკიცდა და ძალაში შევიდა 1819 წლიდან. სამღვდელოების უზრუნველყო- 
ფის მიზნით 1818-1860 წლებში მთავრობა პერიოდულად ატარებდა სხვა ღო– 
ნისძიებასაც, რაც გამოიხატა შემდეგში: მოწესრიგდა და საბოლოოდ დამთაერ- 

და საშტატო ეკლესიების რიცხვის დადგენა, რომელიც საბოლოოდ უდებდა 

ზღვარს მღვდელთა რიცხვის ზრდას. ქართველი სასულიერო პირები, რუსების 

დარად, მოხუცებულობაში იღებდნენ პენსიას. მოწესრიგდა სამრევლოების რა– 

ოდენობა, განისაზღვრა მრეელის რიცხვი იმ რაიონებისათვის, რომლებიც იმ- 

27 LIII4# /)., ჭ. 7. სIM#გრ 15, ი0»MXი 2, #0 1, 1871. 
28 1IIM ს IX, CCL, თ. 488, ი. 25393, 1905, უა. 2. 

20 იქვე, ფ. 3-4. ' 

ვი 11IIIტ I ნ.CCL, დ. 488, 5. 25393, 1905, », 4. 

31 (II M#ტ, I ჩ.CC, ძ. 488, ჯ. 36383, 1905, ი. 3-–4. 
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ყოფებოდნენ უწმინდესი სინოდისა და ოსეთის კომისიის ხარჯზე? კომისია, 

რომელსაც ამ საქმის მოწესრიგება ჰქონდა დაკისრებული, მუშაობდა 1858. -- 

1864 წწ. 
ერთი შეხედვით, იქმნებოდა ისეთი შთაბეჭდილება, თითქოს სახელმწიფო 

მთლიანად თავის თავზე იღებდა სამღვდელოების უზრუნველყოფას, სინამდვი- 

ლეში კი აუარებელი სასულიერო პირის რჩენა ისევ მშრომელი მოსახლეობის 

კისერზე გადადიოდა. 

ახალი განაწესით თელავის მაზრაში 5580 კომლზე მოდიოდა 71 ეკლესია, 

სიღნაღისაში –– 4284 კომლზე 59 ეკლესია, გორის მაზრაში –– 4754 კომლზე 

95 ეკლესია და ამდენივე საკრებულო, თბილისის მაზრაში -–– 740 კომლზე 1C 

ეკლესია მოდიოდა, თუ მარტო ჩამოთვლილი მაზრების მიხედვით ვიმსჯელებთ, 

დაახლოებით 66 კომლზე 1 ეკლესია მოდიოდა. თუ ბარად ყოველ 80-–-100 

კომლზე ერთი სამრევლო იქმნებოდა, მთაში, მისი გეოგრაფიული პირობებისა 

და მოსახლეობის დასახელების თაეისებურებების გამო, 40 კომლზე ერთი ეკ- 
ლესია მოდიოდა, მთაში თითოეული კომლი ვალდებული იყო გადაეხადა ეკლე- 

სიის მსახურთა სასარგებლოდ: ერთი კოდი პური, ნახევარი კოდი ქერი, ერთი 

თუნგი ღვინო, 20-––60 კაპ. ფულად. გარდა ამისა, ყოველ ბუთ კომლს უნდა მიე- 

ცა წელიწადში ერთი ცხვარი. რა თქმა უნდა, დასაშვები იყო ერთი სახის პრო– 

დუქტის შეცვლა მეორეთი ან ფულით, გარდა ამისა ქრისტიანული წესების 
შესრულებისათვის მღვდელი იღებდა: ქორწინების დროს (საქართველოს სხვა- 

დასხვა რაიონებში დადგენილი იყო სხვადასხვა ნიხრი) საშუალოდ 5–--10 მა- 

ნეთს. დასაფლავების დროს -–– სამ მანეთს, ზიარებისათვის –– 5--10 კაპიკს?) და 

სხვა, რის ჩამოთვლაც მორს წაგვიყვანდა. მოსახლეობას მძიმე ტვირთად აწეა 

ძეელთაგანვე დაწესებული საეკლესიო გადასახადი „დრამა“, ამ გადასახადის 

შინაარსი მდგომარეობდა გარკვეული რაოდენობის ხორბლის გადახდაში“%, 
რაც XIX საუკუნის დასაწყისისათვის განისახღლვრებოდა ერთი კოდი პურის 

გადახდით, კომლზე დასავლეთ საქართველოშიც დრამას კრეფდნენ მხოლოდ 

ნატურით, რომლის რაოდენობაც ძალზე დიდი იყო და მძიმე ტვირთად აწვა 

მოსახლეობას. დრამის შეცვლაზე რამდენჯერმე იმსჯელა სინოდმა და ბოლოს 

(1876 წ.) აცნობა ეგზარქოსს, რომ ის ვერ შესცვლიდა დრამის აკრეფის იმ 

წესს, რომელიც 1818 წლის საშტატო განრიგით იყო დადგენილი (აღნიშნული 

საკითხი დაისვა თბილისის მაზრაში)35, დრამის გადასახადისაგან განთავისუფ- 

ლებულნი იყენენ ის სამრეელოები, რომლებზედაც ჯერ ოსეთის სასულიერო 
კომისიის, ხოლო შემდეგ კავკასიაში ქრისტიანობის აღმდგენელი საზოგადოე- 

ბის უფლებები ვრცელდებოდა, რადგანაც ეს სამრევლოები მთლიანად სახელ- 

მწიფოს ხარჯზე იყვნენ; აღნიშნული გადასახადის იქ შემოღებას, შესაძლებე- 

ლია, უარყოფითად ემოქმედა მთაში ქრისტიანობის გავრცელებაზე. აღნიშნუ- 

ლი დროისათვის ოსეთის კომისიის გავლენა ვრცელდებოდა: თუშებზე, ოსებ- 

ზე, ფშავლებზე, ხევსურებზე, აჭარლებზე, აფხაზებსა და კაეკასიის მთიანეთის 
სხვა ტომებზე. 

32 3. L. Mნ9IMIII იM0იX..-, CIნ. 244. 

მე იქვე, CXი. 945. 
34 იე. სურგულაძე, ნარკეევები საქართველოს სამართლისა და სახელმწიფოს ისტო- 

რიისათეის, თბილისი, 1963. გვ. 221. 

35 3. IC. MიიIIVII8 0MC0L..., CჯXი,. 252--253. 
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თვითმპყრობელობა განსაკუთრებით ზრუნავდა რა სოფლის სამღვდე- 
ლოების ეკონომიური მდგომარეობის გაუმჯობესებაზე, პირველ რიგში, აზუს- 
ტებდა სასულიერო პირთა რიცხეს. საქართველოს რუსეთთან შეერთების დროი– 

სათეის 80000 მართლმადიდებელ მოსახლეობას 800 მღეგდელი ემსახურებოდა%, 
მათ სიმრავლეზე მეტყველებდა ის ფაქტი, რომ ზოგიერთ რაიონში ყოველ 100 
სულ მოსახლეზე 3--4 სასულიერო პირი მოდიოდა; იყო ისეთი რაიონებიც სა- 
დაც 50 სულ მოსახლეს ეკლესიის 16 მსახური ჰჟეავდა?. ზოგიერთ სოფელში 

ხიირად მოსახლეობა იმდენად მცირე იყო, რომ მათ არ ჰქონდათ საშუალება 

სასულიერო პირების რჩენისა, რაც განსაკუთრებით შეიმჩნეოდა საქართველოს 

მთიანეთის რაიონებში. ამიტომ მთავრობას ამ რაიონების მოსახლეობა განთა- 
ვისუფლებული ჰყავდა ყოველგვარი საეკლესიო გადასახედებისაგან და იქ მო- 
მუშავე სამღვდელოება თავის ხარჯზე ჰყავდა აყვანილი. მთიელებზე საეკლე- 

სიო გადასახადების გაწერას შეეძლო საქმე ისე დაეტრიალებინა რომ ახლად 

მონათლულ მოსახლეობას უარიც კი ეთქვა ქრისტიანობის მიღებაზე. ამით იყო 
გაპირობებული ის გარემოება, რომ სახელმწიფო ასეთი მრევლის სასულიერო 

პირებს ხაზინიდან უხდიდა ხელფასს. მთავრობა ბარში სრულიადაც არ აპირებ- 

და ყეელა ეკლესიის შტატში აყვანას ღა მისი მსახურებისათვის სახელმწიფო 
ღოტაციის დანიშვნას ხაზინიდან. ამ რეფორმის შედეგად ბევრი სასულიერო 

პირი შეიძლებოდა დარჩენილიყო მტატგარეშე, რაც დიდ უკმაყოფილებას 
"გამოიწვევდა. ამან განაპირობა ის ფაქტი, რომ მღვდლად კურთხევის დროებით 

აკრძალვასთან ერთად, აიკრძალა აგრეთვე ხის ეკლესიების მშენებლობაც. ხელ- 

ახლა გადაისინჯა სამრევლოთა რაოდენობაც. ახლა თითოეულ სამრეელოში უნ- 
და ყოფილიყო არა ნაკლებ სამასი კომლისა და უნდა მომსახურებოდა ორი 
მღედელი. სამრევლოების ასეთი განაწილება ითვალისწინებდა სასულიერო პი- 
რების ეკონომიური მდგომარეობის გაუმჯობესებას ადგილობრივი შემოსავ- 
ლიდან. სამღვდელოებას რჩებოდა უფლება ესარგებლა მოსახლეობიდან შეწი- 
რულების მიღებით და დრამით, ყოველ სამრევლო ეკლესიას მემამულის მიწი- 

დან, სადა) ის იყო აშენებული, ეძლეოდა 30 დესეტინა მიწაა ხოლო მანამდე 
შეძენილი მიწები რჩებოდა ეკლესიების განკარგულებაში. მათსავე განკარგუ– 
ლებაში რჩებოდა ნაბოძები მიწებიც, 

მიუხედავად დიდი შეღავათებისა, მთავრობას მიაჩნდა, რომ სამღვდელოება 

(განსაკუთრებით სოფლისა), სათანადოდ არ იყო უზრუნველყოფილი და საჭი– 
როდ მიაჩნდა დამატებით ზრუნვა მათი ეკონომიური პირობების გაუმჯობესე–- 

ბისათვის. ამას ასაბუთებდა საქართველოს განსაკუთრებული მდგომარეობა, 
რომ ის ტერიტორიულად იმპერიის განაპირა მდებარეობდა და აღნიშნული ღო- 
ნისძიება როგორც პოლიტიკური, ასევე ადმინისტრაციული მიზნებისათვის 

ძალზე საჭირო იყო. ამიტომ, 1869 წელს მეფისნაცვალმა სთხოვა სინოდის 
ობერ-პროკურორს რომ საქართველოს სოფლის სამღვდელოების პირო- 

ბები“ გასაუმჯობესებლად გაეცა 62140 მანეთი ობერ-პროკურორმა დააკ- 
მაყოფილა მისი თხოვნა და 1873 წელს აღნიშნული თანხა გასცა??. აქვე. 

უნდა აღინიმნოს რომ 1879 წლიდან სახელმწიფო ბიუჯეტი სინოდს ყო- 

  

36 1II II#ტ L, CC, ძ«. 488, ი. 22483, 1905, #. 2. 

შ7 იქვე. 
38 III IM#II., დ. 1268, იი- 1, 22. ილ0ლIVოოხMII9 73, 18 ». 14, 15, 18. 

39 1(IMI#)I., დ. 1172, იი. VIII, ა. 388, 1873. 
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ეელწლიურად ერთდროული დახმარების სახით მთავრობა აძლეედა 500000 

"მანეთს, რუსეთის იმპერიის სამღვდელოებისათვის, რომლის განსაზღვრული ნა- 
წილი საქართველოს სამღვდელოებას ხმარდებოდა, ამავე დროს შეიქმნა კომი- 

სია, რომელსაც უნდა გამოენახა საშუალებები სასულიერო წოდების უკეთე- 
სად უზრუნველსაყოფად რუსეთის იმპერიის მასშტაბით. კომისიის დასკვნით, 

სამღვდელოების უზრუნველყოფის უკეთეს საშუალებად მიჩნეულ იქნა მათი 

ხელფასით უზრუნველყოფა, იმ საშტატო ხელფასის მიხედვით, რომელიც) გა- 

მომუშავებული იყო რუსეთის იმპერიაში 1843 წელს. თანხა, რომელიც სასუ- 
წას პირების ხელფასზე იხარჯებოდა, ყოველწლიურად იზრდებოდა, თუ 

43 წელს ეს თანხა 1000000 მანეთს უდრიდა, 1861 წელს 3315000 მანეთამდე 
ავიდა. აღნიშნული ღონისძიება, რა თქმა უნდა, მთლიანად გავრცელდა საქარ– 

თველოს სამღვდელოებაზეც. 
სახელმწიფო თვლიდა, რომ ჯამაგირის დანიშვნით იგი სასულიერო წოდე- 

ბას ათავისუფლებდა „გადასახადების აკრეფის არასასიამოვნო მოვალეობი- 

დან“, რითაც მრევლის თვალში აამაღლებდა მათ ავტორიტეტს, და მოსპობდა 
?რევლსა და” სამღვდელოებას შორის არსებული უთანხმოების“ ერთ-ერთ მი- 

ზეზს; ყოველივე ამასთან, სამღვდელოება არ იქნებოდა დამოკიდებული შემთხ- 

ვეეით შემოსავალზე და მას ხალხის ნამდვილ მწყემსად აქცევდა4. სამღედელოე– 
ბა კი ამ საკითხზე სულ სხვა აზრისა იყო; ისინი შეშფოთდნენ დრამისა და სხეა 
გადასახადების მოსპობით, მიაჩნდათ, რომ სასულიერო წოდების მხოლოდ ხელ- 
თასით უზრუნველყოფა საბოლოოდ გააღარიბებდა მათ. დეკანოზი ღამბაშიძე 
ამ ღონისძიების გატარებაზე წერდა: „ახლა სამრევლო“მი მღვდელი იღებს 1000 

მანეთს და ის რომ ექვსასმანეთიან ხელფასზე დასტოვო ხომ შიმშილით მოკე- 

დებაო““!, მაგრამ სამღგდელოების შიში არ გამართლდა. ცარიზმი სრულიადაც) 
არ აპირებდა თავისი ერთგული მსახურის ასე განწირეას. ცხრაასიანი წლებისა– 
თეის ქართლ-კახეთში ხელფასით უზრუნველყოფილი იყო 1534 სასულიერო პი- 
რი, იმერეთში –– 508, სოხუმის ეპარქიაში –– 101, სულ –– 2501 კაცი, რომელ– 

თა შესანახადაც სახელმწიფო იძლეოდა 426417 მანეთსა და 22 კაპიკს. ამასთა– 
წავე, ძალაში -რჩებოდა გადასახადების აკრეფის ძვეელი წესი. გლეხობა კი სა–- 

ერთოდ წინააღმდეგი იყო გადასახადების გადახდისა, რადგანაც თვლიდა, რომ 
სამღვდელოება სახელმწიფოს ინტერესებს ემსახურებოდა და მასვე უნდა ეზ- 
რუნა მის უზრუნველყოფაზე4??, 

სამღვდელოებას მთავრობამ დაუნიშნა პენსიაც. 1836 წლის ბრძანებულე- 
ბით იმ მღედლებს, რომლებმაც სასულიერო უწყებაში იმსახურეს 35 წელი, 
პენსიის სახით წელიწადში ეძლეოდათ 70 მანეთი. 1867 წლიდან ეს კანონი 
გაერცელდა პროტოდიაკონებსა და ბერებზეც. 1876 წლიდან სამღვდელო პირ– 
თა პენსია გაიზარდა 90 მანეთამდე, ხოლო 1679 წლიდან 130 მანეთამდე. პენ– 

სიები დაენიშნათ სასულიერო პირთა ოჯახის წევრებსაც. მღვდლის ქვრივს უშ- 
ეილოს ან მოზრდილი ბავშვების პატრონს წელიწადმი ეძლეოდა 65 მანეთი, 

პატარა ბავშვების პატრონს კი 90 მანეთამდე. 1890 წლიდან პენსია დაენიშნათ 
დიაკვნებსაც 90 მანეთის რაოდენობით, ხოლო მათ ქვრივებს –– შვილიანს 50. 

ხოლო უშვილოს -- 40 მანეთი“. ყველა ზემოთ ხსენებულთან ერთად. მეფის 

40 ILLIVI#, I)., ჯ. 796, იი. 449, გ. 997, 1833, ». 27. 
4! ჟურნ. „მწყემსი“, 1890, M 12, გე. 2. 

42 3. M. M08IMIII) 0ყ0იM..., CX8. 951. 

43 იჭვე. 
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მთავრობამ სასულიერო პირებზე თავისი ზრუხვა გამოხატა იმითაც, რომ 1863 
წლიდან როგორც რუსეთში, ასევე საქართველოში შექმნა ე. წ- განსაკუთრე- 

გული საგუბერნიო სამზრუნეელოები მართლმადიდებელი სამღვდელოების ყო- 
ფის გაუმჯობესებისათვის. თბილისსა და ქუთაისში ასეთი სამზრუნველოები 
შეიქმნა 1864 წელს. აღნიშნულ სამზრუნველოებს ევალებოდათ გამოენახათ 

ადგილობრივი და კერძო საშუალებები სამღვდელოების საერთოდ და განსა- 
კუთრებით კი სოფლის სამღვდელოების საცხოვრებელი პირობების გასაუმჯო- 
ბესებლად. მთავრობა თვლიდა, რომ ეკლესიის შენახვაში მოსახლეობას აქტი- 
ური და უშუალო მონაწილეობა უნდა მიეღო, ეკლესია იყო საზოგადო საქმე“. 

1890-იანი წლებიდან ასეთი სამზრუნველოები შეიქმნა გურია-სამეგრელო- 

ში. ამავე ხანებში სამღვდელოებას გამოეყო ე. წ ნადელები 12 დესეტინის 

ოდენობით. 1893 წლიდან ამიერკავკასიის მართლმადიდებე'ლ სამღედელოებას 
მიეცა იმავე ოდენობის ნადელები, რაპდენიც ეძლეოღა რუსეთის შუა გუ- 

ბერნიების მღვდლებს15, სასულიერო წოდების უზრუნველყოფაში მთავრობა 
აზით არ დაკმაყოფილებულა. 1893 წელს რუსეთის იმპერიის მართლმადიდე- 
ბელ ეკლესიას ხელისუფლებამ ერთდროული ღახმარების სახით გამოუკო 

250000 მანეთი და მიიღო დადგენილება, რომ აღნიშნული თანხა გაიხრდებოდა 

მანამდე, სანამ იმპერიის მთელი სამღვდელოება არ იქნებოდა უზრუნველყო- 
ფილი ხელფასით%, 

ასეთი ხასიათის იყო ის ღონისძიებებიც, რომელიც გაატარა „ცარიზმმა სა- 

ქართველოს სასულიერო წოდების უზრუნველყოფისათვის და საბოლოოდ თა– 
ვის სამსახურში ჩაყენების მიზნით. ამ ღონისძიებებმა საქართველოს ეკლესია: 

გაუთანაბრეს სხვა ჩინოვნიკურ-ბიუროკრატიულ აპარატს, რომელიც რუსეთმა 

შექმნა საქართველოში თავისი ბატონობის გამტკიცებისათვის. 

სახელმწიფოს ასეთ ზრენეას სასულიერო წოდება ერთგული სამსახურით 
აპასუხობდა მთელი XIX საუკუნის მანძილზე (XX საუკუნის დასაწყისში ნაციო- 

ნალური მოძრაობის ზრდასთან დაკავშირებით, სამღვდელოება მხარს. უჭერდა. 

მას “და მოითხოედა ძველი წყობილების აღდგენას, საქართველოს ეკლესიის და- 

მოუკიდებლობას). აქვე აღსანიშნავია, ისიც, რომ ქართეელი სამღვდელოების 
რიგებში ცოტა როდი იყვნენ ისეთებიც, რომელნიც თავისი მოქმედებით წინ 

აღუდგნენ მეფის რუსეთის აღვირახსნილ კოლონიურ პოლიტიკას და იარაღით 
ხელშე იბრძოდნენ მის წინააღმდეგ, კახეთის 1812 წლის: აჯანყებაში აქტიურ 

მრნაწილეობას იღებდნენ მღვდლები გიორგი ჩახტაური და ესტატე. მოწამე- 
თელი, რომლებიც ამის გამო გადაასახლეს ციმბირში. აღსანიშნავია ისიც, რომ 

აჯანყების მონაწილე თავადაზნაურობა, რომელიც) ამავე საქმისათვის თვით- 

აყრობელობამ გადაასახლა ციმბირში, სულ რამდენიმე წელში გაათავისუფ- 

ლეს მაშინ, როცა დასჯილი სამღვდელოებისათვის ასეთი შეღავათები არ მიუ- 

ციათ“, 

ეკლესიის მსახურებისაგან თვითმპყრობელობა მოითხოვდა მოსახლეობის. 
აღზრდას სამეფო ტახტისა და თვითმპყრობელური სახელმწიფოს ერთგულების 

პრინციპებზე. მეფისნაცვალი ციციანოვი სასულიერო წოდებისაგან მოითხოვ- 

4 )1I ტა I?.CCI, რ. 488. 1. 26383, 19035, ». 7. 
45იქვე. ». 8. 
46 3. M#. MდგIVIIV 0M0იM..., CIი. 249. 
4 1IIIIტ M., 1 34ლM0ჩნIILII9, III 0I+10M, დ. 109, ჟუ. 295, 18წ3. 
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და, როგორც წირვის, ასევე დიდი საეკლესიო დღესასწაულების დროს ელო- 

ცყათ სამეფო საგვარეულოს დღეგრძელობისათვის, ლოცვები უნდა მიეძღენათ 

იმპერატორის კორონაციის წლისთა>ვისათვის და განსვენებულ იმპერატორთა 

და სამეფო გეარის სხვა წევრთა სულის მოსახსენებლად. მღვდელი ვალდებუ- 
ლი იყო ყოველივე ამის შესახებ შეევსო სპეციალური საბეთი. რომელიც ცი- 

ციანოემა პეტერბურგიდან გამოითხოვა4), 

ცარიზმი სასულიერო პირთა განსაკუთრებულ დანიშნულებას ხედავდა 
მოსახლეობის აჯანყებების და საერთოდ საქართველოში რუსული მმართვე- 

“ლობისა და თვითმპყრობელობის კოლონიური პოლიტიკის წინააღმდეგ მიმარ- 
თული გამოსვლების ჩაქრობასა და დაშოშმინებაში. მთავრობის ერთგული სა- 

სულიერო პირები, როგორც სულიერი მოძღერები, მოხერხებულად შედიოდნენ 

აჯანყებულთა რიგებში, იმსახურებდნენ მათ ნდობას, „მამობრივი ზრუნვით" 

იგებდნენ მათ ზრახვებს და ამის შემდეგ საჭირო ცნობებს აძლევდნენ ხელი- 

სუფალთ. დასავლეთ საქართველოს შემოერთების დროს, ტორმასოვი დიღ იმე- 
დებს ამყარებდა ადგილობრივ თავადაზნაურობასა და უმაღლეს სამღედელოე- 

ბაზე. 1809 წელს იგი ატყობინებდა პოლკოვნიკ სიმონოვიჩს, რომ თავისი მოქ- 

მედების დროს ყურადღება განსაკუთრებულად გაემახვილებინა იმერეთის ეკ- 

ლესიის მეთაურებზე და ამავე დროს მოემზადებინა გურიისა და რაჭის თავად- 
აზნაურობა და სამღვდელობა49. კახეთის აჯანყების (1812 წ.) სისხლში ჩახმო- 

ბაში სხვა პრივილეგირებულ წოდებებთან ერთად, რომლებიც ამ საქმეში ეხ- 
მარებოდნენ მეფის რუსეთს, სამღვდელოება ერთ-ერთ წჰმყვან როლს ასრუ- 

ლებდა, მათ მიაჩნდათ, რომ აჯანყებულთა დაწყნარებაში მონაწილეობით ისი- 

წი ასრულებდნენ თავის ქრისტიანულ ვალს იმპერატორისა და ღმერთის წინა- 

შე. 1812 წელს გენერალი პაულიჩი მიტროპოლიტ ვარლამს ავალებდა გამო- 
ეგზავნა სამი სასულიერო პირი აჯანყებულებთან მოსალაპარაკებლადაი; ამავე 
დროს უცხადებს მადლობას ნინოწმინდის არქიეპისკოპოს სტეფანეს იმ ღვაწლი- 
სათვის, რაც დასდო მან ხელისუფალთ კახეთის აჯანყების ჩაქრობაში და აც- 

ნობებდა, რომ მისი ქრისტიანული ვალდებულების შესრულება სათანადოდ იქ- 

ნებოდა 'შეფასებული მათ მიერ და აცნობებდნენ იმპერატორს. ამასთანავე 
სთხოედა შეეტყობინებინა მისთვის აჯანყების მიზეზები?! “>, 

სამღვდელოება მოსახლეობას მოუწოდებდა ულაპარაკოდ დამორჩილებო- 

ღა ადგილობრივ ხელისუფალთ, რადგანაც ყოველგვარი ხელისუფლება “–დად- 
გენილია ღმერთისაგან და მის წინააღმდეგ გამოსელა ღვთის 'წინპატმდეგ ; გა? 
მოსვლას ნიშნავსო. თვითმპყრობელობა უხვად აჯილდოებდა სამღვდელოებას 
ერთგული სამსახურისათვის. კახეთის აჯანყების ჩაქრობაში აქტიური მონაწი- 
ლეობისათვის დააჯილდოეს საქართველოს სასულიერო დიკასტერიის ხელმძღ - 
ვანელი ვარლამი და არქიმანდრიტი ელეფთერი იმ ერთგული სამსახურისა და 
მოღვაწეობისათვის, რომელიც მათ გაუწიეს რუსეთის სამეფო ტახტს. გენერა- 
ლი რტიშჩევი სინოდის ობერ-პროკურორს სთხოვდა, რომ პეტერბურგში სა- 

თანადოდ შეეფასებინათ მათი მოღვაწეობა სამეფო ტახტისა და რუსეთის სა- 
ხელმწიფოს სასარგებლოდ??, ამავე დროს მეფის მთავრობა განსაკუთრებულად 

48 2M/IL, 1. 2, § 254, C#ი. 969. 

49 #M MM, +. 4, § 290, C+ი, 208, 

50 #IტM, +. 5. § 89, CIი. 6I. 

ნს იჭვე. § 99, გე. 82--83, 

52 იჭმეე, § 481, გე. 402--403,



ადევნებდა თვალ-ყურს სამღედელოების განწყობილებას და შათ დღამოკიდებუ- 
ლებას მეფის რუსეთის წინააღმდეგ მიმართულ მოძრაობასთან სინოდალური. 
კანტორის ობერ-პროკურორი სთხოვდა იმერეთის ეპისკოპოზ სოფრომს, რომ 
ეცნობებინა, თუ როგორ შეხვდა მისდამი დაქვემდებარებული სასულიერო 
წოდება გურიის გლეხთა გამოსვლებს 1841 წელს. პროკურორს აინტერესებდა 
საეკლესიო პირთა მონაწილეობის საკითხი ამ გამოსვლებში", იმერეთის აჯან-- 
ჟებული მოსახლეობის დაწყნარებაში სასულიერო პირებს აქტიური მონაწი-. 
ლეობის მიღება ევალებოდათ. საქართველოს ეგზარქოსმა თვითონ "შესთავაზა 
სამხედრო გუბერნატორს ეს სამსახური და თავად არღუთინსკ-დოლგორუკთან 
გაგზავნა სამი სასულიერო პირი, რომლებსაც დავალებული ჰქონდათ მოსახ- 
ლეობის დაწყნარება?. 1845 წელს ვორონცოვმა სვანეთის საქმეების მოსაწეს-. 

რიგებლად და მისი მთაერის თათარყანის მთავრობის მხარეზე გადღმოსაბირებ- 
ლად გაგზავნა მღვდელი ქუთათელაძე. მღვდელმა დაკისრებული მისია პირ- 

ნათლად შეასრულა, თათარყანმა ფიცი დასდო რუსეთის იმპერატორის ერთგუ- 
ლებაზე და თავისი ერთადერთი შვილი მეფის ნაცვალს მძევლად გამოუგხავნა. 

ქართველთა გარუსების საქმეში ცარიზმი დიდ იმედებს ამყარებდა ეკლე– 

სიაზე. ამ შემთხვევაში ეკლესიას ხელი უნდა შეეწყო ქართველთა სრული შერ- 
წუმისა და მათი გათქვეფისათვის იმპერიის სხვა ხალხებთან. 

მთელი XIX საუკუნის მანძილზე თვითმპყრობელობა აქტიურად ატარებ- 

და საქართველოს ტერიტორიის კოლონიზაციას უცხო და, განსაკუთრებით, რუ- 

სული ელემენტებით. 1829 წელს, რუსეთის მიერ ახალციზის მნიშვნელოვანი. 

ნაწილის შეერთების შემდეგ, ხელისუფლებამ ადგილობრივი მოსახლეობა ისეთ. 
პირობებში ჩააყენა, რომ ისინი იძულებული გახდნენ (მისი საკმაოდ დიდი ნა- 

წილი) ოსმალეთში გადასახლებულიყენენ. მთავრობამ მათ ნაცვლად თურქე- 
თიდან სომხები ჩამოასახლა. საქართველოს კოლონიზაციის საქმეს დიდი ყუ- 

რადღება მიაქცია და სახელმწიფო მნიშვნელობის საქმემდე აიყვანა მეფის- 

ნაცვალმა ვორონცოვმა 1844--1854 წლებში. საქართველოს და, საერთოდ, იმ- 

პერიის განაპირა რაიონების კოლონიზაცია თვითმპყრობელობას მიაჩნდა ერთ- 

ერთ პირველხარისხოვან ამოცანად55 55, ციციანოვის დროიდან საქართველოში: 
დაიწყო ბერძნების, სომხების, რუსების, გერმანელებისა და სხვათა მასობრივი 

ჩამოსახლება. 1865 წელს პოლიტიკის შედეგად სამხრეთ საქართველო სომხე– 
ბით დასახლდა. („არიზმის აუტანელმა კოლონიურმა და რელიგიურმა ჩაგვრამ 

აფხაზების დიდი ნაწილი აიძულა მიეტოვებინათ თავიანთი სამშობლო და თურ- 
ქეთში გადასახლებულიყვნენ, მათ ადგილზე რუსეთის შუა გუბერნიებიდან გად- 

მოასახლეს რუსები, ცოტა მოგვიანებით აქვე ჩამოასახლეს სომხები. აგრეთეე. 
ჟოლონიზაციის მიზნით, რუსეთის შუა გუბერნიებიდან გადმოასახლეს რელი– 

გიური სექტების წევრები: დუხობორები და მოლოკნები?7, ასეთი ღონისძიებით. 

ცარიზმი ორ საქმეს აკეთებდა: რუსეთის გუბერნიებს წმენდდა მისთვის არა- 
სასურველი რელიგიური მიმდინარეობებისაგან და მეორეც, საქართველოში. 

  

53 ქM#MM, +. 9, § 139, CIი. 103-– 104. 

54 IIIM#)1., დ. 797, იი. 3, #. 29006, 1841, ». 1–-4. 
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ქმნიდა რუსულ კოლონიას, რომელიც ადგილობრივი მოსახლეობის გარუსების 

მეტად სერიოზული ფაქტორი იყო. ასეთი პოლიტიკის შედეგად საქართველოს 

სხვადასხვა კუთხეში ჩნდებოდნენ რუსული სოფლები და დასახლებები. 
როგორც წესი კოლონისტებს ეძლეოდათ საუკეთესო მიწები და საკ- 
-არ რაოდენობით ფულადი დახმარება პირეელმოწყობისათვის. რუსი კოლო- 

ნისტების ადგილზე დამკვიდრებაში დიდი როლი ეკისრებოდა ეკლესიას. კოლო- 
ნისტთა რელიგიური მოთხოვნილებების დასაკმაყოფილებლად შენდებოდა ეკ- 
ლესია-მონასტრები, ხდებოდა ძველი დანგრეული მონასტრების აღდგენა და 
მათი რუსი ბერ-მონოზნებით დასახლება. ეკლესია-მონასტრების გარშემო მთავ- 
რობა ქმნიდა რუსულ დასახლებებს. ამ მიზნით აშენდა მრავალი და აღდგა ძვე– 
ლი დაზიანებული ეკლესია. მიმდინარეობდა პატარა ეკლესიების გადაკეთება- 

გაფართოება. საქართველოში ჩამოსული ჩინოვნიკებისა ღა კოლონისტების 
ხარჯზე ყოველდღე იზრღებოდა რუს მორწმუნეთა რიცხვი. ამით იყო გამოწ- 

ვყული, ის, რომ ბევრი ქართული ეკლესია რუს მორწმუნეთა სარგებლობაში 
გადავიდა. რუსული წირვა-ლოცვა დაწესდა ქაშვეთის წმ. გიორგის სახელობის 
ეკლესიაში, რადგანაც იგი სამზედრო უწყებას გადაეცა5ზ. ქართულ ენაზე წირვა- 
ლოცვის ჩატარება აიკრძალა ბათუმის ეკლესიაში5§9, 1917 წელს რუსეთიდან 
ახლად ჩამოსულმა ეგზარქოსმა თეოფილაქტემ თბილისის სიონის ტაძრის წი- 
ნამღვარს ფალავანდოვს მისცა მითითება, რომ გარდა კვირა და უქმე დღეებისა, 

ან დიდი რელიგიური დღესასწაულების დროს, სიონში ლოცვა ჩაეტარებინათ 

რუსეთიდან მასთან ერთად ჩამოსულ ბერებს, კვირაში სამ დღეს, კერძოდ, ორ- 
შაბათს, პარასკევსა და შაბათს. აღადგინეს ბიჭვინთის ძველი ქარ- 

თული მონასტერი, რომელიც ეგზარქოსის მითითებით გადაკეთდა რუს ბერთა 
სამყოფელად, მის გარშემო კი დასახლდნენ რუსი კოლონისტები?!, ანალოგი- 

ური მიზნებისათვის აღადგინეს ბეთანი-ს ტაძარი, სადა) ასევე რუს ბერთა სამ– 

ყოფელი დაწესდამ?. 

სასულიერო მისიების როლი და ადგილი ცარიზმის 
კოლრნიურ პოლიბიკაში 

ოსეთის სასულიერო კრმისია 

საუკუნეების მანძილზე კავკასიის საკითხში ერთმანეთს ეჯახებოდნენ რუ- 

სეთისა და თურქეთ-სპარსეთის ინტერესები. თითოეული მათგანი ცდილობდა 

საკუთარი გავლენის გაძლიერებას ამ მხარეში. თავისი პოლიტიკის განხორციე- 
ლების დროს, რუსეთი ეყრდნობოდა ქართველთა და რუსთა რელიგიური რწმე- 

ნის ერთიანობას, ამის საპირისპიროდ თურქეთი ეყრდნობოდა კავკასიის მთია– 
ნეთის მაჰმადიანურ მოსახლეობას, რომელთა დახმარებით ცდილობდა შეეჩე- 

რებინა რუსეთის წინსვლა საქართველოსა და აღმოსავლეთმი. ორივე სახელმ- 
წიფო ფარულად მოქმედებდა და ყოველმხრივ ცდილობდა თავისი ნამდვილი 

მიზნების შენიღბვას, რაშიც მოხერხებულად იყენებდნენ სასულიერო მისიონე–- 

58 #I#M%, +. 4, § 231-––-232, Cჯი. 151. 
§9 1LI I1ტ XI., დ. 1276. იი. 4, #. 826, 1908. 
60 5. #. X021MIIV 0M6იM..., CIდ. 20. 
ნ! იქეე, გვ- 326––327, 

62 იქ ეე, გვ. 326.



რებს. XVIII საუკუნეში განსაკუთრებით გაძლიერდა თურქულ-სპარსული გაე–- 
ლენა კავკასიაზე. (ყარიზმი, რომელიც ამ დროისათვის საკმაოდ აქტიურად მოქ- 

მედებდა აღმოსავლეთსა და კერძოდ, კავკასიაში, ყოველმხრივ ცდილობდა თა– 
ეისი პოზიციების გამაგრებასა და განმტკიცებას. ამის მისაღწევ ერთ-ერთ სა–- 
შუალებად იგი სთვლიდა ქრისტიანობის გავრცელებას კავკასიის მთიანეთის 

არაქრისტიან მოსახლეობას შორის. როგორი ცნობილია, რუსეთ-საქართველოს 

მჭიდრო პოლიტიკურ ურთიერთობას სხეა მიზეზებთან ერთად ხელს უშლიდა 
კავკასიაში დასახლებული მაჰმადიანი მოსახლეობა, რომელსაც საქ,ართველოსა- 
კენ მომავალი სტრატეგიული მნიშენელობის გზები ეკავა. შესასწავლი პერიო- 

ღისათვის კავკასიის მთიანეთის მოსახლეობას შორის უკვე მტკიცედ ბატონობ- 
და ისლამის ერთ-ერთი მიმდინარეობა -- მიურიდიზმი ამიტომ ბუნებრივია, 
მეფის რუსეთის მიზანი უპირველეს ყოვლისა იყო ერთგული მოკავშირის გაჩენა 

და პოზიციების გამაგრება ისლამის მაღიარებელ ხალხთა შორის, ასეთად მთაე- 

რობას მიაჩნდა ერთმორწმუნე ხალხი. ამ ფრიად მნიშენელოვანი საკითხის მოგ- 

ვარებაში, ცარიზმი სასულიერო პირებს ერთ-ერთ წამყვან როლს აკუთენებდა. 

ეკონომიური და პოლიტიკური მნიშვნელობის ცნობების შეგროვებას, კავკასიის 

მოსახლეობის რუსეთის ერთგულებაზე დაფიცებას, თვითმპყრობელობა ხში- 

რად სასულიერო მისიონერების საშუალებით ახორციელებდა. საქართველოს- 

თან დიპლომატიური ურთიერთობის დროს კი, ცარიზმი საჭიროდ სთვლიდა 

ყოველ მისიაში სასულიერო პირის მონაწილეობას მაგალითისათვის შეგვიძ- 
ლია დავასახელოთ XVII საუკუნეში განხორციელებული ორი ელჩობა; თავად 

მიშეცკის ელჩობა თეიმურაზ I კარზე (1640–--1644 წწ.), ხოლო ათი წლის შემ- 
დეგ ტოლჩანოვის ელჩობა იმერეთში ალექსანდრე I11 კარზე. ორივე ელჩობაში 

აქტიურ მონაწილეობას იღებდნენ სასულიერო პირები. ცარიზმი სთვლიდა, რომ 
ქართველებისათვის სარწმუნოებრივი ერთიანობა, სისხლით ერთიანობაზე მაღ–- 

ლა იდგა, და სურდა ესარგებლა კიდეც ამით. თვითმპყრობელობის ამ მისწრა- 
ფებით იყო გამოწვეული ის გარემოება, რომ ყოველგვარი ყოყმანის გარეშე 

ქართველ სასულიერო პირებს, მოსკოვის ზნამენსკი“ მონასტრის წინამძღვარ 

ნიკოლოზსა და არქიეპისკოპოს იოსებს ნება დართო ჩრღილო კავკასიაში 
მცხოვრებ მაჰმადიან ოსებს შორის ექადაგნთ ქრისტიანული სარწმუნოება. 

1743 წელს დასახელებული ქართველი ბერების ხელმძღეანელობით შეიქმნა 

ოსთა შორის ქრისტიანული სარწმუნოების გამავრცელებელი სასულიერო მი- 

სია, რომელიც რუსეთის უწმინდესმა სინოდმა უზრუნველყო მუშაობისათვის 

საჭირო თანხებით. ამ დროს რუსეთ-თურქეთი ემზადებოდა მომავალი შეტაკე- 

ბისათვის და ორივე გაფაციცებით ეძებდა მომხრეებს კავკასიაში. ამით იყო ნა– 

კარნახევი, რომ თურქეთის მიერ გაწეულ რელიგიურ პროპაგანდას რუსეთმა 

ქრისტიანობის გავრცელება დაუპირისპირა. ამრიგად, სარწმუნოების საკითხი, 

ი? დროისათვის, –– პოლიტიკური ორიენტაციის საკითხს წარმოადგენდა. ჩრდი– 
ლო კავკასიის ხალხებში ქრისტიანობის გავრცელება რუსეთის პოლიტიკური 

გაძლიერებისა და თურქეთის გავლენისაგან კავკასიის მთიელების განთავისუფ– 
ლების ერთ-ერთ ფაქტორს წარმოადგენდაზ!, ამასთანავე, ლცარიზმი ცდილობ- 

63 შ, ხანთაძე, ქართველი მოღეაწეები ჩრდილო კაეკასიაში, მე-18 საუკ-ში, საქართვე- 

ლოს სახელმწიფო მუზეუმის მოამბე, ტ. XIX--#, XXI--8, თბილისი, 1957, გვ. 401; 

, 64 შ, ხანთაძე, ქართველი მოღვაწეები ჩრდილო კაეკასიაჩი, მე-18 საუკ-ში, საქართველოს 

, სახ. მუზეუმის მოამბე, ტ. XIX –- #, XX1--8, თბილისი, 1957, გვ. 405. 
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და, რომ თავისი მოქმედება შეენიღბა, რისთვისაც ოსეთის კომისიის მუშაობა, 

ოფიციალურად, ქართველთა კერძო საქმედ გამოაცხადა ნ, დადგენილებაში, 

რომელიც მთავრობამ მიიღო ოსეთში სასულიერო მისიის გაგზავნის შესახებ, 

ნათქვამი იყო, რომ მისიონერებად გაიგზავნებოდნენ მხოლოდ ქართველები და 
არავითარ შემთხვევაში რუსები,-–აქეე ხაზგასმული იყო, რომ მისიონერებისა- 

თვის რუსეთის მთავრობას არავითარი ინსტრუქცია არ უნდა მიეცა. მისიის 

მუშაობის ასეთი შენიღბვით მეფის მთავრობა ცდილობდა თურქეთი და სპარ- 

სეთი, რომლებიც გაფაციცებით ადევნებდნენ თვალ-ყურს კაეკასიაში რუსეთის 

წინსვლას ნაადრევად არ გაეღიზიანებინაზნ. 1745 წელს ქართველი ბერების მე- 
თაურობით, სასულიერო მისია გაემგზავრა კავკასიაში. მისიის წევრებმა აქტი- 

ურად მოჰკიდეს ხელი ქრისტიანობის გავრცელების საქმეს, მაგრამ სინოდი უკ- 
მაყოფილო იყო მათი მუშაობით. ამის მიზეზი იყო ჯერ ერთი ის, რომ მისიის 

წევრთა შორის თავი იჩინა უთანხმოებამ, მეორეც დედაქალაქში ღრმად იყენენ 

დარწმუნებულნი, რომ მისიონერები ოსებს ქართეელ მეფეთა ერთგულებაზე 
აფიცებდნენ და, რომ აქ ისინი საერთო ქართულ საქმეს აკეთებდნენ, ამიტომ 

სინოდმა მიზანშეწონილად ჩათვალა ქართველთა. მაგიერ ოსეთში რუსი სასუ- 
ლიერო მისიონერების გაგზავნა. ამ შემთხვევაში რუსეთი აღარ ერიდებოდა 
თურქეთს. ქართველი მისიონერები დაუმორჩილა რუსებს, ამავე დროს რუსი 
მისიონერები უკეთ უზრუნველყო მატერიალურად. სინოდის მითითებით ქრის- 

ტიანობის გავრცელება უნდა დაწყებულიყო რუსეთის იმპერიის მეზობელ ხალ- 
ხებში და შემდეგ მათივე დახმარებით გაფართოებულიყო. მისიის მუშაობაში 

შეიმჩნეოდა ნაკლიც. ცარიზმი ნაკლად სთვლიდა, იმას, რომ ქრისტიანობის ქა– 

დაგების ტემდეგ ს: სამღვდელო პირები ადგილებზე არ რჩებოდნენ, არ შენდებო–- 

და ეკლესიები, არ იქმნებოდა სამრევლოები, რასაც ხელი უნდა შეეწყო სარ- 
წმუნოების დამკვიდრებისა და განმტკიცებისათვის, ქრისტიანობის გავრცელე- 

ბას დაბრკოლებას უქმნიდნენ ადგილობრივი სასულიერო პირები, გაძარცვის 

შიშით მისიონერები დასახლებული ხეობების სიღრმეში ვერ შედიოდნენ, რაც 

აგრეთეე ხელს უშლიდა ქრისტიანობის სწრაფად და ფართო მასებში გავრცე- 
ლებას. მიუხედავად ასეთი ნაკლოვანებებისა, ცარიზმი დიდად აფასებდა იმ შე– 

საძლებლობებს, რომელიც შეეძლო გაეკეთებინა ქრისტიანობის გავრცელებას 
კავკასიის ათვისებაში. სასულიერო კომისიის მუშაობის უკეთ წარმართვისა- 
თვის, 1771 წელს რუსეთის იმპერიის საგარეო საქმეთა კოლეგიამ განიხილა სა– 
სულიერო კომისიის მუშაობის საკითხი და მისი გაუმჯობესების მიზნით დასახა 
კონკრეტული ღონისძიებები. კომისიის საართო ხელმძღვანელობა დაევალა 
ასტრახანის ეპისკოპოს იაკობს, რომელსაც მისცეს დაწვრლებითი ინსტრუქ- 
ციები კომისიის შემდგომ მუშაობაზე. ინსტრუქცია მისიონერებისაგან მოითხოე- 
და წინდახედულ-დაკვირვებით მუშაობას და აფრთხილებდა, რომ არ ემოქმე– 
დათ ძალდატანებით. სარწმუნოების გავრცელებასთან ერთად, მისიონერებს ად- 

გილობრივი მოსახლეობა უნდა დაეფიცებინა რუსეთის იმპერატორის ერთგუ- 
ლებაზე. მისიონერების ვალი იყო ადგილობრივი მოსახლეობისათვის შთაეგო- 
ნებინა ქრისტიანული სარწმუნოების უპირატესობა მაჰმადის სარწმუნოებას- 
თან შედარებით, და მაშასადამე, რუსეთის ქვეშეერდომობაში მათი შესელის 

65 შ, “სანთაძე, იქვე- 

66 M2X69M2გიხ 00 MCI00MM# 000IVM (XVIII 8.), 7”. 1, 1933, ი«Iდ. 49; 8. CMM+XCMM8ზ, 

Xიძ--C6M2+M# MC700MM CXCCIX)M, +. 1, XIL33V-)IIMM%2გV, 1949. 

9. რელიგიის ისტორიისა და... 
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უპირატესობა, მათ მკაცრად მიუთითეს: ემოქმედათ პირადი ინიციატივითა და 

სახელმწიფოებრივი დავალება სრული საიდუმლოებით დაეც,ვათ??, 
სასულიერო მისია განსაკუთრებულ ყურადღებას უთმობდა მოზარდ თაო- 

ბასთან მუშაობას. მათ აღზრდას ქრისტიანული დოგმებითა და იმპერატორისად– 
მი ერთგულებით: ამ მიზნით მისი ინიციატივით მოზდოკში დაარსდა სკოლა ოსი 

ბავშვებისათვის, სადაც პირველად 48 ბავშვი მიიღეს. სკოლაში რელიგიურ საგ- 
ხებთან ერთად ისწავლებოდა ქართული და რუსული ენები, ეს აუცილებელი 
იყო, რადგანაც ამ დროისათვის ოსურ ენაზბე სასულიერო წიგნები არ არსე- 
ბობდა, და არც ანბანი იყო შექმნილი. როგორც ერთი, ისე მეორე ქართველმა 
მისიონერებმა გააკეთეს, რაზედაც ქვემოთ გვექნება საუბარიზზ, ამავე სკოლაში 
გათვალისწინებული იყო მომავალი მისიონერების აღზრდაც. 

კავკასიის მთიანეთის მაჰმადიან მოსახლეობას შორის ქრისტიანული სა- 
სულიერო მისიის დაარსება, რუსეთის მონარქიის აღმოსავლეთისაკენ მორს 

გამიზნულ პოლიტიკას ემსანურებოდა. ოსთა გაქრისტიანებით მეფის მთავრო- 
ბა ერთგულ მოკავშირეს იძენდა კავკასიაში და კერძოდ, საქართველოსაკენ მო- 

მავალ სტრატეგიული მნიშვნელობის გზაზე. ახლად მონათლულებს ევალებო–- 

დათ, ამიერკავკასიისაკენ მომავალი ერთადერთი სამხედრო მნიშვნელობის გზის 

შეკეთება, ფოსტისა და შიკრიკთა უხიფათო გატარება. ახორციელებდა რა აღ- 
ნიშნულ ღონისძიებებს, ცარიზმი შორს იყო ამ აზრისაგან, რომ ასეთ საპასუ– 

ხისმგებლო და საჭირო საქმის ბოლომდე მისაყეანად მხოლოდ ქრისტიანული 

ჯვრის ძალითა და „ძლიერებით“ ემოქმედა. მისიონერებს ევალებოდათ ადგი-” 
ლობრივი გავლენიანი პირების და „რიგითი“ მოსახლეობის მოსყიდვა-მოქრ- 

თაშვა, რისთვისაც სახელმწიფო საჭირო თანხებს იღებდა. 

პირველ რიგში ხდებოდა ოსეთის ფეოდალების –- მამასახლისებისა და 
სხვა გავლენიანი პირების მოსყიდვა-მოქრთამვა თვითმპყრობელობა ყოველ 
ღონეს ხმარობდა, იმისათვის, რათა დაერწმუნებინა ოსები რომ ქრისტეს 

მოძღვრების მიღებასთან ერთად ისინი კეთილდღეობასა და მატერიალურ დოვ- 

ლათსაც მიიღებდნენ. ოსებს მიეცათ უფლება ჩამოსახლებულიყვნენ ჩრდილო 
კავკასიის ბარში და იქ დაეკავებინათ მიწები. მათ საუკეთესო მიწებს აძლევდა. 

ოსთა ბარში ჩამოსახლების უფლება ჯერ კიდევ ქართველმა ბერებმა გამოსთხო– 
ვეს რუსეთის იმპერატორსმსმ. გაქრისტიანებულებს უხვად ურიგებდნენ სხვადა- 

სხვა საჩუქრებს, ფულის სახით მამასახლისებს აძლევდნენ 1ე კაპიკს, ხოლო 
„რიგითებს“ -–– 3'კაჰ. უფლება ეძლეოდათ ევაჭრათ რუსეთში, ბეგარის გარეშე. 
ასეთი ღონისძიებების გატარებით, რუსეთი ორ საქმეს აკეთებდა: "ოსების ბარად 

ჩამოსახლებით და მათთვის ვაჭრობის უფლების მიცემით ოსებსს აახლოებდა 
რუს მოსახლეობასთან მათ კულტურასა და ყოფასთან რაც აჩქარებდა 'მათ ასი- 

მილაციას და რუსულ კულტურაზე ზიარებას. მეორე მხრიე, ეს საშუალება 

ხელს უწყობდა ქრისტიანობის სწრაფ გავრცელებას მთიანეთის მაჰმადიან მო– 
სახლეობას შორის. 

საჩუქრების სახით მისიონერები მოსახლეობაში უხვად არიგებდნენ სახა-. 
ლათე ტილოებს, ჯვარ-ხატებსა დღა სხვადასხვა სახის „წმინდა ნივთებს. ოსეთის. 

კომისიის მუშაობას მეფის მთავრობა თავისი მიზნებისათვის იყენებდა, რა(). 

67 XCVCII..«II3ლ+ხIიხ», (888, M 8--9, CIი. 17. 
08 შ. ხანთაძე, დასახელებული ნაშრომი, გე. 406. 

ის ს. CMM>CMIM წ ჩიიხ ინვე0Cჩვისი ი M0M0MM0XMს0ს! 00/11/MC სიი3Mმ 8 IV- 
წიჯII, C)ს1XCIIMMIMM36C, 1933, C»ი. 9. 
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იქიდანაც ჩანს, რომ რუსეთ-თურქეთის ომის დაწყების წინ, 1768 წელს, რუსე– 
თის მთავრობამ საქართეელოში გამოგზავნა ოსეთის კომისიის წევრი გრიგოლ 
რომანიშვილი საქართველოს მეფეებთან მოსალაპარაკებლად მათი მონაწი- 

ლეობის შესახებ თურქეთთან ომში?ბ. 
ასეთი იყო ის პირველი ნაბიჯები, რომელიც გადადგა მონარქისტულმა რუ- 

სეთმა კავკპსიაში თავისი გავლენის გაძლიერების მეზნით და რომელიც შენიღ- 

ბულად, ქრისტიანობის გავრცელების სახელით კეთდებოდა. 
საჭიროა აღინიშნოს, რომ ოსეთის. სასულიერო კომისიის მუშაობას თავი- 

სი დადებითი მხარე() ჰქონდა. უპირველეს ყოვლისა იგი ოს მოსახლეობას 

კულტურულად აახლოვებდა შედარებით მაღლა მდგომ რუსეთთან, ქართველ- 
მა სასულიერო პირებმა საფუძველი ჩაუყარეს ოსი ხალხის ზნე-ჩეეულებებისა 

და ბუნებრივ სიმდიდრეთა შესწავლას; ქრისტიანობას თან მოსდეედა წერა- 
კითხვის გავრცელება. ქართველმა ბერებმა შექმნეს ოსური ანბანი, ოსურ ენა- 

ზე თარგმნეს წიგნები და სხე.?!. 
ოსეთის სასულიერო კომისიის მუშაობა შეიძლება გავყოთ ორ პერიოდად: 

საქართეელოს რუსეთთან შეერთებამდე და მის შემდეგ. საქართველოში მეფის 

რუსეთის საბოლოოდ დამკეიდრებამ ხელი შეუწყო და დადებითად იმოქმედა 

ოსეთის კომისიის შემდგომ მუშაობაზე. ცარიზმი ახლა აღარ ერიდებოდა თურ- 
ქეთ-სპარსეთის წყენინებას და უფრო გაბედულად დაიწყო მთიანეთის მოსახ–- 
ლეობის დამორჩილება როგორც იარაღით, ასევე სარწმუნოების საშუალები- 
თაც- 

მეფის მთავრობის მიერ გაღებულმა ზარჯებმა უქმად არ ჩაიარა და დანიშ- 

ნულება გაამართლა. თავისი მუშაობით 21 წლის მანძილზე (ოსეთის კომისია 
ოფიციალურად შეიქმნა 1745 წელს) ოსეთის კომისიამ გააქრისტიანა 1242 ოსი. 

1772-1792 წლებში გაქრისტიანდა 6657 კაცი??, ყველა ესენი ცოტად თუ ბევ- 
რად უკვე რუსეთის ორიენტაციის 'მომხრენი იჟყენენ, დაფიცებულნი რუსეთის 

იმპერატორის ერთგულებაზე და ამრიგად საჭირო შემთხვევაში ერთმორწმუნე 
"რუსეთის დასაყრდენს წარმოადგენდნენ. იმპერატორის ერთგულებაზე დაფი- 

ცებული ოსები შედარებით კეთილსინდისიერად ასრულებდნენ მათზე დაკის- 
რებულ მოვალეობას, 

საქართველოს რუსეთთან შეერთების შემდეგ, მთავრობამ საჭიროდ მიიჩ- 

ნია ოსეთის კომისიის მუშაობის მეთოდებისა და ხერხების გადასინჯვა. მთავ– 
რობა ცდილობდა ისეთი ახალი გზების გამონახვას რაც საგრძნობლად .გააუმ- 
ჯობესებდა მის მუშაობას. 

“ამიტომ მიზანშეწონილად მიიჩნიეს კომისიის ადგილსამყოფელის გადმო– 

ტანა მოზდოკიდან თბილისში, თბილისი, როგორი ამიერკაეკასის კულტურუ-: 

ლი და ეკონომიური ცხოვრების ცენტრი, ამ მხრივ ხელსაყრელ ადგილზე მდე– 

ბარეობდა. აქედან უფრო ხელმისაწედომი და მოსახერხებელი იყო ქრისტიი- 
ნული სარწმუნოების გავრცელება კავკასიის მთიანეთში. მუშაობის გაუმჯო-. 

ბესების მიზნით მთავრობამ მიზანშეწონილად მიიჩნია ქართველთა აქტიური, 

მონაწილეობა სასულიერო მისიის მუშაობაში. 1815 წელს, აღნიშნული მისიის, 

720 8, CMM#%CMII IV, X2M X6. 
7 71 შ. ხანთაძე, დასახელებული ნაშრომი, გე. 408. 

72 06300 #6ი76იხიხ0C”ს 06 00-02 00C6”ეM0ხიდIIი ·I0280-”ვხსინი XიMCIჩგ)ლცე 
#8 Mი0M230, 1960--I910, 1MCდVIILC, 1910, C+ი. 82. ' ' 
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ხელმძღეანელადღ დაინიშნა დოსითეოსი რომელსაც თელავისა და ამიერკაე- 

კასიის ეპისკოპოსის ტიტული ებოძა. ჩატარდა კოსისიის ყმართველობის ცენ- 

ტრალიზაცია, რაც გამოიხატა მის დამორჩილებაში საქართველოს ეგზარქოსი– 

' სადმი. შეიცვალა კომისიის საშტატო შემადგენლობაც. ახლა აქ ირიცხებოდა 

19 სასულიერო პირი, სხეადასხვა ღონისძიებების შესრულებისათვის, კომისიას 
დაენიშნა: 14750 -მანეთი. ცოტა მოგვიანებით ეს თანხა გაიზარდა დამატებით 
7000 მანეთით. გარდა აღნიშნულისა 1816 წელს სახელმწიფო ხაზისა” ერთ- 

I! დროულად გაიღო 52823 მანეთი, ხოლო 1825 წელს კაეკასიის მთიანეთს ეკლე- 

სიის მშენებლობისათვის მის/ეს 49000 მანეთი ვერცხლით. გარდა აღნიშნული 
თანხებისა, კომისიას დოტაციის სახით, საქართველოს ეკლესიის სხვადასხვა 

შემოსავლიდან დამატებით აძლევდნენ 1250 მანეთს??. 
ეგზარქოს თეოფილაქტეს დროს, სასულიერო მისიისს მუშაობას გამო- 

ცოცხლება დაეტყო. როგორც: ადრე, ახლა, თვითმპყრობელობა უხვად არი- 
გებდა ქრთამებს გაელენიანი პირების მოსასყიდად. აღნიშნული დროისათვის 

ოსეთის სასულიერო კომისიას მღვდლების ხელფასის სახით ეძლეოდა 13250 
მანეთი, ოსეთის მამასახლისების საჩუქრებისათვის და მათ „მოსაალერსებ- 

ლად“ –- 1500 მანეთი, ჯვრების, სახალათე ტილოებისა და სხვადასხვა წვრილ- 

მანი ხარჯებისათვის –– 3000 მანეთი. სულ 17500 მანეთი. აქვე იყო გათვალის–- 

წინებული კვების ხარჯები იმ ახლად მონათლულთათვის, რომლებიც ჩამო- 

დიოდნენ თბილისში სხვადასხვა საჩივრების გასარჩევად? დოსითეოსის გან- 

კარგულებით, არაგვის, გერისხევის, დიდი ლიახეის, ხევსურეთისა და სხვა რაი- 

Lონების- ადგილობრივ ხელისუფლებას, რომლებზედაც ვრცელდებოდა თბილი- 

სის სასულიერო კომისიის გავლენა, ევალებოდათ დაუყოვნებლივ გაეცათ პა- 

სუხი ახლაღმონათლულთა საჩივრებზე და არ გაეჭიანურებინათ მათი საქმეების 
განხილვა, დოსითეოსი ითხოვდა, რომ „ახლადმონათლულთა საჩივრები დრო- 

ულად ყოფილიყო განხილული და უმეტეს შემთხვევაში მათ სასარგებლოდ გა- 
დაწყეეტილიყო. როგორც ადრე, ახლაც გაქრისტიანებულ ოსებს უფლება ეძ- 
ლეოდათ სურვილისამებრ აერჩიათ დასახლების ადგილი? დოსითეოსის მი- 

თითებით, ხელისუფლების სათანადო ორგანოებს თვალ-ყური უნდა ედეენე- 
ბინათ რათა არავის შეევიწროებინა ახლადმონათლულები. ადგილობრივი ხე- 

ლისუფალნი ვალდებულნი იყვენენ აღმოეჩინათ დახმარება ოსეთში მომუშავე 
სასულიერო პირებისათვის თუ ისინი ამისათვის მიმართავდნენ მათ?პ. ახლაც სა- 

სულიერო მისიის ყურადღების ცენტრში რჩებოდა ზრუნვა მოზარდ თაობაში 
რელიგიური ცოდნის გავრცელებაზე. ! 

თბილისის ოსეთის კომისია თავის გავლენის სფეროს ავრცელებდა: ოსებ- 

%ზე, თუშებზე, ფშავლებზე, ხევსურებზე, სვანებზე, აფხაზებზე, დიდოელებზე, 
,„აქარლებსა და სამხრეთ საქართველოს მაჰმადიანურ მოსახლეობაზე. იმ ოფი- 
ციალური ცნობების მიხედვით, რომელიც ეგზავნებოდა ეგზარქოსს თბილისის 

ოსეთის კომისიის მიერ 1817––1820 წლებში. გაქრისტიანდა 38592 სულნ“რსი, 
3405 ხევსური, 130 უდი. 1820-1822 წლებში 13442 ოსი, 821 უდი, 186 ქისტი, 
668 ინგუში; ხოლო 1815--1825 წლებში კი ქრისტიანობა მიიღო 58228 კაცმა. 
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სარწმუნოების გავრცელებისა და დამკვიდრებისათვის ადგილებზე შენდებოდა 
ესიები და იქმნებოდა სამრევლოები. მითითებულ წლებში აღნიშნულ რაი- 

ონებში შეიქმნა 67 სამრეგლო. თუ საქართველოს ბარის რაიონებში ეკლესიე- 

ბისა და მის მსახურთა შენახვა მოსახლეობას ეკისრებოდა, აქ, გამონაკლის“ 
შემთხვევის გარდა ეკლესიებისა და სასულიერო პირთა შენახვა მთავრობის 

ხარჯზე იყო?, გასაგებია, რომ განსაკუთრებით წარმატებით მიმდინარეობდა 

ქრისტიანობის გავრცელება იმ რაიონებში, რომლებიც ძველთაგანვე საქართვე- 

ლოს ეკუთვნოდა და ქართული კულტურის გავლენას განიცდიდა. სწორი იქნე- 
ბოდა გვეფიქრა, რომ აღნიშნულ მოსახლეობაში ხდებოდა ქრისტიანობის აღდ- 

გენა და არა ახლად გავრცელება; რადგანაც ამ რაიონებში ქრისტიანობას უძ- 
ეელესი დროიდან ქართველი სასულიერო პირები ავრცელებდნენ. 

სარწმუნოების დასამკვიდრებლად დიდი მნიშვნელობა ენიჭებოდა ეკლე- 
სიების მშენებლობას. 10 წლის განმავლობაში მთიანეთში აგებული იქნა 28 

ქვისა და 16 ხის ეკლესია, რომლის მშენებლობაზედაც სახელმწიფომ დახარჯა 
36500 მანეთი?. XIX საუკუნის დასაწყისში საქართველოს მთიანეთში 6 სა- 
სულიერო სასწავლებელი დააარსეს მისიის ხარჯზე, სადაც 107 ბავშვი იღებდა 
სასულიერო განათლებას. მიუხედავად იმისა, რომ ამ სკოლებში სწავლა-აღზრ- 

დის საქმეს ხელმძღვანელობდნენ ისეთი სასულიერო პირები, რომელთაც, ხში- 

რად, თვითონ აკლდათ სათანადო მომზადება, სასწავლებლებმა მაინც სერიო- 

ზული როლი შეასრულეს მთიანეთის მოსახლეობას შორის ქრისტიანული იდეო- 

ლოგიის გავრცელებაში??? მთავრობის განსაკუთრებული ზრუნეა თბილისის 
ოსეთის კომისიის მუშაობისადმი გამოიხატა იმაშიც, რომ ეპისკოპოს დოსი- 

"თეოსის განკარგულებაში ხელისუფლებამ გამოყო 100 კაზაკი და 30 საეკლესიო 
გლეხი, რომელთაც) ეეალებოდათ მისიონერების გაცილება სამუშაო რაიონებში 

და საჭირო შემთხვევაში მათი დაცვაში, 

ეს ფაქტი მოწმობს იმას, რომ ქრისტიანობის გავრცელება მოსახლეობის 
განსაკუთრებულ ნაწილში დიდ წინააღმდეგობას აწყდებოდა და არც ისე უმ- 
ტკივნეულოდ მიმდინარეობდა როგორც ამას აღწერდნენ თაეიანთ მოხსენებებ- 
ში მისიონერები და სხვა სასულიერო პირები, ეტყობა ამ დროისათვის ქრის- 
ტიანობის ძალდატანებით გავრცელებამ მასობრივი ხასიათიც მიიღო. ამის გამო, 
მეფისნაცვალი იძულებული გახდა შეეხსენებინა ეგზარქოსისათეის, რომ ასე- 

თი მეთოდებით სარწმუნოების გავრცელება საქმეს არა თუ სარგებლობას მო- 

უტანდა, არამედ უფრო ავნებდაზ!. ზოგიერთ შემთხეევაში მისიონერების ქადა- 

გება ეწინააღმდეგებოდა თეითმპყრობელური სახელმწიფოს სათუძგლებს. იყო 

შემთხვევები, როდესაც მისიონერები თავიანთი ქადაგებებით არწმუნებდნენ 

ახლად მონათლულებს, რომ ქრისტიანობის მიღების შემდეგ ისინი თავისუფლ- 

დებოდნენ მათზე დაკისრებული გადასახადებისა და სხვა ვალდებულებებისა- 

გან. ამან გამოიწვია ის, რომ გაქრისტიანებული ოსების ნაწილი ხშირად უარს 

ამბობდა გადასახადების გადახდაზე. მეტიც, იყო შემთხვევები, რომ დანაშაუ- 
ლის ჩადენის შემთხვევაში, ისინი დაუსჯელნი რჩებოდნენ? ზრუნავდა, რა 

თვითმპყრობელობის საფუძვლების განმტკიცებაზე, სინოდი დოსითეოსს აძ- 
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ლეედა მითითებას გაეფრთხილებინა მისიონერები„ რათა მოსახლეობისათვის 
შთაეგონებინათ ხელისუფლებისადმი მორჩილება, რომ ისინი გაქრისტიანების 

შემდეგაც კვლავ ვალდებულნი იყვნენ მემამულეებს დამორჩილებოდნენ). 
მთავრობა მისიონერთა მუშაობის მთავარ ნაკლად სთვლიდა იმას, რომ ისინი 
სათანადოდ არ იყენენ მომზადებულნი აღნიშნული საქმისათვის. მათ დაბალი 

სასულიერო და ზოგადი განათლება ჰქონდათ, სუსტად იცნობდნენ ან საერთოდ 
არ იცნობდნენ ადგილობრივი მოსახლეობის ადღათებსა და ზნე-ჩვეულებებს. 

ბევრ მათგანს არ ჰქონდა სამისიონერო მუშაობის გამოცდილება. ნაკლად იყო 

აღნიშნული ისიც, რომ მთავრობის აზრით მისიონერები, თავიანთ საქმიანობა– 

ში ნაკლებ ყურადღებას უთმობდნენ კასპიის ზღვის სანაპიროებისა და საქარ- 

თველოს მაჰმადიანურ რაიონებში (სამხრეთ საქართველო) მუშაობას. ყველა 

ზემოთქმულის გამო შეიქმნა აზრი, ოსეთის სასულიერო კომისიის რეორგანიზა- 

ციის საჭიროების შესახებ. 

აავკასიაში მართლმადიდებლურ-კრისტიანული სარწმუნოების 

აღმღგენელი საზოგადოება 

კავკასიაში და კერძოდ საქართველოში, თეითმპყრობელობის რუსიფიკა- 
ტორულ-კოლონიური პოლიტიკის ერთ.ერთი გამტარებელი იყო სინოდის მიერ 
1860 წელს, ოსეთის. სასულიერო კომისიის მაგიერ, დაარსებული „კავკასიაში 

მართლმადიდებლურ-ქრისტიანული სარწმუნოების აღმდგენელი საზოგადოე– 
ბა". ამ საზოგადოების შექმნა მიზნად ისახავდა ქრისტიანული სარწმუნოების 
ინტენსიურ გავრცელებას, რომელიც ხელს შეუწყობდა მთავრობის ამოცანე- 
ბის წარმატებით შესრულებას"? და იმ ნაკლოვანებების გამოსწორებას, რომე- 
ლიც თავის მუშაობაში გააჩნდა ოსეთის. სასულიერო კომისიას.. როგორც ოსხე- 
თის სასულიერო კომისიის ასევე „საზოგადოების“ მიზანი იყო კაეკასიის მთია– 
ნეთის მოსახლეობაში ქრისტიანობის გავრცელებით, ხელი შეეწყო ამ მხარის 
მეფის რუსეთთან დროულად დაახლოებისათვის და შემომტკიცებისათვის. რო- 
გორც ზემოთ იყო აღნიშნული მიუხედავად მთავრობის დიდი ხარჯებისა ოსე–- 
თის კომისიამ მთლიანად მაინც ვერ გაამართლა თვითმპყრობელობის იმედები, 
ანიტომ შეიქმნა აზრი მისი რეორგანიზაციის შესახებ. ' 

თვითმპყრობელური მთავრობის აზრით, ხალხის დამორჩილების საქმეში 

სამღვდელოებას დიდი როლის შესრულება შეეძლო. ცარიზმს მიაჩნდა, რომ მას 
თავისი ყურადღება უნდა გაემახვილებინა არა მარტო საერო ხელისუფლების 

ღონისძიებებზე, არამედ სასულიერო პირების მიერ თავიანთი ვალის ზესტად 

შესრულებაზე. რასაც ის სთვლიდა ადამიანის გონებაზე მოქმედების ეფექტურ 
საშუალებადზ5. 

მთავრობა მოითხოვდა, რომ სამღვდელოებას ამ დიდ სახელმწიფო მნიშვ– 

ნელობის საქმეში მიეღო აქტიური მონაწილეობა. „საზოგადოების“ მიზნები და 

მუშაობის ძირითადი პრინციპები თითქმის უცვლელი რჩებოდა. შეიცვალა „სა- 

ზოგადოების“ წესდების მხოლოდ ზოგიერთი მუხლი. წესდების მეოთხე მუხ- 
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ლის ახალი განმარტებით, მისიის მუშაობის პირველ ეტაპზე შესაძლებლად იქნა 

მიჩნეული ქართეელი მისიონერების გამოყენება; მაგრამ რადგან მათ რუსებ- 

თან შედარებით განათლების დაბალი დონე ჰქონდათ, რჩებოდნენ მანამდე, სა- 
ხამ „საზოგადოებას“ განათლებული მისიონერი ეყოლებოდა. ახალი წესდების 

პროექტში ყურადღებას იქცევდა XV მუხლი, სადაც განმარტებული იყო ის მე– 

თოდები და ხერხები, რომლითაც მისიონერებს უნდა ეხელმძღვანელათ თა- 

ვიანთ მუზაობაში. ოსეთის კომისიის მუშაობის დროს, ოსთა სოფლის მამასახ- 

ლისებსა და გავლენიან პირებს ქრისტიანობის მიღებისთანავე ფულითა და საუე- 
კეთესო მიწებით ასაჩუქრებდნენ, გარდა ამისა, აძლევდნენ სხვადასხვა შეღავა–- 

თებსაც. ხშირი იყო შემთხვევა, რომ საჩუქრების მიღების შემდეგ აღნიძნული 

პირები უბრუნდებოდნენ ძველ სარწმუნოებას, გადადიოდნენ მთავრობის სა- 

წინააღმდეგო ბანაკში, ან ქრისტიანობას ფორმალურად აღიარებდნენ. 

ახლა კი მამასახლისებისა და მემამულეების დაჯილდოება მისიონერების 
მიერ მთავრობის თანხმობის გარეშე აიკრძალა. საჩუქრების გაცემამდე საჭირო 
იყო მთავრობის აზრის გაგება ამა თუ იმ პირის შესახებ, თუ რამდენად სანდო 

იყო დასახელებული პიროენება და რა დამოკიდებულებაში იმჟოფებოდა მთავ- 
რობასთან. მოსახლეობის გაქრისტიანებაზე დახარჯულ თანხას ანაზღაურებდა 

სახელმწიფო და არა ეკლესია, რადგანაც გაქრისტიანების შემდეგ ისინი სახელ– 
მწიფო გლეხები ხდებოდნენ. 

ახალი წესდებით „საზოგადოება“ განსაკუთრებულ ყურადღებას ამახვი- 
ლებდა მოზარდი თაობის აღზრდაზე. სასწავლებელში ბავშვების შერჩევის წინ, 
მისიონერები წინასწარ უნდა მოლაპარაკებოდნენ მამასახლისებს, შემამულეებ- 

სა და პირადად ბავშვების მშობლებს იმის შესახებ, რომ სასწავლებელში არ- 

ჩეული ბაეშვები არც სწავლის დროს და არც მის შემდეგ მშობლებს არ დაუბ- 

რუნდებოდნენ. მხოლოდ ასეთ პირობებზე თანხმობის შემღეგ ღებულობღნენ 

მათ სასულიერო სასწავლებლებში. 

1814 წელს საქართველოს ეგზარქოსად დანიშნეს ევგენი რომელმაც სა- 
თუძვლიანად შეისწავლა, კავკასიის მთიანეთის მოსახლეობაში, ქრისტიანობის 

გავრცელების, როგორც ხელისშემწყობი ასევე ხელისშემშლელი მიზეზები და 
დასახა კონკრეტული ღონისძიებები ამ საქმის გამოსასწორებლად. ეგზარქოსი 

ყურადღებას განსაკუთრებით ამახვილებდა ქრისტიანული სარწმუნოების გავრ- 

ცელებაზე მთიანეთის იმ მოსახლეობაში, რომლებიც საქართველოს გავლენას 
განიცდიდნენ და ეკავათ სტრატეგიული მნიშვნელობის ადგილები. 

„საზოგადოების“ დაარსების ერთ-ერთი ინიციატორი მეფისნა/)ვალი ბა- 

რიატინსკი ასაბუთებდა, რა მისი დაარსების აუცილებლობას წერდა, რომ სა- 

ქართველოს მთიანეთში დასახლებული ტომები (მხედველობაში ჰყავდა ხევსუ- 
-რები და ოსები) ნეიტრალური იყენენ და ჯერჯერობით არ თანაუგრძნობდნენ არც: 

ქრისტიანობას და არც მაჰმადის სარწმუნოებას, ამიტომ ახალ „საზოგადოებას“. 

პირველ რიგში, თავისი ყურადღება უნდა გაემახვილებინა .ამ ხალხებზე. „მით 

უმეტეს, რომ თავისი გეოგრაფიული მდებარეობით, ზოგიერთ მათგანს ჰქონდა 

და აქვს ჩეენთვის (რუსეთისათვის მ. 6.) განსაკუთრებული მნიშვნელობა. ოსები 
და ხევსურები ფლობენ საქართველოს სამხედრო გზას, ერთნი დასავლეთიდან. 
მეორენი კი აღმოსაელეთიდან და ეს გზები მხოლოდ იმიტომ რჩებიან ჩეენს 

უდავო ბატონობაში, რომ ეს გზა გადის იმ ხალხების მიწაზე, რომლებიც ჩეენი-· 

–სა-- 
MI. 386 #I:#M, +, ზ. § 193, C„ი. 245. 
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მტრები ჯერ არ გამხდარანო4მ?7, ამიტომაც იგი საქიროდ თგლიდა აქ სამისიო- 
წერო სამუშაოების გაშლას „თუნდაც მხოლოდ პოლიტიკური მნიშენელობის 

გამო“. მეფისნაცვალი მოითხოვდა დაეჩქარებიათ აქ ეკლესიების აშენება-აღდგე– 
ნა. გაეხსნათ სასულიერო სკოლები" და სხვა“. ამ საშუალებების შექმნა არის 
მართლმადიდებელი სახელმწიფოს ვალი, საქმე ეხება საკითხს რომლის მი- 

მართაც რუსეთს არ შეუძლიან დარჩეს გულცივადო“ განაგრძობდა იგი. თვით- 
'მჰყრობელობას იმედი ჰქონდა, რომ ახალი საზოგადოება არ შემოიფარგლებო- 

და მხოლოდ კავკასიით. მისი შექმნის ინიციატორები იმედოენებდნენ„ რომ 

„დროთა განმავლობაში მას შეეძლო თავისი მოღვაწეობა გაევრცელებინა აღ- 
მოსავლეთით“მ! ბარიატინსკის მიმართვის საფუძველზე კაეკასიის კომიტეტმა 

განიხილა სასულიერო საზოგადოების დაარსების საკითხი და თავის გადა- 

წყვეტილებაში აღნიშნა, რომ მიზანშეწონილად მიაჩნია ქრისტიანული სარწმუ– 

ნოების აღმდგენელი საზოგადოების დაარსება კაეკასიაშიზ?. აქვე იყო აღნიშ- 
ნული, რომ საზოგადოების მმართველობის ადგილსამყოფელი უნდა ყოფილი- 

ყო თბილისი, რადგანაც სიშორის გამო მისი პეტერბურგიდან ხელმძღვანელობა. 
”ეუძლებელი იქნებოდა და საქმეს გაართულებდა. 1857 წელს დამტკიცდა მო- 

მავალი საზოგადოების წესდება, 1860 წელს კი ბარიატინსკის გამოუგზავნეს სი- 
გელი კავკასიაში ქრისტიანობის აღმდგენელი საზოგადოების დაარსებისათ- 
ვისი, სიგელში ხაზგასმული იყო ამ საზოგადოების შექმნის პოლიტიკური მწი- 
შენელობა. ! 

ითვალისწინებდა, რა ოსეთის სასულიერო კომისიის მუშაობაში არსებულ 
შეცდომებს, კადრების არასწორად შერჩევასა და მათ განაწილებაში მთავრობა 

ცდილობდა მის უზრუნველყოფას კარგად მომზადებული, განათლებული პირე– 

ბით. მისიონერების შერჩევა უნდა მომხდარიყო მათი პოლიტიკური და ზნეობ- 
რივი ნიშნის მიხედვით. პირველ“რიგში, საჭიროდ მიაჩნდათ მისიოსერებად ისე–- 
თი პირების მომზადება, რომელთაც განათლება მიიღეს რუსეთის სასწავლებ- 

ლებში და რუსული ორიენტაციისანი იყვნენ. სამესიონერო სასწავლებლის დამ- 
თავრების შემდეგ ახალგაზრდა მისიონერებს უნდა ემსახურათ „საზოგადოება- 

ში“ არა ნაკლებ ხუთი წლისა. მათთვის შექმნილი იყო განსაკუთრებული პი- 

რობები, რათა წაეხალისებინათ სხვა მთიელები, რომ მათაც თავიანთი შვილები 
მიეცათ აღნიშნულ სასწაელებლებში!?!. „საზოგადოება ზრუნავდა მისიონერთა 

დაცვაზე იმ უსიამოვნებებისაგან რომელსაც შეიძლებოდა ადგილი ჰქონოდა 
მთაში მათი მუმაობის დროს. მისიონერებისაგან მოითხოვდნენ რომ. შეუბღა- 

ლავ ქრისტიანულ ზნეობასთან ერთად, ფართო სასულიერო და ზოგადი განათ- 
ლება ჰქონოდათ. ისინი ვალდებულნი იყვნენ სცოდნოდათ ისტორია იმ მხარი- 

სა სადაც მათ მოუხდებოდათ მოღეაწეობა. მისიის წევრებს ევალებოდათ მედი–- 
ცინის ელემენტარული საკითხების ცოდნა, რაც უეჭველად ხელს შეუწყობდა 
მათი ავტორიტეტის გაზრდას მთიელთა შორის, რომელნიც დიდი პატივისცე– 

მით ეკიდებოდნენ მკურნალებს. მისიონერებად შერჩევის დროს უპირატესობა 
ეძლეოდათ რუს სასულიერო პირებს. 

სარწმუნოების გავრცელებასთან ერთად, ყველა მისიონერი ვალდებული 

იყო დაეცვა და განემტკიცებინა როგორც, ადგილობრივი, ასევე ცენტრალური 

ლ 87 1III9Mტ ». «დ. 1268, იი. 9, ». 445, V. 1, )857-1864, ». 13--15, 
89 11წ14ტ II... ჭ.. 1268, იი. 9, 2. 445, M. I, 1857--1864, ». 13––-15. 

რ თიქეუე. 
90 (26308 უ60X6C/ხI0CIV,.., CIდ, 101. 
91 იქეე, გე. 113. 
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ხელისუფლების ინტერესები. ეგზარქოსი მიუთითებდა, რომ მისიონერებს თა- 

ვიანთი ქადაგებებით არ გაეკიცხათ არსებული წყობა, სახელმწიფო მმართვე- 

ლობა, არ შეხებოდნენ კერძო საკუთრებას ვისიც არ უნდა ყოფილიყო ის. ხე- 

ლისუფლება თვალ-ყურს ადევნებდა მისიონერთა ყოველდღიურ მუშაობას და 
იმას, თუ როგორი ავტორიტეტითა და პატივისცემით სარგებლობდნენ ისინი 
ადგილობრივ მოსახლეობაში. 

მეფის მთავრობა დიდ იმედებს ამყარებდა ამ „საზოგადოების“ კარგ მუ- 

შაობაზე და ყოველ ღონეს ხმარობდა, რათა ამ საქმეში არ დაეშვათ თუნდაც 
მცირე შეცდომა, რასაც შეეძლო მისი მუშაობისათვის ჩრდილის მიყენება. 

კავკასიის მთიელთა შორის ქრისტიანული სარწმუნოების გავრცელება, 

უპირველეს ყოვლისა პოლიტიკურ მიზნებს ემსახურებოდა. რელიგიურ მისიას 

ქრწსტიანობის გავრცელებასთან ერთად მოხერხებულად უნდა შეეთავსებინა 
პოლიტიკური მიზნები. მთავრობას მიაჩნდა, რომ მთიანეთის მოსახლეობა, რო- 

მელიც კარგა ხანია იმყოფებოდა რუსეთის ბატონობის ქვეშ, უკანასკნელ დრომ- 

დე მხოლოდ ნაწილობრიე ემორჩილებოდა სახელმწიფოს და, მაშასადამე, მათი 

განათლება ქრისტიანული მოძღგრებით მიზნად ისახავდა მათ დაახლოებას რუ- 
სეთთან. ამიტომ მიზანშეწონილად თვლიდა, რომ რელიგიურ მოძღვრებასთან 

ერთად მათ მიეღოთ ისეთი ცოდნაც, რაც მოსახლეობას შეუქმნიდა ჭეშმარიტ 

წარმოდგენას იმ სახელმწიფოზე რომელსაც ისინი უახლოედებოდნენ, და მო- 

მავალში მათ შემადგენლობაში უნდა ყოფილიყვნენ ამიტომ, მისიონერები. 

ეალდებულნი იყვნენ, მდაბიო ხალხისათეის გასაგები ენითა და ცოცხალი მაგა- 

ლითებით დაერწმუნებინათ მოსახლეობა რუსეთის ჭეშმარიტ დიდებაში, რა- 
თა ისინი გამსქვალულიყვნენ მისდამი პატიგისცემით. სულიერი მოძღვრის მთე– 
ლი ()და იქითკენ უნდა წარმართულიყო, რომ ახლადმონათლულები დაეახლოე- 

ბინათ რუსულ წეს-ჩეევებთან, და. დაერწმუნებინათ მთავრობის მათდამი კე- 

თილ განწყობასა და მიზნებში?2, 

„კავკასიაში მართლმადიდებლური ქრისტიანობის აღმდგენელი საზოგა- 

დოების“ შექმნის შემდეგ. ოსეთის სასულიერო კომისია კარგავდა თავის შნი- 
შენელობას და ამიტომ, კავკასიის კომიტეტმა მიიღო გადაწყვეტილება მისი გა- 
უქმებისა და აღნიშნულ „საზოგადოებასთან“ შეერთების შესახებ. ახალი სასუ- 

ლიერო საზოგადოების შექმნას აჩქარებდა ის გარემოებაც, რომ XIX საუკუნის 
60-იან წლებში დაიწყო კაეკასიის ხთიანეთის მუსულმანთა შორის გამანთავი– 
სუფლებელი მოძრაობა, რომელიც მიმართული იყო მეფის რუსეთის კოლონიუ- 

რი პოლიტიკის წინააღმდეგ. ამის გამო ის მაჰმადიანები, რომელთაც ცოტა ხნის 

წინ მიიღეს ქრისტიანული სარწმუნოება, მასობრივად სტოვებდნენ მას და ისეე: 
ძეელ სარწმუნოებას უბრუნდებოდნენ. ეს პროცესი ძალიან აფიქრებდა და: 
აღელვებდა თვითმპყრობელობას, რადგანაც მას შეეძლო მიემხრო სხეებიც. 
მიურიდიზმის გავლენა დღითიდღე იზრდებოდა ოსებს მორისაც, რომლებსაც, 

როგორც ზემოთ აღვნიშნეთ ეკავათ საქართველოსაკენ მომავალი სტრატეგიუ- 

ლი გზა. შეშფოთებული ბარიატინსკი მიმართავს კავკასიის კომიტეტს, რათა 

უკანასკნელმა მიიღოს გადამჭრელი ზომები ქრისტიანული სარწმუნოების გან– 
მტკიცებისათვის კავკასიის მთიელთა შორის. იგი მიუთითებდა, რომ ამ მხარეში 

დაწყებული გამანთავისუფლებელი მოძრაობის შედეგად, ქრისტიანობა ისეთ- 
სავე მდგომარეობაშია როგორც საქართველოს რუსეთთან შეერთებამდეო. 

M/ 92 ,სM/MM, ·„. 7, §179, CIი. 255. ა 
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მეფისნაცვალი მოითხოვდა ანტირუსული მოძრაობის ზრდისათვის დაეპირის- 

პირებინათ კონტრღონისძიება რათა შეეჩერებინათ მტრის (იგულისხმება მუ- 

სულმანური სარწმუნოების გავრცელების ზრდა მთიელთა შორის) წარმატება. 

მეფისნაცვლის აზრით საჭირო იყო ეფიქრათ იმაზე, რომ ქრისტიანული სარწ- 

მუნოების შესუსტებით ადგილობრივ მოსახლეობაში, მეფის რუსეთის ჯარს 

ბრძოლით მოუხდებოდა გზის გაკაფვა ოსთა შორის, ისევე, როგორც დაღეს- 

ტანში, რადგან ამ დროისათვის მუსულმანობა კავკასიის მაჰმადიანური მოსახ- 
ლეობისათვის ეროვნული ბრძოლის სიმბოლოდ იქცა და მიმრთული იყო 

რუსეთის თვითმპყრობელობის წინააღმდეგ. ადგილობრივი მოსახლეობა იღებ- 

ღა და უბრუნდებოდა რა მუსულმანობას მტრულად იმსჭვალებოდა რუსეთის 
მთავრობისა და ყოველგვარი რუსულისადმი; და რადგანაც „რწმენასთან“ ბრძო- 
ლა შეიძლება მხოლოდ „რწმენით“. თვითმჰყრობელობა საჭიროდ სთვლიდა წ. 
სულიერო საქმეების მოწესრიგებას, რაც პირველ რიგში უნდა გამოხატულიყო 
სამისიონერო საქმეების მოწესრიგებაში9), 

ოსეთის სასულიერო კომისიის კუთვნილი თანხ,ა რომელიც დარჩა მისი 

გაუქმების შემდეგ, მთლიანად გადადიოდა საზოგადოების განკარგულებაში. ეს 

თანხა შეადგენდა 231172 მანეთსა და 92!/ე კაპიკს. ახლად დაარსებულ „საზოგა– 

დოებას“ შეფობას უწევდა და მფარველობდა იმპერატორის მეუღლე, რომელ- 

მაც მას შესწირა 119738 მანეთი. „საზოგადოებისათვის“ საჭირო ფონდის შე- 

ქმნის მიზნით, იმპერიის ყველა ეკლესიაში დადგეს ყულაბები, პირველი შეგ- 

როვების დროს „საზოგადოებამ“ მიიღო 31876 მანეთი და 43 კაპიკი. საწევრო 

გადასახადი მუდმივი წევრებისაგან შეადგენდა 7799 მანეთსა და 18 კაპიკს. 
შეწირულობანი სხვადასხვა პირებისაგან 2837 მანეთსა და 311/ვ კაპიკს. 
ასეთი ღონისძიებების გატარების შედეგად, სულ მოკლე ხანში საზოგადოება 

გახდა საკმაოდ დიდი თანხის მფლობელი. 1863-––1909 წლებში „საზოგადოე- 

ბის“ სახელზე შეიტანეს 1475482 მანეთი და 0,4 კაპიკი. გარდა აღნიშნულისა 

50 წლის განმავლობაში ბანკი ყოველწლიურად უხდიდა განსაზღვრულ თანხას. 
ამიერკავკასიაში საზოგადოებას გამოეყო ასი ათასი, ხოლო ყიზლარში ოცდაათი 

ათასი დესეტინა მიწა; თუმცა ყიზლარის მიწები როგორე „საზოგადოებისა- 

თცის“ გამოუყენებელი და მწირი, 1885 წელს სახელმწიფომ შეისყიდა და მის 
ნაცვლად მას ყოველწლიურად 25 ათასი მანეთი გამოუყო. სახელმწიფომ აღ- 

ნიშნულ მისიას არ გადაახდევინა ის ვალი, რომელიც ოსეთის კომისიას გააჩნდა, 

მთავრობამ თავის დროზე უარი სთქვა 30 ათას, ხოლო 1885 წელს 991214 მანეთ- 
ზე? 1853 წელს იმპერატორის ოჯახის წევრებმა საზოგადოებას შესწირეს 53 
ათასი მანეთი. ასეთი დიდი რაოდენობის თანხები „საზოგადოებას“ მუშაობის 

გაშლის დიდ შესაძლებლობას აძლევდა, 

ცარიზმი, თავისი პოლიტიკური მიზნების დროულად განხორციელებისა- 

თვის კაეკასიაში, ითხოვდა ადგილობრივ საერო და სასულიერო ხელისუფალთა 

შეთანხმებულ მოქმედებას. მთავრობა მოითხოვდა, რომ ორივე მხარეს გამოე- 

ნახა ახალი, უფრო ქმედითი საშუალებანი, რათა დაეჩქარებინათ ადგილობრი- 

ვი მოსახლეობის დროულად და მთლიანად შერწყმა იმპერიის ·სხვა ხალხებთან. 
ქრისტიანობის ქადაგება დამყარებული უნდა ყოფილიყო ადგილობრივი მო- 

93 063პ3იი #06ი1ლ53ხ110CI"I..., CI. 95--96, 
94 იქეე, გვ. 120. 

95 იქვე, გვ. 122. 
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სახლეობის პოლიტიკურ განწყობასა და მთავრობასთან ურთიერთობაზე. საერო 

ხელისუფალნი ვალდებულნი იყენენ შეეგროვებინთ ცნობები ადგილობრივ 
მცხოვრებთა გავლენიან პირებზე, რომელთა გამოყენება მთავრობას შეეძლო 

თავისი მიზნებისათვის. სასულიერო მისიონერებს ხელთ უნდა ჰქონოდათ ცნო- 
ბები მისიის სამოქმედო რაიონის მოსახლეობის სულიერ განწყობაზე, მათ ზნე- 

ჩვეულებებზე, მათ დამოკიდებულებაზე მთავრობასთან მის პოლიტიკასთან. 
მისიონერებს ეევალებოდათ მოსახლეობანი სასულიერო-საგანმანათლებლო მუ- 
შაობის წარმოებაც. რადგანაც ქრისტიანობის დამკვიდრებას და წარმატებას 
ხელს უშლიდა საჭირო სასულიერო წიგნების უქონლობა ადგილობრივი ხალ- 

ხის ენებზე, მთავრობა ცდილობდა ასეთი ხარვეზის გასწორებას, მისიონერები 

გაბატონებული ხალხებისათვის ადგენდნენ ალფაბეტს, თარგმნიდნენ სასულიე- 
რო წიგნებს, აარსებდნენ სასულიერო სასწავლეალებს და სხე.9!. „საზოგადოე- 

ბამ“ მუშაობის გაშლის მიზნით, უფრო ოპერატიული მოქმედებისათვის შექმნა 

თავისი განყოფილებები: ქლადიკავკაზში, სამეგრელოში, სვანეთში, აფხაზეთში, 

გურიაში, მოზდოკში, პიატიგორსკსა და სხვ. 

თვითმპუეურობელობა უყურადღებოდ არ სტოეებდა იმ პირებს, რომლებიც 
ერთგულად ეხმარებოდნენ და აქტიურ მონაწილეობა იღებდნენ ადღგილობ- 
რივ ხალხებში ქრისტიანობის გავრცელებაში. სასულიერო-საგანმანათლებლო 

მოღვაწეობისათვის მრავალი მისიონერი და სასულიერო პირი დააჯილდოეეს. 

ოსური ანბანი შექმნა მღვდელმა იალღუზიძემ, რისთვისაც ის სინოდმა წარად- 

გინა სახელმწიფო ჯილდოზე, მანვე სთარგმნა ოსურ ენაზე სახარება და სხვა 

სასულიერო შინაარსის წიგნები? ანალოგიური მოღვაწეობისათეის ჯილდოზე 
წარადგინეს თბილისის სასულიერო სემინარიის მასწავლებელი გამრეკლოვი?, 

იბრძოდა რა საქართველოს მოსახლეობის გარუსებისათვის, წირვა-ლოც- 

ვის დედაენაზე ჩატარების აკრძალვასთან ერთად სასულიერო ხელისუფლება 
გამოდიოდა ინიციატორი ახალი დამწერლობის შესაქმნელად იმ ქართველი ტო- 

მებისათვის, რომლებსაც ის რატომღაც ქართველებად არ სთელიდა. სეანების 

დამორჩილების მიზნით შეიმუშავეს ანბანი, რომელსაც საფუძველად რუსული 

„ასოები დაედო. „ჩვენთვის სასარგებლოა, სვანებში შემოვიღოთ მღედელთ- 

მსახურება რუსულ ენაზე. რომელიც დააკავშირებდა ამ ხალხს ჩვენთან (ე. ი. 
რუსებთან). წერდა ერთ-ერთი ეპისკოპოსი. 1864 წელს, „საზოგადოების! ინი- 

ციატივით გამოიცა სვანებისათვის ანბანი ე. წ. „ლუშნუ ანბან“,.რუსულ ენაზე. 

რამაც. სვანების დიდი აღშფოთება და გულისწყრომა გამოიწვიამ. რუსული 

შრიფტი დაედო საფუძვლად აფზაზებისათვის შექმნილ ანბანს. „საზოგადოება“ 

ცდილობდა. ასეთივე ღონისძიების გატარებას სამეგრელოში, სკოლებიდას აპი- 

რებდნენ ქართული ენის სწავლების აკრძალვას. 

„კავკასიაში პართ–მ?ადაიდებლური ქრისტიანობის აღმდგენელი საზოგა- 
დოება“ ახლად გაქრისტიანებულთა შორის სარწმუნოების დამკვიდრებაში დიდ 

მნიშვნელობას ანიჭებდნენ ეკლესიები მშენებლობას, 1850--1860 წლებში 

აშენდა ეკლესიები: თუშეთის, ფშავისა და ხევსურეთის სოფლებში. ჩვეულებ- 
რივად ეკლესიები შენდებოდა ამ ხალხების ჯვარ-ხატების ადგილზე ან მათ 

% #LM%#M%. I. 7, § 172, CIი. 258. 

97 იქვე. 
99% (LL IM# /1., რ. 796, იი. 13. ი. I799, 1850, ა. (--5. 
99 ბ. ნიჟარაძე, ისტორიულ-ეთნოგრაფიული წერილები, გე. 27. 
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გვერდით. აღნიშნულ პერიოდში აშენდა ეკლესიები: ომალოში, ილეურთაში, შე– 
ნაქოსა და სხეა სოფლებში. ეკლესიებით დაიფარა ხევსურებისა და ფშავის 

სოფლები: აშენდა ეკლესიები: მუაფხოში, მაღაროსკარში, თამარღელეში, მუ- 

ქოში და უკანაფშაეის სხვა სოფლებში. ეკლესიები შენდებოდა სეანეთსა და 

აფხაზეთში, აჭარაში მუსლიმანის რაიონებში და სხვა. ეკლესიები შენდებოდა 

საქართველოს საზღვრებს გარეთაც: ნახქევანში, დერბენდში, შემახაში; შემახა–- 
ში დაანგრიეს მეჩეთი და მისი მასალით დაიწყეს ეკლესიის მშენებლობა, რო–- 

მელზედაც დაიხარჯა 24715 მანეთი და 18 კაპიკი!ბბ. ეკლესიების ძშენებლობას, 
როგორც წესი, თვითმპყრობელობა მოსახლეობის ხარჯზე ეწეოდა, რისთვისაც 
ცხადდებოდა შეწირულებათა შეგროვება იმპერიის მასშტაბით. 

კავკასიაში მართლმადიდებლური ქრისტიანობის აღმდგენელი საზოგადოე- 

რთა ახალგაზრდა სასულიერო კადრების მომზადების მიზნით აარსებდა სასუ- 
ლიერო სასწავლებლებს, „საზოგადოების“ მიერ აშენებული სკოლათა რაოდე- 
ნობა 1864–-1871 წლებში მერყეობდა 35--40 შორის, რომელშიც სწავლობდა 

1155 მოსწავლე. 1870 წელს ამ სკოლების საქიროებისათვის სახელმწიფომ და- 
ხარჯა 33316 მანეთი!!! „საზოგადოების“ ყურადღების ცენტრში იყო ქალთა 

განათლებაც, რომლებსაც, როგორც მომავალ დედებსა და ოჯახის დიასახლი- 
სებს ქრისტიანობის გავრცელებაში დიდ როლს 'აკუთვნებდნენ. ამ დროისათვის 
საზოგადოებას ჰქონდა ქალთა სამი სკოლა. 

სპეციალური მითითებით „საზოგადოების“ სკოლებში, პირველ რიგში. 

იღებდნენ: აფხაზებს, თუშებს, ოსებს, ხევსურებს, ფშავლებს, ე. ი. იმ ხალხის 

წარმომადგენლებს, რომლებზედაც „საზოგადოება“ თავის გავლენის სფეროს 
ავრცელებდა. · : 

ოსეთის სასულიერო კომისიასთან შედარებით, „საზოგადოებამ“ გააფარ- 

თოვა ძველი ეკლესია-მონასტრების აღდგენა და ახლების აშენება. აფხაზეთში 

აღდეგნილ იქნა ბიქვინთის მონასტერი, რომელიც მეფისნაცვლის აზრით უნდა 

გადაქცეულიყო აფხაზთა გაქრისტიანებისა და გარუსების ცენტრად. ამასთან 

ერთად, მონასტერს ევალებოდა ადგილობრივი მოსახლეობის პოლიტიკური 

დაახლოება რუსულ ელემენტთან; ამიტომ მეფისნაცვალს მიზანშეწონილად 
მიაჩნდა ბიქვინთის მონასტრის გადაქცევა რუს ბერთა სამყოფელად!?, გან- 

საზღერული იყო მონასტერთან სასულიერო სასწავლებლის დაარსება. მისი 

წინამღვარი და ბერ-მონაზნებიც რუსები უნდა ყოფილიჟენენ. აფხაზეთში რუ- 

სული გავლენის გაზრდის მიზნით, მონასტრის ახლოს მდებარე თავისუფალ“ 
მიწებზე უნდა დაესახლებინათ რესები. საერთოდ, როგორც აფხაზეთის, ასევე 

მთლიანად საქართველოს მასშტაბით, რუსი მოსახლეობის ასეთ კომპაქტურ 

დასახლებას მთავრობა დიდ ყურადღებას უთმობდა. ამისი მაგალითები მრავა– 

ლი გვხვდება საქართველოში ცარიზმის ბატონობის მთელი ისტორიის მანძილ- 

ზე. 1904 წელს შეიქმნა, სპეციალური კომისია, რათა შეერჩია მიწები კოლო- 

ნისტებისათვის. 1906 წელს ამ კომისიამ შეარჩია (მთელ კავკასიაში) 1700000 
დესეტინა მიწა, აქედან სამოსახლოდ გამოსადეგი იყო 835 ათასი დესეტინა, კო– 

ლონისტებისათვის გურიაში გამოყეეს 60 ათასი დესეტინა, აჭარაში კი 15 
ათასი!მჰ, 

_ 100 LIILI# /)., რ. 797, იი. 131, ». 121, 1850, ი. 1––8, 9–-38, 
01 IVX0C8I)ხ#ი 80CIIIIIM LნV3IIMCი0”0 3M3830X2Xმ, 1891, #6 7, -Cჯი. 13. 
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ეკლესიების მშენებლობას დიდი ყურადღება ექცეოდა სასაზღვრო რაიო- 

ნებში. საზღვრისპირა მოსახლეობაში, ისე როგორ) არსად, ეკლესიას ეეალებო– 
და ადგილობრივ მკვიდრთა აღზრდა რელიგიურ-მონარქისტეული სულისკეე- 

თებით. 

1878 წელს რუსეთ-თურქეთის ომის შემდეგ, ბათუმში, ქუთაისის გენერალ– 

გუბერნატორის ინიციატივით, ალექსანდრე ნეველის სახელზე ააშენეს ეკლე– 

სია, როგორც ცარიზმის მიერ საქართეელოს დამორჩილების სიმბოლო. მეფის 
მთავრობა სთვლიდა, რომ აღნიშნული ეკლესია ააშენეს არა ბათუმის მოქალა–- 

ქეებისათვის, არამედ იქ მცხოვრები რუსი და სხვა არაქართველი მოსახლეობის 
გაქართველების საწინააღმდეგო საშუალებად, ამ მიზეზით ამ ეკლესიაში აიკრ– 
ძალა წირვა-ლოცვა ქართულ ენაზე და გადაე(ა იგი სამხედრო უწყებას!%. 

ამ დროის საქართველოში სამისიონერო სამუშაოებს ეწეოდნენ. აგრეთვე 
უცხო სახელმწიფოთა მიერ გამოგზავნილი სასულიერო პირები, რომლებიც ძი- 
რითაღად კოლონისტებს შორის მოღვაწეობდნენ. ხშირად აღნიშნული სასუ- 

ლიერო პირები არ კმაყოფილდებოდნენ სარწმუნოების ქადაგებიძთ მხოლოდ 
თავიანთ მრევლში და თაეის სარწმუნოებას ავრცელებდნენ ქართველთა შო– 

რისაე. ჩამოსული მისიონერები დიდ მამულებსაც იძენდნენ, რომლის შემოსავ– 

ლიდან „აღებული თანხის ერთი „ნაწილი გადიოდა უცხოეთში ხოლო მეორე 
ხმარდებოდა ადგილობრივ ხარჯებს და მამულის მოვლა-პატრონობას!05, რუ- 

სული მართლმადიდებლური ეკლესია საქართეელოში მოსულ უცხოელ მისიო- 
ნერებში თავის მოწინააღმდეგეს ხედავდა იმიტომაც გააფთრებულ წინააღმ- 

დეგობას უწევდა მათ მუშაობაში. სამღვდელოების ასეთ მისწრაფებებს მხარს 
უჭერდნენ საერო ხელისუფლების წარმომადგენლებიც. მეფისნაცვალმა ერმო- 

ლოევმა ჯერ კიდეე 1827 წელს მიმართა რუსეთის იმპერიის საგარეო საქმეთა სა- 

მინისტროს წერილით სადაც გამოსთქვამდა თავის აზრს უცხოური სასულიერო 
მისიების საქართველოში მუშაობის არასასურველობის შესახებ. იგი მოითხოევ- 
და მათი მუშაობის აკრძალვას, რათა რუს სასულიერო პირებს შესძლე– 

ბოდათ ქართველი და რუსი მოსახლეობის სარწმუნოებრივი ერთიანობის მაქ- 
სიმალურად გამოყენება, უცხო მისიათა მუშაობა ქართველთა შორის დაუშვებ– 
ლად მიაჩნდათ.იმ გაგებითაც, რომ ჩამოსული მისიონერები შესაძლებელი იყო 
გამოეყენებინით. უცხო სახელმწიფოთა დაზეერვას!96. 

თვითმპყრობელობის ყურადღების ცენტრში იდგა სამისიონერო მუშაობის 
გაფართოების საკითხი აფხაზეთში. სინოდი თვლიდა, რომ ქრისტიანობის გაერ- 
ცელებას აფხაზთა შორის დიდი ტრადიციები ჰქონდა ქართველებთან მეზობ- 
ლობისა და ქართული კულტურის მრავალსაუკუნოვანი გვალენის გამო. 

აფხაზთა შორის ქრისტიანობის გავრცელებისა და დამკვიდრების მიზნით 
ჯერ კიდევ 1831 წელს შეიქმნა არქიერის სასულიერო კათედრა, რომელიც მხა- 

რის მიუდგომლობისა და უგზოობის გამო 1866 წელს გააუქმეს და შეუერთეს 
იმერეთის ეპარქიას. მიუხედავად მუშაობისათეის ასეთი მძაპე პირობებისა აფ- 
ხაზთა გაქრისტიანების საკითხი დღის წესრიგიდან არ მოხსნილა. 

104 IIXVX0C8MხIIC 80CIMMM #ი0V3MIIC#0-0 9M320X272 LII II#გ II., დ. 1276, იი. 4, ი. 826, 1908. 

M# 3--4, 1905, «I-ი. 10-12 11I#ტ IიCCნC, დ. 488, ». 24580, 1906, # 3; 
105 ნ. 3C80230. Mლო0ისყლხლ«გი 2მ0MMCM2.... CI9. 200--20!. 
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1851 წელს ვორონცოვმა მოიწონა ქრისტიანული მისიის შექმნის იდეა აფ– 

ხაზეთში, რომლის შექმნის აუცილებლობაზე უფრო ადრე იმპერატორიც მიუ- 
თითებდა. აფზაზთა შორის სასულიერო მისიის შექმნას თვითმპყრობელობა. 
დიდი სიფრთხილით ეკიდებოდა. მეფისნაცვალს მისიონერთა საშუალებით სარ- 
წმუნოების გავრცელება მომავლისათვის იმდენად საპასუხისმგებლო და სასი- 

კეთო ამოცანად ესახებოდა (როგორი) ქრისტიანობის გავრცელების თვალსაზ- 

რისით, ისე პოლიტიკური მიზნებისათვისაც), რომ მისი აზრით ამ საქმეში მცირე 
რისკის გაწევაც კი საზიანო იქნებოდა. ამიტომ ვორონცოვი ობერ-პროკურორს 
სთხოვდა ნება მიეცა საქართველოს ეგზარქოსისათვის შეერჩია მისიონერები 
ჟართეელებისაგან: მისივე აზრით „გამორიცხული არ იყო მისიონერები” და- 
ნიშენა რუსი ეროვნების სასულიერო პირებიდან თუ ეგზარქოსი საამისოდ .. 
ყველა საქირო პირობას ხედავდა!?. 

მთავრობა, როგორც სხვაგან, აქაც არ ერიდებოდა გავლენიანი პირების 
მოსყიდვასა და გულის მოგებას. აფხაზეთის სასულიერო მისიის ხელმძღვანე- 

ლად მთავრობას სურდა აფხაზეთის მთავრობის შერვაშიძის კარის მოძღვრის –– 

გერმანის დანიშვნა. ამით უნდოდათ, როგორც მთავრის გულის მოგება, ასევე 
მისი ავტორიტეტის გამოყენება, როგორც ქრისტიანობის გავრცელების საქმე– 

ში, ასევე რუსული ორიენტაციის გაზრდისათვის მეფისნაცვალი დაჟინებით 
მოითხოვდა გერმანის დანიშვნას და მიაჩნდა, რომ ამ საქმის თუნდაც დროე-. 

ბით გადადება და შეყოვნება ცუდ შედეგს მოუტანდა სახელმწიფოს როგორც 

პოლიტიკური თვალსაზრისით, ისე მართლმადიდებელი საქმის კეთილად დასა– 

გვირგვინებლად!ი?, მთავრობის ასეთი მისწრაფებით იყო: გამოწვეული ის გარე– 
მოებაც, რომ სასულიერო მისიონერები პირდაპირ ნადირობდნენ გავლენიანი 
პირების გულის მოგებაზე. 

1860 წელს, აფხაზეთის მთავრის მოძღვარი ეასილ მიქაბერიძე ეპარქიის 

უფროსს გერონტის სთხოედა, რომ მიეცა ერთდროული დახმარება, ან დაენიშ- 

ნა პენსია ახლად გარდაცვლილი თავადის დარყვა ანჩაბაძის ქვრივ მარიამისა-. 
თვის, რადგან „შვილნი ამა ახლად ნათელღებულისა კნეინა მარიამისანი, შეად– 

გენენ მათი ცოლ-შვილთა არა უმცირესსა ოცის სულისა, და ყმანი, რომელთაც 

ფლობენ ისინი, უმეტესსა ორასი კომლისა, სადაჯ) აქამდე ქრისტეს მქადაგებელ- 
ნი, არავინ შეწყნარებულ არს“! მიქაბერიძის აზრით, თუ ახლადმონათლული: 

მიიღებდა მატერიალურ დახმარებას, მაშინ მისი ქვეშევრდომნიც ადვილად მი- 
იღებდნენ ქრისტეს ქადაგებას, რადგან „ახლად მოსულ ქრისტიანსა სარწმუ- 

ნოებასა ზედა (ჯერ ვითარცა ყრმა) ოდესაც სულიერსა განათლულსა და სიმ-. 

დიდრესა თანა, იხილავს ხორციელსა ყურადღებასა და პატივისცემასა მთავ– 
რობიჯაგან, მაშინ იგი ხელს შუწყობს ქრისტიანობის გავრცელებას “110, რა 

თქმა უნდა, საკითხი მალე გადაწყდა –– ანჩაბაძის ქვრივს დაენიშნა პენსია წე–- 

ლიწადში 100 მანეთის რაოდენობით. მთავრობა სთვლიდა, რომ ამის შემდეგ 

ის ვალდებული იქნებოდა ხელი შეეწყო მრავალი მაჰმადიანისა და კერპთაყ-- 

განისმცემლისათვის ქრისტიანულად მონათლულიყო. 

)ი7 მილილჩიIIMIსეი 320MCM82 ზიიი!სი8გ-I2M)M0იბპ, 1905, Cი. 70. 
100 #M#M, +. 10, § 23ჩ, C„-ი. 230–--231. : 
Iიი LII#ტ IXCCი, დ. 488, ». 25402, |186!, ი. 1-6. 
სყიწაიM XM6C, 
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აფხაზთა შორის თავის ქადაგებაში იმერეთის ეპისკოპოსი გაბრიელი 

„მსჯელობდა და არწმუნებდა რა ქრისტიანული სარწმუნოების უპირატესობა- 
ში,.. კიდევ უფრო გრცლად და დამაჯერებლად უსაბუთებდა მათ, –+ომ მათ- 

თეის აუცილებელია ქრისტიანად მოქცევა პოლიტიკური და ეკონომიური თეალ- 
საზრისითაც,. იგი აფხაზებს არწმუნებდა, რომ მეფეს და უმაღლეს ხელისუფ- 

ლებას ესიამოვნებოდათ მათი მონათვლა რადგანს ეს დაახლოებდა 
მათ რუსეთთან, მაშასადამე, ხელს შეუწყობდა არა მარტო სულიერ, 

არამედ პოლიტიკური მიწიერი და მატერიალური მდგომარეობის გა- 
უმჯობესებასაც!!. თვითმპყრობელობა ახლად მონათლულებს სხვადასხვა პრი- 

ვილეგიებთან ერთად რომელზედაც ჩეენ ზემოთ გვქონდა მსჯელობა, აფხაზებს 
ანთავისუფლებდა სავალდებულო სამხედრო სამსახურიდან. „ღღეს მართლმა- 

დიდებელ აფხაზთა და. მათ სამღვდელოთა სასიხარულოდ უნდა გამოვაცხადოო, 

რომ ახლადმონათლულნი აფხაზნი სალდათად არ გაიყვანებიან“, წერდა ჟურნა- 
ლი „მწყემსი“!!?, 

მოიკიდა რა ფეხი საქართველოში, მეფის მთავრობამ ყურადღება გაამახვი- 
ლა აფხაზეთთან დამაკავშირებელი გზების აღდგენასა და რეგულარული ნაოს– 

ნობის გახსნაზე შავ ზღვაზე, რითაც აფხაზეთი მჭიდროდ დაუკავშირდა რო- 
გორც საქართველოს, ასევე რუსეთს. 1885 წელს აფხაზეთი (სალკე ეპარქიად 
იქნა გამოყოფილი, რაც უდავოდ ეთანხმებოდა მეფის რუსეთის პოლიტიკის იმ 

კურსს, რომელსაც ის ეწეოდა საქართველოში და ზელს უწყობდა მის ცხოვ- 
რებაში გატარებას: აფხაზეთის ცალკე ეპარქიად გამოყოფით ცარიზმი მართლ- 
მადიდებელი ეკლესიის გამოყენებით ცდილობდა ქართეელებსა და აფხაზებს შო- 
რის ისტორიულად არსებული ურთიერთობის დარღვევას, მათ შორის შუღლის. 

ჩამოგდებას. 

მიუხედავად იმ დიდი ხარჯებისა, რასაც თვითმპყრობელობა ეწეოდა აფ- 
საზეთში ქრისტიანული სარწმუნოების გავრცელებისათეის, საქმე მაინც მძიმედ 
მიდიოდა. აფხაზები გულგრილად ეკიდებოდნენ ქრისტიანულ სარწმუნოებას 

და იშეიათად მიმართავდნენ მღვდელს „ისიც არა შინაგანი რწმენის, არამედ 

შიშის გამო, რათა არ მიეცათ ისინი პასუხისგებასა და სასაპართლოში ქრისტია- 

ნული დადგენილებების დარღეევისათვის!!1. კოლონიური მიზნების განხორციე- 
ლებაში ეკლესია კიდევ უფრო შორს მიდიოდა, ვიდრე საერო ხელისუფლება. 

XIX საუკუნის ბოლოსა და XX საუკუნის დასაწყისში საქართველოს, ფიზიკუ- 

რი მთლიანობის მოსპობისა და ქართველთა მეხსიერებიდან იმის შეგნების აღ- 

მოფხვრის მიზნით, რომ „მათი სამშობლო ზღვიდან ზღვამდეა გადაჭიმული"!!3, 

ცხრაასიან წლებში შეადგინეს პროექტი საქართველოს საეგზარქოსოს, გადანა- 

წილებისა და რეორგანიზაციის შესახებ. რა თქმა უნდა, ეს პროექტი მიმართუ- 

ლი იყო აგრეთვე აღმავალი რევოლუციური მოძრაობის წინააღმდეგ. საქარ- 

თველოს საეგზარქოსოს რეორგანიზაციის პროექტი კარგაღ ასახავდა თვით- 
მპყრობელური რუსეთის მიზნებს საქართველოში. 

II1 11” IMI# II., დ. 796, იი. 4406, ა. 1177, 1871, ი», 2-4. 

112 ჟურნ. „მწყეგსი“, )890, # 5, გე. 6. 

113 C630ხ #ლ80X2MხM0CIV"..., C#ჯ6ნ. 9–-10. 

114 1IIIM/#VI., დ. 796, ლი. 445, „. 220/05, 1905. 
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მთავრობა დიდ მნიშვნელობას ანიჭებდა ქრისტიანული სარწმუნოების 
გავრცელებისა და დამკვიდრების საქმეს სასაზღვრო და სტრატეგიული მნიშვ- 

ნელობის რაიონებში. როგორც ადგილობრივი ხელისუფლება, ასევე პეტერ- 
ბურგი უკმაყოფილებას გამოსთქვამდა იმით, რომ ფშავლები თუშები და ხევ- 

სურები ძალზე გულგრილად ეკიდებოდნენ ქრისტიანულ სარწმუნოებას. 1829 
წელს მიტროპოლიტი იოანე სთხოვდა დუშეთის მაზრის უფროსს განკარგუ- 
ლება გაეცა მმართეელობის სათანადო ორგანოებზე, რათა აეძულებინათ ფშავ– 
ხევსურები წმინდად შეესრულებინათ ქრისტიანული წესები!!5: პიტროპოლიტ- 

მა იოანემ ეს საკითხი ხელმეორედ აღძრა პასკევიჩის წინაშე და მოითხოვა ფშაე- 
ხევსურთა დღეკანოზების დაპატიმრება რომლებიც მისი რწმენით ხელს უშ- 

ლიდნენ ქრისტიანობის გაგრცელებას!16, მიუხედავად სასულიერო პირების და- 
ჟინებითი მოთხოვნისა ამ შემთხვევაში, მეფისნაცეალი ამ ღონისძიებების გა- 

ტარებაზე არ დათანხმდა, რადგან, როგორც თვითონ აღნიშნავდა, არ სურდა ამ 

ხალხის გაღიზიანება, რასაც უეჭველია გამოიწეევდა დეკანოზების დაპატიმრე- 

ბა. მან შეახსენა მიტროპოლიტს, რომ ეს ხალხი ერთგულია რუსეთის მთავრო- 

ბისა და რომ მათი დეკანოზების დაპატიმრება და თბილისში ჩამოყვანა ააჯან- 

ყებდა იქაურ მოსახლეობას. ამიტომ ურჩევდა, რომ ამ ეტაპზე ქრისტიანობის 
გავრცელებისა და გამარჯვების საქმე მინდობოდა დროს და იმ სასულიერო 
პირების კეთილგონიერ მოქმედებას, რომლებიც იქ ქრისტიანობას ქადაგებდნენ. 

აქვე აღნიშნავდა, რომ აღნიშნული ხალხები იცავდნენ სტრატეგიულად დიდი 

მნიშვნელობის მხარეს და ამ მხრივაც არ იყო სასურველი მათი გადამტერება!!?. 
ეს აზრი სულაც არ ნიშნავდა ხელის აღებას ამ საქმეზე და ქრისტიანობის. 

აავრცელების თვითდინებაზე მიშვებას.. მას შემდეგ რაც მეფის რუსეთმა და- 
იმორჩილა კაეკასიის მთიანეთის ჩრდილოეთის კალთებზე მცხოვრები ხალხები 

იგი ანგარიშს აღარ უწევდა თუშ-ფშავ-ხევსურების გაღიზიანებას, მათ მომდუ- 
რებას და XIX საუკუნის მეორე ნახევრიდან ახალი ენერგიით დაიწყო სამი 

სიონერო სამუშაოების გამლა. დასახელებულ რაიონებში იგზავნებოდნენ შე- 
დარებით განათლებული და ენერგიული მისიონერები. გახშირდა „შემთხეევები 

ქრისტიანი ბერების ადგილობრივ დეკანოზებთან შეჯახებისა. 

დიდი სამისიონერო სამუშაოები გაიმალა ინგილოებს შორისაც. 1830 
წელს პასკევიჩი კახეთის მიტროპოლიტისაგან მოითხოვდა შეერჩია რამდენიმე 

განათლებული მღვდელი და საიდუმლოდ გაეგზავნა „ საინგილოში ქართველ 
მაჰმადიანთა შორის სამუშაოდ. ამავე დროს პასკევიჩი მიტროპოლიტს ავალებ– 
და ამ ღონისძიების საიდუმლოდ შენახვას, რათა მღვდლების ეს საქმიანობა არ, 

შეეტყოთ საინგილოს მეზობლად მცხოვრებ ლეკებს!!მ, 

შამილის შეფის რუსეთის საწინააღმდეგო გამოსვლებთან დაკავშირებით. 

მისიონერები უფრო გააქტიურდნენ და ახალი ძალით გააახლეს მუშაობა, რი- 

თაც მთავრობა ცდილობდა შეეჩერებინა ამ უკმაყოფილებით "გამოწვეული 
მიურიდიზმის სარწმუნოების ზრდა კაეკასიის მთიანეთის მოსახლეობაში. რო- 
გორც ვიცით შამილის მოძრაობის ზრდის გამო ამ სარწმუნოებას მთიანეთის 

გოსახლეობაში სულ უფრო და უფრო მეტი მიმდევარი უჩნდებოდა. .ეს მდგო- 

V 5 ჩM#M. + 8. § I95 ლი. 247. 
(6 „ჯეუ. 
7 #MტM, + 7, § 172, C-ი9ი. 250--25). 

სმ #MMჩM, +. 7, § 3, „ნ. 90. 
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მარეობა კი ფრიად აფიქრებდა რუსეთის ხელისუფლებას ზოგ შემთხვეეაში 
მთავრობა საინგილოში გზავნიდა რუს მისიონერებს, რადგან ფიქრობდა, რომ 

ქართველი მისიონერების იქ გაგზავნით მოხდებოდა ამ მხარის ხელაზალი გა- 

ქართველება, რუსი მისიონერები კი ეგზარქოსის აზრით მოახდენდნენ ინგი- 
ლოების პირდაპირ გარუსებას. ამიტომ, უმაღლესი სასულიერო წოდება ბევრს 

ძდილობდა დაემტკიცებინა, რომ ინგილოებმა ქართული არ იცოდნენ და არე 
ქართველები იყვნენ. ადგილობრივი ქართველი ინტელიგენციისა და სხვა წო- 
დებების წარმომადგე ნლებს დიდი ბრძოლა უხდებოდათ აქაურ სკოლებში 

ქართული ეწის შენარჩუნებისათეის!!შ. 
მეფის მთავრობის მითითებით სასულიერო წოდება სამისიონერო სამუ- 

შაოებს ეწეოდა სვანეთშიც აღსანიშნაეია,ა რომ სვანეთში გაგზავნილ სასუ- 

ლიერო მისიონერებს პირველ რიგში, ხელფასი მოუმატეს. სასულიერო წოდე- 

„ბის დახმარებით მეფის მთავრობა ცდილობდა ამ დაუდეგარი და თავისუფლე- 
ბისმოყვარე ხალხის დამორჩილებას. 18655 წელს მეფის მთავრობამ სვანეთში 
გაგზავნა მღვდლების ჯგუფი, დავალებით –– რაც შეიძლება დიდხან” დარჩე- 
ნილიჟყვნენ იქ და ჩაეტარებინათ ხალხში ხელისუფლების სასარგებლო: აგიტა- 
ცია. 1855 წელს რაჭის ერისთავმა გიორგი წერეთელმა უშგულში გაგზაენა ღე- 

ბის მღვდელი გავამელაშვილი, რომელსაც დავალებული ჰქონდა მოლაპარაკე- 

ბოდა აჯანყებულ სვანებს!29. 

ანალოგიურ ღონისძიებებს ატარებდა მეფის მთავრობა ახალციხისა და 
ახალქალაქის მაზრებში, სადაც დიდი რაოდენობით ცხოვრობდა მუსულმანური 
მოსახლეობა. გაქრისტიანებულ მუსულმანებს .თვითმპყრობელობა დიდ შეღა- 
ვათებს აძლევდა. 1819 წლის 22'ოქტომბრის იმპერატორის ბრძანებით ყველა 

მაჰმადიანს, რომელიც მიიღებღა ქრისტიანულ სარწმუნოებას თურქეთიდან 

გადმოსახლებულთა თანაბრად, ეძლეოდათ შეღავათები, თავისუფლდებოდნენ 
"ყოველგვარი გადასახადებისაგან 6 წლის ვადით, ხოლო სხვადასხვა ვალდებუ- 
ლებებისაგან სამი წლით!?!. 

თვითმპყრობელობა ზრუნავდა რელიგიური ზნეობის ამაღლებასა და ქრის- 

ტიანული სარწმუნოების ,დამკვიდრებაზე იმ რაიონებში, რომლებსაც სტრატე- 
გიულადღ დიდი მნიშვნელობა ჰქონდათ და სადაც სხვა სარწმუნოების მოსახ- 

ლეობა სჭარბობდა. ასეთი მდგომარეობა იყო აჭარაში საქართველოს ეგზარ- 
ქოსმა სამისიონერო სამუშაოების „გაუმჯობესება“ აქ, პირეელ რიგში გამოხა- 

ტა იმით, რომ აჭარიდან გაანთავისუფლა ქართველი მისიონერები, რომლებიც 

მისი აზრით ხელს უწყობდნენ ადგილობრივ მოსახლეობაში ქართული სულის- 
კვეთების აღზრდას, და მათ ადგილზე დანიშნა ბერძნები და რუსები. თუმცა მა- 
-თი სამრევლოები აჭარაში არ იჟო –– ან თუ იყო –– ძლიერ უმნიშვნელო. ადრე, 
აჭარაში მღვდლებისა და მისიონერების დანიშენა, შედიოდა იმერეთის ეპის- 

კოპოსის ფუნქციებში. ეგზარქოსმა ეს უფლებაც ჩამოართვა იმერეთის ეპის- 
კოპოსს და ახლა თვითონ ხელმძღვანელობდა ამ საქმესაც. ბათუმის ოლქის 

სამხედრო გუბერნატორი მოითხოვდა მღვდლის ლუკა ხუნდაძის აჭარის სამ- 
რევგლოდან განთავისუფლებას და სხეაგან გადაყვინას რადგან ის ხედავდა აქ 

  

II9 ი ოქროპირიძე, მოგონებანი, ჟურნ. „ლიახეგი“, 1961, გვ. 113-––120. 

(20 გაზ. „ივერია“, 1895, M 22. 

121 #X MM, +. 8, § L67, CIწნ. 245. 
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ქართული საქმისათვის ერთ-ერთ თავდადებულ მებრძოლს!?? 1902 წელს სი- 

ნოდის გადაწყვეტილებით აჭარაში გადმოსახლებული რუსებისათვის აშენდა 
ქვის ეკლესიები. მთაგრობა აგრეთვე ზრუნავდა აჭარის სასულიერო წოდების 
ეკონომიური პირობების გაუმჯობესებასა და ეკლესიების მშენებლობებზე, რის- 

თვისაც ყოველწლიურად დიდ თანხას გამოყოფდნენ, 1859 წელს ქუთაისის გუ- 

ბერნატორი კავკასიის მეფისნაცვალს სწერდა, რომ აჭარისა და გურიის სამ- 
ღვდელოებისათვის ხელფასი სახელმწიფო ხაზინიდან დაენიშნათ, რათა მღვდლე– 
ბი დამოკიდებულნი არ ყოფილიყვნენ მრევლზე, ეს კი გაზრდიდა სამღვდელოე– 

ბის ავტორიტეტს მოსახლეობაში!23, ეგზარქოსის მიერ დაწერილი ყოველწლიუ– 
რი ანგარიში შეიცავდა დაბეჯითებით მოთხოვნას აჭარასა და გურიაში ეკლე- 
სიების ასაშენებლად საჭირო დამატებითი თანხების გამოყოფის შესახებ. 

ასეთი იყო იმ სამუშაოების მიზნები და ხასიათი, რომელსაც ეწეოდა სასუ– 
ლიერო ხელისუფლება, რათა ხელი: შეეწყო მეფის რუსეთის კოლონიური პო–- 
ლიტიკის გატარებისათვის საქართველოში. 

M. X1VIIMIVII81MVM 

Lნ273IIICM#9 11CM#038ხ 9MI# CII”XCXCნ68 #X0MXI0811#4))ხ1107 
II0IIIIIIIII 11I#ტCI13M# 

იივიMC 

ც იი210672816MM0M 190XVIX6C #2 0CM086 მ0XM8M5IX MმXC0M#MმM08 # IMI6- 
ი2IVნMხIX MCI09MMM085 #ი0M33მMხI I6 M000იMი#M9MIMი, X#0100L0 8 XIX 86MC 
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ი. ჩხარტიშვილი 

ეკლესიისა და მის მსახურთა კრიტიკა 
ბაზეთ „დროების“ ფურცლებზე 

XIX საუკუნის მეორე ნახევარში საქართველოს ეკონომიურ ცხოვრებაში 
მომხდარმა ძვრებმა სათანადო ცვლილებები გამოიწვია იდეოლოგიაშიც. 

სამოღვაწეო ასპარეზზე გამოვიდა ახალი. თაობა, რომელიც თერგდალეულ- 

თა სახელით იყო ცნობილი. ეს თაობა სასტიკ ბრძოლას უცხადებდა ძველ, დრო- 

მოჭმულ ფეოდალურ იდეოლოგიას. 
თერგდალეულთა ბრძოლა ძველი თაობის წინააღმდეგ ენის საკითხებით 

დაიწყო, მაგრამ მის მიღმა უფრო ღრმა, სოციალური საკითხები იმალებოდა. ამ 
ორ თაობას სხვადასხვა შეხედულებები, სხვადასხვა მსოფლმხედველობა ჰქონ– 

და. თუ ძველი თაობის წარმომადგენლები „უმაღლეს პოეზიას, გინა ფილო- 
სოფიას“, საღმრთო წიგნებში პოულობდნენ, თერგდალეულებისათვის „უმაღ- 

ლესი პოეზია“ ბუნებისმეტყველება და მეცნიერება «ჟო. იმ დროისათვის არ 

დარჩენილა საზოგადოებრივი ცხოვრებისა და აზროვნების მეტ-ნაკლებად სა- 
ყურადღღებო საკითხი, რომელსაც არ გამოხმაურებოდნენ თერგდალეულები. 

რასაკვირეელია, ისინი გულგრილნი არც რელიგიის კრიტიკაში დარჩნენ. 

ცარიზმის ბატონობის მძიმე პირობებში, როდესაც ასე სასტიკად იდევნე- 
ბოდა. ათეისტური და მატერიალისტური იდეები, თერგდალეულები გაბედუ- 

ლად გამოდიოდნენ ეკლესიის წინააღმდეგ, ამხელდნენ მის მსახურთა ექსპლოა- 

ტატორულ სახეს. 

რელიგიასთან ბრძოლის ყეელაზე უკეთესი საშუალება იყო ხალხში მოწი- 

ნავე შეხედულებათა გავრცელება. სწორედ ამ მოწინავე იდეების პროპაგანდა- 
ში უდიდესი როლი შეასრულა ქართულმა პრესამ, კერძოდ, გაზეთმა „დროე- 
ბამ“. მიუხედავად იმისა, რომ იგი „საპოლიტიკო და სალიტერატურო" გაზეთი 
იყო და ეკლესიისა და მის მსახურთა კრიტიკა რედაქციის ყურადღების ცენტრ- 
ში არ იდგა, გაზეთი მაინ) აკრიტიკებდა ეკლესიას და გვიჩვენებდა მის მსახურ– 

თა,ნამდვილ, შეულამაზებელ სახეს, 

ცნობილია, რომ ეკლესია ყოველთვის ცდილობდა განათლება თავისი გავ- 
ლენის.ქვეშ მოექცია, სასტიკად იბრძოდა იმათ წინააღმდეგ, ვისაც ხალხში ცოდ- 

ნა შეჰქონდა. თელავის სამაზრო სკოლის მასწავლებელი გაკიცხეს იმისათვის, 

რომ ის „ატეიზმს“ ქადაგებდა. მისი ათეიზმი კი გამოიზატა იმაში, რომ მან მო– 

წაფეებს აუხსნა წვიმის ნამდვილი მიზეზი. ამ ფაქტს აღუშფოთებია „დროების“ 

უცნობი კორესპონდენტი, რომელიც) გაზეთში წერდა: აბა არ უნდა ეთქვა მას- 

წავლებელს, „რომ ქუხილი არის ხმა ელვისა და არა ილიას ეტლის სიარული. 

ყველა მასწავლებლის სამღვთო ვალია, მოსპოს ყმაწვილის თავში ამგვარი 
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ცრუმორწმუნეობა და მისცეს ნამდვილი ახსნა ყოველსავე ბუნების მოვლე- 

ნებს“! 
ე იმ დროს, როცა ეკლესია მოუწოდებდა ადამიანებს თაყვანი ეცათ წმინდა– 

ნებისათვის, ბრმად ეწამათ რელიგიური ზღაპრები, „დროების“ ფურცლებზე 

იბეჭდებოდა მრავალი წერილი „ბუნების მეცნიერებაზე", რომელიც „გამო–- 

„აფხიზლებს კაცის შეშინებულს გონებას და ბოროტის სულების მაგივრად ის 
ააცნობს ბუნების ძალებთან, რომლებსაც უწინ კაცი ჰყავდა დამფრთხალი ეშ- 

მაკის სახითა“?. 

ცნობილი მწერალი და პუბლიცისტი გიორგი წერეთელი რიგ წერილებში 
მკითხველებს აწვდის სხვადასხვა საყურადღებო ცნობებს „ბუნების მეცნიე- 

რებაზე" და მზის დაბნელებაზე. იგი მოუწოდებს განათლებისაკენ, ბუნების მოვ– 
ლენების სწორი ახსნისაკენ, ელაპარაკება ბუნების კანონების ცოდნის აუცი- 

ლებლობაზე, მეცნიერების დანიშნულებაზე. „ბუნების მეცნიერება ასწავლის 
კაცს, თუ რა რიგათ უნდა მოიხმაროს იმან ეს ძალები თავის სასარგებლოდ. ის 

ათავისუფლებს კაცს ცრუმორწმუნეობისაგან და უჩვენებს იმას მრავალ სასარ– 

გებლო არსებას ბუნებაში. ეს არის უმთავრესი ღვაწლი, რომლითაც ბუნების 
მეცნიერება მსახურებს კაცს“). 

"დიმიტრი ბაქრაძე წერილში „ისტორიული მოძრაობა განათლებისა“ განათ–- 

ლების ისტორიის მოკლე მიმოხილვას აკეთებს, განიხილაეს პერიოდებს, რომ- 
ლებიც მან განელო, მიუთითებს მკითხველებს ცოდნის აუცილებლობაზე: „რო- 

გორათაც ჰაერი და საჭმელი არის საჭირო კაცისათვის, ისე საჭიროა ცოდნაა". 

„დროება“ პერიოდულად "ბეჭდავდა გამოჩენილ ადამიანთა ბიოგრაფიებს. 
მკითხველებს აწედიდა ცნობებს იან ჰუსზე, ჯორდანო ბრუნოზე, გალილეო გა- 
ლილეიზე, ვოლტერზე, რუსოზე, გარიბალდზე, ვგამინგტონზე. რობერტ ოუენზე 

და სხე. „ესენი გვასწა ვასწავლიან და თავის ცხოვრებით გეიჩვენებენ თუ როგორ 
ჟტნდა ებრძოლოს ყოველი კაცი სხვა და სხვა დამჩაგვრელ ძალებსა, როგორ უნ- 

და სცდილობდეს ადამიანი საუკეთესო ცხოვრების მიღწევას“5. 

იმდროინდელ საქართველოში დიდი გაბედულება სჭირდებოდა წერილე- 

ბის ბეჭდვას ისეთ ადამიანებზე, რომლებიც იბრძოდნენ თავისუფლებისათვის, 

გამოდიოდნენ ეკლესიისა და მის მსახურთა ანტიმეცნიერული შეხედულებების 

წინააღმდეგ და, რომლებიც, საზოგადო კეთილდღერბისათვის პირად კეთილ- 
დღეობას და ზოგჯერ სიცოცხლესაც კი სწირავდნენ. 

ეკლესიის უმთავრეს დანიშნულებას ექსპლოატატორთა კლასის სამსახური, 
"წარმოადგენდა. იგი მუდამ გაბატონებულ კლასებს იცავდა, მაგრამ არა მარტო 

იცავდა, ეკლესიის მსახურნი თვით იყვნენ ექსპლოატატორები. მათთვის ყო- 
ქელთვის უცხო იყო ხალხის ენტერეხეზი, ისინი მხოლოდ საკუთარ გამდიდრე– 

ბაზე .თიქრობდნენ, რომელიც ზალხის ხარჯზე ხდებოდა. 

„დროება. გულგრილად როდი ხვდებოდა ამას და თავს ფურცლებზე 

ბეჭდავდა მამხილებელ წერილებსა და კორესპონდენციებს „დროების“ ერთ 
წერილში, რომლის სათაურია „მღვდლები ჩარჩებად!“, უცნობი კორესპონდენ– 

ტი აგვიწერს იმ მძიმე მდგომარეობას, რომელშიც იმყოფებოდა ხალხი მღვდლე– 

1 გაზ. „ღროება", 1874, # 420. 
2.გაზ. „დროება", 1866, M 38. 
3 გაზ. „დროება“, 1066, # 38. 

4 გაზ, „დროება“, 1666, M# 5, 

ნ გაზ. „დროება“, 1875, M 19. 
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ბის გამო. სიკვდილიც კი მემოსავლის წყაროდ იყო ქცეული ფულის შოვნაზე 

გადაგებულ ეკლესიის მსახურთათვის. „როდესაც მოკედება ეინმე, პატრონებმა 

Lშირად უკანასკნელი ავეჯი უნდა გაჰყიდონ, თუ არ უნდათ, რომ მკვდარი ზე– 

ზედ ააყროლონი9, 

ადვილი მისახვედრია, თუ რა გავლენა უნდა ჰქონოდა ხალხზე მღვდელს; 
რომელიც დამწუხრებულ ჭირისუფალს ეუბნებოდა, რომ თუ მის მიერ მო- 

თხოვნილ „ფასს“ არ მისცემდნენ, ის მკვდარს არ დამარხავდა. „მღვდელს ფე- 

ხებზედ ჰკიდია აქვს იმას ეს ფასი თუ არა; თავის გრძნობაგამმოოფუტურებულ 

გულში ჰფიქრობს, თავში ქვა იხალოს და იმშოვნოსო! მკვადრს რომ სახლში 

ავუყროლებ, მაშინ ჯანს არ გაიგდებინებს და არ იშოვისო. 

ამგვარმა სამაგალითო ქცევამ მოსპო ერში სრულიად მღედლის პატივის- 
ცემა; „მღვდელი“ საანდაზოდ გაჰხადეს და შედარების დროს გვერდით ზან 

მგელს მოუსმენ, ხან მელას, ხან იმისთანა პირუტყეს, რომლის აქ დასახელების 

ნებას ზრდილობა არ გვაძლეეს... 

იესო ქრისტემა რომ ტაძრის ეზოდან ვაჭრები გარეკა, უფლის სახლს ნუ 
შეურაცხჰყოფთო, რა იცოდა მაშინ იმან” რომ იმისივე წარმომადგენელნი 

ათას რვაასის წლის შემდეგ თვითონ დაიწყებდნენ ვაჭრობას შიგ.ტაძარშივე. 
ვაჭრობას საეკლესიო წესებისას და ღმერთსა და ხალხს შუა ჩარჩებათ დასდგე- 

ბოდნენ“. 
გაზ. „დროების“, 1865 წლის M 41-ში ერთ-ერთი კორესპონდენტი მო- 

გეითხრობს, რომ ერთ სოფელში, ერთი ღარიბი კაცის ოჯახში ყვავილს სამი ბავ- 

შვი უმსხვერპლია. ბავშვების მამამ ჩააბარა მღვდელს ქალად აღებული „სხა- 
მკვდრო“. რამდენიმე დღის შემდეგ ამავე გლეხს მეოთხე შვილი მოუკედა. რად- 
განაც საშუალება აღარ ჰქონდა და ვერც სესხად იშოვა, გლეხმა სთხოვა მღვდელს 

უსასყიდლოდ აეგო წესი, მაგრამ მღვდელმა უარი განაცხადა. გლეხი იძულებუ- 
ლი გახდა თვითონ დაემარხა ბაეშეი ქრისტიანული წესები შეუსრულებლად. 

ამავე წერილში მოყვანილია მეორე ფაქტიც: ერთ სოფელში გადაიწვა ოცამდე 
გლეხის სახლი ისე, რომ გლეხებს აღარაფერი დარჩათ. ვინც კი გაიგო ეს უბე- 

დურება გაზეთის საშუალებით, უგზავნიდა უსახელო წერილებით ფულს. მთე- 

ლი საზოგადოება ეხმარებოდა ამ გლეხებს, ამ დროს კიი ადგილობრიემა 
მღვდელმა, რომელსაც არც ცოლი ჰყავდა, არც შვილი და რომელსაც ფული 
ბანკში ჰქონდა შეტანილი, ჩაფარი მოითხოვა და მისი საშუალებით დაზარა–- 

ლებულებს იძულებითი წესით გადაახდევინა საეკლესიო გადასახადები. „კა- 

ცობრიულ სიყვარულს ამისთანა საქმის მომქმედის მღვდელისასას ამტკიცებენ 
ჩაფრის სიტყეები ჩემდამი მომართულნი: „რა უღმერთობაა, კაცს რომ მჭადი 

არა ჰქონდეს საჭმელად, განა იმას ღა ეთხოვება რამე? სახლში შევდივარ და გი- 

რაო ვერ მიპოვნია, რომ გამოვიტანო. ცოდვით გული ·მიკვდება”“ ჩაფარიც კი 

ამას ამბობს მაშინ, როდესაც სულიერი მამა ტყავს აძრობს საცოდავ გლეხებს“მ. 
„ლელოს“ ფსევდონიმით გამოაქვეყნა წერილი, ცნობილმა ბიოგრაფმა და 

ჟურნალისტმა იონა მეუნარგიამ, რომელმაც აღნუსხა გლეხის საეკლესიო წლი- 
ური გადასახადი და გვიჩვენა ის უმწეობა,,რომელშიც ვარდებოდა სოფლის 

მუშაკი. ამ წერილიდან ჩანს, რომ მღვდელს წელიწადში ას თუმანზე“ მეტი შე- 

XV “6 გაზ. „დროება“, 1880, # 140, 

V, 7 გაზ დროება“, 1880, M#. (40. 

9 გაზ. „დროება“, 1885, M 4უ. 
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მოსავალი ჰქონდა და ამას გარდა იგი სარგებლობდა მიწით, რომლის ფასი ხა- 

“ს%ინაში გლეხს შეჰქონდა. „მღვდლის შენახვა ისე უმძიმთ საწყალ თონელ გლე– 
ხებს, რომ ერთმა მათგანმა მართლა შემომჩივლა: ხელმწიფის გარდასახადს გა- 
ეძლებთ ბატონო, მაგრამ მღვდელს კი ჩვენ ვერ აუვალთო... 

მუდამ აუჩქარებლს, მუდამ გარემოებისაგან ჩაგრულს ღა ტანჯულ გლეხ- 

კაცს მხიარულებაშიც გულნაკლულევანების და დარდის ბეჭედი აქვს დაჩე- 
ილი“?. 

ფრიად საყურადღებოა „დროებაში“ მოთავსებული აკაკი წერეთლის კო– 
რესპონდენცია, რომელშიც თვალნათლივ ნაჩვენებია, რომ ეკლესიის მსახურთ 
საეკლესიო წეს-ჩვეულებათა დაცვა-კი არ აინტერესებდათ, არამედ მხოლოდ და 
მხოლოდ მასში საფასურის აღებაა „დღევანდელ სამღვდელოებას, –– წერდა 
აკაკი, –– თავისი მოძღვრება,'ეს ზეგარდამო მადლი საზრდოს შესაძენ ხელობად 
გადაუქცევია და ჭირში თუ ლხინში შეჰყურებს ხალხს, ეგებ რამეს გამოერჩეო. 
ყოველთვინ და ყოველგან მხოლოდ მისი გაუმაძღარობის შესაჯერებელი სას- 
ჟიდელია საჭირო და თუ არა, ვაი გაჭირვებულთა! იმათ აღარ ეღირსება აღარც 
ნათვლა. აღარც ზიარება და აღარც საფლავის კურთხევა... განა ცოტანი და- 
მარხულან ჩეენში საფლავ გაუნათლებელნი! რამდენი კვდება უნათლავი და 
ეზიარებელი? და რამდენს მოჰყავს ცოლი ჯეარ-დაუწერელი და ისე სცხოე- 
ობს“!9! 

ფულის შოვნაზე გადაგებული „სულიერი მამები“ სიმდიდრისათვის არა- 
ფერს თაკილობდნენ, ხატებსაც კი აქირავებდნენ, ოღონდ ფული ჩაეჯიბათ. 
ი. მეუნარგია მოგვითხრობს, თუ როგორ დაატარებდნენ წითელ მაუდში გახ- 
ეეულ ხატს ერთი სოფლიდან:მეორეში მისი „უღირსნი მცველნი“ და იყენებ– 
დნენ მას ხალხის „სარწმუნოების ექსპლოატაცტიისათვის“. ამ ხატის „ქირად“ ნიხ– 
რი იყო დაწესებული: „ერთი გადაცემა ამდენი მანეთი, ერთი დალოცვა ამდე– 
ნი მარჩილი, ერთი დაფიცება ამდენი, ერთ ამისი სხვა სოფელში წასვენება 
ამდენი თუმანი და სხე. უკანასკნელ დროში ვაჭრულ მოსაზრებისა გამო საქმე 
იქამდის მივიდა, რომ ხატი... იჭარით გასცეს“!!, 

1881 წლის 41-ე ნომერში კორესპონდენტი „ვინძეს“ სახელწოდებით აგვი– 
წერს შემთხვევას, სადაც მხილებულია ხალხის ფულის მიმთვისებელი ბერი გე– 

რასიმე დარჩია, რომელსაც ეპისკოპოსის ნებართვით მთელი გურია შემოუვლია 

ღა ჩამოუთხოვია შესაწირავი ქობულეთში ტაძრის ასაგებად. მორწმუნე გურუ- 

ლებს არ დაუზოგავთ თავიანთი ღარიბი ოჯახები: ვინ მანეთობით შესწირა, ვინ 

მეტი, ვინ ნაკლები, ამის შემდეგ გავიდა სამი წელი, მაგრამ ქობულეთის ეკლე– 
სიის აგებაზე ბერს კრინტიც არ დაუძრავს. „რა უყო იმ 200––300 მანეთს, რო– 

მელიც მას შეუგროვდებოდა“!? --- დასძენს ბოლოს კორესპონდენტი. 

გაზ. „დროებაში“ მოთავსებულ წერილებსა და კორესპონდენციებში გა- 

მოგლინებულია ეკლესიის მსახურთა განათლების დაბალი დონე და უვიცობა. 

„ჩვენ სამღვდელოებაზე ვერ იტყვის კაცი, –– წერდა სერგეი მესხი, –– რომ გა– 

ნათლებული და გონებაგახსნილი სამღვდელოება არისო. მომეტებულ ნაწილს 

განსაკუთრებით სოფლის მღვდლებს –- სასულიერო სემინარიაშიც არ გაუთა- 

    

9 გაზ. „დროება, 1881, # 212. 

10 გაზ. „დროება“, 1802, M- 211. 

I გაზ. „დროება“, 1880, M 190. 

(9 გაზ, „დროება“, 1881, M 43. 
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უებია სწავლა. ორი-სამი კლასი დაუსრულებიათ სადმე (ზოგს არც ეს) და 

მღვდლებად კურთხეულან“!?. 
„დროების“ ფურცლებზე იბეჭდებოდა მასალები, რომლებიც კონკრეტუ- 

ლად მიუთითებდნენ საქართველოს სხეადასხეა კუთხეებმი მოკალათებულ, 

გაუნათლებელ, ხან კი სრულიად უსწაელელ სამღვდელო პირებზე. 

მაგალითად, 1881 წლის გაზ. „დროების“ 41-ე ნომერში გურიიდან გამო- 

გზავნილი კორესპონდენციით ვიგებთ ზოგიერთი გურული სამღვდელო პირის 

“შესახებ. ავტორის გადმოცემით, სამღვდელოებაში არ იყო არც ერთი მღედე– 

ლი, რომელსაც არა თუ სემინარია, არამედ 3-–4-კლასიანი სასწავლებელი პქონ- 
და დასრულებული. „სულიერი მამების დედა-მიზანი მღვდლობის დროს მარ- 

ტოთ მათის მატერიალურის მოთხოვნილების დაკმაყოფილებაში მდგომარეობს 
და თავიანთ მრევლს კი სწორედ ისე უყურებენ” როგორც მწველელ ძრო- 

ხას“14. 

თვით ზოგიერთი სასულიერო პირი ხედაგდა,.რონ ეკლესიის მსახურთა უმ- 
რავლესობა სათანადო სიმაღლეზე არ იდგა და მას არ შეეძლო განათლება შეე- 
ტანა ხალხში, ამიტომ გაბედულად ილაშქრებდა მათ წინააღმდეგ. 

კორესპონდენციაში: „ხმა მონასტრიდამ“, რომელსაც ხელს აწერს „ბერი“, 
ლაპარაკია იმის შესახებ, რომ ბერებსა და სასულიერო პირებს არავითარი ნა- 

ყოფი არ მოაქეთ ქვეყნისთვის. მათი უანგარო ცხოვრება ისტორიულ მოგონე- 

ბად გადაიქცა. „თუ ყოეელი კაცი, მდიდარი და ღარიბი, სწავლული და უსწაე- 
ლელი ხმარობს ღონისძიებას მამულისა და მოყვასთა წარმატებისა და კეთილ- 
დღეობისათვის, ნუთუ ჩვენს ახლანდელ ბერებს არ მართებთ უმეტეს სხეათა 
იზრუნონ, გააუმჯობესონ ჩვენი მდგომარეობა დაეხმარონ ღარიბ სწაელის 

მსურველ ყმაწვილთა#4!წ, 
„ბერის“ ამ აღიარებას გულთბილად გამოეხმაურა „დროების“ 1883 წლის 

35 ნომერში პ-ს ხელმოწერით დაბეჭდილ წერილში უცნობი კორესპონდენტი. 
ის აღნიშნავდა სტატიაში დასმულ საკითხთა რეალობას და იწონებდა კრიტიკის 

გაბედულ ხმას სასულიერო ბანაკიდან. 

ამ კორესპონდენტივით როდი შეზვდა მას სასულიერო წოდება. ,,ბერის“ 

ამ მწეავე კრიტიკულმა წერილმა მაშინვე ფეხზე დააყენა იმდროინდელი ეკლე- 

სიის მსახურნი. სასწრაფოდ დაწერეს პასუხი, ვითომდა საქართეელოს სხვადა- 

სხვა კუთხეთა, როგორიცაა გელათის, ხობის, მოწამეთის, ჯრუჭის, ჭელიშის, კაც- 

Lის, საირმის, ცაგერის, ნამარნევისა და ხარების მონასტრების კრებათაგან და 

გამოგზავნეს „დროებაში“ გამოსაქვეყნებლად. 

ამ წერილში ისინი აღშფოთებას გამოთქვამდნენ „ბერის“ წერილის შესახებ 

და თხოულობდნენ ამ ბერის ვინაობის გამორკვევას და მის ღირსეულად დას- 

ჯას, რადგან ბერს „აქვს ყოველთვინ განსაზღერული (შეზღუდული –– ი. ჩ.) 

უფლება მზგავსისა მოქმედებისა" !ზ. 

„დროებამ" მაშინვე მოათავსა ეს ვითომდა „კოლექტიერი წერილი“ და მე- 

ტად მოკლე, მაგრამ მრავლისმთქმელი შენიშვნა დაურთო. „ერთი რამ გასაკვი– 

<4ია: ამდენმა მონასტრებმა ისე შორი-შორს გაფანტულებმა იმერეთში ერთი 

13 გაზ. „დროება“, 1875, # 36. 

14 გაზ. „დროება“, 1881, # 41. 

15 გაზ. „დროება", 1883, # 2). 

)6 გაზ. „დროებაბ, 188უ, # 40. 

151



მეორესაგან როგორ შეადგინეს ეს საერთო პასუხი აძ მცირე ხანში და ამასთა– 

ნავე, რა არის მიზეზი, რომ არც ერთი ამ მონასტრის წინამძღვარი არ აწერს 

ხელს ამ წერილს“!7. 

გაზეთი თავის ფურცლებზე აშუქებდა აგრეთვე ეკლესიის მსახურთა ამო- 
რალურ სახეს. მრავალ წერილში კორესპონდენტები მოგვითხრობდნენ სასუ–- 
ლიერო პირთა უზნეობაზე, დროების კორესპონდენტი ფოთიდან გვატყობინებ- 
და, რომ ქალაქის ერთ-ერთი ეკლესიის მღვდელი დიდ'დროს სხვაგან ატარებს, 

„სამ თვეობით და ოთხ თეეობით მიდის სხვა და სხვა ქვეყნებში საქეიფოდ (კარ- 

ტის სათამაშოდ)“, 

შეორე წერილში, რომლის სათაურია „სამღვდელოებაზედ“, ვკითხულობთ: 

„სამწუხაროდ ამ უკანასკნელ დროებში ისეთ საქციელს მოგვითხრობენ გაზეთ–- 

ში სამღვდელო პირთა, რომ მის კითხვაზე ეწითლდებით, გერცხვენია... 

აიღეთ თუ გინდათ ხარაგაულის მღვდელი მ. კიკნაძე. შორაპნის მაზრაში 
ას-ორმოცი მღვდელი იქნება, მაგრამ ჯერ არავის დაუმდაბლებია ისე. თავი სამ- 
რევლოს წინაშე, როგორც ამან დაამდაბლა თავისი საქციელით. სამწუხაროთ, 
მისი საქციელის წაკითხვა და გაგონება საკმაოა მრავალთათვის, რომ ამისთანავე 
აზრი შეადგინონ სხვა მღვდლებზედაც...+18ა_ 

„დროებაში“ უხვად არის წარმოდგენილი წერილები, რომლებშიც ნათლად 
ჩანს, რომ მღვდლის საქმე და სიტყვა ზშირად არ ემთხვეოდა ერთმანეთს. ის 
„ჰქადაგებს კეთილ ყოფაქცევას და თითონ კი სულიერი მამა ჩადის სამარცხვი- 
ნო საქმეებს“ !9. 

დაახლოებით ასეთივე ხასიათისაა „დროების“ 1861 წლის 51-ე ნომერში 
დაბეჭდილი წერილი, სადაც ვკითხულობთ: „ჩვენის ჰაზრით, გურიის საეპისკო- 
პო გვამს ყველაზე მეტად ზნეობა უნდა მოეთხოვებოდეს, რადგან ამ მხრითაა- 
დღეს ჩვენი სამღვდელობა მეტად დაცემული. კათედრიდამ ცხოველი მოძღერე– 
ბა მაშინ არის ნაყოფიერი, როცა ის შეერთებულია მქადაგებლის მტკიცე ზნეო- 
ბასა და მოუსყიდავ პატიოსნებასთან; როცა მქადაგებელი თავისის კერძო ნამ– 
დვილი ქრისტიანული ცხოვრებით და მოქმედებით აძლევს უმეცარ ხალხს 
მტკიცე მაგალითს. დღეს ჩვენი ხალხი დაჩვეულია პატიოსან ლაპარაკს და უპა- 
ტიოსნო ქცევის ცქერას“42). 

თუ როგორ იყო დაცემული ზნეობრივად სამღვდელოება, კარგად ჩანს 

აგრეთვე იმ წერილიდან, რომელიც „დროების“ 1885 წლის 35-ე ნომერში მოუ- 

თავსებია უცნობ კორესპონდენტს. კორესპონდენტი განიხილავს იმ პროექტს, 

რომელიც სასულიერო მთაერობას გამოუტანია, სახელდობრ, „სამღვდელოე– 
ბის ზნეობის გასასწორებელ და გასაუმჯობესებულ პროექტს, „რომელიც დაუ- 

რიგდება ყველა სამღვდელოებას და ხელწერილი ჩამოერთშევათ, რომ. ამიერი- 

დან ყველაფერს ამ პროექტის მიხედვით გააკეთებენ. კორესპონდენტის აზრით, 

ვერც პროექტი, ვერც ხელწერილის ჩამორთმევა და ვერც დასჯით დამუქრება 

ვერ აამაღლებენ სამღვდელოების ზნეობას, ვერ გამოიყვანენ იმ ზნეობრივი და–- 

ცემულობიდან, რომელშიც ეკლესიის მსახურნი იმყოფებოდნენ. „ტეტია კაცსა 

და მღვდელსსხვა და სხვა პროექტით. დამუქრებით ისე ვერ შევბორკავთ, რომ? 

17 გაზ. „დროება“, 1883, M 548. 
15 გაზ, „დროება“, 1876, # 59. 

ბა იქეე. 
19 გაზ. „დროება“, 18813. M. 27, 

20 გაზ. „დროებაჩ, 1881, # 52. 
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ბოროტი დავავიწყოთ, მოძმე, მრომა და კაცთა სამსახური შევაყვაროთ. ის იმ- 

დრომდის ეცდება რკინის ბორკილები გასტეხოს და თავისი მხეცური ინსტიქტი 

დააკმაყოფილოს, მანამ ჩვენ მის ტეტიურ გოგრას არ მოვხსნით იმ ბორკილს. 
რომელსაც ჰქვიან „უმეცრების ბორკილი“. 

რამ დასცა, დედა-მიწასთან გაასწორა ჩვენი სამღედელოებ. თუ არა ამ 
უმეცრების ბორკილმა!?42!, 

ასეთია დაახლოებით ეკლესიისა და მის მსახურთა კრიტიკა გაზ. „დროე- 
ბის“ ფურცლებზე, რომელიც გარკვეულ სამსახურს უწევდა მშრომელი ხალხის 

სულიერი და სოციალური განთავისუფლების საქმეს. 

M. წIX#0VIIIMIII8IIIIVM4 

#90VIMIIIIMტ CIC60VIL8M IM 66 CIIVXCIIნნV9M L4 C16#1ML#X 
I ტ#3C1ხI «16ი6036/» 

–იი3I0MC 

80 8Iიი08 M0M/08VM6C XIX 30M#2 MმI(უVყIIIIM C0C0Cლ180M 6006»: I00III#9 

ხნიიMVII9VM 6ხIM–0 იგლინ0ლ»702M6MM6 I6006108ხIX 83ვწ”ამი0ის8 C006M M#M800/ გ. 8 IX 
იი0იმ”2MXMC 60»MხLIVI0 ი0»ხ Cხსიიმ72 XიVვ!I!!C#29 M00CCმ, ი M2CVM0CXII, «00- 
ა”90ხIM9ა00M2ჩი M M9MI602I/ინIV2% ”სვ30+მ» «/.00362». ”I0CM0+ი9 II2 10, MI0 0C 
#30 გ»ლMM MC C”გსIIM#M C00CM 0CM08M0M 322M6!! M0MIIIMV 1I60M8M ც CC CXV- 
24470CM, 2გ30+2 806 XC VI0X23ხI82»2 2M002Mხ860CX7ხ, მXV90C»ხ, 6037VIIIC 
CMVMM6M)CM, MX M0C8CXCლ0+180 M CI0CMIICIIVC M #M2XMნი, იბმლ«ისამიგ2 3MXC- 
'IXV 2X2ILM0X)1VI0 «ი0ის I00M8#M M# CციI(CIII0C/VXIIIXC9/6CV. 

#Iგვინ)23§9CIMM6 ს60MხM M# 06 CIIVXMICIMCII #2 #Xი02!IMM2X 236” «/1003- 
6გ» 8 #2MX0M-+10 M006 Cი0C06Cლ0+808290 MVX08M#0MV M# C0LLM2MXMVVხICMV 0C0060X- 
უბ9ი0 #0ნVM080I0 II260X2. 
    

2! გაზ. „დროება“. 1851. 1 125,



ბ. მანვბბგალაძე 

სექტანტური მოძრაობა ამიერკავკასიის 
გერმანელ კოლონისტებში 

ამიერკაეკასიისა და, კერძოდ, საქართველოს რუსეთთან შეერთება საკ- 

მაოდ ხანგრძლივი და რთული პროცესი იყო. ჩამორჩენილი, ბატონყმური მხა- 
რის მშრომელი ფენების ისედაც მძიმე ეკონომიური პირობები თითქმის აუტა- 

ნელი გახდა, როდესაც გლეხობის ჩაგვრას ადგილობრივი ფეოდალიზმის მიერ 

დაემატა კოლონიური ჩაგვრაც. აუტანელი ბეგარა-გადასახადები, ფეოდალური 

ჩაგვრის მთელი სისტეძა გლეხთა განუწყვეტელ მღელვარებასა და აჯანყებებს 

«წვეედა. 
მხარის დამშვიდებისა და მისი რუსეთის სამეურნეო ინტერესებისათვის 

შეთავსების მიზნით მეფის მთავრობამ დაიწყო უცხო კოლონისტების ჩამოსახ- 
ლება კაეკასიაში, ცარიზმს სურდა დაესუსტებინა ადგილობრივი მოსახლეობის 
"წინააღმდეგობა. უცხო, უმთავრესად კონსერვატული და შეძლებული ელემენ- 

ტებისათვის მიეცა ადგილობრივი მოსახლეობის ექსპლოატაციის საშუალება 

და შეექმნა თავისი ბატონობის დასაყრდენი ახლად შემოერთებულ ტერიტო- 

რიაზე. ცარიზმი დაინტერესებული იყო ამ მხარის გარუსებით. ამ მიზნით ცდი- 

ლობდა პირეელ რიგში, ჩამოესახლებინა რუსი კოლონისტები. აქედან დაიწვუო 

“საქართველოსა და ამიერკავკასიაში უცხოელი კოლონისტების ჩამოსახლებაც. 
XIX საუკუნის პირველ მეოთხედში ამიერკავკასიაში დასახლდნენ გერმჩა- 

ხელი კოლონისტები, გერმანელების სამშობლოდან გადასახლებას ხელი შეუწ- 
ყო ნაპოლეონ I გამანადგურებელმა ომებმა და სამხედრო მდგომარეობით, 

ფეოდღალურ-ბატონყმური წყობით განპირობებულმა აუტანელმა გადასახადებ- 

მა. გერმანულ სახელმწიფოებში გაბატონებული პოლიტიკური და ეკონომიური 

ჩაგვრა იწვევდა ემიგრაციას, პოლიტიკური ემიგრაცია ძირითადაღ მიმართული 

იყო დასავლეთისაკენ, ხოლო ეკონომიური –– აღმოსავლეთისაკენ. კოლონის- 
ტებად, უმთავრესად, მიდიოდა წვრილი ბურჟუაზია, რომელსაც ცხოვრების პი- 

რობების გაუმჯობესების იმედით მიჰყვებოდნენ გაღატაკებული ელემენტები. 
საქართველოსა და ამიერკავკასიაში გერმანელები პირველაღ ჩამოსახლ- 

დნენ ვიურტემბერგიდან და ბადენიდან. კოლონისტების შემადგენლობაში იყე– 

ნენ როგორც ლუთერანი ჭროტესტანტები, ისე სექტანტები--,სეპარატისტე- 
ბი“. ანუ „ჰილიასტები" და „ბეპლანისტები“. სექტანტობა გამოხატავდა ხალხ- 

თა მასების პროტესტს ფეოდალური ჩაგერის წინააღმდეგ. გლეხურ-პლებეური 

ერესი,-––მიუთითებდა ენგელსი შრომაში „გლეზთა ომი გერმანიაში",--წარმო- 
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ადგენდა გლეხერი და პლებეური მასების მოთხოვნილებების პირდაპირ გამო–- 
ხატულებას. „იგი მოითხოვდა, რომ რელიგიური თემის წევრებს შორის აღდ- 

გენილიყო ადრინდელი ქრისტიანული თანასწორობა, და რომ ეს თანასწორობა 

ნორმად ქცეულიყო საერო ქვეყნიერებისათვის. „ღვთის შეილთა თანასწორო- 

ბიდან“ მას გამოჰჟუავდა სამოქალაქო და უკვე მაშინ ნაწილობრივ თვით ქონებ- 
რივი თანასწორობაც. თავადაზნაურობის გათანასწორება გლეხებთან, პატრი- 

·ციებისა და პრივილეგირებულ მოქალაქეთა –– პლებეებთან, ბეგარის, ღალის, 
გადასახადების, პრივილეგიების გაუქმება და ყოველ შემთხვევაში უმძაფრესი 

ქონებრივი განსხვაეების მოსპობა –– აი ის მოთხოენები, რომლებსაც მეტი, თუ 
ნაკლები გარკვეულობით აყენებდნენ და რომლებსაც ადრინდელი ქრისტიანუ- 

ლი მოძღვრების აუცილებელ შედეგად თვლიდნენ“! 
სექტანტი სეპარატისტები, ანუ ჰილიასტები, ვიურტემბერგელი პრელატის 

ბენგელისა? და ბადენელი თეოლოგის იუნგ-შტილინგისპ მიმდევრები იყვნენ. 
როგორც ერთის, ისე მეორის მისტიკურ მოძღვრებას ბევრი რამ ჰქონდა საერ- 

თო, ილუმინატების, როზენკრაიცერების, მასონებისა და სხვა იმდროინდელი 

რელიგიური საზოგადოებების დოგმებთან. ჰილიასტები ოთხმოცდამეათე ფსალ- 
მუნის საფუძველზე ოცნებობდნენ ქრისტეს ანუ მესიის, შეორედ მოსვლაზე და 
სამართლიანი „ათასწლიანი სამეფოს“ (ჰილიადის) შექმნაზე, რაც ფეოდალური 

ჩაგვრით დაბეჩავებულ უუფლებო მასებს სინამდვილიდან ერთადერთ გამოსავ- 
ლად მიაჩნდათ. 

იუნგ-შტილინგი წინასწარმეტყველებდა გერმანიაში ქეეყნიერების დასას- 
რულს და თავის მიმდევრებს არწმუნებდა ხსნა ეძით სამშობლოს გარეთ -- 
კავკასიაში, არარატის მთასთან“. ჰილიასტებს სჯეროდათ, რომ ახალი სამარ- 
თლიანი სამეფო არსებობას დაიწყებდა 1846 წლიდან. 

ბეპლანისტების რელიგიური დოგმები დიდად არ განსხვავდებოდა სეპარა- 
ტისტების დოგმებისაგან, რაზედაც ქვემოთ შევჩერდებით; ამიტომ წყაროებისა 

და ავტორების უმრავლესობა მათ ცალ-ცალკე არც იხსენიებს. ვინაიდან ამიერ–- 
კავკასიის გერმანელ კოლონისტებში დაწყებულ სექტანტურ მოძრაობაში ორი: 

ეე სექტის წარმომადგენლები გაერთიანებული მონაწილეობდნენ, ჩვენც შემ- 
დგომში მათ საერთო ტერმინით –- სექტანტებად მოვიხსენიებთ; თუმცა ამ მოძ- 

რაობაში წამყვან როლს სეპარატისტები ასრულებდნენ. 

1816 წელს შტუტგარტში გავლით იმყოფებოდა რუსეთის იმპერატორი 

ა ღექსანდრე I, რომელსაც სექტანტებმა თხოვნით მიმართეს –– დაერთო კავკა- 

სიაში დასახლების ნება. ადრე ალექსანდრე I უაღრესად უარყოფითად ეკიდე- 
ბოდა იუნგ-შტილინგის ნაწერებს. ერთ დროს მან ბრძანებაც კი გასცა დაეწვათ 
რუსულ ენაზე თარგმნილი მისი ნაწარმოების, ხოლო მთარგმნელს იაკუტსკში 

გადასახლებით დაემუქრა. შემდგომში, როდესაც დასავლეთიდან შემოტანილმა 

1 ფ.ენგელსი, გლეხთა ომი გერმანიაში, თბილისი, 1956, გე. 42. 

2 იოჰან ალბერტ ბენგელი დაიბადა 1667 წ., გარდაი,ცეალა 1752 წ. 

ე იოჰან პენრიხ იუნგ-მტილინგი დაიბადა 1740 წ., გარდაიცეალა 1817 წ. იგი ებრძო- 

ღა განმანათლებლური ეპოქის იღეებს იყრ რეაჭციული მოღეაწე, სარგებლობდა შეძ- 

„ებული წრეების მბარდაჭერით. თავისუფლად მოაზროვნე ახალგაზრდობის მოთხოენით იძულე- 

ბული იყო დაეტოვებინა კათედრა ჰაიდელბერგში. 

ა ჰსილ 5IIIსინ-”იიხშIი 0ლლ0. ძა 5Cსზოიტი, 1764, გვ. 49-51. 

§ 025 LC IIVის, ეს ნაწარმოები 1007 წ. თარგმნა რუსულ ენაზე ლუებიანოესკიმ, მაგრამ 

-უკეე დაბეჭდილი პირეელი ორი ნაწილი მთავრობამ აკრძალა. 
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სექტანტურმა მოძღვრებამ ფეხი მოიკიდა რუსეთის მაღალი საზოგადოების 
წრეებში და თვით ალექსანდრე 1 აღმოჩნდა კვაკერებთან, მორავიელ ძმებთან და 

ბოლოს თვით ბარონესა კრიუდენერთან ურთიერთობაში, იგი შეხვდა იუნგ- 
მტილინგს მის მფარველ ბადენის ჰერცოგთან, შეყვალა თავისი დამოკიდებუ- 
ლება მასთან და ნებაც კი დართო გამოსულიყო მისი ნაშრომის „დარდი სამ- 
მობლოზე“ რუსული თარგმანიჩნ. 

რუსეთის მეფემ თანხმობა განაცხადა სექტანტების კავკასიამი გადმოსახ- 
ლებაზე. სეპარატისტებს ეშინოდათ რა მოახლოებული მოვლენისა (გერმანიაში 

ქვეყნიერების დასასრულის), არცკი დაუცდიათ ოფიციალური ნებართვისათვის 
და უკვე 1817 წელს 7000 კაცი გამოემართა რუსეთისაკენ. გადმოსახლებულთა 
“ორის სექტანტებზე მეტი ლუთერანი პროტესტანტები იყვნენ. ისინი ცხოერე- 

ბის პირობების გაუმჯობესების იმედით მოემართებოდნენ რუსეთის იმპერიისა- 
კენ. გერმანე ლებმა გაიარეს რეგენსბურგი, ვენა, პრესბურგი„ ბელგრაღი და 

მდ. დუნაით მოაღწიეს ოდესას, თუმცა რუსეთის საელჩომ ვენაში გააფრთხილა 
კოლონისტები მხოლოდ სახმელეთო გზით ევლოთ. შუა ზაფხულის პაპანაქება 
სიცხეში არაჯანსაღ დუნაისპირა დაბლობზე მგზავრობამ მასობრივი ავადმყო- 

ფობა გამოიწვია გადმოსახლებულებს შორის. ავადმყოფობის გამო მათ მოუხ- 
დათ ორმოცდღიანი კარანტინის გადატანა იზმაილში, სადაც ათასზე მეტი კაცი 

დაიხოცა. ოდესაში გადმოსახლებულებს მოუხდათ გაევლოთ კარანტინი იმავე 
გადით, რომლის დროსაც თითქმის ყველა მათგანმა იავადღმყოფა. 

ზამთარი გერმანელებმა ოდესის მიდამოებში გაატარეს ადრე გადმოსახ- 
ლებულ თავიანთ თანამემამულეებთან. აქვე გამოირკვა, რომ ზოგიერთი წინა- 
მძღოლი უსინდისოდ ექცეოდა საზოგადოებრიე სალაროს. ამ ამბავმა, ზემოთ 
აღნიშნულ უბედურებებთან ერთად, არეულობა და განხეთქილება გამოიწვია 

გერმანელ კოლონისტებს შორის. 300 ოჯახმა უარი განაცხადა გზის გაგრძელე- 

ბაზე. ისინი დასახლდნენ ხერსონის გუბერნიაში, სადაც შექმნეს კოლონია ჰოფ- 

წუნგსტალი?. 
გადმოსახლებულებმა ოდესიდან კავკასიაში დასახლების ნებართეის და- 

Lსაჩქარებლად მოსკოვში. გაგზავნეს ორი დელეგატი -–- კოხი და ფრიკი. ამ დროს 

გაგზავნეს წარმომადგენლები კავკასიაში, რომელთაც უნდა შეერჩიათ დასასახ- 

ლებლად ვარგისი ადგილებიზ. 
შემოდგომის წვიმების დროს გადმოსახლებულებს კვლავ მოედოთ სხვადა- 

სხვა აეადმყოფობა, რამაც კიდეე რამდენიმე ასეული ადამიანის სიცოცხლე შე- 
იწირა, უმთავრესად ღარიბთა რიგებიდან. მაშინ სამხრეთის მხარეში- გადმოსახ- 
ლებულ უცხოელთა კომიტეტის თავმჯდომარემ გენერალმა ინზოვმა გასცა 

ბრძანება კოლონისტები პატარ-პატარა პარტიებად დაყოფილნი, სპეციალური 

კომისრების მეთვალყურეობით კავკასიისკენ გამომგზავრებულიყვნენ. მათგან 
?მეიქმნა ათი პარტია, თითოეულ პარტიაში ორმოცდაათამდე ოჯახი შედიოდა?.. 

  

ი ნიძლიოიმ2ი-20თC 203 ძლით Lიხიი V0I I. II. ჰსით, 1868. 
7 დ. IIMMMCი, #0უტ!I#8 CVCIICII10იდ, C600MIV% X2700M8)08 »იი იით;”2Mი MCC+V0L- 

"იი M IოCMCI Mე0M232მ, 1901, იხყი. 29, ყ. 11, CIი. 2. 

98 ნელ0MXMII, IICMCLVMIMC M0ოლI!II II2 „4გსX03C – 3II0”02თMM0CMIM9 0960CM, =Xე0Mი3- 
ი-«M6 ც+CიVIIM», 1900, # I. C=ი. 15. 

9 8. IMMიMIთდიიი0ი, 30600MIIM0CVIIს 6M+ ლის» #0ოლMC0 8 39%ე0M23CI:0:( 

Mიიედლ, 1885, C”ი. 103. 
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კოლონისტების მგზავრობა ოდესიდან შემდეგი მარშრუტით მიმდინარეობდა 

ხერსონი, ტაგანროგი, როსტოვი, გეორგეესკი, მოზდოკი, თბილისი. 

პირველი პარტია თბილისში ჩამოვიდა 1817 წლის ოქტომბრის ბოლო!.,. 

31 ოჯახის შემადგენლობით. ვიურტემბერგიდან გამომგზავრებული 1400 ოჯა- 
ხიდან თბილისამდე მხოლოდ 486 ოჯახმა მოაღწია. 

გერმანელი კოლონისტების გადმოსახლება ამიერკავკასიასა და, კერძოდ, 

საქართველოში მეფის მთავრობას მნიშვნელოვანი თანხა დაუჯდა. სამოქალაქო 
გუბერნატორთან დაარსებული კოლონიების სამმართველო კანტორის მონაცე- 

2ებით ეს თანხა 1821 წლისათვის 1065642 მანეთს შეადგენდა. ამაში შედიოდა 
როგორც დაუბრუნებელი დახმარება, ისე სესხი. სესხი კოლონისტებს უნდა გა- 
დაეხადათ 20 წლის განმავლობაში, დაწყებული 1832 წლიდან. მანამდე კოლო- 

ნისტები განთავისუფლებული იყვნენ ყოველგვარი გადასახადებისა და ვალდე- 
ბულებებისაგან. 

სესხის სახით კოლონისტებმა ჯერ კიდევ ოდესაში მიიღეს 205260 მანეთი. 
ყოველ ოჯახს ცხენებისა და საზიდრისათვის მისცეს 500 მანეთი, ხოლო და- 

ნარჩენი ოდესიდან ამიერკავკასიაში მგზავრობისა და კვებისათვის. დახმარების 
თანხა ორჯერ აღემატებოდა სესხს. 

ჩამოსახლებულები თბილისის გუბერნიის სხვადასხვა ადგილზე დაასახლეს. 
ბოლოს ჩამოსული კოლონისტებისათვის თბილისის მახლობლად არ აღმოჩნდა 

დასასახლებლად ვარგისი ადგილები, მათ მზარის ხელისუფლებმა შესთაეაზეს 

დასახლებულიყენენ ელისავეტოპოლის გუბერნიაში. ამ წინადადებაზე კოლო- 

ნისტები არ დათანხმდნენ და დარჩნენ თბილისის მიდამოებში. ისინი არსებობ- 
დნენ შემთხვევითი სამუშაოთი, ან მათხოვრობდნენ. მაშინ მხარის ადმინისტრა- 

ციის ბრძანებით კაზაკების რაზმმა ისინი ძალით გადაიყვანა ელისავეტოპოლის 

მაზრაში. ვინაიდან ეს მოხდა გეიან შემოდგომაზე, ზამთარი მათ ქალაქ ელისა- 
ეეტოპოლში გაატარეს. 1819 წლის გაზაფხულზე გერმანელები კელავ ძალდატა- 
ნებით გადაიყვანეს მდინარე განჯის მიდამოებში, სადაც მათ ორი კოლონია 

დააარსეს. 

1818 წლის ბოლოსათვის გერმანიიდან გადმოსახლებულებმა მხარის ადმი- 

ნისტრაციის დახმარებით სულ 8 კოლონია შექმნეს: 
1. ახალი თბილისი –– ქალაქის მაშინდელ გარეუბან კუკიაზე (ახლანდელი 

პლეხანოვის გამზირის ტერიტორია) –- 40 ოჯახით. 1861 წელს ეს კოლონია, 

რომელიც. მხოლოდ ხელოსნებისაგან შედგებოდა, ქალაქს მიეკუთვნა ხოლო 
კოლონისტების სარგებლობაში მყოფი მიწები მათ სრულ საკუთრებაში გადა- 
ვიდა- 

2. ალექსანდერსდორფი-–(დაერქვა ალექსანდრე პირველის პატივსაცემად) 
მდ. მტკვრის ნაპირზე თბილისიდან ჩრდილოეთით 6 ვერსის დაშორებით დიდღუ- 

ბის სახაზინო მიწებზე--23 ოჯახით. 
3. მარიენფელდი –– კახეთის გზატკეცილზე (სართიჭალაში), თბილისიდან 

55 ვერსის დაშორებით, 31 ოჯახით. ეს იყო პირველი გერმანული კოლონია სა– 
ქართველოსა და ამიერკავკასიაში, 

4. პეტერსდორფი – 17 ოჯახით (სახელწოდება მიიღო პეტრე I პატივგსა- 
ცემად) –– ეს კოლონია დაარსდა მარიენფელდის მახლობლად და შემდგომში 
გაერთიანდა კიდევაც ამ უკანასკნელთან. 

5. ელისავეტალი––65 ოჯახით (სომხითში –– „დღევანდელი ასურეთი). სა- 
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ხელწოდება მიიღო დასახლების ადგილის არჩევის დღესთან დაკავშირებით 
(1918 წლის 19 ნოემბერი ახალი სტილით). 

6, ეკატერინენფელდი––116 ოჯახით (სახელწოდება მიიღო ვიურტემბერგის 

დედოფლის პატივსაცემად). ეს კოლონია მდებარეობდა ბორჩალოს მაზრაში, 
ბოლნისში, თბილისიდან 60 ვერსის მანძილზე. 

7. ანენფელდი –– 67 ოჯახით (სახელწოდება მიიღო ნიდერლანდების დე- 

დოფლის პატივსაცემად). კოლონია შეიქმნა შამქორის სახაზინო ტიალ მიწებზე, 

განჯიდან 25 ვერსის, ხოლო თბილისიდან 155 ვერსის მანძილზე. 
8. ელენენდორფი –– 127 ოჯახით; –– განჯის მახლობლად (სახელწოდება 

მიეკუთვნა მეკლენბურგ-შვერინის ჰერცოგინიას პატივსაცემად)!მ. 

უფრო გვიან 1848 წელს შეიქმნა კოლონია ფრაიდენტალი, რომელიც რვა. 
ოჯახისაგან შედგებოდა. დაბოლოს 1857 წელს შეიქმნა კოლონია ალექსან–- 

დერსპილფი, რომელმაც სახელწოდება მიიღო მეფისნაცვალ ალექსანდრე ივა-. 
ნუს ძე ბარიატინსკის პატივსაცემად. ამ კოლონიის დაარსება გამოიწვია ელისა-. 

ვეტალში მიწის ნაკლებობამ. 

„ცარიზმის ადმინისტრაციამ ზემოხსენებულ სოფლებში ადგილობრივი 
გლეხობა აყარა და გერმანელ კოლონისტებს მისცა საუკეთესო მიწები. გერმა- 

ნელმა კოლონისტებმა თითოეულ ოჯახზე (კომლზე) დაახლოებით 35--60 დე- 

სეტინა მიწა მიიღეს. და ეს მაშინ, როდესაც ადგილობრივ გლეხობას: ქართეე-. 

ლებს, აზერბაიჯანელთ, სომეხთ საშუალოდ 3-5 დესეტინა მიწაც კი არ ჰქონდა 
მიცემული სანადელოდ“!!. 

მძიმე იყო ელისავეტოპოლის მაზრაში, მდ. შამქორთან დაარსებული კო– 
ლონია ანენფელდის ხვედრი, არაჯანსალი კლიმატის გაძო კოლონისტებმა 1831 

წელს დატოვეს იგი. ამ ზნის განმავლობაში კოლონისტებიდან იქ გარდაიცვალა 

360 კაცი, მაშინ როცა დაიბადა 94. ცოცხლად დარჩენილი 161. კაცი გაიფანტა. 
ამიერკავკასიის სხვადასხვა გერმანულ კოლონიაში, მაგრამ ამ კოლონისტებმა 

ვერ შეძლეს იქ თავისუფალი დასამუშავებელი მიწების შოვნა და იძულებული 
გახდნენ 1836 წელს უკან დაბრუნებულიყნენ!1!?, 

ყველაზე დაწინაურებული კოლონია იყო ეკატერინენფელდი, სადაც თავი 
მოიყარა სექტანტთა ძირითადმა მასამ. შთელს ამიერკავკასიაში მყოფი 486 გერ- 
მანელი კოლონისტების ოჯახიდან აქ 116 ოჯახი ცხოვრობდა. ამავე კოლონიაში 

დამკვიდრდა გერმანელ სექტანტთა ხელმძღვანელობა და უფრო შეძლებული 
ნაწილი. ეკატერინენფელდი თითქმის მთელი 100 წლის განმავლობაში წამყვან 

როლს ასრულებდა გერმანელ კოლონისტთა ცხოვრებაში. 

ოჯახების გაყოფა კოლონიებში იწვევდა კომლთა რიცხვის ზრდას, ხოლო 

ჯოგიერთი კოლონისტი -–– ხელოსნის თბილისსა და ელისავეტოპოლში გადასახ- 
ლება იწვევდა კომლთა რიცხვის შემცირებას. ხელოსნებს კოლონიებში უკვე 
აღარ გააჩნდათ არც საკარმიდამო, არც სანადელო სახაზინო მიწა. ისინი თითქ- 

101. 1MMMთ0008, დასახ. ნაშრომი, გე. 101; აგრეთეე პ. გუ გუ შეილი, საქართველოს - 

ამიერკავკასიის ეკონომიური განვითარება XIX--XX სს., მონოგრაფიები, თბ, საქართეელოს 

სსრ მეცნ. აკად. გამ-ბა, 1962, ტ. 1, გვ. 471-–472. 

II. პ, გუ გუშეი ლი, გერმანელი კოლონისტები და ადგილობრივი გლეზობ» ამიერკავ– 

კასიაში, ეკონომიკის ინსტ-ის შრომები, 1946, ტ. 1, გვე. 1912. 

12'საქართველოს სსრ ცსა, ფ. 226, ანაწ. 1, ს. 161, ფურე. ქ, 4. 
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მის აღარ იხდიდნენ კოლონისტებისათვის დაწესებულ გადასახადებს, კოლო- 
ნიებთან მათ ყოველგვარი კაეშირი გაწყვეტილი ჰქონდათ. 

მეფის მთავრობამ კოლონისტებს მიწის მნიშვნელოვანი ნაკეეთები მისცა. 

ამას თვალნათლივ გვიჩვენებს სავარგული მიწების ის რაოდენობა რომელიც 

საშუალოდ თითოეულ ოჯახზე მოდიოდა კოლონიების მიხედვით: 

თბილისის გუბერნია 

თბილისის კოლონია – 1,78 დესეტინა- 

ალექსანდერსდორფი –– 16,52 

მარიენფელდი –– 35,00 

პეტერსდორფი –– 15,00 

ელისავეტალი –- 35,43 

ეკატერინენფელდი –- 27,92 

ელისავეტოპოლის გუბერნია 

ანენფელდი –- 47,54 დესეტინა 

ელენენდორფი 35,82 „ე 

გარდა ამისა, ადმინისტრაცია ყოველგვარ დახმარებას უწევდა გერმანელ კო–- 
ლონისტებს!)1. მაგრამ, „მიუხედავად ესოდენი დახმარებისა, გერმანელი კოლო- 

ნისტები მაინც დიდხანს ვერ იჩენდნენ ყაირათიანობას. ვირტემბერგელი და ბა- 
დენელი გერმანელები აქაც დიდად იყვნენ გართული რელიგიური საკითხებით 

და მთელ დღეებს აღამებდნენ მის გარშემო დავაში415. 
პირველ ხანებში კოლონისტებს მოუხდათ მძიმე ბრძოლის გადატანა შეუჩ- 

ქეეველ კლიმატთან და ირანიდან და თურქეთიდან გამოსულ მოთარეშეებთან. 
მოხეტიალე ბრბოებისაგან თავდასაცავად ეკატერინენფელდის კოლონისტებმა 
მდ. მაშავერას ნაპირზე მაღალი ქვის კედლით შემოვლებული პატარა სიმაგრე 

ააგეს. კოლონიების მახლობლად პირველსავე წელს დათესეს მინდერები და 
ბაღჩები. თვით კოლონიებში მოეწყო სამჭედლოები, სადურგლოები, საზეინკ- 

ლო და” სხვა სახელოსნოები. ყველაზე დიდი და კარგი სახლი განკუთვნილი იქ– 
ნა მორწმუნე სექტანტთა შესაკრებად და სამლოცველოდ. სეპარატისტების რე- 

ლიგიური ხელმძღვანელები იყვნენ ფრიკი და კოხი. საზოგადოებრივი საქმეების 
საწარმოებლად დაინიშნა განსაკუთრებული მამასახლისები––შულცები, ხოლო 

მათ დამხმარედ ორ-ორი თანაშემწე –– ბაიზაცერები. 

გერმანელ კოლონისტებში უკვე თაეიდანვე შეინიშნებოდა ქონების მიხედ- 
ვით ფენებად დაყოფა. კლასობრივი და ქონებრივი დაყოფით ცდილობდნენ 

ესარგებლათ სხვადასხვა მისიონერებს. ისინი კოლონიებში აღწეედნენ საეკლე– 
სიო ძმების, სტუმრების სახით და ცდილობდნენ ლუთერანულ რწმენაზე მოექ- 
ციათ სეპარატისტები. ამას ხელს უწყობდა უმაღლესი ადმინისტრაციაც, რო- 
მელიც მტრულად ეკიდებოდა სხვადასხვა სექტებს. გასული საუკუნის 20-იან, 

  

131 LI, .LIIMIMXIIთდ 0დი00, დასახ. ნაშრომი, გე. 101. 
I4 IM. C§ი6609X02, C0C6იხ0#0C X03ჩCL80 8 CIIC280”0ი0ჩხი.ი" VC3M0 ICI, 

(869, CIი. 193--195. · 
I5 პ გუგუშეილი, გერმანელი კოლონისტები და ადგილობრიეი გლეხობა ამიერკავ- 

კასიაში, ეკონომიკის ინსტ-ის შრომები, 1946, ტ. 1, გე. 194. 
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წლებში, როდესაც კოლონისტთა ერთ-ერთი სასულიერო ხელმძღვანელი ფრი- 

კი გარდაიცვალა, ხოლო მეორე ხელმძღვანელმა კოხმა შულცებთან უთანხმოე- 

ბის გამო დატოვა კოლონია ეკატერინენფელდი და სარეპტაში გაემგზავრა, მე- 

ფის მთავრობამ კაეკასიის მთავარმართებლის გენერალ ველიამინოვის შუა- 
მდგომლობით ეკატერინენფელდში პასტორად მიავლინა ლუთერანელი განი, 
რომელსაც დაევალა სექტანტებისათვის თვალ-ყურის დევნება. ლუთერანელი 

პასტორის დანიშენამ კოლონისტ-სექტანტებში დიდი აღშფოთება გამოიწეია, 
რომელიც დაცხრა მხოლოდ განის სიკვდილის შემდეგ. განი დანიშვნიდან მალე 
გარდაიცვალა საკმაოდ საეჭვო პირობებში!6. 

ამ დროისათეის კოლონისტებმა შეძლეს ერთგეარი სამეურნეო წარმატე- 

დების მოპოვება, რასაც ხელს უწყობდა კლიმატური პირობები, სარწყავი წყლის 
სიუხვე, ნოყიერი ნიადაგი და, რა, მთავარია, სახსრები, რომელსაც ხაზინა დიდი 

რაოდენობით აძლევდა კოლონისტებს. 

რუსეთ-ირანის ომის დროს კოლონისტებს თავს დაატყდა უბედურება, 
1826 წელს ეკატერინენფელდს თავს დაესხნენ სპარსელები და ქურთები და 
საშინელი ხოცვა-ჟლეტა მოაწყვეს კოლონიაში. თავდამსხმელებმა მოკლეს სა- 
მოცდაათი და ·ტყეედ წაიყვანეს 140-მდე კაცი. სხვა ცნობით, კოლონიამ დახო- 

ცილთა და ტყვედ წაყვანილთა სახით 300 კაცი დაჰკარგა!?. 

ამავე დროს ელისავეტოპოლის მაზრის კოლონიებს თაეს დაესხნენ ახლო– 

მახლო მცხოვრები მუსულმანები და დიდი ზიანი მიაყენეს მათ, თუმცა აქა- 

ურმა კოლონისტებმა მოასწრეს გაქცევა და თავის შეფარება ქ. ელისავეტოპბო- 
ლის კედლებთან. მთავრობის მიერ შედგენილი სპეციალური კომისიი” გა- 

2ღანგარიშებით, მხოლოდ კოლონია ელენენდორფის ზარალი უდრიდა 80000 

მანეთს ასიგნაციებით!. კოლონისტებს კვლავ დაეხმარა მთავრობა, რომელმაც 
თითრეულ ოჯახს 172 მანეთი მისცა დაუბრუნებელი სესხის სახით. მომდევნო 

წლებში კოლონიებში ზედიზედ გაჩნდა ჯერ ციმბირის წყლული, შემდეგ ხო- 
ლერა და სხვა ეპიდემიები, რამაც დიდი მატერიალური .ზარალი გამოიწვია და 
"მრავალი სიცოცხლე შეიწირა. 

კოლონისტთა მძიმე მდგომარეობის გამოყენება კვლავ სცადეს მისიონე- 
რებმა, რათა კოლონისტი-სექტანტები ლუთერანულ სარწმუნოებაზე მოექციათ. 
მისიონერებს ეხმარებოდა მხარის ადმინისტრაციაც, თბილისში კოლონიებისა- 

თვის ზედამხედველობის გასაწევად შეიქმნა სპეციალური კომიტეტი გენერალ- 
გუბერზატორ სიპიაგინის მეთაურობით. _ 

1827 წელს ეკატერინენფელდში ქ. შუშიდან გაიგზავნა მისიონერი ზალტე- 

ტი (სალტენი), რომელიც მალე ამიერკავკასიის ყველა გერმანული კოლონიის 
ობერ-პასტორი გახდა. ზალტეტის დანიშვნაში თვით რუსეთის იმპერატორი 
ჩაერია, მისივე მითითებით, შინაგან საქმეთა სამინისტრომ ნება დართო ზალ- 
ტეტის ხელმძღვანელობით შექმნილ ამიერკაეკასიის: გერმანელ კოლონისტთა 
სინოდი, არ” დაქვემდებარებოდა მოსკოვის ლუთერანულ კონსისტორიას, ამიერ- 

კავკასიის გერმანელ კოლონისტთა სინოდი უშუალოდ ემორჩილებოდა რუსეთის 

  

190 6იCMXMM, LLCMCIIMIC M0M0MVMIL M2 IM20X82C, 3III0+0390)M90CMMწ 09C0M, «IL80M236CMM# 

86CCIMVMX, 1900, M# 1, C+ი. 16. 

'” LIVსI/#M, 81:/ტ, ი. 4296, ». 3. 
16 იმდროინდელი კურსით 1 მანეთი ბანკის ასიგნაციებით უდრიდა დაახლოებით 29 კაპ. 

ქერცხლით. 
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იმპერიის შინაგან საქმეთა სამინისტროს უცხოურ სარწმუნოებათა სასულიერო 
საქმეების მთავარ სამმართეელოს!?, 

1827 წლის 31 ოქტომბრის წერილით გენერალი სიპიაგინი ზალტეტს აც- 

ნობებდა, რომ უმაღლესი ბრძანებულებით მან, მის ხელქვეით პასტორებთან და 
კოლონისტების საერო ხელმძღვანელებთან (მულცებთან) ერთად უნდა იზრე- 

ნოს გერმანული კოლონიების რელიგიური ცხოვრების, მოწყობაზე? ზალტეტს 

მათთან ერთად უნდა შეედგინა და ცხოვრებაში გაეტარებინა ამიერკაეკასიის 

  

სურ. 1. ა/კაუკასიის გერმანელი კოლონისტების სამლოცეელო სახლი 

გერმანული კოლონიების საეკლესიო მმართველობის -წესდება. ეს დავალება 
ზალტეტმა შეასრულა. 1830 ს ზა ი გარდაიცვალა. მის ადგილზე ე ე ელს ხზალტეტი გარდაიცვალ 
დაინიშნა საქართველოში მცხოვრები ბაზელის სამისიონერო ინსტიტუტის აღ- 
ზრდილი პასტორი ბონვეჩი. 

ზალტეტისა და მისი ხელქვეითების მიერ შედგენილმა საეკლესიო წესდე- 
ბამ სექტანტების დიდი უკმაყოფილება გამოიწეია. პასტორები ჰკიცხავდნენ სექ- 
ტანტების მოძღვრებას, აჩვენებდნენ მას საეკლესიო ამბიონიდან. სექტანტები კი 
ცდილობდნენ განემტკიცებინათ თავიანთი რწმენა. მათ თავისი წრიდან აირჩიეს 
მამა-ღმერთი, ძე-ღმერთი და მოხუცი ქალი ლაიბელი, სული წმინდის სახით, 

გამოაცხადეს ეკლესია უწმინდურთა კრ , უარყვეს ნათლობა, ზიარება, ე უ დუ კოე უაღრქვე ლ ე 
ქორწინება და ელოდნენ მეორედ მოსელას. 

ყველა ამ ღონისძიებას სექტანტები გაერთიანებული ძალით ახორციე- 
ლებდნენ, თუმცა, როგორც ზემოთ აღვგნიშნეთ, კოლონისტებში ძირითადად ორი 

რელიგტური სექტა იყო: სეპარატისტები და ბეპლანისტები. 

19 საქართველოს სსრ ცსა (თბილისი), ფ. 1692, ანაწ. 1, ს. 2, ფურც. 2. 

20 იქვე. 
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სეპარატისტები უარყოფდნენ ეკლესიას, სამღვდელოებას,. ნათლობას, ზია– 
რებას, კონფირმაციას. ქორწინებას, რომელიც მათ მკრეხელობად მიაჩნდათ, 

დაკრძალვის ქრისტიანულ წესებს და საერთოდ ქრისტიანული ეკლესიის ყველა 
სხვა რიტუალს. 

ბეპლანისტებიც ასევე უარყოფდნენ ეკლესიას, სამღედელოებას, ზიარე- 
ბას და სხვა -საეკლესიო ადათ-წესებს. მაგრამ, სეპარატისტებისაგან განსხვავე– 

ბით, ბავშეებს ნათლავდნენ. ნათლობას ატარებდნენ თავიანთ სახლებში, თავი- 

სებური წესებით, სასულიერო პირების გარეშე. 

თუმცა ეს სხვადასხვა სექტანტური მოძღერების დოგმები ასახავდნენ პრო- 
ტესტს ოფიციალური ეკლესიის მიმართ, რომელიც გაბატონებული ზედა ფე- 

ნების მიერ მასების ჩაგვრას იდეურად ასაბუთებდა, მაგრამ ხშირად იგი რეგ- 
რესულ, ანტისაზოგადოებრიევ მიმართულებას იღებდა. ასე მაგალითად, სექ- 
ტანტები, ეკლესიის უარყოფასთან ერთად, უარყოფდნენ სკოლას და თავიანთ 

ბავშვებს უკრძალავდნენ იქ სიარულს. ბეპლანისტების მოძღვრების მიხეღეით 
კრისტემ თავისი წამებით გამოისყიდა კაცობრიობის ცოდვები, ამიტომ ყოველ 

ადამიანს შეუძლია ჩაიდინოს ნებისმიერი მოქმედება ისე, რომ: არ გრძნობდეს 
არავითარ პასუხისმგებლობას არც ამ ქვეყნად და არც საიქიოს. 

ორივე სექტის მიმდევრები მიცვალებულებს მარხავდნენ სრულიად უბრა- 
ლოდ, ყოველგვარი საეკლესიო ცერემონიალის გარეშე. 

'სეჭტანტებს თავისი, ეკლესიისაგან დამოუკიდებელი, კრება ჰქონდათ. კრე- 

ბებზე ისინი სასულიერო „წმინდა“ წიგნებს თავისებურად განმარტავდნენ და 
თავიანთი მოძღვრების დასაცავად იყენებდნენ. 

სექტანტებს შორის მრავლად იყვნენ ბნელი წარსულის მქონე პირები, რომ- 
ლებიც ცდილობდნენ თავიანთი დანაშაულებრივი მოქმედებანი რელიგიურ სა- 
მოსში დაემალათ. „მრავალი მათგანისათვის, –– აღნიშნავდა გერმანული კოლო- 

ნიების ზედამხედველი ენკელმანი, –– რელიგია წარმოადგენს მხოლოდ საფარს 
რათა, დამალოს თავისი უარყოფითი თვისებები, თავგასულობა და წარსული 
ბოროტება42!. 2 

მეფის მოხელეთა შეშფოთება, სექტანტთა მიერ ზოგიერთი საეკლესიო ცე– 

რემონიის (ქორწინება, ნათლობა, დაკრძალვა) უარყოფის გამო მხოლოდ რე– 

ლიგიური მოტივით როდი აიხსნება. ამ შეშფოთებას წმინდა ფისკალური სა- 
ფუძეელიც ჰქონდა. რადგან ეს აქტები არ ტარდებოდა არც საეკლესიო წიგნებ– 

ში და არც სხვა ოფიციალურ დოკუმენტებში, ცარიზმის მოხელეებს საშუალე- 

ბა არ ჰქონდათ ზუსტად განესაზღვრათ კოლონიებში მცხოვრებთა რიცხვი და 
ამის მიხედვით გაეწერათ სულადობრივი გადასახადები თუმცა სექტანტები 
საერთოდ უარს ამბობდნენ ყოველგვარ გადასახადებსა და ვალდებულებებზე 
და ეს ღონისძიებები მათ შორის ხშირად მხოლოდ ძალით ტარდებოდა. 

სექტანტურმა მოძრაობამ ამიერკავკასიის გერმანელ კოლონისტებში გან- 
საკუთრებით მწვავე ხასიათი მიიღო XIX საუკ. 30-იანი წლების მიწურულში. 
ამიერკავკასიის ადმინისტრაცია, რომელიც, არც თუ უსაფუძელოდ, გერმანელ 
კოლონისტებში თავის ბატონობის ერთ-ერთ დასაყრდენს ხედავდა, ცხადია, ვერ 

შეურიგდებოდა განხეთქილებას კოლონისტებში, რა მიზეზითაც არ უნდა ყო- 

ფილიყო იგი გამოწვეული. 

21 საქართველოს სსრ ცსა (თბილისი), ფ. 1284, ს. 1692, ანაწ. 1, 29 ფურც. 42. 
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პირველ ხანებში ცარიზშის მოხელეები დაყვავებით და პოსვიდვით ქდი- 

ლობდნენ სეპარატისტებისა და, საერთოდ, სექტანტების, გადმობირებას და მათ 
პროტესტანტულ-ლუთურანულ რწმენაზე მოქცევას, საქართველოს სამხედრო 

გუბერნატორი 1839 წლის 19 ოქტომბერს საქართველოში გერმანული კოლო- 
ნიების მეთეალყურეს ენკელმანს წერდა: „ამასთანავე გიბრძანებთ, რომ გერმა– 

წული კოლონიების ხელმძღვანელობასთან ერთად ყოველი კოლონიიდან მოავ-' 
ლინოთ ორ-ორი დეპუტატი დიდ კოლონიალერ სინოდში მონაწილეობის მი- 

საღებად, რომელმაც უნდა იმსჯელოს აქაური კოლონისტების ახალი საეკლესიო . 
მმართველობის შესახებ, ამასთანავე გავალებთ.. რომ ყურადღება მიაქციოთ, 
რათა დეპუტატები იყვნენ გონიერი ადამიანები სეპარატისტთა, ბეპლანისტთა 

და პასტორისტთა (ე. ი. ლუთერანელთა -– გ. მ. წოდებიდან) “22, 

სექტანტები მტკიცედ იცავდნენ თავიანთ დოგმებს და უარს ამბობდნენ 

პროტესტანტ-ლუთერანებთან ერთად მონაწილეობა მიეღოთ კოლონიების სა– 

ეკლესიო წესდების ,განხილვაში. მაშინ კაეკასიის ადმინისტრაციამ სცად»' ტაქ- 

ტიკის შეცვლა. საქართველოს სამხედრო გუბერნატორი გენერალი კახანოვი 

გერმანული კოლონიების მეთვალყურეს 1840 წლის 3 აპრილს წერდა: „1839 

წლის 19 ოქტომბრის ბრძანებასთან დამატებით გაცნობებთ, რომ მე ვუბრძანე 

გერმანული კოლონიები ხელმძღვანელობას აირჩიონ თეითეული კოლო- 

ნიიდან ორ-ორი დეპუტატი სინოდის მომავალ სხდომებში მონაწილეობის მისა- 

ღებად, სექტანტების გამოკლებით“?1. 

სამხედრო გუბერნატორის ბრძანების გასატარებლად ენკელმანი გაემგზავ–- 
რა გერმანულ კოლონიებში, იგი ყველგან ზვდებოდა სექტანტების აქტიურ გა- 

მოსვლებს.: როდესაც იგი კოლონია ელისავეტალში ჩავიდა, წააწყდა, როგორც 

თეით აღნიშნაედა, სექტანტი-ბეპლანისტების „უწმაწურ და აღმაშფოთებელ“ 
გამოთქმებს ლუთერანული სარწმუნოებისა და პასტორების მიმართ. ისინი არ 
ემორჩილებოდნენ კოლონიის არც სასულიერო და არც საერო ხელმძღვანელო- 

ბას. 
ენკელმანის შეკითხვაზე, სურთ თუ არა მათ ჰყავდეთ პასტორი? და თუ 

სურთ, სახელდობრ ვინ? მრავალმა სექტანტმა, მუქარის მიუხედავად, პასუხიც 

არ გასცა, ხოლო ზოგიერთებმა განაცხადეს, რომ მათთვის სულ ერთია იქნება 
თუ არა კოლონიაში პასტორი, რადგან მათ პასტორთან არავითარი საქმე არა 

აქვთ23. 
აღწერდა რა აღნიშნულ შემთხვევას, ენკელმანი თავის უფროსებს უთი- 

თებდა, რომ აღნიშნულ მოელენას მარტო სასულიერო ხასიათი როდი ჰქონდა. 

მას შეიძლებოდა მოჰყოლოდა არეულობა და განხეთქილება გერმანულ კოლო- 
ნიებში, მათი დაუძლურება, რაც მეფის მთავრობისათვის არასასურველი იყო 

როგორც პოლიტიკურად, ისე ეკონომიურად. ენკელმანი იქვე აღნიშნავდა, სეჭ- 
ტანტები მით უფრო საშიშნი არიან” რომ ისინი მარტო ორთოდოქსალური 

ლუთერანული ეკლესიის კრიტიკით როდი კმაყოფილდებიან, არამედ ეწევიან 
აგიტაციას თავის მოძღვრების სასარგებლოდ და აღწევენ კიდეც ახალი წევ- 
რების გადაბირებას?25, 

22 საქართველოს სსრ ცხა (თბილისი), ფ. 227, ანაწ. 1, ს. 2, ფურც. 1. 

23 ი ქ ე ე, ფური. 14. 
24 იქვე, ფურც. 20. 

25 იქვე, ფურც. 24.



სექტანტური მოძრაობა იწვევდა არეულობას და ხელს უშლიდა კოლო- 

ნიებში სასსოფლო-სამეურნეო თუ სხვა სამუშაოების ნორმალურ მსვლელობას. 
ეს იწვევდა პროტესტანტულ-ლუთერანული ეკლესიის მიმდევარი კოლონისტე- 
ბის უკმაუოფილება. ლუთერანი კოლონისტები მოითხოვდნენ სექტანტე- 
ბის შეზღუდვას. კოლონია ელისავეტალის ორმოცდაათმა მცხოვრებმა ხელი 
მოაწერეს მიმართვას კოლონიების აღმინისტრაციის სახელზე, რომლითაც მო– 

ითხოგდნენ სექტანტების იზოლაციას და შეზღუდვას ან უკიდურეს შემთხვევა- 
ში მათ გასახლებას. 

კოლონიებში სექტანტური მოძრაობა მხარის ადმინისტრაციის სულ უფრო 

და უფრო მეტ შეშფოთებას იწვევდა. ეს უკანასკნელი, თავის მხრივ, აძლიერებ- 

ღა ღონისძიებებს სექტანტური მოძრაობის შესაზღუდავად. საქართველო-იმე- 
რეთის სამოქალაქო გუბერნატორი თავის 1840 წლის 9 სექტემბრის ბრძანება- 
ში საქართველოში გერმანული კოლონიების ზედამხედველს ენკელმანს წერდა, 
მიეღოთ გადამჭრელი ზომები სექტანტების წინააღმდეგ და თვალყური ედევნე– 
ბინა მათი მოქმედებისათვის: „როგორც თქვენ მატყობინებთ და ბ-ნი ობერ- 

პასტორიც აღასტურებს, კოლონიებში არეულობის მთავარი მიზეზი სეპარა- 

ტისტები და ბეპლანისტები არიან, ამიტომ გთხოვთ ფხიზლად ადეენოთ თვალი 

მათ და განსაკუთრებით მათ წინამძღოლებს (26, 

სექტანტების ხელმძღვანელებისგან გამოირჩეოდნენ იაკობ ბფაიფერი, 
ადამ ბეპლე, მათეოს ბაიტინგერი, მიხაილ ფრანცი, ტომას შაბელე, მათეუს 
ფრიდრიხ ლაიტლე.- 

შემდეგ წერილში გუბერნატორი წერდა, რომ იმ შემთხვევაში, თუ სეპარა- 

ტისტები კვლავ განაგრძობდნენ თავისი მოძღვრების პროპაგანდას, არ დაემორ- 

ჩილებოდნენ: კოლონიების სასულიერო და საერო ხელისუფალთ და, განსა- 

კუთრებით, თუ ეცდებოდნენ თავიანთ მხარეზე ახალი წევრების გადაბირებას, 
ისინი უნდა დაეპატიმრებინათ და კოლონისტების წესდებისა და სახელმწიფო 
კანონის მიხედვით გაესამართლებინათ. გუბერნატორი აქვე წერდა ენკელმანს, 

რომ „მას განემარტა სექტანტებისთვის, ისინი განსაკუთრებით დაისჯებოდნენ, 

თუ ეცდებოდნენ თავის მხარეზე ახალი წევრების გადაბირებას, რადგან რუსე- 
თის იმპერიის კანონით მათ ამის უფლება არ ჰქონდათ. რუსეთის იმპერიის ფარგ- 
ლებში მხოლოდ გაბატონებულ ეკლესიას (მართლმადიდებლურს) ჰქონდი უფ–- 
ლება თავის რწმენაზე მოექცია სხვა რელიგიის მიმდევრები და ისიც მხოლოდ 

დარწმუნების მეთოდით. 
1940 წლის დეკემბერში მხარის ადმინისტრაციამ სექტანტებს ულტიმატუ- 

მი წაუყენა, რომელიც შემდეგ პირობებს შეიცავდა: 
1. რუსეთის იმპერიის მთავრობას. სექტანტური მოძრაობა მიაჩნია ანტი- 

სახელმწიფოებრივ მოვლენად. 
2, რადგან ერთი რელიგიური რწმენიდან მეორეში გადასვლა მხოლოდ 

უმაღლესი ხელისუფლების ნებართვით შეიძლებოდა, სექტანტებს ეკრძალებო- 
დათ თავის მხარეზე ახალი წევრების გადაბირება წინააღმდეგ "შემთხვევაში, 
ისინი სასტიკად უნდა დასჯილიყვნენ. 

3. მათ ეკრძალებოდათ პასტორის გარეშე ჩაეტარებინათ ნათლობის, კონ- 

ფირმაციის, ქორწინებისა და სხვა აქტები. 

4, სექტანტებს ეკრძალებოდათ თავიანთ კრებებზე საჯარო ღეთისმსახურე- 
ბის ჩატარება. 

26 საქართეელოს სსრ ცსა (თბილისი)ს ფ. 227, ანაწ. 1, ს. 2, ფურც. 30--29. 
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5. სექტანტები ვალდებული იყვნენ უზრუნველეყოთ 6-დან 14 წლამდე. 
ბავშვების სკოლაში სიარული, 

6. დაბადების ან გარდაცვალების შემთხვევა მათ სასწრაფოდ უნდა ეცნო- 
ბებინათ როგორც პასტორისათვის, ისე „სოფლის ხელმძღვანელობისათეის, რა- 
თა ეს აქტი გატარებულიყო შესაბამის დოკუმენტებში. 

7. სექტანტებს სხვა კოლონისტების თანაბრად უნდა მიეღოთ მონაწილეო- 

ბა ყოველგეარ როგორც საერო, ისე სასულიერო გადასახადების გადახდასა და 
ბეგარა-ვალდებულებების “მესრულებაში. 

8. არც თავის და არც სხვა კოლონიაში სექტანტები არ შეიძლება არჩეული- 

ყვნენ რაიმე თანამდებობაზე. 

9. კოლონიების მამასახლისებს („შულცებს“) განსაკუთრებული ყურადღე- 
ბა უნდა მიექციათ ზემოთ ჩამოთვლილი ღონისძიებების შესრულებისათეის. 

10. დაბოლოს, ყოველი სექტანტი, რომელიც ზემოთ აღნიშნულ პირობებს 

არ დაემორჩილებოდა, გასახლებული იქნებოდა კოლონიიდან სხვა ადგილზე 

ადმინისტრაციის შეხედულებით?!. 

ამასთანავე მთავრობამ გააუმჯობესა პასტორების მატერიალური მდგომა- 

რეობა, რათა მათ მეტი ენერგიით ებრძოლათ სექტანტების წინააღმდეგ. ჰპაLს- 

ტორებს მთავრობამ მუდმივი ხელფასი დაუნიშნა ხაზინიდან ობერ-პასტორი 

ამავე დროს იყო თბილისისა და ალექსანდერსდორფის პასტორი და ხაზინიდან 

იღებდა 1500 მანეთს წელიწადში. ელისავეტალის, ეკატერინენფელდის, მარიენ- 
ფელდის (იგივე პეტერსდორფისა და ფრაიდენტალის) და ელენენდორფის (იგი- 
ვე ანენფელდის) პასტორები იღებდნენ 700 მანეთს ვერცხლით თითოეული. 
გარდა ამისა, მათ ჰქონდათ საზოგადო მიწის ნაკვეთი, ხოლო კოლონისტებისა- 
გან განსაზღვრული რაოდენობით იღებდნენ ხორბალს, ღვინოს, შეშას, თივასა 
და სხვ.25. 

ამ გზით კაეკასიის ადმინისტრაცია განამტკიცებდა ლუთერანულ ეკლესიას. 

ობერ-პასტორის სახით ცენტრალიზებულს „ხდიდა მის მმართველობას და ხე- 

ლისუფლებისაგან დამოკიდებულს ხდიდა მას. 

კავკასიის ადმინისტრაცია სხეა ზომებსაც იღებდა სექტანტების წინააღმ- 

დეგ. თორმეტი რჩეული სექტანტი გამოიძახეს თბილისში კოლონისტების კო- 

მიტეტში დასაკითხავადღ. გამოძახებულებმა განაცხადეს, რომ არეულობა მათ 

ცხოვრებაში შეიტანეს მთავრობის მიერ ღანიშნულმა პასტორებმა და მათ მიერ 

”შმედგენილმა საეკლესიო წესდებამ. 1841 წლის ნოემბერში ეს წესდება გაუქმდა 
და ამიერკაეკასიის გერმანულ კოლონიებზე გავრცელდა ლუთერანული ეკლე- 
სიის 1840 წლის საერთო წესდება, რომელიც ზემოაღნიშნულთან შედარებით 

მოქმედების მეტ თავისუფლებას იძლეოდა. წავიდა რა ამ დათმობაზე, საიმპჰე- 

რატორო მინისტრთა კომიტეტი ამიერკავკასიის ადმინისტრაციას ავალებდა, 

რომ განსაკუთრებული ყურადღება მიექცია ამ წესდების გატარებისათვის და 
თუ სექტანტები არ შეწყვეტდნენ ან არ შეასესტებდნენ თავიანთ მოქმედებას, 

„ გადამჭრელი ზომები მიეღოთ მათ წინააღმდეგ??. 

წესდების შეცვლით გამოწვეულმა შეღავათებმაც კი ვერ მოახდინა რაიმე 

გაელენა სექტანტებზე. გერმანული კოლონიების ზედამხედველი 1843 წლის 

27 საქართეელოს სსრ ცსა (თბილისი), ფ. 227, ანაწ. 1, ს. 2, ფურც. 45––46. 
2ზ. იქვე, ფერი. 49. 

20 იქეე, ფური. 65. 
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4 იანგარს წერდა: „1832 წლის ახალი საეკლესიო წესდების შემოღებამ არა- 
ეითარი გავლენა არ მოახდინა სექტანტებზე მათი გამთიშეელური მისწრაფე- 
ბების შეწყვეტის ან შესუსტების მხრივ და ისინი მტკიცედ დგანან თავიანთ შე– 
სედულებებსა და რწმენაზე «39, 

ახალი წესდების შემოღების შემდეგაც სექტანტები განაგრძობდნენ აქ- 
ტიურ მოქმედებას და მათ ახალი წევრების გადაბირებაც კი შეძლეს. იმაქე 
1843 წლის დასაწყისში კოლონია მარიენფელდის სკოლის მასწავლებელმა სა- 
ჩივრით მიმართა გერმანული კოლონიების სამმართეელოს, რომ მარიენფელ- 
დის კოლონიის ერთ-ერთი ყოფილი სასულიერო ხელმძღვანელი მელქიორ მი- 
ლერი და მისი ცოლი თავის ბავშვებს სკოლაში სიარულს უკრძალავდნენ. მილე- 

რი გამოიძახეს ახსნა-განმარტებისათეის, მან განაცხადა რომ იგი ჩამოშორდა 
ლუთერანულ ეკლესიას და შეუერთდა სეპარატისტების სექტას; ამის გამო არ 

უშვებს თავის ბავშვებს სკოლაში და თვით მასაც კი გააჩნია იმდენი ცოდნა, რომ 
ბავშვებს ასწავლოს ის, რაც საჭიროა. 

ასევე მოიქცნენ იმავე კოლონიის მცხოვრებნი იოჰანეს ჰალტი და მარტინ 
აიტელი, თუმცა მათ წერილობითი ვალდებულებაც კი ჰქონდათ დადებული არ 
შეერთებოდნენ სექტანტებს. 

ამიერკავკასიის გერმანული კოლონიების ზედამხედველი მოითხოედა გან– 
-დგომილი კოლონისტების მკაცრად დასჯას, მაგრამ მხარის ადმინისტრაცია, ერი- 

დებოდა რა მდგომარეობის გამწვავებას, თავს იკავებდა გადამჭრელი ღონისძიე- 

ბების გატარებისაგან. 
ლუთერანული ეკლესიის მფარველობა სექტანტების უკმაყოფილებას იწ- 

ეევდა. 1843 წელს კოლონია ეკატერინენფელდში გამოჩნდა ეგზალტირებული 
ცრუწინასწარმეტყველი ბარბარა შპონი, რომელიც თავს ქრისტეს სასძლოსა და 
მესიის მომავალი სამეფოს დედოფალს უწოდებდა. იგი მოუწოდებდა კოლო- 
ნისტებს გადასახლებულიყვნენ პალესტინაში, რათა იქ წმინდა მაწაზე შეზხვედ- 

“როდნენ მომავალი განცხრომის დღეებს. 
მისმა ქადაგებამ მრავალი მომხრე პოვა. გადაწყდა იერუსალიმს გამგზავ- 

რებულიყენენ 1843 წლის 20 მაისს. გამგზავრების მომხრეებს უნდა გაეყიდათ 
მთელი ქონება, თავი მოეყარათ ეკატერინენფელდში და აქედან გამგზავრე–- 

ბულიყენენ წმინდა ადგილებში სულ გასამგზავრებლად მოემზადა 63 ოჯახი 

362 სულის შემადგენლობით. 
თავის მხრივ, კოლონისტების წასვლის წინააღმდეგ ზომებს იღებდა მხა–- 

რის ადმინისტრაცია გენერალ ნეიდგარდტის სახით. გადასახლების მომხრეებს 
აეკრძალათ ურთიერთობა დანარჩენ კოლონისტებთან სექტანტებს ჩამო- 
ართვეს „მავნე“ წიგნები და ცდილობდნენ მათ განცალკევებას ლუთერანები– 

"საგან. 
ამასთანავე ადმინისტრაცია გერმანული კოლონიების ზედამხედველს 

აფრთხილებდა, რომ მათ მიერ მიღებული ღონისძიებები და მგზავრობის მოსა- 

ლოდნელი სიძნელეები, შესაძლოა, სექტანტებს აიძულებენ გზიდან დაბრუნე- 
ბულიყვნენ, ან უარი ეთქვათ გამგზავრებაზე. ამიტომ ზედამხედველს ევალებო– 

და, რომ ეზრუნა სექტანტების უძრავ-მოძრავი ქონების ხელუხლებლად შენახვი- 
სათვის, ერთი წლის განმავლობაში მაინც, რათა წაუსვლელობის ან დაბრუნე- 

30 საქართეელოს სსრ ცსა (თბილისი), ფ. 227, ანაწ. 1, ს. 2, ფურე- 08. 
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ბის შემთხვევაში სექტანტებს შეძლებოდათ სწრაფად აღედგინათ მეურნეობა. 

ამ მიზნით აიკრძალა სექტანტების ქონების უფუოველგვარი ყიდვა-გაყიდვა და 
გადაცემა. 

დევნის აქტებში სექტანტები მეორედ მოსელის მოახლოებას ხედავდნენ. 

სექტანტურმა მოძრაობამ უარყოფითი გავლენა მოახდინა მის მიმდევარ კოლო- 
ნისტებზე; მან რეაქციული, ანტისაზოგადოებრივი სახე მიიღო. სექტანტებმა 

შეწყვიტეს მუშაობა, დაეხეტებოდნენ კოლონიიდან კოლონიაში და მათხოვ- 

რობდნენ. ისინი ღამღამობით იკრიბებოდნენ და გალობდნენ თავიანთ სასუ- 
ლიერო ჰიმნებს. 

ცრუწინასწარმეტყველი ბარბარა შპონი თავის მიმდევრებთან ერთად გა- 

მოიძახეს თბილისში მთავარმმართებელ გენერალ ნეიდგარდტთან აქ სცადეს 
“მათთვის ხელი აეღებინებინათ ამ განზრახვაზე, მაგრამ ვერავითარმა რწმუნებამ 
გავლენა ვერ მოახდინა ფანატიკოს სექტანტებზე. 

1843 წლის მაისის პირეელ რიცხვებში სექტანტებმა თხოენით მიმართეს 
მთავარმართებელს, მათთვის დაერთო ნება პალესტინაში გადასახლების. ამას–- 

თანავე ისინი აღნიშნავდნენ, რომ მოწოდება გადასახლების შესახებ თვით ღმერ- 
-თისაგან მიიღეს და ითხოვდნენ მათი ქონება ხაზინის ვალში მიეღოთ. 

მთავარმართებელი თავის პასუხში აღნიშნავდა, რომ არ არის წინააღმდეგი 

„პალესტინაში სექტანტების გამგზაერებისა, ხაზინის ვალის დაფარვის შემთხვე–- 
„კაში. პალესტინაში გასამგზავრებლად, -–– აღნიშნული იყო პასუხში, –– საქიროა 

"თურქეთის მთავრობის ნებართვა, რადგან „წმინდა“ ადგილები თურქეთის იმპე- 

რიის შემაღგენლობაში შედის და ამ ნებართვის გარეშე თურქეთის საზღვრის 
“გადალახვა შეუძლებელია. ამის შესახებ, აღნიშნავდა შემდეგ მთავარმართებე- 

ლი მან აღძრა შუამდგომლობა პეტერბურგის წინაშე. იქ საგარეო საქმეთა სა- 
მინისტროს დაავალეს მოაგვაროს ეს საკითხი ერთი წლის განმავლობაში, რად- 
;გან თვით სექტანტების განცხადებით „ათასწლოვანი“ სამეფო უნდა დაიწყოს 

1846 წელს, ე. ი. სამ-ნახევარი წლის შემდეგ, სექტანტები არაფერს დაკარგავენ, 

თუ პალესტინაში გაემგზავრებიან ერთი წლით გვიან. ამასთან მთავარმართებე- 
ლი სექტანტებს უბრძანებდა დაეცვათ საზოგადოებრივი წესრიგი და სიმშვიდე, 

შეეწყეიტათ განუწყვეტელი შეკრებები ეკატერინენფელდში და ლუთერანული 
ეკლესიის მიმდევრების თავის მხარეზე გადაბირება გერმანული კოლონიების 

ზედამხედველს მთავარმართებელი ავალებდა: 
1. დაუყოვნებლივ შესდგომოდა სექტანტების ქონების აღწერას და შეფა- 

სებას, სპეციალურად მისთვის გაგზავნილი სიის მიხედვით, რათა დაედგინათ 
საკმარისი იქნებოდა, თუ არა ეს ქონება სექტანტების სახაზინო ვალის დასაფა- 

რავად. ამასთანავე გერმანული კოლონიების ზედამხედველი უნდა ცდილიყო, 
რომ არც ხაზინას დაეკარგა რაიმე და არც სექტანტები დაზარალებულიყენენ. 
ზედამხედველს აღწერის დაწვრილებითი ანგარიში უნდა წარედგინა მთავარ- 
მართებლისათვის, ხოლო მისი ასლი სახელმწიფო ქონებათა პალატისათვის?!. 

2. ზედამხედველს თვალ-ყური უნდა ედევნებინა, რომ სექტანტებს ახალი 
წევრები არ გადაებირებინათ, ხოლო თუ ეს მოხდებოდა სწრაფად ეცნობებინა 

ზემდგომი ორგანოებისათვის, რათა სასტიკად დაესაჯათ არა მარტო სექტანტთა 
-იმხარეზე გადასული პირები, არამედ მათი გადამბირებელნიც. 

მ) საქართეელოს სსრ ცსა (თბილისი), ფ. 227, ანაწ. 1, ს. 2, ფურც. 110--111. 
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ე, ეკატერინენფელდის სეპარატისტთა რიცხეში იყო ერთი კოლონისტი: 

სარატოვიდან; მისთვის უნდა განეცხადებინათ, რომ აგილობრივ ხელისუფალთ 

არ შეუძლიათ დართონ მას საზღვარგარეთ გამგზაერების ნება და ამ ნებართვი- 

სათვის მან უნდა მიმართოს სარატოვის კოლონიების ხელმძღვანელობას. 

4. დაბოლოს, აღნიშნული იყო მიმართვაში, სექტანტთა სიაში მოხსენებუ-. 
ლია ობლები. საჭიროა დადგინდეს მათი ასაკი და თუ ისინი სრულწლოვანი არ 

არიან, არ დაერთოთ გამგზავრების ნება და შეეცვალოთ მზრუნეელი, 

ოჯაზის ცალკეული წევრების გადასახლების შემთხვევაში საჭირო იყო ოჯა- 
ხის უფროსის ნებართვა??, 

რადგან ამიერკავკასიის გერმანული კოლონიების მზრუნველს გაუჭირდა 

სექტანტების ქონების აღწერა, მის დასახმარებლად გამოიყო თითო ჩინოვნიკი 

თბილისის სახელმწიფო ქონებათა და საქართველო-იმერეთის სახაზინო პალა- 

ტებიდან. გერმანული კოლონიების ზედამხედველს ამ აღწერაში უნდა დახმა- 

რებოდნენ აგრეთვე თბილისისა და თელავის მაზრების სახელმწიფო ქონების 

მზრუნველები12), 

1843 წლის მაისში ჩატარებული სექტანტების ქონების აღწერა და სახაზი-. 

ნო ვალის შეფარდება შემდეგ სურათს იძლეოდა?4: 

  

  

  

  
      

სახაზინო ის ძრავი ქონების 
# რაოდენობა 5 შეთე 

რიგით კოლონიების დასახელება _ 

შან. კაპ. შან. | კაჰ. 

1 ეკატერინენფელდი „| 6244 24 12035 28 
2 ელისავეტალი · 1334 67 627 –_ 

3 ალექსახდერსდორფი · 2735 87 1915. – 

4 პარიენფელდი · 3647 7 3496 75 
5 პეტერსდორფი . „-.I 139 50 470 45 
ნ თბილისის კოლონია · –_ – = – 

სულ . | 15556 45 18544 | 48   
ამრიგად სექტანტების უძრავი ქონების ღირებულება გადაჭარბებით ფა-- 

რავდა მათ სახაზინო ვალს და ამ მხრივ ადმინისტრაციას არ შეეძლო მათთვის 
რაიმე პრეტენზიის წაყენება, მაგრამ ხელისუფალნი ყოველი საშუალებით ცდი- 

ლობდნენ ხელი შეეშალათ სექტანტების გადასახლებისათვის. 
: ეკატერინენფელდში გაიგზავნა კაზაკთა ასეული, სამხედრო ჩინოვნიკის,. 
კოლეგიის მრჩევლის კოცებუს მეთაურობით, 1843 წლის 27 მაისს კოცებუ აც-. 
ნობებდა ენკელმანს, რომ სექტანტები ყველა კოლონიიდან თავს იყრიან ეკატე– 

რინენფელდში, რათა გამგზავრების წინ შეასრულონ საერთო ღვთისმსახურება. 
და ღმერთისათვის დახმარება ეთხოვათ თურქეთის საზღვრის გადალახვის წინპ3ნ.. 

32 საქართეელოს სსრ ცხა (თბილისი), ფ. 227, ანაწ. 1,-ს. 2, ფურე. 115. 

33 იქ ვე, ფურიე. 120-–-121. 

24 იქ ეე, ფურიე. 122. 
35 იქ ეე, ფური. 139. 
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“ძთავარმართებლის განკარგულებით კოლონიების ზედამხეღველს და კოცებუს 

წინააღმდეგობა არ უნდა გაეწიათ სეპარატისტებისათვის, თავი მოეყარათ ეკატე–- 
'რინენფელდში და შესაბამისი ბრძანებები გაეცათ მარიენფელდის, პეტერს- 
-დორფის, ალექსანდერსდორფის, ელისავეტალისა და ახალი თბილისის კოლო- 

-ნიების ადმინისტრაციებისადმი. 
კოცებუმ კვლავ მოლაპარაკებით სცადა კოლონისტების შეჩერება. ორმა 

დღემ განელო უნაყოფო მოლაპარაკებაში. მესამე დღეს სექტანტები დაეწყვნენ 
და გაემართნენ კოლონიიდან. მათ წინ მიუძღოდა „წინასწარმეტყველი" შპონი, 

„მას უკან მიჰყეებოდა ათი მამასახლისი, ხოლო მათ უკან იყვნენ დანარჩენები. 

მიაღწია რა კოლონიის მთავარ კარებს, ჯგუფი შეჩერდა. მას გზა გადაუღობა კა- 
“ზაკთა ასეულმა. 

ბრძანებაზე „შესდექით“ ჯგუფი შეჩერდა და დაიწყო ლოლფვა. კოცებუმ 

კვლავ სცადა დაეთანხმებინა სექტანტები ხელი აეღოთ განზრახვაზე, მაგრამ 
ქუშედეგოდ. მაშინ კაზაკებმა დააპატიმრეს შპონი და ათი მამასახლისი ხოლო 
'დანარჩენები · დაჰყვეს ჯგუფებად და ყველანი ბადრაგით ჩაიყვანეს თბილისში. 
1841 წლის 9 ივნისს კოცებუ გერმანული კოლონიების ზედამხედველს ენკელ- 
მანს ატყობინებდა: 

„სექტანტები, მიუხედავად ადმინისტრაციის არაერთგზის გაფრთხილებისა 

“და შთაგონებისა, ამა თვის 4 რიცხეში შეეცადნენ გამგზავრებულიყენენ წმინდა 

ადგილებში. თავის განზრახვის სისრულეში მოყვანისაგან ისინი შეაჩერეს შე- 
·“არაღებული ძალით. 

ასეთი დაუმორჩილებლობისათვის ბ-ნმა მთავარმართებელმა ბრძანა: 

1. აეკრძალოთ სექტანტებს ერთი კოლონიიდან მეორეში გადასელა მანამ, 

'სანამ არ იქნება უმაღლესი ბრძანება მათი საზღვარგარეთ გადასახლების ნე- 
-ბართვის შესახებ. 

2. სექტანტებს დაუყოვნებლივ უნდა აენაზღაურებინათ კოცებუს კაზაკთა 
«აზმისა და სექტანტების ქონების აღსაწერად მივლინებული ჩინოვნიკების ხარ- 
ჯები4%36, , 

თუმცა ეს ხარჯები დიდ თანხას არ შეადგენდა (54 მანეთი და 35 კაპ. კოცე– 

ბუს რაზმის შესანახად და 62 მან. 35 კაპ. თითოეულ ჩინოვნიკს)?7. 

ამის შემდეგ სექტანტები კვლავ ელოდნენ გადასახლების ნებართვას პე- 
"ტერბურგიდან, 1843 წლის 8 ივლისს მთავარმართებლის სახელით სექტანტებს 
აცნობეს, რომ მიღებულია იმპერატორის შემდეგ ბრძანება: 

1, სექტანტებს გადასახლების ნებას დართავენ, თუ მასზე მიღებული იქნე- 
ბა თურქეთის მთავრობის ნებართვა... 

2. მანამდე საჭიროა, რომ მათ წინასწარ აირჩიონ და პალესტინაში გაგზავ- 

“ნონ ორი, ან სამი ნდობით აღჭურვილი პიროვნება, რომლებსაც, აგრეთვე თურ- 

„ქეთის მთავრობის ნებართვით, უნდა შეერჩიათ დასასახლებლად ეარგისი ად- 
გილები. 

3. მანამდე კი სექტანტებს მკაცრი სასჯელის შიშით თავი უნდა შეეკაეები- 
-ნათ თავიანთ რწმენაზე სხვა კოლონისტების გადაბირებისაგან?ზ, 

ამის შემდეგ კოლონისტებმა მხარის ადმინისტრაციის თანხმობით აირჩიეს 

36 საქართეელოს სსო ცსა (თბილისი), ფ. 227, ანაწ. 1, ს. 2, ფურც. 164. 
37 იჭქეე, ფურც. 164, 2)17- 

38 იჭქეე, ფურც. L83. 
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სამი დელეგატი: იაკობ პალმერი და იოჰან ფიხტნერი –– ეკატერინენფელდი- 
დან და იოჰან-ადამ ჰენზინგერი –– ალექსანდერსდორფიდან და საზოგადოების. 
ხარჯზე გაგზავნეს ისინი პალესტინაში ახალი დასახლებისათვის ვარგისი მიწე– 
ბის მოსაძიებლად. 1843 წლის ბოლოს დელეგატები დაბრუნდნენ უნუგეშო 

ცნობებით. ისინი დარწმუნდნენ, რომ მრავალი მიზეზის გამო „წმინდა ადგი- 

ლებში“ დასახლება შეუძლებელია. 

ამ წარუმატებლობამ საბოლოოდ გასტეხა სექტანტები და შეარყია მათი: 
სიმტკიცე სეპარატისტული რწმენისადმი. კოლონისტების სექტანტური მოძღე- 
რებისაგან ჩამოშორებას ხელს უწყობდა მათზე კავკასიის ადმინისტრაციის 
ზრუნვაც. მთავარმართებლის 1843 წლის 16 ოქტომბრის ბრძანებით კოლონის- 
ტები, რომლებიც განსაკუთრებით დაზარალდნენ გადასახლებისათვის მზადე- 
ბის პერიოდში, ნაწილობრივ გაანთავისუფლეს გადასახადებისაგანპ?. სექტან- 

ტებს დაეხმარენ აგრეთვე სესხის სახით49. 
1844 წლის 24 იანვარს სექტანტებმა მთავარმართებლის სახელზე შეიტა- 

წეს განცხადება, სადაც ისინი აცხადებდნენ სრულ გამიჯვნასს სექტანტური 
რწმენისაგან. კოლონისტი-სექტანტები საბოლოოდ შეუერთდნენ ლუთერანულ 
ეკლესიას. 

ამის შემდეგ ამიერკავკასიის გერმანულ კოლონიებში რელიგიურ განხეთ- 
ქილებას ადგილი აღარ ჰქონია. რელიგიური განხეთქილების აღმოფხერას ხელი 

შეუწყო კოლონისტების ეკონომიური პირობების სწრაფმა გაუმჯობესებამ, რაც 

განსაკუთრებით XIX საუკუნის 50-იანი წლებიდან შეიმჩნეოდა და რაც განპი-. 
რობებული იყო იმ არაჩვეულებრივი პრივილეგიური მდგომარეობით, რომელ- 

საც ცარიზმი უქმნიდა გერმანელ კოლონისტებს, საქართველოში მცხოვრები: 
სხვა ელემენტებისაგან განსხვავებით. 

მართალია, სექტანტთა პატარა ჯგუფები გერმანულ კოლონიებში შემდგომ- 

შიც და თვით XX საუკუნის დასაწყისშიც არსებობდნენ, მაგრამ მათ ქადაგებას: 

ასე ფართო მოძრაობის სახე აღარ მიუღია. ისინი მოქმედებდნენ ვიწრო, კარ- 
ჩაკეტილი ჯგუფების სახით. 

I. M/MI1III24#XI #II#II3C 

CCXI#MIIICM0CსC I8IMXCCIIIIC, C0L)III ICMნII%IVIX #0II0ILIIIC1C8 

სნ 304M0#08#63სL 

I630M6 
· 

8 ი+2Xხ6 LI0800M7Xლ9 0 IIII00C#0CM ლ0C472MXC#0CM# 8MXCCIMIIM, 803MM#MMI)6M 8 
#ჯ0#MI6C XVIII-–-3 M2ყმ2M)6 XIX 8. 8 10XM0C00M2მ9VCM#MX L0CVI20C182X> (8)იჯ- 
XCM60იL, 58880M9, 6529CM) #)0/, 8MM990M6M VVCIIM89 # იM000M0806916C#X 9:007CM- 

60ნხXCMX010. იინუგ»გ §09MLI26MVM# # 62,I6MCX010 XI060M0L2 I MICIMM96CX010 IMCმ- 
ჯ7რეუი ICIIII-III MI. 2MM+გ. 

0წნიგ"I29M6 60MXMI 6008021MC108 # XVXMVM80108 M# 0იხ003XგჩIICMV 3 1816 

L01V 986003 1IIIVII 2» 0VCC#0MXV #MMილივგ70იV 4M6%MლCლ1M0ნV 1 0 ი0მ300LIICIMMM 

39 საქართველოს სსრ ცსა (თბილისი), ფ. 227, ანაწ. 1, ს. 2, ფურც. 200. 

40 იქვე. ფურიე. 290. 
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I60000MMIხCლი 018048340 33-IVI9V02M იVCCX0I0 C2M0ულეXგსIი, 32MIILC060Cლ0- 

82IIM0I0 8 M090LM3მIIV9 38M20M83ხ#%. 
8 1817 »0იMV M6CMCIIMIVIC ი0600C640MLხI 8 M0XVM90CI956 7000 MCIX08ლX «იი- 

0300M VყM0003 #8ლონII0 10CI9MI9VM C)1%CCს!, 0IMVI2 #210208M»MCნ Iმ IX 29%23. 
X M0MIIV 1818 I0იგ წიM C01CMCXIსMII M06CXII0V შეMMII#CIნ მსსსს 100606- 

-ჰICMIხI 0CI08მV 00C60Mს I1CMCIIMMX ILC0XC0II!!11. 
X20%2360%X28 20MიVILC>»0 მIIV 9. C ი0იიეილ"სტM» ი01M0CMსი)გილი XX ჯ”ლი- 

წლანხხიCIM CCMI2M1X090, C00C06Cლ+180028 ინიმ!ICIMII0 CCIM202+1I0:708 8 MI01C- 
08MCMVI0 06MMIMI0, 00X60XM8მ»2მ MMCCIM0X6ი08, Mგინგზიი»ვ შ XM0XM0IIVI 
M2070008 900 C80CMV 8LI60იV, C031მ/2 C90CIII2»ხMLI#M M0MM16+ II#% II2I300 82 
32 M0M/0MMC+2MM% M 380Iგ 8 XM31ხ Cო6IIM2»M%IIხIM VCI88. 

LIიX080»Xხ0780 #0X0MM0708 3IMM M002MV 0M0M8090 C6M>2MX08 0VM080- 
9IMMMMნIX /I>XC-იიიილყMII6CI 82808200M ILიიI. M ილსსმIყს ი6ი06-06CIIIXხC0რ IIმ 
ლჩიIV0 36MXI0. C60ლ00%X006MM39 2MMIII)ლIისIIი XდიგM იხიგმიმიხ Vო80- 
ხMIხ X0XM01IIMCX08 0XMXM232XხC8 0» C800L0 IIმM0იCIIM9, I0 ი0ლ,ლIM> CI097M 
#8 680CM M# 13MIIVVXIICხ 8 II0X0/. 

#ტოMMMMლი7იგV8M 029 #გიიმსIწიმ იდხიIII8 M0უ0MMლ0700 M233Vხ1I0-C0%III0 
30 ჯიM8მ86 C 800MMხIM MMIM08MMM0M M0)M674CMIIM C086IMIM0M MX0ILC6V. IIიი" 

M 6C M0)|6M)MXCIIMხIC წხIMM 2გ00C1088გწ%%I. 
10-0M2 M09/0MLCIL) MგინმგმMXIM ი6ი6-2108 8 C391I0IC M0CC+მ C IICIხI0 

091I%ICMX2Iხ I8M M060X0 M080-0 ი000M6MI90ი, 110MX0-28Xხ1 800IVIMCხ, VI0VIIII6CMV C 
C060M IICVICIIIM+I6CIხMხI!C C86ეCIIMი. L)იVI8M8 CM0MM»2 “ი0IICIIMC X0XM0IL#VC109 

# ი0%40M662#2 #X 1800M0C7ხ C6M#VმMICX0M 860იLI. (1ილიმამMI გ MCM0100V%IX M0- 
»”09MMC0708 M# MI0X602MCMIX #03070003 # +906600მIIMC 2)MVIIMCIინმს”ს M#ლ2% 
იხM80M) X# I0MV. 910 C0იმი2მIVCIხI I02MC06XIIIMIVIM#Cხ M MI0CI62 2MCM0M IICნM01L.
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