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თავი X. წინა აზიის არაბული ქვეყნები XI-XII საუკუნეებში ..... აიას 

თავი XI. მამლუქთა სასელმწიფო ეგვიპტესა და სირიაში 

  

თავი XIL არაბები ესპანეთსა და ჩრდილოეთ აფრიკაში (VIII-XV სს.) .-.. 

  დამაყვუბითი ლოცგერაგყრა 

  არაბები და საქართველო 

არაბები და ახლო აღმოსავლეთი   

ენციკლოპედიები, ცნობარები, ბიბლიოგრაფიული ლიტერატურა აიას 

  დანართი 

მართლმორწმუნე ხალიფები (632-661)   

.· უმაიანთა დინასტიის ხალიფები (661-750)   

„ ფატიმიანთა ხალიფები (910-1171) 

„ ბაღდადის “აბასიანთა დინასტიის ხალიფები (750-1258) .. 

  

„ ბაჰრელი მამლუქები (1250-1390) 

· ეგვიპტის აიუბიანთა სულთნები (1169-1250) .............-........-.-+---» 
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. მუსლიმური ესპანეთის ამირები და ხალიფები (756-1031) 

, ბურჯელი (ჩერქეზი) მამლუქები (1382-1517) ................-.-.-..+.-.- 

· ესპანეთის პირველი მუსლიმი გამგებლები (716-756) ......... 

  10. მიიტი იმამები (იმამიტები) 

11. რუკები   
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ავფვორის წინასო გყვათბა 

„არაბთა ისტორია (V-XV სს) შეიქმნა იმ სალექციო კურსის საფუძ- 

ველზე, რომელიც მომზადდა ივ. ჯავახიშვილის სახელობის თბილისის სახ- 

ელმწიფო უნივერსიტეტის აღმოსავლეთის ისტორიის კათედრაზე და რომელ- 

საც ავტორი კითხულობდა აღმოსავლეთმცოდნეობის ფაკულტეტზე 40 წლის 

მანმილსე. სახელმპღვანელოს ხასიათის შრომები უკვე გამოცემულია ოს- 

მალეთისა და ირანის ისტორიაში (მ. სვანიძე, ისმალეთის ისტორია, I-II, თბ., 

1999; თურქეთის ისტორია, IIL თბ., 2005; თურქეთის ისტორია (1299-2000), თბ., 

2007. დ. კაციტაძე, ირანის ისტორია, III-XVII) სს, თბ., 2001) რაც “პულღავოდ 

აადვილებს ამ ქვეყნების ისტორიის შესწავლას. ასეთივე დანიშნულებისაა წი- 

ნამდებარე ნაშრომი, რომელიც მოიცაეს არაბთა ისტორიის ვრცელ მონაკეეთს 

ისლამამდელი, ე.წ. „დჯაჰილიის პერიოდიდან ოსმალთა ბატონობის დაწყე- 

ბამდე. გარდა პოლიტიკური, სოციალური, ეკონომიკური და კულტურის ისტო- 

რიის საკითხებისა, გარკვეული ადგილი დაეთმო ისლამს, მსოფლიო მესამე 

მონოთეისტურ რელიგიას, შუა საუკუნეების არაბებისა და ახლო აღმოსავ- 

ლეთის იდეოლოგიას. ნაშრომს თან ერთეის ვრცელი ბიბლიოგრაფია, რო- 

მელიც თვალნათლივ გეიჩვენებსს ქართველი ორიენტალისტების წვლილს 

არაბთა ისტორიის, ისლამის. არაბეთ-საქართველოს და ახლო აღმოსავლეთის 

ისტორიის კვლევის საქმეში. რა თქმა “ნდა, შესასწავლი საგნის გარშემო 

არსებული წყაროების და სპეციალური ლიტერატურის წრე გაცილებით ფარ- 

თოა და მისი სრულად წარმოდაენა სახელმძლვანელოში პრაქტიკულად 

შეუძლებელია. ყურადღება გამახვილდა ისეთ მონოგრაფიებსა და სტატიებზე, 

რომელთა მოპოვებაც არაა პრობლემატური და რომლის დამუშავებაც საშე- 

ალებას გვაძლევს მკაფიო წარმოდგენა გვქონდეს არაბთა ისტორიაზე XV 

საუკუნის ჩათვლით. რაც შეეხება არაბული ქვეყნების ოსმალთა ბატონობის 

პერიოდს (1516-191ვ წწ, იგი ცალკე უნდა იქნეს შესწავლილი არაბუეულ- 

ოსმალური ურთიერთობების ხასიათის, აგრეთვე ამ დროს არაბთა სა- 

სოგადოებრიგ ცხოვრებაში წარმოქმნილი სტაგნაციის ან ევოლუციური 

პროცესების გათვალისწინებით. 

სახელმძღვანელოს სპეციფიკური ხასიათის და სასწავლო დანიშნულების 

შესაბამისად მიზანშეწონილად ჩავთვალეთ ძირითადი წყაროებისა და ლიტ- 

ერატურის განაწილება თემატურად. არაბული ტერმინები, გეოგრაფიული და 

საკუთარი სახელები, აუცილებობის შემთხვევაში, მოცემულია გრძელი ხმოვ- 

ნების, აგრეთვე ყრუ ხშული გლოტალის ჰამზას –. და “აინის – აღნიშვნით. 

ემფატიკური თანხმოვნების დიაკრიტიკული ნიშნების მოტანა, ვფიქრობთ, 

მეტისმეტად დაამძიმებდა სიმბოლოებით ისედაც გადატვირთულ ტექსტს, რო- 

მელიც, როგორც “უკვე აღვნიშნეთ, სასწავლო დანიშნულებისაა. იგივე 

შეიძლება ითქვას ჰიჯრის წელთაღრიცხვის შესახებ: თარიღები ჰიჯრით მო- 

ტანილია მხოლოდ ცალკეულ შემთხვევაში. ამა თუ იმ ისტორიული მოვლენის 

ან მოღვაწის განსაკუთრებული მნიშვნელობის ხაზგასმისათვის გამოყენებუ-



ლია მსხვილი შრიფტი. რომელიც მკითხველის ყურადღების გამახვილებას და 

მასალის უკეთ ათვისებას ემსახურება. დანართის სახით მოცემულია დინას- 

ტიების ქრონოლოგიური ცხრილები. შიიტი იმამების (იმამიტების) გენეალო- 

გიური სქემა და რუკები. სოგიერთ სადავო თარიღთან ან ტერმინთან დაკავ- 

შირებით უპირატესობა მიენიჯა იმ ვერსიას, რომელიც მოცემულია „ისლამის 

ენციკლოპედიაში” (8იCC0ოიხვიძI18 ი! 15101. M. 6ძ.) არაბული სახელების გადმოცე- 

მისას ასევე ვხელმძღვანელობდით „ისლამის ენციკლოპედიაში“ მიღებული 

წესით. მაგრამ ქართულ სამეცნიერო ლიტერატურაში დამკვიდრებული ტრა- 

დიციის გათვალისწინებით. 

სასიამოვნო მოვალეობად მიგვაჩნია მადლობით აღვნიშნოთ რეცენზენტე- 

ბის პროფ. დავით კაციტაძის, პროფ. აპოლონ სილაგაძის და პროფ. ნანი გე- 

ლოვანის დახმარება. არაბული ლიტერატურის ისტორიის საკითხებთან და- 

კავშირებით არაერთხელ მივმართეთ პროფ. ნანა ფურცელაძეს. წიგნის რე- 

დაქტორი, საქართველოს ელჩი ქუვეითში, პროფ. გოჩა ჯაფარიძე გულდასმით 

გაეცნო ნაშრომს და მოგვაწოდა საყურადღებო შენიშვნები, რომელიც გათ- 

ვალისწინებულ იქნა. კომპიუტერზე ტექსტის აწყობისა და სპეციალური სიმ- 

ბოლოების გამოყენებისას ხშირად ვსარგებლობდით ბატონ ლევან აპრესოვის 

რჩევით. მიუხედავად აღნიშნულისა, მასალის დიდი მოცულობისა და სირთუ- 

ლის გამო სახელმძღვანელო, ალბათ, არ იქნება დაზღვეული ხარვეზებისგან. 

ვფიქრობთ, არსებული ნაკლოვანებები გამოსწორდება მომავალში. თუ წარ- 

მოდგენილი ნაშრომი რამდენადმე მაინც გაუადვილებს სტუდენტებს და სხვა 

დაინტერესებულ პირებს არაბთა ისტორიის მოკლე კურსის ათვისებას, ჩვენ 

მიერ დასახული მიზანი მიღწეულად ჩაითელება. 
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შესავალი 

მთელი შუა საუკუნეების მანძილზე სამხრეთ კავკასია რჩებოდა ისლამური 

აღმოსავლეთის დიდი სახელმწიფოების პოლიტიკური ცხოვრების და იჩტერე- 

სების სფეროში. ისლამის გავრცელების შემდეგ. კერძოდ VII-X საუკუნეებში, 

ე.ი. არაბთა ბატონობის პერიოდში, არაბულ-ისლამურმა კულტურამ, რომელიც 

ძველი ირანის, წინა აზიის და ბერძნულ-რომაული ცივილიზაციების საფუძ- 

ეელხე აღმოცენდა საქართველო ხეც მოახდინა გაელენა მიუხედავად 

პოლიტიკური და რელიგიური წინააღმდეგობებისა საქართველოსა და 

სამხრეთ კავკასიის სავაჭრო-ეკონომიკური და ენობრივ-ლიტერატურული 

'”ერთიერთიბანი ისლამურ სამყაროსთან მთელი “მუა საუკუნეების მანძილზე 

გრძელდებოდა. აქედან გამომდინარე, სავსებით გასაგებია, რომ ახალი ქარ- 

თული ისტორიოგრაფიის ფუძემღებელი აკად. ივ. ჯავახიშვილი განსაკუთრე- 

ბულ მნიშვჩელობას ანიჭებდა მეზობელი, ახლო აღმოსაელეთის ქვეყნების 

ისტორიის შესწავლას, აუცილებლად მიიჩნევდა აღმოსავლური (არაბული, 

სპარსული, თურქული) წყაროების გათვალისწინებას სწორედ ივ. ჯავახიშ- 

ვილის ინიციატივით თბილისის სახელმწიფო უნივერსიტეტში დაიწყო ინტენ- 

სიური მუშაობა აღმოსავლური ენების, ისტორიის და კულტურის შესწავლის 

მიმართულებით ეს საქმიანობა I95-0 წლიდან პრთფ. ე. გაბაშვილის 

ხელმძღვანელობით გაგრძელდა თსუ აღმოსავლეთის ისტორიის კათედრაზე 

და საქართველოს სხეა სამეცნიერო დაწესებულებებში. ქართველი აღმოსაე- 

ლეთმცოდნეების, მათ შორის არაბისტი ისტორიკოსების მიერ მიკვლეული, 

შესწავლილი და გამოქვეყნებულ იქნა საქართველოს შესახებ არაბ ავტორთა 

თხსულებებში დაცული ცნობები. დაიწერა სამეცნიერო სტატიები შუა საუ- 

კუნეების არაბეთ-საქართველოს ურთიერთობათა საკითხებზე. თანდათანობით 

მკვლევართა საქმიანობა გასცდა ქართველოლოგიის სფეროს, მოიცვა მთელი 

ახლო აღმოსავლეთი და კოპლექსური კვლევის სახე მიიღო. ქართველი აღმო- 

სავლეთმცოდნე ისტორიკოსების მიერ გამოითქვა მრავალი საინტერესო მო- 

სასრება ახლო აღმოსავლეთის ქვეყნებში ფეოდალიზმის გენეზისის. ისლა- 

მური ქალაქის წარმოქმნისა და სტრუქტურის, ფეოდალური ხანის პერიოდი- 

ზაციის და სხვა საკითხებზე გვინაიდან არაბული ქვეყნები ისლამური 

სამყაროს ნაწილს წარმოადგენდა, ყველა სემოაღნიშნული მოსაზრება მათზეც 

ვრცელდება, თუმცა ცალკეულ ქვეყნებსა და რეგიონებში (მაგ, არაბულ მალ- 
რიბში) გამორიცხული არ იყო გარკვეული სპეციფიკური თავისებურებანი. 

მრავალფეროვანი ორიენტალისტური ლიტერატურის გაცნობა, ქართველ და 

უცხოელ მკვლევართა შეხედულებების შეჯერება საშუალებას გვაძლევს 
თვალი გავადევნოთ “შუა საუკუნეების ახლო აღმოსავლეთში მიმდინარე 

პროცესებს, გამოვავლინოთ საზ'იგადოებრიეი განვითარების ან სტაგნაციის 

განმსასღვრელი მისეზები. ახლო აღმოსავლეთის ქვეყნების საზოგადოებრივი 

განვითარების რიგი თავისებურებების გათვალისწინებით ქართველ მკვლე- 

ვართა მიერ შემუშავდა ადრეფეოდალური (VI-X სს), განვითარებული ფეო- 
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დალიზმის (XI-XVI სს) და ავიანდელი ფეოდალიზმის (XVII-XVIII სს.) ქრო- 

ნოლოგიური სქემა. გამოითქვა მოსაზრება გეიანდელი ფეოდალიზმის XIX 

საუკუნემდე გახანგრძლივების შესახებ (ვ. გაბაშვილი). 

ახლო აღმოსავლეთისა და არაბული ქვეყნების ისტორიის შესწავლას 

დღეს არა მარტო სამეცნიერო, არამედ დიდი პრაქტიკული მნიშვნელობაც 

უნიჯება. გარდა იმისა. რომ ჩვენი ქვეყნის მოქალაქეთა ერთი ნაწილი ისლამს 

აღიარებს, საქართველო გარშემორტყმულია მუსლიმური ქვეყნებით, სადაც 

რელიჯგია სრულიადაც არ ითვლება წარსულის კუოვნილებად. უფრო მეტიც, 

ისლამი დღესაც ამტკიცებს თავის სიცოცხლისუნარიანობას და ანგარიშგა- 

საწევ ძალას წარმოადგენს საქართველოს გეოპოლიტიკური მდგომარეობა 

მოითხოვს ფროხილ, გაწონასწორებულ ურთიერთობას ისლამურ სამყარო- 

სთან, რაც შეიძლება მიღწეულ იქნეს ახლო აღმოსავლეთის ხალხების ენის, 

ისტორიის, რელიგიისა და კულტურის ცოდნით და, რაც მთავარია, პატივის- 

ცემით. როგორც ვალერიან გაბაშვილი არაერთხელ მიუთითებდა თავის მოწა- 

ფეებს. თანამედროვე ახლო აღმოსავლეთის ქვეყნებში მიმდინარე პროცესების 

გაგება და სწორად შეფასება შეუძლებელია შუა საუკუნეების ისტორიისა და 

ისლამის ცოდნის გარეშე. ის ფაქტი, რომ დამოუკიდებელ საქართველოსა და 

ახლო აღმოსავლეთის ქვეყნებს შორის დიპლომატიური, ეკონომიკური ღა 

კულტურული ურთიერთობის დამყარებისა და განმტკიცების საქმეში არსებით 

როლს ქართველი აღმოსავლეთცოდნეები, კერძოდ თბილისის სახელმწიფო 

უნივერსიტეტში აღ სრღილი არაბისტები ასრულებენ. მიგვითითებს ამ დარგის 

განყითარების არა მარტო სამეცნიერო, არამედ პრაქტიკულ აუცილებლობაზე. 
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წავი | 

არაბები ისლამის წარმოშობის წინ 

4. არაბთა სამშობლო – არაბეთის ნახევარ კყნძალი და 

ისდფეამამდედლიი არაბყლიი ჯვომები 

არაბთა სამშობლო არის არაბეთის ნახევარკუნძელი, რომელსაც მისი 

მკვიდრი მოსახლეობა არაბთა კუნძულს (ჯაზირათ ალ-“არაბ) უწოდებს. იგი 

უდიდესია აზიაში და შეადგენს დაახლოებით 3 მლ. კე. კილომეტრს. აღმო- 

სავლეთით მას აკრავს სპარსეთის (არაბთა) და ომანის ყურეები, აგრეთვე ორ- 

მუხის სრუტე (მადიკ ჰურმუზა), დასავლეთით წითელი ზღვა და "აკაბის ყურე. 

ჩრდილოეთით ნახევარკუნმულის საზღვარი გადის “აკაბისა და სპარსეთის 

ყურეების შემაერთებელ ხაზზე. არაბი გეოგრაფები გამოყოფდნენ არაბეთის 

ნახევარკუნძულის რამდენიმე რეგიონს. რომელთაგან მთავარია: იემენი (ალ- 

ლამან) და მის ჩრდილო-დასავლეთით თიჰამა, რომელიც ჩრდილოეთით ჰი- 

ჯაზმი გადადის; თავის მხრივ, ჰიჯაზი ვრცელდება სირიამდე და მოიცავს 

წითელი შსღვის სანაპიროს; ნაჯდი – ცენტრალურ არაბეთში: ალ-იამამა (ან 

ალ-არუდი) – თიჰამასა და სპარსეთის ყურეს შორის; ჰადრამავთი და ომანი 

იემენის აღმოსავლეთით. შუა საუკუნეების არაბი გეოგრაფები სირიის უდაბ- 

ნოსაც არაბეთის ნახევარკენძულის ნაწილად მიიჩნევდნენ. აქ არ არის არც 

ერთი დიდი მდინარე ან ტბა. ხოლო წვიმები იშეიათია. უდაბნოს შეჩვეული 

მომთაბარეებისთვისაც კი გამანადგურებლად ითელება აღმოსაელეთის ცხელი 

ქარი სამუმი (სამუმ)2 

გეოგრაფიულმა მდებარეობამ და კლიმატმა განსასღერეს არაბეთის ნახე- 

ქეარკუნძულის მკვიდრი მოსახლეობის სამეურნეო საქმიანობაც: ჩრდილოეთ და 

ცენტრალურ არაბეთში ოდითგანვე გავრცელებული იყო მხოლოდ მომთაბარე 

მესაქონლეობა, ხოლო ოაზისებში (ვაჰა ღუტა) და სამხრეთ არაბეთში, მა- 

გალითად, იემენში, შეიძლება ინტენსიური მეურნეობის წარმოება. ნახევარ- 

კუნძულის ზოგიერო რეგიონში, კერძოდ ცენტრალურ არაბეთში (ლამამა), ოა- 

ზისების რიგი გრძელდებოდა დაახლოებით 700 კილომეტრის მანძილზე, მა- 

გრამ მოსახლეობის დიდი ნაწილი მომთაბარეობას მისდევდა ზოგიერთი 

მკვლევრის ვარაუდით, ნახევარკუნძულზე (იემენის და ჰადრამავთის გამოკლე- 

ბით) უნდა ყოფილიყო 75 ათასი ჰექტარი მიწა, რომელსაც შეეძლო 300 ათასი 

მიწათმოქმედის შენახვა. 

„არაბებს“ უძველესი დროიდან მოკიდებული უწოდებდნენ არაბეთის ნახე- 

ვარკუნძულის მომთაბარე ან ნახევრად მომთაბარე ტომებს. თუმცა თავის წარ- 

მომავლობას თავად არაბები, პირველ რიგში, საკუთარ ტომს უკავშირებდნენ. 

მიუხედავად იმისა, რომ არაბეთის ნახევარკუნძულზე მომთაბარე და მის საზ- 
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ღვრებს გარეთ გასულ ტომებს ბევრი საერთო ნიშანი და ტრადიცია ჰქონდათ, 
ხოლო არაბული ენა არაბთა საერთო ენად ითვლებოდა, ეთნიკური 
კუთვნილების მაჩვენებელ ტერმინად „არაბი“ (არაბ) მხოლოდ ისლამის 

შემდეგ. დიდი დაპყრობების დროს გახდა. შუა საუკუნეებში და უფრო გვიან 

ოსმალთა ოთსსაუკუნოვანი ბატონობის დროსაც არაბებს თითქმის ყოველთ- 

ვის ბედუინებთან აიგივებდნენ. 

არაბული ტომების გენეალოგიასთან დაკავშირებული ტრადიციის თანახ- 

მად, სამხრეთარაბული ტომების წინაპრად ითვლება კაჰტანი, რომლის შთამო- 

მავლები (ბანუ კაჰტან ”შუამდინარეთიდან გადასახლებულან მდინარე 

იორდანესა და მკვდარი ზღვის მიმდებარე ტერიტორიაზე, ხოლო შემდეგ 

გადასულან არაბეთს ჩასევარკუნძულზე წინაპრებს გენეალოგიით 

დაინტერესებულ არაბ აეტორებს მიაჩნდათ, რომ ნამდვილი არაბები (ალ- 

“არიბა) იყვნენ სამხრეთ არაბული ტომები. რაც შეეხება ჩრდილოეთის არა- 

ბებს. მათი წარმომავლობა უკავშირდება იბრაჰიმის (აბრაამ, აბრაჰამ) უფროს 

ვაჟს ისმა“ილს (ისმა“ილ), უფრო სწორად მის ერთ-ერთ შთამომავალს “ადნანს 

(”ადნან-Vდ მუსლიმი არაბები თვლიან რომ აბრაამის მიერ "შვილის 

მსხეერალშეწირვის ცნობილი ბიბლიური ეპიზოდი ესება ისმაილს და არა 

მის უმცროს ვაუს ისაკს (ისჰაკ,. ცენტრალური და ჩრღილოეთ არაბეთის 

ტომები გაარაბებულად (მუსთა'რიბა) ითვლებოდნენ. ამ ჯგუფს, ე.ი. “ად- 

ნანიტებს ეკუთვნოდნეჩ ჰიჯაზის კურაიშიტები (ბანუ კურაიშ), ნაჯდის, ნაბა- 

ტიანთა და პალმირას (თადმურის) არაბები, ხოლო იასრიბის, აღმოსავლეთ 

სირიის ღასანიანთა და ერაყის ლახმიანთა არაბები სამხრეთარაბული Vარმო- 

მავლობისა იყვნენ. მეტოქეობა სამსრეთისა და ჩრდილოეთის არაბებს შორის 

თავს იჩენდა ისლამის გავრცელების შემდეგაც და არაერთხელ ყოფილა 

მწვავე დაპირისპირების მიზეზი. 

ჩრდილოეთი და ცენტრალური არაბეთის მომთაბარე ტომების (კაბილა, 

მრ. კაბა ილ), ან ბედუინების (სიტყვისგან ბადილა – უდაბნო, ბადავი – ბედუ- 

იჩი) ძირითად საქმიანობად მომთაბარე მესაქონლეობა, კერმოდ მეაქლემეობა 

ითვლებოდა. ამასთან ერთად, ბედუინები დაკავშირებული იყვნენ საქარავნო 

სატრანზიტო ვაჭრობასთან, მით “უმეტეს, რომ მათ ხელში იყო მთავარი სა- 

ტრანსპორტო საშუალება – აქლემი, ხოლო უდაბნოში ორიენტაციის უჩარი 

და გზების ცოდნა მათ გამყოლის სახით აუცილებელს სდიდა. არაბული 

ცხენით, რომელიც ბედუიჩისთვის ფუფუნების საგანს შეადგენდა, განთქმული 

იყო ნაჯდი, სახედრებით – ალ-ჰასა ხოლო აქლემებით ომანი. ცხენი და 

აქლემი არაბეთიდან სირია-პალესტინაში გავრცელდა ისლამამდე დიდი ხნით 

ადრე. ბედუინთა ტომის სათავეში იდგა არჩევითი შეიხი (შაიხ/ ან სეიდი 

(საიიიღ> რომელიც თანატომელთა ნდობასა და პატივისცემას იმსახურებდა 

გონიერებით, გულუხვობით და სიმამაცით. სამხედრო და სასამართლო ფუნ- 

ქციებს, აგრეთვე საერთო ინტერესებში შემავალ საკითხებს შეიხი უთანხ- 

მებდა უხუცესთა საბჭოს, რომელშიც გაერთიანებული იყენენ ტომში შემავალ 

გვართა გავლენიანი წარმომადგენლები. შეიხის უფლებამოსილება გრძელდე- 
ბოდა მანმადე, ვიდრე იგი სარგებლობდა აეტორიტეტით და საერთო მხარდაჭ- 

ერით. იმ შემთხვევაში. როცა მძიმე კლიმატური პირობები, განსაკუთრებული 

სიცხე ზაფხულში ან სიცივე ზამთარში, იწვევდა არსებობის ძირითადი 
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წყაროს – ჯოგის დაცემას ან შემცირებას, ბედუინთა ტომები იძულებული 

ხდებოდნენ თავის გადასარჩენად განეხორციელებინათ დარბევითი თავდასხ- 

მები (ლაზე) ქარავნებსე, მესობელ ტომებსა და სოფლებზე. ასეთი რეიდის 

დროს ისინი ცდილობღჩენ თავიდან აეცილებინათ მსხვერპლი და იარაღს 

მხოლიდ “უკიდურეს შემთხვევაში იყენებდნენ მაგრამ საძოერებისთვის 

ბრძოლა, მეტოქეობა და სისხლის აღების ინსტიტუტი (სა'რ)) ზოგჯერ ტომთა 

ხანგრპლიე დაპირისპირებას იწვევღა. ამის მაგალითად შეიძლება დასახ- 

ელდეს შეტაკებები ბანუ ბაქრის და ბანუ თაღლიბის ტომებს შორის, რო- 

მელიც აისახა ისლამამდელ არაბულ პროზაულ ძეგლში „აიიამ ალ- 

“არაბ“,არაბთა დღეები“)? თავისი ტომისადმი ერთგულება და პატრიოტიზმი 

(ასაბიიია) ბედუინის ერთ-ერთი დამახასიათებელი ნიშანი იყო. ისლამის 

გავრცელების შემდეგაც ტომის სტრექტურა უცვლელი დარჩა და არაბთა 

ღიდღდი დაპყრობების ღროს მუსლიმთა ჯარი სწორედ ტომობრივი პრინციპით 

იყო აგებული. არაბი ვერ იარსებებდა თავისი ტომის გარეშე. ამიტომ. ჩა- 

დენილი დანაშაულისათვის ტომიდან განკვეთილი ბედუინი იძულებული ხდე- 

ბოდა შეკედლებოდა სხეა ტომს, ესარგებლა მისი მფარველობით და 

გამხდარიყო „დახილ“ („შეკედლებული“). სუსტი და მცირერიცხოვანი ტომიც 

ასევე შეიძლებოდა შესულიყო უფრო ძლიერი ტომის მფარველობაში. 

ისლამამდელი არაბული ტომი პატრიარქალური იყო, მაგრამ ქალი სარგე- 

ბლობდა მეტი თავისუფლებით, ეიდრე ისლამის გავრცელების შემდეგ. ყურ- 

ანში რამდენიმეჯერაა ნახსენები არაბების მიერ გოგონების ცოცხლად 

დამარხვის· ტრადიცია (მავქუუდა, რაც კატეგორიულად დაგმობილ და 

აკრძალულ იქნა მოციქულ მუჰამედის მიერ. ეს ბარბაროსული წესი, როგორც 

ჩანს, დაკავშირებული იყო წინაისლამური პერიოდის მომთაბარე არაბების 

მძიმე ეკონომიკურ და სოციალურ პირობებთან, აგრეთვე ტომის მუდმივ საო- 

მარ მზადყოფნასთან, როცა ქალი მძიმე ტვირთად ითვლებოდა. ამასთაჩ ერ- 

თად, მკვლევართა მიერ დადგენილია, რომ დედის მხრიდან შთამომავლობას 

არაბები ანგარიშს უწევდნენ, ხოლო ქურუმი ქალები (რაბბათ ალ-ბაით), წი- 

ნასწარმეტყველები (ნაბიია, ქაჰინა) დიდი გავლენით სარგებლობდნენ. ჰიჯაზში 

იყვნენ ქალები, რომლებიც სავაჭრო საქმიანობასაც ეწეოდნენ (მაგ. მუჰამე- 

დის პირველი ცოლი სადიჯა) მართალია, მრავალცოლიანობა (პოლიგამია) 

მიღებული იყო, მაგრამ არაბების დიდი ნაწილი მას არ მისდევდა ხელმოკ- 

ლეობის გამო. დასაშვებად ითვლებოდა ენდოგამიური ქორწინებაზ თუმცა 

წარმართობის ხანაში არაბებმა იცოდნენ, რომ ჯანსაღი შთამომავლობისთვის 

და სანათესაოს გაფართოებისთვის სასურველი იყო საქორწინო »რთიერთო- 

ბანი სხვა გვარისა და ტომის წევრებთან. მთელ ნახევარკუნძულზე არსებობდა 

მონობის ინსიტუტი თავისი სპეციფიკური ნიშნებით, რომელთაგან ძირითადი 

იყო მონის გათავისუფლების ტრადიცია ცნობილია, რომ ყოფილმა მონამ 

“ანთარამ (ანთარა იბნ შადად ალ-აბსი, 525-619), სახელი გაითქვა, როგორც 

მეომარმა და პოეტმა. გათავისუფლებული მონა, როგორც წესი, ტომში რჩე- 

ბოდა, სარგებლობდა მისი მფარველობით და მაელად (მავლა, მრ. მავალი) 

იწოდებოდა. უფრო გვიან, არაბთა დაპყრობების პერიოდში ეს ტერმინი გავრ- 

ცელდა იმ არაარაბებზე, რომლებმაც ისლამი მიიღეს და არაბ მუსლიმთა 

მფარველობაში შევიდნენ. 
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ნახევარკუნპულზე არსებულ ეკონომიკურ და სოციალურ ვითარებას შეე- 
საბამებოდა არაბოა პრიმიტიული რელიგიური წარმოდგენები, რაც ვლინდე- 

ბოდა კერათაყვანისცემაში ტოტემიზმის? და ანიმიზმის! მკვეთრად გამოკ- 
ვეთილი ნიშნებით. წარმართულ ღვთაებებს წარმოადგენდნენ ალ-ლაჰ (სიტყ- 
ვისაგან ს„ალ-ილაპ“ – ღვთაება) და ქალღმერთების ტრიადა – მანათ, ალ-ლათ, 

და ალ-უზზა. არაბებს სწამდათ ბოროტი და კეთილი სულების (ჯინ, შაიტან) 

არსებობა და თვლიდნენ, რომ დროდადრო მათ ადამიანებთანაც შეეძლოთ 

ურთიერთობა. წარმართი არაბები იცნობდნენ მონოთეისტურ რელიგიებსაც, 

რომელთაც ისლამის წარმოშობის წინ “უკვე ხანგრძლივი ისტორია ჰქონდათ 

სამხრეთ არაბეთში, მეზობელ სირიასა და ერაყში. იუდეველთა თემები არსე- 

ბობდნენ იასრიბში (პიჯაზი) და იემენში. 

მომთაბარეებსა და სამხრეთ არაბეთის მიწათმოქმედ არაბებს შორის 

გარკვეული ანტაგონიზმი იყო: ბედუინები ბინადარ ცხოვრებას არაბისთვის 

შეუფერებლად მიიჩნევდნენ, მაგრამ ეს არ გამორიცხავდა მათ მშვიდობიან 

თანაარსებობას სამსრეთ არაბეთის (იემენის) ტომებთან, რაც განპირობებული 

იყო. უპირველეს ყოვლისა სავაჭრო ურთიერთობებით და ამ სფეროში 

თანამშრომლობის სასიცოცხლო აუცილებლობით. ჩრდილოეთ და ლაენ- 

ტრალური არაბეთის მომთაბარე ტომების აღსანიშნავად დამკვიდრდა ტერმინი 

კაისიტები, ხოლო სამხრეთის ტომებს ქალბიტებს ან იემენელებს უწოდებდნენ. 

ისლამის წარმოშობის წინ (V-VI სს.) არაბეთის ნახევარკუნძულის მომ- 

თაბარე ტომებში გაჩნდა კერძო საკუთრება ჯოგსე, თემური საკუთრება სა- 

ძოვრებსე და წყალსატევებ“სე. ამგვარად, ეს პერიოდი შეიძლება შეფასდეს, 

როგორც გარდამავალი ეტაპი თემური საზოგადოებისთვის დამახასიათებელი 

ტომობრივი სისტემის რღვევისა და კლასობრივ საზოგადოებაში გადასვლის 

საერთო პროცესი. გარდა სოციალური დიფერენციაციისა, რომელსაც ადგილი 

ჰქონდა არაბეთის ნახევაკუნძულშზე, ახალი მონოთეისტური რელიგიის წარ- 

მოქმნას ხელს უწყობდა ზოგიერთი საგარეო პოლიტიკური ფაქტორიც. ახლო 

აღმოსავლეთის ორი დიდი სახელმწიფოს – სასანიანთა ირანის და ბიზანტიის, 

აგრეთვე სამხრეთ არაბეთის სამეფოების ცდას თავისი გავლენისთვის 

დაემორჩილებინათ არაბეთის ნახევარკუძული და კონტროლი დაეწესებინათ 

უმნიშვნელოვანეს სავაჭრო სატრანზიტო გზებზე, მოჰყვა პოლიტიკური ვი- 

თარების გამწვავება ამ რეგიონში. შეიძლება ითქვას, რომ V-VII საუკუნეებში 

ჩრდილოეთისა და ცენტრალური არაბეთის ტომებმა გაიარეს პერიოდი, როცა 

შეიქმნა რეალურად არსებული საგარეო საფრთხის წინაშე მათი გაერთიანე- 

ბისა და არაბული სახელმწიფოს შექმნის პირობები. VI საუკუნის დამდეგს 

არაბთა შინასოციალური და საგარეო პრობლემები კონცენტრირებული აღ- 

მოჩნდა ნახევარკუნძულის ჩრდილო-დასავლეთ ნაწილში – ჰიჯაზსში. რაც შე- 

ეხება სამხრეთ არაბეთს, მას განსაკუთრებული ადგილი უკავია წინაისლა- 

მური პერიოდის არაბთა ისტორიაში და მისი გათვალისწინება აუცილებელია 

არაბეთის ნახევარკუნძულზე ისლამის წარმოშობის დროს არსებული ვითარე- 

ბის სრულად წარმოსადგენად. 
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2. ევროპელ მთგზაყრთა და მეცნიერთა წვლილი არაბეთის 

ნახევარკ«ყნძ.ყღ:ის შესწავლიაში, სამხრეთ არაბეთის ისყვლამამდელი 

ჯკივილდიზაჯჯია 

არაბეთის ნახევარკუნძულის. კერძოდ სამხრეთ არაბეთის ისლამამდელი 

პერიოდის ისტორიის შესახებ ეცკროპაში დიდი სნის მანძილზე ძალიან ცოტა 

იცოდნენ. მართალია, ჰეროდოტე (ძვ.წ.ა. V ს.ე) თავის „ისტორიაში“ ახსენებს 

„ბეღჩიერ არაბეთს” C(C.ტყვხაი ILCIIX2“) ე.ი. იემენს, მაგრამ “ოულდაბნჩნოების 

ნახევარკენმული მაინც დიდხანს რჩებოდა „,ტერრა ინკოგნიტად“C,უცნობ 

ქვეყნად“), მუსლიმი არაბები თავისი ისტორიის ისლამამდელ პერიოდს ჯა- 

პილიის (ჯაჰილლიია – სიბნელე, უმეცრება) ეპოქად მიიჩნევდნენ იმის გამო, 

რომ მაშინ მათთვის “უცნობი იყო „ერთაღერთი ჭეშმარიტი რელიგია – 

ისლამი“. შუა საუკუნეების არაბი აეტორები დაინტერესებულნი იყვნენ 

სამხრეთ არაბეთის ისტორიით, მაგრამ მათი (კნობები ძირითაღად ლეგ- 

ენდებსე და ფოლკლორულ მასალაზსეა აგებული. აქედან გამომდინარე, 
ნახევარკუნმულის აღნიმნელი რეგიონის მეცნიერულ შესწავლაში უპირატე- 

სობა ევროპელ მოგზაურებს და მეცნიერებს ეკუთენით. 

XVI) საუკუნიდან მოკიდებული, ცნობისმოყვარე ეგროპელები დაუინებით 

ცდილობდჩენ შეელწიათ არბეთის ნახევარკუნძულზე, რისთვისაც უხდებოდათ 

ისეთი რთული დაბრკოლებების გადალახვა, როგორიც იყო საკომუნიკაციო 

"საშუალებათა ნაკლებობა, მძიმე კლიმატური პირობები და მუსლიმი მოსახ- 

ლეობის მეტად ფრთხილი, სოგჯერ არამეგობრული დამოკიდებულება არა- 

მუსლიმებისადმ. ერთ-ერთი პირველი ევროპელი, ვინც მოახერხა 

ნახევარკუნძულზე შეღწევა და მექის მონახულება, იყო იტალიელი ლო- 

დოვიკო დი ვარტემა ქ. ბოლონიიდან. 1502 წელს იგი ვენეციიდან ეგვიპტეში 

გაემგზავრა. ხოლო იქიდან სირიის გავლით ჰიჯაზში გაჰყვა მუსლიმ პილი- 

გრიმთა ქარავანს. ვარტემამ დეტალურად აღწერა თავისი ორწლიანი (1503- 

(505) მობ?,საურობა, რომლის დროსაც მოინახულა მექა, მედინა, სანა და 

“ადენი. სამხრეთ არაბეთიდან იგი სპარსეთში გაემგზავრა, ხოლო იქიდან ინ- 

დოეთში გადავიდა. პორტუგალიელების დახმარებით ვარტემა დაბრუნდა ჯერ 

ლისაბონში და შემდეგ იტალიამი, სადაც დიდი პოპულარობით სარგე- 

ბლობდა. მოგსაურის ცხოვრების ბოლო წლების შესახებ ცოტაა ცნობილი. 

ფიქრობენ, რომ ის გარდაიცვალა 1512 – 1517 წლებს შორის. მისი „,მოგ- 

საურობა“ მრავალ ენაზე ითარგმნა და დიდხანს ევროპელი მკითხველისათვის 

ისლამური აღმოსავლეთის შესახებ ინფორმაციის საიმედო წყაროდ ითვლე- 

ბოდა. 

მეცნიერებისათვის განსაკუთრებული მნიშვნელობა ჰქონდა ექსპედიციას, 

რომელიც 1761! წელს დანიის მეფის ფრედერიკ V-ის ინიციატივით მოეწყო 

არაბეთის ნახევარკუნძულის “შესასწავლად. ექსპედიციის ექესი წევრიდან 

გადარჩა მხოლოდ ერთი – კარსტენ ნიბური. 1765 წელს იგი დაბრუნდა კოპენ- 

ჰაგენში და გერმანულ ენასე გამოაქვეყნა თავისი ნაშრომი „არაბეთის ალ- 

წერა“. ეს იყო პირველი სამეცნიერო გამოკვლევა არაბეთის ნახევარკუნძ- 

ულისა და იემენის შესახებ შესრულებული ევროპელი მეცნიერის მიერ და მან 

უდიდესი გავლენა მოახდინა გვიანდელ მკვლევართა შრომებზე. მის განცხა- 
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დებას სამხრეთ არაბეთში ისლამამდელი ეპიგრაფიკული ძეგლების არსებობის 

შესახებ უნდა გამოეწვია მეტი დაინტერესება ამ ქვეყნით, მაგრამ ახალი 

სამეცნიერო ექსპედიციის მოწყობა სამხრეთ არაბეთში თითქმის ასი წლით 
გადაიდო. 

IX საუკუნეში. კოლონიალისმის ეპოქაში გაძლიერდა ევროპელთა ინ- 

ტერესი არაბული სამყაროს, ისლამისა და მისი სამშობლოსადმი. აღმოსავ- 

ლეთისადმი ინტერესის მაჩვენებელი იყო ისიც. რომ ტერმინი „ორიენტალ- 

ისტი“ ინგლისურ ენაში შევიდა 1779 წლიდან, ხოლო ფრანგულში 1799 წელს. 

არაბი მეცნიერი ფ. ჰითთი თვლიდა, რომ ამ პერიოდში ეეროპამ ახლად ალ- 

მოაჩინა არაბეთის ნახევარკუნძული. პირველი სიტყვა ამ საქმეში თქეეს ევრო- 

პელმა მოგზაურებმა, რომლებიც სხვადასხვა მისნებით მიემართებოდნენ აღ- 

მოსავლეთისაკენ. მათგაჩ შეიძლება გამოვყოთ ისინი, რომელთა წვლილი არა- 

ბეთის ნახევარკუნძულის შესწავლაში საყოველთაოდაა აღიარებული. პირველ 

რიგში. ესაა გერმანელი ულრიჰ ზეეტცენი, რომელმაც 1802 წელს დაიწყო 

მოგსაურობა. მოიარა სირია-პალესტინა,. ჰიჯაზსი. იემენი, მაგრამ 131) წელს 

თა'იზისაკენ მიმავალ გზასე მოკლეს. ინგლისელი მოგზაური (წარმოშობით 

შვეიცარიელი) ითჰან ლუდვიგ ბურკჰარდტი აღმოსავლეთში გაემგზავრა 1809 

წელს და შეის იბრაჰიმ იბნ “აბდ ალლაჰის სახელით მოიარა სირია- 

პალესტინა. ჰიჯაზი და ეგვიპტე. 1817 წელს იგი კაიროში გარდაიცეალა და 

დაკრმალულია იქ მუსლიმურ სასაფლაოზე. ი.ლ. ბურკჰარდტის მოგ'საურობის 

აღწერა არაერთხელ გამოეიდა ევროპულ ენებზე. სხვადასხვა დროს არაბეთის 

ნახევარკუნძულზე მოგზაურობდნენ ა. ვალინი, რიჩარდ ფ. ბარტონი, ლედი ა. 

ბლანტი, ჩარლზ მ. დოუტი და სხვები. ევროპელ მოგზაურთა და მკვლევართა 

ღვაწლმა ჩათელი მოჰფინა არაბეთის ნხევარკუნძულის როლსა და ადგილს 

მუსლიმურ სამყაროში და მოამზადა გარკვეული ნიადაგი ისლამამდელი პე- 

რიოდის ისტორიის შესწავლისათვის. ლეიდეჩელმა პროფესორმა სნუკ ჰიურ- 

გრონემ 1885-5656 წლებში მოიარა ჰიჯასი და მექის რელიგიური ცხოვრებაც 

კარგად შეისწავლა. 

XIX ს. შეორე ნახევარში ევროპელმა მეცნიერებმა განაგრძეს ის საქმე, 

რომელსაც დასაბამი მისცა კარსტენ ნიბურის ექსპედიციამ სამხრეთ არა- 

ბეოში. 1869-70 წლებში ახალგასრდა ფრანგმა სემიტოლოგმა ჟოზეფ ჰალევიმ, 

რომელიც თავს იემენელ ებრაელად ასაღებდა, მოიარა მთელი იემენი – 

ჯავყი. მარიბი, სირვაჰი ლა აღმოაჩინა მრავალი მაჩამდე უცნობი ძეგლი. 

ქ. სანას მკვიდრი ერთი ებრაელი იუველირისა და ექიმის ხაიმ ჰაბშუშის დახ- 

მარებით მას გაუკეთებია 700-დე სამხრეთარაბული წარწერის ნუსხა. ჟ. ჰალე- 

ვიმ დიდი წვლილი შეიტანა ამ ეპიგრაფიკული ძეგლების შესწავლაში. 

სამხრეთარაბული ცივილიზაციის კვლევას მიუძღვნა მთელი თავისი 

სიცოცხლე ავსტრიელმა მეცნიერმა ედუარდ გლაზერმა. მისი სამი ექსპედი- 

ციის მედეგად (1882-1884, 1885-1386, 1892-1394 წწ.) აღმოჩენილ იქნა 1800-დე ეჰპი- 

გრაფიკული ნიმუში. გლაზერმა დაამტკიცა, რომ მისი წინამორბედის ჟუ. ჰა- 

ყვის მიერ მიკვლეული წარწერების ნუსხები ძირითადად ეკუთენის საიმ 

ჰაბშუშს. 

XIX ს. მიწურულს ევროპელმა მეცნიერებმა საინტერესო არქეოლოგიურ 

მასალას მიაკვლიეს ჩრდილოეთ არაბეთსა და ჩრდილოეთ ჰიჯაზში (შ. იუ- 

ბერი, იუ. ოიტინგი, ა. ჟოსენი, რ. სავინიაკი) არაბეთის ნახევარკუნძულის 
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კვლევა გაგრძელდა XX საუკუნეშიც და აღინიშნა ახალი მიღწევებით. თავისი 

წვლილი ამ საქმეში შეიტანეს რუსმა მეცნიერებმა, რომლებმაც შეისწავლეს 

და გამოსცეს სამხრეთარაბული ეპიგრაფიკული ნიმუშები. ამგვარად, ევროპელ 

მოგსაურთა და მკვლევართა თავღადებული, ზოგჯერ სიცოცხლისათვის 

საშიში შრომის შედეგად საფუძველი ჩაეყარა საბეისტიკას, დარგს, რომელიც 

მისნად ისახავს ისლამამღელი სამხრეთ არაბეთის ენის, ისტორიის და კულ- 

ტურის შეწაელას. 

დღეისათვის დადასტურებულია და ეჭვს არ იწეევს ჯაჰილიის პერიოდში 

სამხრეთარაბული ცივილიზაციის არსებობა. მოსახერხებელი გეოგრაფიული 

მდებარეობისა და უკეთესი კლიმატური პირობების გამო აქ შესაძლებელი იყო 

მიწათმოქმედების განვითარება, რამაც ხელი შეუწყო ნახევარკუნძულის ამ 

რეგიონში ადრინდელი მონათმფლობელური სახელმწიფოების წარმოქმნას. 

სღვაოსნობისათვის გამოსადეგი ბუნებრივი ნავსადგურების და იმ სახმელეთო 

სატრანზიტო გზების წყალობით, რომლებიც ხმელთაშუა სღვის აუზის ქვეყ- 

ნებს ინდოეთის ოკეანის აუზის ქვეყნებთან აკავშირებდა, სამხრეთ არაბეთი 

საერთაშორისო ვაჭრობაში ჩაება ადგილობრივ შზღვაოსნებსა და ვაჭრებს, 

რომელთაც „სამხრეთის ფინიკიელებსაც“ “ოუწოდებენ. საქმიანი ურთიერთობა 

ჰქონდათ ბაბილონთან, ასურეთთან, ეგვიპტესთან, ფინიკიასთან და ინდოეთ- 

თან. ამავე დროს, საკუთრიე სამხრეთ არაბეთიდან ხდებოდა რიგი აღმოსავ- 

ლური საქონლის ექსპორტი. ძეელი ბერძენი და რომაელი ავტორები წერდნენ, 

რომ სამხრეთ არაბეთის მცხოვრებჩი (საბაელები) იყენეჩ „ყველაზე მდიდარნი 

მთელ ქვეყანაზე, რაც მათი საზღეარ ვაჭრობით იყო განპირობებული. 

სტრაბონის (დაახლ. ძვ.წ.ა. 64/63 – წ.ა. 23/24 წ) ცნობით, სამხრეთ არაბეთის 

ქალაქებს ამშვენებდნენ დიდებული ტამრები და სასახლეები, ხოლო რომაელი 

ავტორი პლინიუსი (23/24-79) თვლიდა, რომ „საბაელები ყველა არაბულ 

ტომებს შორის გაჩოქმული იყვჩენ თავისი საკმეველით. სწორედ, აღნიშნუ- 

ლის გამო. სამხრეთ არაბეთი ცნობილი გახდა „ბედნიერი არაბეთის“ სახ- 

ელით. 

ისტორიული მეცნიერება დღესაც ვერ გვაძლევს ისლამამდელი სამხრეთ 

არაბეთის წარსულის მკაფიო და სრულ სურათს. ნარატიულ (ძირითადად 

ბერძნულ) წყაროებში დაცული ცნობების სიმცირე და სამხრეთარაბული ეპი- 

გრაფიკული ძეგლების ფრაგმენტული ხასიათი აჰნელებს აქ წარმოქმნილი 

წინაისლამური სახელმწიფოების პოლიტიკური ისტორიის კვლევას, მით 

უმეტეს, იქ არსებული თავისებური ქრონოლოგიის ფონზე. სამხრეთ არაბეთი 

არის ქვეყანა რომლის ისლამამდელი ისტორიის შესწავლა გვიხდება ძირი- 

თადად ეპიგრაფიკული მასალის საფუძველზე. 

მკვლევართა ხელთ არსებული წყაროების წაკითხვისა და ანალიზის 

შედეგად გაირკვა, რომ ძე.წა. პირველ ათასწლეულში სამხრეთ არაბეთში 

წარმოიშვა საბას (საბა, ბიბლ. შება) ძლიერი სახელმწიფო, რომლის სა- 

თავეში იდგნენ რელიგიური პირები – მუქარიბები (ქურუმები). მისი პირველი 

დედაქალაქი ყოფილა სირვაჰი რომელიც “შემდეგ შეცვალა მა'რიბმა (ან 

მარიბ) დღევანდელ ქ. სან“ას (სანა” აღმოსავლეთით. ამ სამეფოს ისტორიის 

მეორე პერიოდში (ძე.წ.ა. 610-115 წწ) აშენდა მარიბის დიდი წყალსაცავი, რო- 

მელიც სამშენებლო ხელოვნების დონით და მასშტაბით თავისი დროის 

უდიდეს მიღწევად ითვლება. როგორც ჩანს, ამ დროს საბას სახელმწიფომ 
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განიცადა ევოლუცია. რასაც ადასტურებს ის ფაქტი, რომ ხელისუფლების 

სათავეში მდგომი უმაღლესი ქურუმი ახლა მეფემ შეცვალა, მაგრამ რელიგი- 

ური თვალსაზრისით არსებითი ცელილება არ მომსდარა და სამხრეთ არა- 

ბეთი IV საუკუნემდე ძირითადად მაინც პოლითეისტური იყო. არაბთა შორის 

პოპულარობით სარგებლობდა ამბავი საბას დედოფლის ბილკისის პალესტი- 

ნაში ყოფნისა და მეფე სოლომონთან (სულაიმანთან) ურთიერთობის შესახებ. 

საბას სამეფოს მემკვიდრე გახდა მისი მესობელი და ვასალი (ალ-ჯავფის 

რეგიონში. დღ. სანას ჩრდილოეთით) მინას სამეფო. რომლის დედაქალაქი 

იყო კარნავუ (დღ. მარინ. სან'ას ჩრდილო-აღმოსავლეთით), ხოლო რელიგიური 

ცენტრი იასილი (იასილ, დღ. ბარამიში, მა რიბის ჩრდილო-დასავლეთით). მი- 

ნას სამეფოსთანაას დაკავშირებული ჩრდილოეთის სავაჯრო-სატრანზიტო 

გზაზე სამხრეთ არაბეთის კოლონისტების დასახლება ისეთ ქალაქებში, 

როგორიცაა მა“'ანი (მაან, დღ. იორდანიაში, პეტრას სამხრეთ-აღმოსავლეთით), 

აგრეთვე ალ-“ულა და თაბუკი (ჰიჯაზის ჩრდილოეთით). 

I–-V საუკუნეებში სამხრეთ არაბეთში არსებობდა სხვა სასელმწიფოე- 

ბრივი წარმონაქმნებიც, მაგალითად, ჰადრამავთის (დედაქალაქი ”შაბვა) და 

კათაბანის ან ზუ-რაიხდანის (დედაქალაქი თამნა. დღ. ქუჰლან) სახელმწიფოები, 

რომლებიც საბას და მინას სამეფოების ვასალებად ითვლებოდნენ. 

ჯაჰილიის პერიოდის სამხრეთ არაბეთის ბოლო სახელმწიფო იყო ჰიმია- 

რის (ჰიმიარ, ბერძნ-რომაული IIითიწIIეი) სამეფო (ძვ.წ.ა. 115 წ. – ჩე.წ-ა. VI. ს.), 

რომელიც IV ს. დამლევს და V ს. დამდეგს ნახევარკუნძულის თითქმის მთელ 

სამხრეთ ნაწილს მოიცავდა ამ უზარმაზარ რეგიონში გავრცელდა სამხრე- 

თარაბული ენა გარკვეული დიალექტური თავისებურებით. სახელმწიფოს 

დედაქალაქი იყო ზაფარი (სათდარ) დღევანდელ ქ. ლარიმის მახლობლად, 

სანასა და თაიზს შორის. ჰიმიართა მეფეები საბას დინასტიას ენათესავე- 

ბოდნენ და წინა ორი სახელმწიფოს ტრადიციებს აგრძელებდნენ. ისევე, რო- 

გორც მანმადე, სამხრეთ არაბეთის კეთილდღეობა ახლაც საზღვაო და სახ- 

მელეთო ვაჭრობასე იყო დამოკიდებული, მაგრამ „სამხრეთის ფინიკიელებს“ 

ამ საქმეში მკაცრი კონკურენციის დაძლევა უსდებოდათ. ძე.წა. I საუკუ- 

ხიდან მოკიდებული, მათ ჰეგემონიას წითელ “სლღვასე დაემუქრა ეგვიპტის 

პტიოლემაიოსთა” სახელმწიფო, ხოლო რომის დამკვიდრებამ წინა აზიაში და 

სამხრეთ არაბეთის სავაჭრო პარტნიორების – პეტრას და თაღმურის დანგრე- 

ვამ საგრძნობლად დაასუსტა ჰიმიარის სამეფო. სამხედრო და პოლიტიკური 

თვალსაზრისით კიდევ უფრო საშიში აღმოჩნდა იემენის უახლოესი მე- 

ზობელი, ქრისტიაჩული ეთიოპიის სამეფო. 

სამხრეთ არაბეთის სიახლოვე აფრიკის კონტინენტთან საშუალებას 

აძლევდა არაბებს აეთეისებიჩნათ აღმოსავლეთ აფრიკის საკმაოდ ვრცელი 

ტერიტორია. იემენიდაჩ და ჰადრამავთიდან გადასახლებულმა კოლონისტებმა 

მტკიცედ მოიკიდეს ფეხი წითელი სღეის დასავლეთით დღევანდელი ეთიოპიის 

ტერიტორიაზე, სადაც საფუძველი ჩაუყარეს ე.წ. „აქსუმის სამეფოს“, რომელ- 

მაც შემდეგ მნიშვნელოვანი როლი შეასრულა ჰიმიარის სახელმწიფოს ის- 

ტორიაში ეთიოპიის (აბისინიის ქრისტიანული სამეფოს გაძლიერებას 

მნიშვნელოვანი “მედეგები მოჰყვა სამხრეთ არაბეთშიც: ჰიმიართა დროს 

მონოფიზიტურმა ქრისტიანობამ ფეხი მოიკიდა ჩრდილოეთ იემენში, კერძოდ 
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ნაჯრანში, სადაც გადიოდა სავაჭრო გზა ჩრდილოეთიდან (ჰიჯაზიდან) და 

აღმოსავლეთიდან (იამამადან) რელიგიურ ვითარებას ართულებდა ისიც, რომ 

უკვე II-III საუკუნეებში სამხრეთ არაბეთში გავრცელდა იუღაიზმი. რომელიც 

აქ ებრაელმა ვაჯრებმა შემოიტანეს. VI ს. დამდეგს ჰიმიართა მეფემ ზუ ნუ- 

ვასმა (იუსუფ აშ“არმა) და მმართველმა ელიტამ იუდაიზმი მიიღეს, რაც ქრის- 

ტიანულ ეთიოპიასთან საბოლოო გამიჯვნას ნიშნავდა. ამის საპასუხოდ 517 წ. 

ეთიოპელებმა სცადეს ჰიმიართა მეფის დამხობა ძალის გამოყენებით, მაგრამ 

მარცხი განიცადეს. მას შემღებგ, რაც სამეფო კარმა პოლიტიკური ორიენტაცია 

სასანიანთა ირანსე აიღო, ქრისტიანთა მდგომარეობა სამხრეთ არაბეთში 

გაუარესდა. მართალია, ქრისტიანობის გავრცელება ამ რეგიონში ხდებოდა 

სირიიდანაც, მაგრამ ეთიოპია, რომლის უკან ბიზანტია იდგა, იემენელი ქრის- 

ტიანების მთავარ მფარველად ითვლებოდა. აქედან გამომღინარე, მათი 

ყოველი ღისკრიმინაცია აჩ დეენა, მაგალითად, ნაჯრაჩის ქრისტიანთა დარ- 

ბევა 523 წლის რმემოდგომაზე, ეთიოპელებს სამხრეთ არაბეთის საქმეებში 

ჩარევის საბაბს აძლევდა. 

525 წელს (სოგიერთი ცნობით 53) წლამდე რამდენიმე წლით ადრე) ბი- 

ზსანტიის წაქეზებითა და მხარდაჭერით ეთიოპელებმა დაიკავეს სამხრეთ არა- 

ბეთი. 534-535 წლებში ქვეყნის სრული ბატონ-პატრონი გახდა ეთიოპი სარ- 

დალი აბრაჰა (აბრაჰა ალ-აშრამი) რომელსაც მიეწერება მა'რიბის წყალსა- 

ცავის ალდგენა. აბრაჰა აგრძელებდა ჰიმიართა მეფეების ტრადიციას და 

ცდილობდა თავისი გავლენის გაერცელებას ჩრდილოეთით. ყურანის 105-ე 

სურაში მოტანილი ცნობა აბრაჰას მიერ მექის წინააღმდეგ ორგანი ხებული 

ლაშქრობის შესახებ. მკვლევართა აზრით, ახლოა ჯეშმარიტებასთან, ვინაიდან 

ისიც. ისევე როგორც ჰიმიართა მეფეები. დაინტერესებული იყო ჩრღილოეთი- 

სკენ მიმავალ სავაჭრო მაგისტრალზე სრული კონტროლის დაწესებით. აბრაჰა 

ფაქტობრივად დამოუკიდებლაც მართავდა სამხრეი არაბეთს და მისი 

წინამორბედების მსგავსად ატარებდა ტიტულს “– „საბას და ზეუ-რაიდანის, 

ჰადრამავთის და იემენის, მისი ტაფობებისა და ხეობების არაბთა მეფე“. 

570 წელს მა'რიბის წყალსაცავის მესამედ დანგრეეის “შემდეგ სამხრეთ 

არაბეთის სამეურნეო ცსოვრება საგრძნობლად დაქვეითდა. ამავე დროს 

გაძლიერდა ბედუინთა ტომების მიგრაცია ჩრდილოეთიდან. სამეფო კარის 

ერთ-ერთი წარმომადგენელი საიდ იბნ ზი-იასანი ლახმიანთა შუამავლობით 

ეასლა ხოსრო ანუშირვანს კტესიფონში და დახმარება სთხოვა. საპასუხოდ, 

სპარსელების ჯარმა ვაჭჰრაზის მეთაურობით იემენი დაიკავა. ფიქრობენ, რომ 

საბოლოოდ სამხრეთ არაბეთის გათავისუფლება ეთითპელებისგან მოხდა 576- 

77 წლებშიიყ რის შემდეგაც სპარსელები ერთხანს იემენელებთან 

თანამშრომლობდნენ, მაგრამ მალე მთელი ძალაუფლება მათი სატრაპის 

(მარსბანის) ხელში გადავიდა. სამხრეთ არაბეთში ჩასახლებული სპარსელები 

უკვე მოციქულ მუჰამედის დროს გამუსლიმდნენ და აქტიურად ჩაებნენ ქვეყნის 

პოლიტიკურ, ეკონომიკურ და კულტურულ ცხოვრებაში. სახელი „ჰიმიარი“ 

შემორჩა მხოლოდ ერთ ნაკლებად ცნობილ არაბულ ტომს ქალაქ “ადენის ალ- 

მოსავლეთით1. 
ამგვარად, ისლამის წარმოშობის წინ სამხრეთ არაბეთისთვის დამახ- 

ასიათებელი იყო უცხოური, კერძოდ სპარსული ელემენტის არსებობა, შინა- 

ტომობრივი კონფლიქტები და ბედუინთა მოძალება ჩრდილოეთიდან. 
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3. ათაბყიიი ჯგთმები არაბეთის ნახევარკყნძ ყლის გარეთ (წაბა(გიანთა, 

პაფდემარას, ღასაწიანაა, ლუცახმიანააა სამეფთები) 

ჯაჰილიის პერიოდში არაბული ტომების მიგრაცია ხდებოდა ნახევარკუნძ- 

უოულიდან წინა აზხიის და შუამდინარეთის მიმართულებით. ჩრდილო არაბეთის 

ტომები. ე.ი. კაისიტები გადადიოდნენ დღევანდელი ერაყის ტერიტორიაზე, 

ხოლო სამხრეთარაბული ტომები (ბანუ ქალბ) რომელთაც ზოგჯერ იემე- 

ნელეასაც უწოდებდნენ. სირიაში დამკვიდრნენ. ნახევარკუნძულიდან გასული 

არაბები უპირველეს ყოვლისა სირიულ-არამეული ცივილიზაციის გავლენის 

ქვეშ ექცეოდნენ და ჩართული იყვნენ იმ პროცესებში, რომელთაც ადგილი 

ჰქონდა ხმელთაშუა ზღვის აღმოსავლეთ აუზის ვრცელ რეგიონში. 

ყველაზე ძველი სახელმწიფო. რომელიც არაბული წარმოშობის ტომებმა 

შექმნეს წინა აზიაში ისლამამდელ ეპოქაში იყო ნაბატიანთა (ნაბატ, ნაბიტ, 

ნაბატი, მრ. ანბატ) სამეფო იგი არსებობდა ძე.წ.ა. პირველ ათასწლეულში 
და მოიცავდა არაბეთის ნახევარკუნძულის ჩრდილოეთ ნაწილს და სამხრეთ 

პალესტინას. არაბული ტომები აქ გაღმოსახლებულან ძე.წ.ა. VI ს. დამდეგს. 

ნაბატიანთა ეპიგრაფიკული ძეგლები მეტად მცირერიცხოვანი,ა ხოლო 

ბერძნულ-რომაულ ნარატიულ წყაროებში დაცული ცნობების ლაკონიური 

ხასიათი არ გვაძლევს საშუალებას წარმოვიდგინოთ ამ სახელმწიფოს სრული 

სსტორია. დღეისთვის ცნობილია, რომ ნაბატიანთა სამეფო ადრინდელი არა- 

ბული მონათმფლობელური სახსელმწიფო იყო და არსებობდა ძირითადად სა- 

ტრანზიტო ვაჭრობის წყალობით. აქ გადიოდა საქარავნო გზსები სამსრეთ 

არაბეთიდან სირია-პალესტინის და ძველი ბაბილონის მიმართ'ულებით. 

დედაქალაქი იყო პეტრა (ძე. ბერძნ. „კლდე“) დღევაჩდელი ვადი მუსას ტერი- 

ტორიასე იორდანიაში, “ამანის სამსრეთით, რომლის ნანგრევებიც აღმოაჩინა 

ი. ლ ბურქჰარდტმა 1812 წელს. ამ სასელმწიფოში გავრცელებული იყო 

არამეული ენა და კულტურა.5 
ნაბატიანთა უკანასკნელ მეფედ ითელება რაბაილ II (71-106,| რომლის 

მოღვაწეობის შესახებ ძალიან ცოტაა ცნობილი. ფიქრობენ, რომ მან სამეფო 

რეზიდენცია სამხრეთ სირიის ქალაქ ბუსრაში (ბოსრა ან ბოსტრა) გადაიტანა. 

106 წელს იმპერატორ ტრაიანეს დროს რომაელებმა ნაბატიანთა სახელმწიფო 

თავიანთ „არაბეთის პროვინციას “შეუერთეს. საყურადღებოა, რომ ჭ%სოგჯერ 

არაბები სირიელ ქრისტიანებსაც ნაბატიანებს უწოდებდნენ. 

ძე.წ.ა. პირველ ათასწლეულში სირიის 'უდაბნოს ოაზისში (დღ. ჰიმსის აღ- 

მოსავლეთით) არაბული წარმომავლობის ტომებმა შექმნეს კიდევ ერთი 

სამევო. რომელიც „ცნობილია პალმირას (არაბ თადმურ) სახელწოდებით. 

ჩვ. ა. II-III საუკუნეებში იგი ძლიერ სახელმწიფოდ იქცა, რისი დამადასტურე- 

ბელიცაა ის ფაქტი, რომ მისმა მეფემ ოდენატ II-მ რომისგან მიიღო „აღმო- 

სავლეთის მბრძანებლის ტიტული. მიუხედავად ამისად იმპერიის 

დედაქალაქში ეჭეის თვალით უყურებდნენ პალმირას გაძლიერებას, ვინაიდან 

ამ უდაბნოს სახელმწიფოს შეეძლო თავისი კონტროლი დაეწესებინა დამას- 

კოდან ევფრატისა და კტესიფონისკენ მიმავალ გზასე, რასაც სპარსეთთან 

მეტოქეობის პირობებში დიდი მნიშვნელობა ენიჭებოდა. მას შემდეგ. რაც 

ოდეყნატი და მისი ვაჟი მოკლეს (267 ან 268 ს), ალბათ, რომიდან მიღებული 
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ბრძანებით. ძალაუფლება ხელში აიღო ოდენატის ქვრიემა, ენერგიულმა და 

ამბიციურმა ზენობიამ (ზაინაბ) რომელმაც რომისგან სრული დამოუკიდე- 

ბლობის მოპოვება გადაწყვიტა და თავი „აღმოსავლეთის დედოფლად“ გა- 

მოაცხადა მან შეძლო გაეფართოებინა სახელმწიფოს სასღვრები მცირე 

აზიაში (დღ. ანკარამდე) და თავისი ხელისუფლებისთვის დაემორჩილებინა 

რომის უღიდესი პროვინცია ეგვიპტე. რასაც იმპერატორ ავრელიანეს (214/215- 

275) დამსჯელი ექსპედიცია მოჰყვა რომავლებმა შეძლეს 'სენობიას ჯარის 

დამარცხება ანტიოქიასთაჩ და ჰიმსთან, რის შემდეგაც 272 წლის გაზაფხ- 

ულსე პალმირაში შეიჭრნენ. ზსეჩნობიამ სცადა გაქცევა, მაგრამ რომაელებმა 

დაატყვევეს და იმპერიის დედაქალაქში წაიყვანეს. მალე იმპერატორმა მიიღო 

ცნობა პალმირაში დაწყებული აჯაჩყების შესახებ. აგკცრელიანე მეორედ შმეი- 

ჭრა სეჩობიას დედაქალაქში და საბოლოოდ დაანგრია იგი. ამის შემდეგ 

სირიის უდაბნოს ამ ბრწყინვალე ქალაქის აღდგენა აღარ მომხდარა. 

პალმირას ცივილიზაცია აერთიანებდა ბერძნული, სირიული და სპარ- 

სული კულტურის ელემენტებს ხოლო ენა წარმოადგენდა დასავლური 

არამეულის დიალექტს. რომელიც არაბული ლექსიკის ელემენტებსაც 1ეი- 

ცავდა არაბეთის გავლენა იგრძნობოდა პალმირელების რელიგურ წარ- 

მოდგენებშიც. 

II საუკუნის მიწურულს, მა'რიბის ცნობილი ჯVწყალსაცავის მწყობრიდან 

გამოსვლის შემდეგ. სამხრეთ არაბეთის ერთ-ერთი ძველი ღასანიანთა ტომი 

(ბანუ ღასსან) გადასახლდა სირიაში – ჰავრაანის და ალ-ბალკას (ალ-ბალკა” 

რაიონში. მათი სამეფოს დედაქალაქი გახდა აბია (ჯაბიია) დამასკოს 

სამხრეთ-აღმოსავლეთით ჯუვლანსე (გოლანსე. ლასანიანებმა აითვისეს 

არამეული ენა და კულტურა, მაგრამ თავისი ენაც შეინარჩუნეს. ქრისტიანო- 

ბის მიღების შემდეგ ისინი აქტიერად ჩაებნენ ბრძოლაში ბიზანტიის მხარეზხე 

სასანიანთა ირანის წინააღმდეგ. სარწმუნო ცნობების მიხედვით. ღასანიანთა 

ხელთ ყოფილა 60-დე გამაგრებული ქალაქი, მათ შორის სამხრეთ სირიის უიძ- 

ეელესი ქალაქი ბუსრა არქეოლოგიური ძიების შედეგად აღმოჩენილია 

ღასანიანთა დროისჩდელი ძეგლები საბაელთა ენაზე შესრულებული წარწერე- 

ბიო, რომლებიც მნიშვნელოვნად განსხვავდება ბერძნულ-რომაული პერიოდის 

ჩიმუშებისაგან. 

ღასანიანებმა, ისევე როგორც მათმა: მეტოქე ლ»ახმიანებმა (ერაყში). განსა- 

კუთრებულ ძლიერებას მიაღწიეს VI საუკუნეში. იმ წარმატებისთვის, რო- 

მელიც ღასანიან-თა მეფემ ალ-ჰარის II-მ (529-5690 მოიპოვა, იმპერატორმა 

იუსტინიანემ იგი დანიშნა სირიის ყველა არაბული ტომების მბრძანებლად და 

უბოძა მას პატრიციუსის და ფილარხის ტიტული. მართალია, 544 წელს ლახ- 

მიანთა მეფემ ალ-მუნსირ III-მ იგი დაამარცხა. მაგრამ ათი წლის შემდებ 

ჩრდილოეთ სირიაში, კინნასრინთან (ჰალების სამხრეთით) მომხდარ დიდ 

ბრძოლაში ღასანიანთა ბელადმა რევანში აიღო და მოკლა თავისი მეტოქე. 

არაბული წარმომავლობის ორი სამეფოს დაპირისპირების ეს ეპისოდი ცნო- 

ბილი გახდა „პალიმას დღის“ სახელით, რადგანაც არაბთა შორის გავრცელე- 

ბული გადმოცემით, ალ-ჰარის II-ის ქალიშეილმა ჰალიმამ სპეციალური ნელ- 

საცხებელი გადაავლო ასამდე გამორჩეულ მეომარს და თეთრი მოსასხამები 

დაურიგა, რამაც განსაკუთრებული ენთუზიაზმი და ძალა შესძინა მათ. 563 
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წელს ალ-ჰარის |! ესტუმრა იმპერატორ იუსტინიანეს კონსტანტინოპოლში, 

სადაც „ბედუინთა ფილარხს“ წარუშლელი შთაბეჭდილება დაუტოვებია. 

ალ-ჰარის II-მ განსაკუთრებული როლი მეასრულა სირიაში მონოფიზი- 

ტური ქრისტიანობის განმტკიცებაში. სწორედ მის დროს მოხდა ედესელი 

მონოფიზიტი ეპისკოპოსის იაკობის (იაკუბ) კურთხევა (გარდ. 587 წე), რის 

შემდებაც სირიის მონოფიზიტურ ეკლესიას იაკობიტური ეწოდა. ალ-ჰარისის 

შვილი ალ-მუნზირ იბნ ალ-ჰარისი (569-582) ასევე წარმატებით ებრძოდა თავის 

ერაყელ მეტოქეებს და 5580 წელს დროებით მათი დედაქალაქი ალ-ჰირაც დაი- 

კავა, მაგრამ ლასანიანთა მეტისმეტი გაძლიერება არ აწყობდა ბიზანტიას. 

განსაკუორებულ შეშფოთებას კონსტანტინოპოლში იწვევდა სირიაში მონო- 

ფიზიტობის გავრცელება რასაკცკ საბოლოოდ მოჰყვა ალ-ჰარის II-ის 

მემკეიდრეების მუნზირის და ნუ“მანის დასჯა. ამავე დროს, ღასანიანთა სახ- 

ულმწიყო დაასუსტა ცენტრიდანული ძალების გააქტიურებამ და შინაგანმა 

ანარაქიამ. 613-614 წლებში ირანის შაჰმა ხოსრო II-მ ბიზანტიასთან ომში წარ- 

მატებას მიაღწია და სირიაც დაიკავა, მაგრამ ჰერაკლე კეისარმა (610-641) 625 

წელს შეძლო ირანელების განდევნა. როდის აღსდგა ღასანიანთა სამეფო არ 

ვიცით. თუმცა ცნობილია, რომ არაბთა დაპყრობების წინ იგი ბიზანტიის 

სატელიტს წარმოადგნდა. ღასანიანთა ბედი გაიზიარა მათმა მეტოქემ, ლას- 

მიანთა სამეფომაც. რომელიც სასანიანთა ირანის ორბიტაში რჩებოდა. 

არაბეთის ნახევარკუნძულიდან ტომების მიგრაცია ხდებოდა ჩრდილოეთის 

მიმართულებითაც. მაგალითად, III საუკუნის დამდეგს სამხრეთარაბული წარ- 

მომავლობის ტომებმა, რომელთაც თანუხთა სახელწოდებით იცნობდნენ, დაი- 

კავეს ვრცელი ტერიტორია ევფრატის დასავლეთით. მათი ერთი ნაწილი ლი- 

ბანში გადავიდა, სადაც უფრო გვიან დრუზხებს შეუერთდა, ხოლო მეორემ 

სამეფო “შექმნა დღევანდელ ერაყში დედაქალაქით ალ-ჰირაში (ალ-ჰირა, 

სირიული სიტყვისგან „ხს – ბანაკი, დღ. ქალაქ ქუფის სამხრეთით). დი- 

ნასტიის ფუძემდებლად ითვლება “ადი იბნ ნასრ იბნ რაბი“ ა იბნ ლახმ-ი, თა- 

ვაღ სახელმწიფო კი ცნობილია ლახმიანთა სამეფოს სახელწოდებით. განსა- 

კუთრებელ წარმატებას ამ სამეყომ მიაღწია VI საუკუნეში მეფე მუნზირ II- 

ის (მუნზირ იბნ ნუ“მან, 503-554) ხანგრძლივი გამგებლობის დროს. ნესტორი- 

ანობის გაკრცელებას და მეფის გაქრისტიანებას ხელი არ შეუშლია ლახ- 
მიანთა ურთიერთობისათვის ნახევარკუნძულის არაბებთან. იგივე შეიძლება 

ითქვას ღასანიანთა სამეფოზსეც. ჯაჰილიის პერიოდის ცნობილი პოეტები ან- 

ნაბილა აზ-ზუბიანი (დაახლ. 535-604-10) ლაბიდ იბნ რაბია (გარდ. 657 ან 

660/661 წ.) და ჰასსან იბნ საბით-ი (გარდ. V. უცნობია) ხასრაჯის ტომიდან, 

ლახმიანთა და ღასანიანთა კარზსე მოღვაწეობდნენ. სალაპარაკო ენა ალ- 

ჰირაში იყო არაბული, მაგრამ ისევე, როგორც წინა აზიის არაბული წარმო- 

მავლობის სხვა სამეფოებში, აქაც სამწერლობო ენის ფუნქციას სირიული 

ასრულებდა. წიგნიერებისა და კულტურის გავრცელების თვალსაზრისით, 

როგორც ზოგიერთი მკვლევარი თვლის, არაბეთის ნახევარკუნძულზე განსა- 

კუთრებელი დამსახურება ერაყელ არაბებს მიუძლვით. შესაძლებელია, ნა- 

ჯრანშიც ქრისტიანობამ სწორედ ალ-პირას სირიული ეკლესიის საშუალებით 

შმეაღწია. ამავე გსით არაბეთის ნახევარკუნძულზე გზას იკაფავდა სპარსული 

კულტურა, რომ არაფერი ვთქვათ საკუთრივ ერაყზე, რომელიც VI საუკუნის 
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მიწურულს მეფე ნუ“მან II-ის (580-602) შემდეგ მთლიანად ირანს ჭაექვემდე- 

ბარა. 

ღასანიანთა და ლახმიანთა სამეფოები ბიზანტიისა და ირანისთვის ბუფ- 

ერულ სახელმწიფოებს წარმოადგენდნენ”ი პირეელ რიგშმიდ არაბეთის 

ნახევარკუნძულზე მომთაბარე არაბული ტომების მიმართ. ორ სამეფოს შორის 

დაპირისპირებას და კონფლიქტებს კარგად იყენებდა ორი მეტოქე მხარე – 

ბისანტია და სასანიანთა ირანი. მაშინ, როცა ღასანიანები დამოკიდებული 

იყენენ ბისანტიაზე, ხოლო ლახმიანები ირანზე, ე.წ. ქინდას სამეფო, რომელიც 

ცენტრალურ და ჩრდილოეთ არაბეთმი წარმოიშვა, სამხრეთ არაბეთთან იყო 

დაკავშირებული. ბანუ ქინდა წარმომავლობით ჰადრამავთის დასავლეთით 

მდებარე რეგიონს ეკუთვნოდა. ადრეულ სამხრეთარაბელ წარწერებში მის 

შესახებ არაფერია ნათქყამი, მაგრამ ცნობილია, რომ უფრო გვიან (V-VI სს) 

ჰიმიართა მეფეების ხელშეწყობით ქინღამ ფეხი მოიკიდა ცენტრალურ და 

ჩრდილიოვთ არაბეთში, სათავეში ჩაუდგა ტომთა გაერთიანებას ან „ტომთა 

კონფედერაციას“ და უმაღლეს ავტორიტეტად აღიარა ვინმე აქილ ალ-მურარი 

(ჰუჯრი) რომელიც ზოგიერთი ცნობით, ჰიმირიელთა მეფის ნახევარძმა იყო 

და მისი მფარველობით სარგებლობდა, მისმა მემკვიდრემ “ამრმა და შვილიშ- 

ვილმა ჰარისმა კიდევ უფრო გააძლიერეს ქინდას გავლენა. ისარგებლა რა 

ირანში წარმოქმნილი გართულებებით. VI საუკუნის პირველ მეოთხედში 

ჰარისმა ლახმიანოა დედაქალაქი ალ-ჰირაც კი დაიკავა, მაგრამ საბოლოოდ 

მაინც მარცხი განიცადა და მოკლულ იქნა (დაახლ. 528 წ). მის შვილებს შო- 

რას დაიწყო გაუთავებელი ”მეტაკებები, რასაც VI ს. მეორე ნახევარში ამ 

სამევოს დაშლა მოჰყვა ტომის გადარჩენილი ნაწილი ისევ ჰადრამავთში 

დაბრუნდა. 

ქინდას სამეფოს “რმექმნა შეიძლება შეფასდეს, როგორც ერთი ხელისუ- 

ფლების ქვეშ არაბული ტომების გაერთიანების ცდა, რომელიც მარცხით 

დამთავრდა, მაგრამ თავისი კეალი დატოვა არაბთა ცნობიერებაში. ამ სამეფო 

გვარის წარმომადგენელი იყო ჯაჰილიის პერიოდის გამოჩენილი პოეტი იმრუ' 

ალ-კაის-ი, რომლის მუ'ალლაკა ისლამამდელი არაბული პოესიის საუკეთესო 

ნიმუშად ითვლება. იმრუ” ალ-კაისმა სცადა ბისანტიის დახმარებით აღედგინა 

დამლილი სამეფო, მაგრამ უშედეგოდ. ქინდას რამდენიმე წარმომადგენელმა 

სახელი გაითქვა ისლამის მიღების შემდეგაც. მათ შმორის იყო ცნობილი სარ- 

დალი ჰადრამავოიდან ალ-აშ“ას იბნ კაის-ი. რომელიც მონაწილეობდა სირიისა 

და ერაყის დაპყრობაში, მის შთამომავლებს კი მაღალი თანამდებობა ეკავათ 

უმაიანთა სახალიფოში დიდი არაბი ფილოსოფოსი ალ-ქინდიც ამ ტომს 

ეკუთვნოდა. 
არაბეთის ნახევარკუნძულს გარეთ დამკვიდრებულმა არაბულმა ტომებმა 

(სირია-პალესტინა. ერაყი) განიცადეს დიდი სირიულ-არამეული კულტურის 

გავლენა, თუმცა მათ საბოლოოდ მაინც არ გაუწყვეტიათ კავშირი არაბეთის 

ნახევარკუჩმძულთან. თავისთავად ცხადია, რომ არაბული ენა (ე.ი. ჩრდილო- 

არაბული), რომელიც სამხრეთ-არაბულთან და ეთიოპურთან ერთად სემიტური 

ენების სამხრეთ-დასავლურ შტოს ეკუთვნის, არაბთა “ურთიერთობის საშუ- 

ალებად დარჩა, ხოლო არაბული დამწერლობა ჩამოყალიბდა იმ არამეული 

დამწერლობის საფუძველზე, რომელიც ნაბატეურის და ნეოსინურის სახელ- 

წოდებითაა ცნობილი. არაბეთის ნახევარკუნძულზე ამ დამწერლობის გავრ- 
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ცელების პროცესს ძნელია თვალი გავადევნოთ, მაგრამ, როგრც ჩანს, მო- 

ციქულ მუჰამედის დროს. ეი. VII. ს. დამდეგს არაბებს უკვე ათვისებული 
ჰქონდათ იგი (გ. წერეთელი). 

ამავარად. ჯაპილიის პერიოდში არაბეთის ნასევარკუნძული არ ყოფილა 

იზოლირებული გარესამყაროსაგან. არაბებისთვის სასიცოცხლოდ აუცილებელ 

სავაჭრო-ეკონომიკურ ურთიერთობათა შესუსტება, რასაც ადგილი ჰქონდა 

სამხრეთ არაბეთში ეთიოპიისა ღა ირანის დამკვიდრების შემდეგ, ორი დიდი 

სახელმწიფოს – სასანიანთა ირანის და ბისანტიის პოლიტიკური გავლეჩის 

გაძლიერება. ტომობრივი დაპირისპირება, ფართოდ გავრცელებული მევახ- 

შერობა და სოციალური დაძაბულობის 'სრდა ჰიჯასში ქმნიდა იმ ფონს, რო- 

მელიც წინ უძღოდა ახალი მონოთეისტური რელიგიის – ისლამის წარ- 

მიაქმნას. 
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თაპი II 

მექის ადგილი ვხაჰილიის პერითდის არაბთა ჯსხოვრებაში და 

ასალიი მთნთთეის ვყრი რელიგიის – ისლამის წარმოქმნა 

4 მექის გვაროვნყლი არისჯგთ კრაLგია და მ„ყჭჰამედის 

სამო.კიქ,კჯ,ლლთო მისია 

მთავარი ქალაქი, რომელიც წარმოადგენდა არა მარტო ჰიჯაზის, არამედ 

მთელი ჩრდილოეთი და ცენტრალური არაბეთის რელიგიურ და სავაჭრო 

ცენტრს, იყო მექა (მაქქა) შესაძლებელია, იგი წარმოიშეა როგორც ქარავნე- 

ბის შესასვენებელი ადგილი “ფსამზამის ჭის? მახლობლად. ზოგიერთ მკვლე- 

ვარს დასაშვებად მიაჩნია მექის იდენტურობა ბერინულ წყაროებში ნახსენებ 

მაკორაბასთან. ქალაქის ცენტრს და მის უმნიშვნელოვაჩეს რელიგიურ და ის- 

ტორიულ ძეგლს წარმოადგენს წარმართობის დროინდელი ტაძარი ქააბა 

(ქაბა,ა რომელიც, როგორც არაბები თოელიდნენ აუშენებიათ ბიბლიურ 

აბრაამს (იბრაჰიმ) და მის შვილს “ისმა“ილს (ისმა“ილ). ქააბაში თავმოყრილი 

360 ფეტიშიდან ერთ-ერთი – შავი ქვა (ალ-ჰაჯარ ალ-ასვად) დღემდე ამშეე- 

ნებს ტაძრის აღმოსავლეთის კუთხეს და მუსლიმთა თაყვანისცემის საგანია. 

წარმართ არაბებებს ჰქონდათ სხეა ტაძრებიც, რომელთაც ასევე ქააბას 

უწოდებდნენ, მაგრამ მათ შორის მექის ქააბა 'უპირველესად ითვლებოდა. კერ- 

პების ერთი ნაწილი საერთო იყო, მაგრამ ცალკეულ ტომს ან გვარს შეიძლე- 

ბოდა თავისი კერპი ჰყოლოდა. 

მექის რელიგიური სტატუსი ყოველთვის მჭიდროდ იყო დაკავშირებული 

მის სავაჭრო საქმიანობასთან. მექელები აქტიურად მონაწილეობდნენ საერ- 

თაშორისო სატრანსიტო ვაჭრობაში რაც ქალაქმი ბედუინებსაცკც იზსი- 

დავდა. ყოველ წელს აქიდან სულ ცოტა ორი დიდი ქარავანი მაინც გადიოდა, 

ერთი ჩრდილოეთის (სირია-პალესტინის) მიმართულებით, ხოლო მეორე 

სამხრეთისაკენ (იემენი) ამ ვაჭრობაში განსაკუთრებულ როლს ასრ'ელებდა 

კურაიშის (ბანუ კურაიშ) ტომის ერთ-ერთი უმაიას გვარი (ბანუ უმაძიია) სულ 

ცნობილია ათამდე გვარი, რომელიც მექის გვარივნულ არისტოკრატიას 

ქმნიდა. კურაიშის ტომი, რომელსაც სათავეში ედგა ლეგენდარული ბელადი 

კუსაი (კუსალლ) მექაში დასახლებულა ისლამის გავრცელებამდე ღიდი ხნით 

ადრე. ტომის ბელადის სახლი, რომელიც ქააბას ტამრის მახლობლად იდგა, 

უხუცესთა საბჭოს შეკრების ადგილად („დარ ან-ნადვა') ითვლებოდა. მო- 

ციქულ მუჰამედის გვარის, ე. ი. ჰაშიმიანთა (ბანუ ჰაშიმ) წარმომავლობა 

უკავშირდება კუსაის შვილიშვილის ჰაშიმ იბნ "აბდ მანადის სახელს. 
ვაჭრობისათეიის განკუთენლ დროს, ტრადიციით იკრძალებოდა 

ყოველგვარი კონფლიქტები და სამხედრო შეტაკებები, რაც უაღრესად ხელ- 
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საყრელი იყო არა მარტო ჰიდასისათვის არამედ მთელი არაბეთის 

ნახევარკუნძულისთვის. ისლამის პირველი მიმდევრები და თავად მოციქულიც 
ვაჭართა წრეს ეკუთვნოდანენ. ვაჭრობასთან ერთად მექაში დიდი გაქანება 

მიიდო შევახშეობამ. (რიბა”. რაც. თავისთავად, აძლიეერებდა სოციალურ 

დიფკერენციაციას და შინაგან წინააღმდეგობებს. უმაიანთა გვარის წარმო- 

მადგაენლები სარგებლობდნენ გარკვეული პრივილეგიებით: მათ ხელში იყო 

ქარავნების ორგანისება და წარმართული ტაძრის ქააბას სედამხედველობა. 

შეალებელი მექელი ვაჭრები ფულთან ერთად ფლობდნენ ჯოგებს, მონებს 

(აბდ. მრ. “იბად) და ზოგჯერ დამუშავებულ მიწებსაც ჩრდილოეთ ჰიჯაზში. 

მართალია. ისლამამდელ მექას არ ჰქონდა თავისი ფულადი ერთეული და 

ბრუნვაში იყო ბიზანტიური, სასანური ან სამხრეთარაბული მონეტები, მაგრამ 

ეს არ აფერხებდა სავაჭრო საქმიანობას და ჩრდილს არ აყენებდა მექელი 

ვაჭრების რეპუტაციას. მკვლევართა მიერ ამ ბოლო დროს გამოთქმული ვა- 

რაუდღიო. წინაისლამური მექის მოსახლეობა 7 ათსს არ აღემატებოდა. 

მექასოან მჭიდროდ იყო დაკავშირებული ჰიჯაზის მეორე დასასლებული 

პუნქტი ტაიფი (ტა”ი“რ) რომლის მოსახლეობაც აქტიურად მონაწილეობდა 

მექის ვაჭრობაში ლა ამარაგებდა ქალაქს ხილითა და ბოსტნეულით. ტა”იფი 

ითვლებოდა მდიდარი მექელების სააგარაკო ადგილად. მექიდან 350 კმ. მან- 

ძილსე ჩრდილოეთით, იასრიბის ოაზისში შესაძლებელი იყო მიწაომოქმედება. 

ეს ტერიტორია ეკავა ნადირის, კურაიზას და კაინეკას (ბანუ ნადირ. ბანუ 

კურალზა. კალნუკა) ებრაულ ან შესაძლებელია, იუდაიზეზე მოქცეულ არაბულ 

ტომებს. მათ გვერდით მოსახლეიობდა ავსის და ხასრაჯის ორი არაბული 

ტომი. რომელთა შორის არსებობდა წინააღმდეგობები. იუდაიზმის გარდა, ამ 

რაიონში კარგად იცნობდნენ ქრისტიანობასაც. იასრიბელი არაბები მტრეულად 

იყყჩნენ განწყობილი მექის გვაროვნული ზედაფენის – მდიდარი ვაჭრების მი- 

მართ. თუმცა მექელებს, მათ შორის მოციქულის ოჯახსაც. მათთან ნათესაობა 

აკავშირებდა. 

ისლამის ფუძემდებელი მუჰამედი (მუჰამმად იბნ “თაბბდ ალლაჰ) დაიბადა 

მექაში 570 წელს ღარიბი ვაჭრის ოჯასში და ეკუთვნოდა ჰაშიმიანთა გვარს. 

მშობლების ადრე გარდაცვალების გამო მისი აღზრდა ითავა ჯერ ბაბუამ 

“აბდ ალ-მყტტალიბმა, ხოლო შემდეგ ბიძამ აბე ტალიბმა. მცირეწლოვანი მუ- 

ჰამყჯდი თხების ფარას ამოვებდა მექის გარეუბანში, ხოლო “უფრო გვიან 

ქალაქის სავაჭრო საქმიანობაში ჩაება. მდიდარი მექელი ქვრივის ხადიჯას. 

(ხადიჯა ბინთ ხუვაილიდ) ცოლად “რმერთვის შემდეგ მისი მდგომარეობა 

უკეთესობისკენ შეიცვალა, მაგრამ წვრილი და საშუალო ვაჭრების შეხედ- 

ულებები და ინტერესები მისთვის კვლაე ახლობელი დარჩა. სავაჭრო მოგ- 

საურობის დროს სირიამი მას სამუალება ჰქონდა ახლო გასცნობოდა ქრის- 

ტიანობას, თუმცა არაა გამორიცხული, რომ მუჰამედის მისიონერულ მოღ- 

ვაწეობას ბიძგი მისცა არაბი მონოთეისტების – ჰანიფების) მოძრაობამ. 
უფრო გვიან მუესლიმთა შორის გავრცელდა ლეგენდა იმის შესახებ, თითქოს 

აბუ ტალიბთან ერთად სირიაში ქოფნისას ქრისტიანმა ბერმა ბაჰირამ? 12 

წლის მუჰამედ'მი ამოიცნო მომავალი მოციქული. 610 წელს 40 წლის ასაკში 

მუჰამედმა თავი გამოაცხადა ერთადერთი ღმერთის ალლაჰის მოციქულად 

(რასულ ალლაჰ), მოუწოდა მექელებს უარეყოთ მცდარი წარმართული შეხედ- 
ულებები და ეღიარებინათ „ერთადერთი ჭეშმარიტი რელიგია – ისლამი“. 
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მექეული ვაჭრებისათვის, რომელთა სავაჭრო-ეკონომიკური ინტერესები ისევ 
წარმართულ ტრადიციას უკავშირდებოდა, ისლამი მიუღებელი აღმოჩნდა. მო- 

ციქულის ქადაგება სშირად მდიდარი ვაჭრების, მევახშეების და სოციალური 
უთანასწორობის წინააღმდეგ იყო მიმართული, რასაც თანაგრძნობით ხვდე- 

ბოდნეჩ დაბალი ფენების წარმომადგენლები, თუმცა ახალი რელიგიის არსი 

მათთვის დიღხანს გაუგებარი რჩებოდა. ისლამის პირველ მიმდევართა შორის 

იყვჩენ მოციქულის ცოლი ხადიჯა (რომელთანაც მას შეეძინა ქალიშვილები 

საიჩაბი, რუკაია, უმმ ქულსუმი და ფატიმა), ბიძაშვილი “ალი და მისი ძმა 

ჯა ფარი, ავტორიტეტული მექელი ვაჭრები აბუ ბაქრი, “ემარი, 'უსმანი, აზხ- 

სუბაირი, ტალჰა, მუჰამედის ბიძა ჰამზა, მონა ზაიდი და კიდევ რამდენიმე 

ათეული სხვა მექელი. მიუხედავად ამისა, მოციქულის მისიონერული 

საქმიანობა მექაში არ “შეიძლება წარმატებულად ჩაითვალოს. 613 წელს 

ქალაქის გარეუბანში მოხდა შეტაკება მუსლიმებსა და მათ მთწინააღმდეგეებს 

შორის: მოციქულის მიმდევარმა სად იბნ აბი ვაკკასმა დაჭრა ერთ-ერთი 

მექელი„ რაც ისლამისათვის ბრძოლაში სისხლის დალვრის პირველ 

შემთხვევადაა მიჩნეული. ამის შემღეგ ახლად მოქცეულ მუსლიმთა თაეშეყრის 

ადგილი გახდა მოციქელის ერთ-ერთი ახალგასრდა მიმდევრის სახლი. 

619 წელს გარდაიცეალა მოციქულის ბიძა და მფარველი აბუ ტალიბი. ჰა- 

შიმიანთა გვარს სათავეში ჩაუდგა მისი ძმა 'აბდ ალ-“უზზსა (აბე ლაჰაბ)29, 

რომლის შვილებსაც ცოლად ჰყავდათ მუჰამედის ქალიშვილები რუკაია და 

უმმ. ქელსუმი. გვარის ახალი წინამძღოლი და მისი ცოლი უმმ ჯამილ-ი მო- 

ციქულისა და ახალი რელიგიის სასტიკი მოწინააღმდეგენი იყვნენ, რისთვისაც 

მუჰამედმა დაწყევლა ისინი. ვინაიდან მექელი ეაჭრების გულგრილი და- 

მოკიდებულება მონოთეისტური რელიგიისადმი თანდათან აშკარად მტრულ 

განწყობილებაში გადაიზარდა, მოციქულმა სცადა თავი შეეფარებინა მე- 

ზობელი ტა'იფისათვის, მაგრამ მუსლიმური თემის მდგომარეობა კიდევ უფრო 

გაუარესდა. რადგანაც მექელებმა მას აშკარა ბოიკოტი გამოუცხადეს. ამან 

აიძულა მოციქული მორწმუნეთა ორი ჯგუფი (მათ შორის “უსმანიც) დროებით 

ეთიოპიაში გაეხისნა და მოლაპარაკება დაეწყო იასრიბელ არაბებთან. მუს- 

ლიმი ავტორების ცნობით, მოციქული ორჯერ შეხვდა მათ წარმომადგენლებს 

მექის გარეუბანში “აკაბაში და მიიღო მხარდაჯერისა და თანადგომის პირობა. 

ამ შეთანხმების საფუძველზე, 622 წლის შემოდგომაზე მუჰამედმა აბუ ბაქრ- 

თან და ორ მსახურთან ერთად ფარულად დატოვა მექა და გაემართა იას- 

რიბისკენ. ყველაზე სარწმუნო ცნობებით მოციქული და მისი მხლებლები 

იასრიბში შევიდნენ 622 წლის 24 სექტემბერს (12 რაბი ალ-ავვალ-ი). ამიერი- 

დან იასრიბი გახდა წინასწარმეტყველის ქალაქი (მადინათ ან-ნაბი) ან 

უბრალოდ მედინა. ეს გადასახლება ცნობილია, როგორც ჰიჯრა და მას 

უკავშირდება მუსლიმური ანუ ჰიჯრის წელთალრიცხვა. მოციქულის მექელ 

მიმდევრებს, რომელთა დიდი ნაწილი ასევე იასრიბში გადავიდა, მუჰაჯირებს 

(მუჰაჯირ, მრ. მუჰაჯირუნ) სოლო მათ მედინელ თანამოაზრეებს ანსარებს 

(ნასირ, მრ. ანსარ) უწოდებდნენ. 
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2. შყჰამედის მთდღვაწეთბა მედინაში და 

პირვეფდჯი ისდჯამ'ყრი სახედ)მწიფის წარმოქმნა 

მედინაში დაიწყო მუჰამედის მოღვაწეობის მეორე და რაც მთავარია ნაყ- 

ოფიერი პერიოდი. შეიქმნა მუსლიმური თემი (უმმათ ალლაჰ), რომელიც აერ- 

თიანებდა მუჰაჯირებსა და ანსარებს. ე. ი. მექელ და მედინელ მორწმუნეებს. 

მუჰამედი სათავეში ჩაუდგა მუსლიმურ თემს არა მარტო როგორც მისიონერი, 

არამედ როგორც უმაღლესი მოსამართლე, პოლიტიკური მეოაური და სარ- 

დალი. მან “რფმშეძლო მედინის არაბული ტომების გაერთიანება თავისი 

მონოთეისტური მოძღვრების საფუძველზე რომელიც ახალი მოვლენა იყო 

არაბთა ცხოვრებაში. მას შემდეგ რაც ნათელი გახდა, რომ მედინის მუს- 

ლიმური თემის ხელთ არსებული მატერიალური რესურსები საკმარისი არ 

იქნებოდა მისი არსებობისთვის, მოციქულმა თვალი მიაპყრო მეზობელ იუდე- 

ველთა ტომებს, რომლებიც სამეურნეო საქმიანობისა და ცხოვრების დონით 

საგრძნობლად სჯობნიდნენ არაბებს. იუდეველთა უარი ისლამის მიღებაზე და 

მუსლიმთა ყოფითი ინტერესები საკმარისი აღმოჩნდა მედინის ოაზსისიდან 

ბაჩუ კაინუკას და ბანუ ნადირის გაძევებისთვის. ამის შემდეგ მოციქულს 

საშუალება მიეცა ყურადლება მექასე გადაეტანა და თავისი მისიონერული 

საქმიანობისათვის შეეთავსებინა ურწმუნოებთან (წარმართებთან) იარაღით 

მებრძოლის ფუნქცია. რაც სალეთო ომის (ჯიჰად) დაწყებას ნიშნავდა. მედი- 

ნაში თავმოყრილმა მუსლიმებმა სცადეს მოეშალათ მექის არსებობის ძირი- 

თადი საფუძველი – სატრანზიტო ვაჭრობა. ამ მიზჩით გადაწყდა თავდასხმა 

მექის დიდ ქარავანზე, რომელიც სირიიდან ბრუნდებოდა, მაგრამ ქარავნის 

ჩაცვლად მუსლიმებს, რომელთაც თავად მოციქული მეთაურობდა, შეტაკება 

მოუხდათ მექიდან გამოგზავნილ ძლიერ რაზმთან. ბრძოლა გაიმართა 624 წ. 

მარტში ბადრთან, 150 კილომერზსე მედიჩიდან (მის სამსრეთ-დასავლეთით). 

მექელები რიცხობრივად ბევრად აღემატებოდნენ მუსლიმებს, მაგრამ მაინც 

დამარცხდნენ. მეფხინელებმა დაკარგეს მხოლოდ 6 მუჰაჯირი და 9 ანსარი. 

ბრძოლის ველზე დაეცა მუჰამედის დაუძინებელი მტერი, მაჰ'სუმის გვარის 

წარმომადგენელი “ამრ იბნ ჰიშამი, რომელსაც მუჰამედმა შეარქვა „აბუ ჯაჰლ“ 

(„უვიცობის მამა“). ბადრთან გამარჯვება ნიშნავდა მუსლიმთა დიდ წარმატე- 

ბას, რამაც მუჰამედს მოუტანა ავტორიტეტი და მღიდარი ნადავლი. სწორედ... 

ამ ბრძოლის შემდეგ გაჩნდა „ღვთით მოელეჩილი“ მითითება ნაღავლის გა- 

ნაწილების შესახეას, რომელიც აისახა ყურანის მე-8 სურამში. ამიერიდან 

დადგინდა, რომ უმმას მეთაურს, ამ შემთხვევაში მუჰამედს, ეკუთვნოდა 

ნადავლის M5. ბადრთაჩ დამარცხების შემდეგ მექელებმა გადაწყვიტეს სამაგ- 

იერო მიეხღოთ მუსლიმებისთვის. ამ მისნით, მომდევნო 625 წლის გაზაფხ- 

ულზე კურაიშიტებმა მდიდარი მექელი ვაჭრის აბუ სუფიანის (აბუ სუფიან) 

წინამძღოლობით დამსჯელი ლაშქრობა მოაწყეეს მედინის წინააღმდეგ და 

მოციქელის მიმდევრები დაამარცხეს უჰუდის მთასთან (5 კმ. მედინის 

ჩრდილოეთით). განსაკუთრებული წვლილი მექელების გამარჯვებაში შეიტანა 

ხალიდ იბნ ალ-ვალიდმა. შეტაკებისას დაიჭრა თავად მოციქული, ხოლო 

მისმა მიმდევრებმა დაკარგეს დაახლოებით 70 კაცი, მათ შორის მუჰამედის 
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ბიძა ჰამზა. გამარჯვებულმა მექელებმა არ გაჩავითარეს შეტევა მედინაზე და 

უკან გაბრუნდნენ. 

მიუსედავად მძიმე მარცხისა, მედინის მუსლიმური თემი განაგრძობდა 

არსებობას და ორ მხარეს შორის დაპირისპირება გრძელდებოდა. 627 წელს 

მექელებმა ალყა “შემოარტყეს მედინას, მაგრამ მუსლიმებმა ყოფილი 

სპარსელი მონის. გამუსლიმებული სალმან იბნ რდარისის რჩევით, ქალაქს 

თხრილი (ხანდაკი) შემოავლეს, რომელიც მექელებმა ვერ გადალახეს. ამგეა- 

რად, მედიჩის ალყა მარცხით დამთავრდა, რის შედეგადაც მუსლიმთა ავ- 

ტორიტეტი ღა გავლენა გაიხსარდა მუკამედმა ბრალად დასდო მედინის 

ოაზისის მესამე ებრაულ ტომს ბანუ კურაიზას მექელებთან “ერთიერთობა, 

რაც ამ ტომის მთლიანად განადგურების საბაბი გახდა. 

628 წელს პილიგრიმობის, უფრო სწორად მცირე ჰაჯის (“უმრას) საბაბით 

ალლაჰის მოციქული მიმდევრების დიდი რაზმის თანხლებით მექისაკენ გაე- 

მართა, მაგრამ მას გზა გადაუღობეს მექელებმა. კურაიშიტების მომხრეებსა 

და მუსლიმებს შორის ჰუდაიბიასთან (ჰუდაიბიია) გაიმართა მოლაპარაკება, 

რომელიც დამთავრდა ათწლიანი ზავის დადებით. ამ ზავით მუჰამედმა ხელი 

აიღო სავაჭრო ქარავნების დარბევაზე, რის სანაცვლოდაც უფლება მიიღო 

მომავალ წელს თავის მიმდევრებთან ერთად ეპილიგრიმა მექაში. 

ჰუდაიბიას სავის შემდეგ ისლამმა ფეხი მოიკიდა მეღინის გარეთ რიგ 

არაბულ ტომებში, ცალკეულ ოაზსისებში და მექელებშიც კი, რომელთა “შო- 

რის იყვენენ ისლამის მომავალი სარდლები ხალიდ იბნ ალ-ვალიდი (ხალიდ 

იბნ ალ-ვალიდ) და “ამრ იბნ ალ-“ ასი (ამრ იბნ ალ-“ას). მას შემდეგ, რაც 629 

წელს “ზჯზუ-ლ-კადას თეეში (მთვ. კალ. XI თვე) მოციქულმა მშვიდობიანად 

ჩაატარა “ემრა, კურაიშიტები დარწმუნდნენ, რომ ახალი რელიგია უნარჩუ- 

ნებდა მექას ტრადიციულ რელიგიურ სტატესს და, მაშასადამე, სავაჭრო- 

ეკონომიკურ მნიშენელობასაც, რის გამოც ისლამი მათთვის მისაღები გახდა. 

აბუ სუფიანის შემრიგებლეური პოზიციისა და მუჰამედის გამუსლიმებული 

ბიძის “აბასის მონაწილეობით მიღწეული შეთანხმების თანასმად მუსლიმები 

მოციქულის წინამპძლოლობით 630 წლის დამდეგს მექაში შევიდნენ. მუჰამედმა 

ხელშეუხებლობის გარანტია მისცა იმ მექელებს, ვინც თავის სახლებში დარ- 

ჩებოდა ან ახლადგამ ესლიმებული აბუ სუფიანის სახლს შეაფარებდა თავს. 

დასჯილ იქნა მხოლოდ რამდენიმე ქალი და კაცი, ეისაც მოციქულის შეურა- 

ცყოფა ან სხვა მძიმე დანაშაული ედებოდა ბრალად. მექელებს გააცნეს ახ- 

ალი რელიგიის ძირითადი პრინციპები და მოთხოვეს მათი აღიარება. ქააბაში 

თავმოყრილი კერპები, შავი ქვის გარდა. მუჰამედის მითითებით გაანადგურეს. 

ამით მექის წარმართული ისტორია დამთავრდა, ხოლო ახალი მონოთეისტური 

რელიგია საყოველთაოდ იქნა აღიარებული. მალე ისლამი მიიღეს ტა”იფმა და 

ნახევარკუნძულის არაბული ტომების დიდმა ნაწილმა. 

630 წელს მექისა და მედინის გაერთიანებით საფუძველი ჩაეყარა პირველ 

ისლამურ სახელმწიფოს. მოციქულის იდეალი „ერთი ღმერთი, ერთი სარწმუ- 

ნოება, ერთი ხალხი და ერთი კანონი ყველასთვის“, მიღწეულ იქნა ჰიჯაზში, 

თუმცა მისი გამარჯეება არ იყო სრული და საბოლოთ. არაბეთის 

ნახევარკუნძულის იმ ტერიტორიაზე, რომელსაც მუსლიმები აკონტროლებდნენ 

გაჩნდა სახელმწიფოებრიობის ერთ-ერთი ძირითადი ნიშანი – გადასახადები 

საქათი და სადაკა, რომელთაც, მართალია, რელიგიური და საქველმოქმედო 
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ხასიათი ჰქონდაო, მაგრამ მაინც ფისკალური სისტემის წარმოქმნაზე მი- 
უთითებდნენ. არაბულ წყაროებში არის ცნობა იმის შესახებ, რომ თითქოს 

მოციქულმა წერილებით მიმართა მეზობელი სახელმწიფოების – ბიზანტიისა 

დღა ირანის მონარქებს და მოსთხოვა მათ ისლამის მიღება, მაგრამ მკვლე- 

ვართა პიერ ეს ფაქტი საეჯვოდაა მიჩნეული. მოციქულის დროს მუსლიმებმა 

სცადეს ფეხი მოეკიღდათ ჩრდილოეთ ჰიჯასშისდი რომელსაც ბი'სანტიის 

სატელიტი სირიელი ღასანიანები თავის ტერიტორიად თელიდნენ. არაბთა გა- 

მოჩენა პალესტინის სა სსღვართან კონსტანტინოპოლის განსაკუთრებულ შეშ- 

ფოთებას ჯერ კიდევ არ იწვევდა. ვინაიდან მაშინ არც ისლამს და არც მის 

მატარებელ უდაბნოს ტომებს იქ სერიოზულ საფრთხედ არ მიიჩნევდნენ. 

632 წელს მუჰამედმა შეასრულა დიდი ჰაჯი, იპილიგრიმა მექაში ზუ-ლ- 

ჰიჯჯას თვეში (მთვარის კალენდრის XII თვე) ყველა იმ რიტუალის დაცვით, 

რომელიც შემდეგ სავალდებულო გახდა მუსლიმებისთვის. ეს იყო მოციქულის 

უკანასკნელი ჩასვლა მშობლიურ ქალაქში ღა ცნობილია,დ როგორც 

„გამოთხოვების ჰაჯი“ (,პილჯათ ალ-ვადა“ ). იმავე წელს ალაჰის მოციქული 

გარდაიცვალა მედინაში, სადაც ძნელბედობის დროს საიმედო თავშესაფარი 

და მხარდაჭერა მიიღო. აქ აგებული მუჰამედის მავზოლეუმი და მეჩეთი („მას- 

ჯიდ ან-ნაბავ აშ-შარით) დღესაც ქააბას შემდეგ მეორე საპილიგრიმო 

ადგილია მილიონობით მუსლიმისათვის. 

მოციქულ მუჰამედის პიროვნების შესასებ მუსლიმ ავტორთა და დასავ- 

ლელ მკვლევართა შეხედულებები განსხვავებულია, რაც ადვილად შეიძლება 
აიხსნას ისლამურ სამყაროში დამკვიდრდა მოციქულის იდეალი სირებული 

სახე. რომელიც მისაბაძი უნდა ყოფილიყო ყველა მორწმუნისათვის. ევროპელ 

ისლამოლოგთა დიდი ნიწილი არასოდეს არ უარყოფდა მოციქულის ორგანი- 
ზატორულ უნარს და მიზანდასახულობას, თუმცა სამოციქულო მისიასთან 

დაკავშირებით ეჭვი შეჰქონდა მის გულწრფელობაში. როგორიც არ უნდა 

იყოს ისლამოლოგთა დამოკიდებულება მუჰამედის შინაგანი მრწამსისა და 

მისიონერული საქმიანობისადმი, ძნელია იმის უარვოფა, რომ მისი სახით 

არაბია შორის გამოჩნდა მოქნილი პოლიტიკოსი, რომელსაც შეეძლო შეე- 

თავსებინა – თავისი იდეალი რეალურ პირობებთან, ტრადიციები ახალ 

მინოთეისტურ რელიგიასთან, ტომობრივი დემოკრატიზმის ელემენტები ერთ- 

პიროენულ ხელისუფლებასთან და სოციალური სამართლიანობის პრინციპი 

თავისი მიმდევრების პირად ინტერესებთან. 
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თავი III 

მართლმთრწმყნე ზხაცლეიფები და არაბთა დიდი დაპყროთბები 

(63-66!) 

:, ისდეამის განმ გკოცება არაბეთის ნახევარკყნძყლზე. 

ირანის, სირია-პალეს,გინის დ. ეგვიპ(გის დაპყრთბა 

მუჰამედის გარდაცვალების შემდეგ მუსლიმურმა თემმა თავის მეთაურად 

აირჩია აბუ ბაქრი (632-634), მიციქულის ძველი მიმდევარი და ნათესავი (მ'ე- 

ჰამედს ცოლად ჰყავდა აბუ ბაქრის ქალიშვილი აიშა). აბუ ბაქრი და ისლამის 

შემდეგი მეთაურები ცნობილი გახდნენ ხალიფას სასელით (ხალ.იდა, მრ. 

ხულაჭდა' – მოადგილე). რაც, უპირეელეს ყოვლისა, მოციქულის მოადგილეს 

ნიშნავდა. ხალიფა აერთიანებდა როგორც სასულიერო, ასევე საერო ხელისუ- 

ფლებას. ყოველივე ეს მიუთითებდა ისლამური თეოკრატიული სახელმწიფოს 

შექმნასე დედაქალაქით მედინაში. სახალიფოს მართვის საქმეში აქტიურად 

მონაწილეობდნენ მოციქულის უახლოესი მიმდევრები, მაგალითად, “უმარი და 

აბუ “უბაიდა. ხალიფა აბუ ბაქრს ბრძოლა მოუხდა ისლამის განმტკიცებისთ- 

ვის არაბეთის ნახევარკუნძულზე, ვინაიდან მოციქულის გარდაცვალების შემ- 

დეგ ბევრმა არაბულმა ტომმა წარმართობისკენ იბრუნა პირი, რაც არაბულ 

ისტორიოგრაფიაში ცნობილია ტერმინით „არ-რიდდა“. ამავე დროს, არაბეთის 

ნახევარკუნძულზე ცრუ მოციქულებიც გამოჩნდნენ. განსაკუთრებით საშიში 

იყო ჰანიფების მეთაური მუსაილიმა იამამაში. ხალიდ იბნ ალ-ვალიდისა და 

სხვა მუსლიმი სარდლების ენერგიული ბრძოლის შედეგად ჰპჰანიფები და 

ისლამის რენეგატი ტომები დასაჯეს, ხოლო მედინის კონტროლს მთელი არა- 

ბეთი დაემორჩილა. ახალი რელიგიის დროშით არაბული ტომები გაერთიანდ- 

ნენ ერთ ისლამურ სახელმწიფოში, მაგრამ არაბეთის მწირსა და ხრიოკ ტრა- 

მალებსე მას არ ჰქონდა არსებობისთვის აუცილებელი ეკონომიკური პი- 

რობები. სახელმწიფო ინსტიტუტების ჩამოყალიბება და განვითარება მყარი 

ბასისის გარეშე შეუძლებელი იყო. უდაბნოს მრავალრიცხოვან არაბულ 

ტომებს უფრო მეტად ამოძრავებდათ პრაგმატიზმი, ე. ი. მძიმე საარსებო პი- 

რობების შეცვლის სურვილი, ვიდრე რელიგიური ენთუზსიაზსმი, მით 'უმეტეს, 

რომ ისლამის ძირითადი პრინციპები მაშინ მხოლოდ მოციქულის უახლოესი 

მიმდევრებისთვის შეიძლებოდა ყოფილიყო ცნობილი. ასეთ პირობებში, 

ისლამის და მუსლიმური სახელმწიფოს მომავალი უკავშირდებოდა არაბული 

ტომების გაყვანას ნახევარკუნძულიდან იმ მდიდარ სამიწათმოქმედო რე- 
გიონებში, რომელთა შესახებ მათ საკმარისი ინფორმაცია ჰქონდათ. ასეთ 

სასურველ ქვეყნებად მათ მიაჩნდათ მეზობელი სირია და ერაყი, რომლებიც 
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ფაქტობრივად ორი დიდი სახელმწიფოს – ბიზანტიისა (არაბ. ბილად არ-რჟმ) 
და სასანიანოა ირანის ტერიტორიას წარმოადგენდა. ამ ქვეყნების დაპყ- 

რობისათვის. ან როგორც ზოგიერთ მკვლევარს მიაჩნია, უნაყოფო უდაბნოდან 

უფრო ნაყოფიერ მიწებზე მასობრივი გადასახლებისათვის არაბები სწორედ 

სემოდასახელებულ სახელმწიფოებს უპირისპირდებოდნენ (ლ. კაეტანი). ის- 

ტორიული ვითარება მუსლიმი არაბებისთვის სელსაყრელი იყო: ბი'სანტიამ და 

ირანმა უკანასკნელ ხანგრძლივ ომში (602-62§ წწ) საგრძნობლად დაასუსტეს 

ერთმანეთი. ბიხანტიის ძლიერებას არყევდა შინაგანი სოციალური და რე- 

ლიგიური კონფლიქტები. იმპერიის ქრისტიანული თემი შორს იყო სასურველი 

ერთიანობისაგან: ორთოდოქსულ ეკლესიას, რომლის რელიგიური დოქტრინა 

დაამტკიცა ქალკედონის საეკლესიო კრებამ 451 წელს?! თავად იმპერატორი 

მფარველობჯა, მაშინ როცა მეორე მხარე, ე.ი. მონოფიზიტები უმრავლესობას 

შეადგენდნენ სირია-პალესტინასა და ეგვიპტეში. დაპირისპირება ორ მხარეს 

ფორის კიდევ 'უფრო გამწვავდა მას შემდეგ. რაც 541 წ. იმპერატორ იუსტინ- 

იანე I-ის (5227-5653) მიერ მონოფიზიტობა ერესად გამოცხადდა. ირანი ასევე არ 

იყო თავისუფალი ანალოგიური მოვლენებისგან, სეპარატისმი და ცალკეულ 

დაჯგუფებათა ბრძოლა ხელისუფლებისათვის აქ პერიოდულად იჩენდა თაეს. 

ასეთ პირობებში. ენერგიით სავსე არაბული ტომებისათეის ისლამის გავრ- 

ცელების მისია და საღვთო ომი გახდა მეზობელი ქვეყნების დაპყრობისა და 

მწირი სამშობლოდან მიგრაციის რეალური საშუალება. არაბთა დაპყრობები 

VIII საუკუნის პირველ ნასევარშიც გაგრძელდა, მაგრამ ძირითად წარმატე- 

ბებს მათ მეორე ხალიფა “უმარ I-ის დრთს (634-644) მიაღწიეს. 

უკვე 633 წლის გაზაფხულზე მუსლიმ არაბთა რაზმები ერაყში შეიჭრნენ 

ხალიდ იბნ ალ-ვალიდის და მუსანნა იბნ ჰარისას მეთაურობით. ხალიდი უკვე 

კარბგად იყო ცნობილი ისლამის რენეგატ ტომებთან ენერგიული ბრძოლით, 

ხოლო მუსანნა სათავეში ედგა ჩრდილოეთ არაბეთის ბედუინთა შაიბანის 

ტომს. რომელიც შედიოდა ერაყის სამხრეთ-დასავლეთით მომთაბარე ტომთა 

გაერთიანებაში. 6332 წელს ხალიდმა აიღო ქალაქი ალ-ჰირა, რომელიც ძირი- 

თადად არაბული წარმომავლობის მოსახლეობისგან შედგებოდა. ერაყისა და 

ირანის საბოლოო დაპყრობა წილად ხვდა ხალიფა 'უმარ I-ს. მისი ბრძანებით 

ხალიდ იბნ ალ-ვალიდი გადავიდა სირიაში, ხოლო ერაყში გაიგსავნა ახალი 

რასმები აბუ “უბაიდ იბნ მას უდის მეთაურობით. 634 წელს ევფრატის ნაპირზე 

მუსლიმებმა მარცხი განიცადეს, მაგრამ მომდეენო 636 წელს ბუვაიბასთან გა- 

მარჯეების შემდეგ თითქმის მთელი შუამდინარეთი დაიკავეს. სამხრეთ ერაყის 

დაპყრობაში მონაწილეობდა მედინიდან გამოგზავნილი რაზმი, რომელსაც სა- 

თავეში ედგა “უთბა იბნ ლაზვანი. სწორედ მის სახელთანაა დაკავშირებული 

638 წელს იმ სამხედრო ბანაკის წარმოქმნა, რომელიც საფუძვლად დაედო 

ქალაქ ბასრას (ალ-ბასრა) “უთბას გარდაცვალების შემდეგ (17/638 წ.) მისი 

ადგილი დაიკავა ალ-მუღირა იბნ შუ“ბამ. ! 

63 წელს ხალიფამ ერაყის დაპყრობა დაავალა სა“დ იბნ აბი ვაკასს, რო- 

მელიც მუსანჩას შემდეგ სათავეში ჩაუდგა მუსლიმთა რაზმებს. 636 წლის მი- 

წურულს ალ-ჰირას მახლობლად, დღევანდელი ქუფის სამსრეთით, კადისი- 

ასთან (კადისიია) არაბებმა დაამარცსეს ირანელები, რომელთაც რუსთემი 
მეთაურობდა, მომდევნო 637 წელს კი დაიკავეს სასანიანთა დედაქალაქი კტე- 
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სიფონი (არაბ. ალ-მადა'ინ)? და აიძულეს შაჰინშაჰი იეზდიგერდ III ქალაქი- 

დან გაქცეულიყო. იმავე წელს, როცა მთელი ერაყი არაბთა ხელში აღმოჩნდა, 

სად იბნ აბი ვაკასი დაბრუნდა ალ-ჰირაში, რომლის მახლობლად 638 წელს 

შექმნა ახალი სამხედრო ბანაკი. უფრო გვიან აქ გაჩნდა ისლამის ისტორიაში 

კარგად ცნობილი ქალაქი ქუფა (ალ-ქუშა). 

კადისიასთან მოპოვებულმა გამარჯვებამ არაბებს საშუალება მისცა 

დაეკავებინათ ხუზხისთანი და ირანის სოგიერთი სხვა რაიონი. 642 წელს ნე- 

ჰავენდთან (ნიჰავანდ, ირანის ქალაქ ჰამადანის სამხრეთით) მომხდარ დიდ შე- 

ტაკებაში მუსლიმებმა კვლავ მიაღწიეს წარმატებას, რითაც საბოლთოდ 

გადაწყდა ირანის ბედი. ამის შემდეგ მოწინააღმდეგე ვეღარ ახერხებდა 

ძალების გაერთიანებას და მის წინააღმდეგობას მსოლოდ ლოკალური ხასი- 

ათი ჰქონდა. 

ერაყში განვითარებულ მოელენებს დაემთხვა მუსლიმთა შეჭრა სირიაში. 

უკვე 633 წელს აქ გამოჩნდნენ არაბთა პირველი რაზმები, მაგრამ 634 წელს, 

როცა მათ სათავეში ჩაუდგა გამოჩენილი სარდალი ხალიდ იბნ ალ-ეალიდი, 

ბისანტიელებთან ომმა ფართო ხასიათი მიიღო. 635 წ. არაბებმა დაიკავეს 

დამასკო, მაგრამ მოახლოებული საფრთხის გამო გადაწყვიტეს დროებით 

დაეტოვებინათ იგი. 636 წლის აგვისტოში, პალესტინაში, მდინარე იარმუქის 

(მდ. იორდანეს აღმ. შენაკადი) ველზე მოხდა გადამწყვეტი ბრძოლა ბიზან- 

ტიელებსა და არაბებს შორის. ეს შეტაკება დამთავრდა მუსლიმთა სრული 

გამარჯვებით, რასაც, ზოგიერთი არაბი ავტორის ცნობით, ხელი შეუწყო 

იმანაც, რომ სირიის ქრისტიანი არაბები (ღასანიანები) მუსლიმთა მხარეს 

გადავიდნენ. წყაროებში აღნიშნულია ისიც, რომ ლღასანიანთა უკანასკნელი 

მეფე ჯაბალა იბნ ალ-აიჰამმა ისლამი მიიღო და მექაში იპილიგრიმა, მაგრამ 

შემდეგ უარი თქვა ახალ რელიგიასე და გადასახლდა კონსტანტინოპოლში, 

სადაც დიდი პატივით მიიღეს. სხვა წყაროების მიხედვით, ღასანიანთა მეფის 

მონაწილეობა: იარმუქის ბრძოლაში. ფორმალური იყო, მას ისლამი არ მიუღია 

და ამიტომ იძულებული გახდა კონსტანტინოპოლისთვის შეეფარებინა თავი. 

იარმუქის შემდეგ ლღასანიანთა ნაწილი ბისანტიის მიერ კონტროლირებად 

ტერიტორიაზე გადასახლდა, ნაწილმა ისლამი მიიღო და არაბებს შეუერთდა, 

სოლო დანარჩენებმა ქრისტიანობა შეინარჩუნეს და სირიაში დარჩნენ. 

იარმუქის ბრძოლის შემდეგ მუჰამედის მიმდევართა ხელში აღმოჩნდა 

ქალაქები დამასკო (636 წე, ჰიმსი (ემესა), ჰამა (ეპიფანია) და ჰალები (ჰალაბ). 

უსაფრთხოების გარანტიის (ამანის) საფუძველზე არაბებს ჩაბარდა იერუ- 

სალიმი (ალ-კუდს, ბაით ალ-მაკდის ან ბაით ალ-მუკადდას – წმ. შობის 

ადგილი). წყაროებში დაცულია ცნობა იმის შესახებ, რომ ოფიციალურად 638 

წლის დამდეგს ქალაქი ჩაიბარა პალესტინაში ჩასულმა ხალიფა “უმარ Lმა, 

რთმელსაც ეახლა იერუსალიმის პატრიარქი სოფრონიუსი. 638640 წლებში, 

როცა არაბებმა დაიკავეს ანტითქია და კეისარია (კაისარიია, დლ. ისრაელის 

ტერიტორიაზე, ქ. ჰაიფას სამხრეთით), სირია-პალესტინის დაპყრობა დამ- 

თავრდა. ქვეყნის ისტორიაში დაიწყო დიდი ისლამური ეპოქა, რომლის სა- 

თავეებთან “უმარ Lისა და ხალიდ იბნ ალ-ვალიდის გარდა იდგნენ გამოჩე- 

ნილი არაბი სარდლები აბუ “უბაიდა, “ამრ იბნ ალ-“ასი, იაზიდ იბნ აბუ სუფი- 
ანი, მისი ძმა მუ“ავია და სხვები. წყაროების თანასმად, პალესტინაში ყოფნი- 
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სას “უმარ L-მა. რომელიც გამოირჩეოდა ბედუინის უბრალოებით, უსაყვედურა 

არაბ სარდლებს გამდიდრებისკენ ლტოლვისა და ფუფუნებისთვის, რაც მათთ- 

ვის გახდა დამახასიათებელი სირიაში დამკვიდრების შემდეგ. არაბთა 'შემ- 

დგომი წარმატებების ერთადერთი ბარიერი ამ დროს იქცა ჭირის ეპიდემია, 

რომელსაც სირიასა და ერაყში 639 წელს ბევრი ცნობილი მუსლიმი შეეწირა. 

სირიის დაპყრობის შემდეგ არაბთა ექსპანსიის ლოგიკურ გაგრძელებას 

წარმოადგენდა ლაშქრობა ეგვიპტეში რომლის ინიციატორი და მეთაური 

გახდა "ამრ იბნ ალ-“ასი. არაბული წყაროების მიხედვით ეს, ერთი შესედვით, 

უაღრესად საშიში და ხალიფას ნებართვის გარეშე განხორციელებული 

სამხედრო ღონისძიება “ამრმა წამოიწყო 639 წელს. რამდენად კარგად იყვნენ 

ინფორმირებული არაბები იმ დროს ეგვიპტეში არსებული მდგომარეობის შეს- 

ახებ პნელი სათქმელია. მაგრამ ფაქტია ის, რომ იქ არსებული პრობლემებით 

მუსლიმებმა კარგად ისარგებლეს2) ბიზანტიის იმპერიის 'ემნიშვნელოვანესი 

პროვინცია – ეგვიპტე, არაბთა გამოჩენის წინ მწეავე რელიგიური კონ- 

ფლიქტის ასპარესი გახდა, რაც გამოიხატა დაპირისპირებით პატრიარქ კი- 

როსს (ან კვიროს, არაბ. მუკავკის)ი და მის მოწინააღმდეგე მელქიტებსა და 

კოპტებს შორის. ბიზანტიისადმი მტრულად იყვნენ განწყობლი ეგვიპტელი 

ებრაყლებიც. რომელთა დევნა გაძლიერდა იმპერატორ ჰერაკლეს დროს. ეგ- 

ვიპტეში ბიზანტიის ჯარის სარდლად ითვლებოდა თეოდორე. მაგრამ 631 

წლიდან ქვეყნის რელიგიურ საქმეებს და პოლიტიკურ ცხოვრებას წარმარ- 

თავდა პატრიარქი კიროსი. კოპტების დევნამ დღა ეკლესია-მონასტრების დარ- 

ბევამ აიძულა მათი პატრიარქი ბენიამინი სემო ეგვიპტისთვის შეეფარებინა 
თავი. 

მიუხედავად სირიაში მიღებული მწარე გაკვეთილისა, ბისანტიელები ეგ- 

ვიპტეშიც მოუმხადებელი დახედნენ მოახლოებულ საფრთხეს და შინაგანი 

წინააღმდეგობებით მოცული ქვეყანა არცთუ მრავალრიცხოვანი და რაც მთა- 

ვარია თავის ძირითად ბაზას მოწყვეტილი არაბებისთვის ადვილად ხელმისაწ- 

ვდომი გახდა. 640-64) წლებში ეგვიპტის დიდი ნაწილი მუსლიმთა ხელში 

გადავიდა. “ამრი დაბანაკდა კოპტების ძველ ქალაქ ბაბალიუნთანჩნ (იგივე 

ბაბლიუნ, ბაბილონი), სადაც ააგო მეჩეთი, მუსლიმთა პირველი საკულტო 

ნაგებობა ეგეიპტეში. თანდათანობით მისი სამხედრო ბანაკი ქალაქად იქცა და 

არაბთა ისტორიაში შევიდა ფუსტატის (დუსტატ) სახელწოდებით. 

ბაბალიუნის დაკარგვის შემდეგ კიროსი იძელებული გახდა სამშვიდობო 

მოლაპარაკება დაეწყო არაბებთან, რამაც კონსტანტინოპოლის უკმაყოფილება 

გამოიწვია იმპერატორმა ჰერაკლემ იგი ეგვიპტიდან გაიწვია და ღალატი 

დასდო ბრალად, მაგრამ ამასობაში არსებითი ცვლილებები მოხდა ბიზანტიის 

სამეფო კარზე. 641 წლის ზაფხულში ახალმა იმპერატორმა კონსტანტინე II-მ 

(641-6642) რეაბილიტირებული კიროსი ეგვიპტეში დააბრუნა. იმავე წლის შე- 

მოდგომაზე “ამრთან მოლაპარაკების შემდეგ კიროსმა ხელი მოაწერა 

ალექსანდრიის?“ ჩაბარების აქტს, რომელიც რევა პუნქტისგან შედგებოდა. ამ 

ხელშეკრულებით ქალაქის მოსახლეობა, მათ შორის იუდეველებიც, ხელ- 

შეეხებლობით სარგებლობდანენ. 
642 წლის შემოდგომაზე ბიზანტიელებმა დატოვეს ალექსანდრია და 

ქალაქი მშვიდობიანად ჩაბარდა არაბებს. თავისი მოვალეობის შესრულებას 

36



შეუდგა დევნილი პატრიარქი ბენიამინი, რომელმაც კოპტების სახელით არა- 

ბებს სრული მხარდაჭერა გამოუცხადა. მიუხედავად ასეთი წარმატებისა, “ამ- 

რმა გადაწყვიტა დაბრუნებულიყო ფუსტატ“მი, რომელიც იმ დროს უკვე მუს- 

ლიმური ეგვიპტის დედაქალაქად ითვლებოდა. ალექსანდრიის დაკავების შემ- 

დეგ არაბები ქვეყნის მთელ ტერიტორიას აკონტროლებდნენ, მაგრამ ბრძოლა 

ეგვიპტისათვის ამით არ დამთავრებულა. 645 წელს ბიხანტიელები ძლიერი 

ფლოტით ალექსანდრიასთან გამოჩნდნენ, ქალაქი დაიბრუნეს და ფუსტატი- 

საკენ გაემართნენ, მაგრამ არაბებთან შეტაკებისას მარცხი განიცადეს. იმავე 

წლის დამლევს 'ამრი თავად გადავიდა შეტევაზე და 646 წელს საბოლოოდ 

განდევნათს ალექსანდრიიდან ბიზანტიელები გამარჯვებულმა მუსლიმებმა 

ქალაქი გაძარცვეს და დამცავი გალაყანი მიწასთან გაასწორეს. ეგვიპტე, 

მსოფლიო ცივილისაციის ერთ-ერთი აკვანი, ამიერიდან არაბულ-ისლამუყრი 

სამყაროს განუყოფელი ნაწილი გახდა. “ამრის დიდ დამსახურებას ამ საქმეში 

ერთხმად აღიარებენ არაბი ისტორიკოსები. 

მიუხედავად იმისა, რომ ეგვიპტის დაპყრობა მოხდა ხალიფას ნებართვის 

გარეშე, “უმარ I-მა სწორად შეაფასა მიღწეული წარმატების მნიშვნელობა და 

სცადა მაქსიმალურად გამოეყენებინა მისი რესურსები. 643 წელს '“ამრის 

ბრძანებით აღდგენილ იქნა ე.წ. „ტრაიანეს არხი“ 26 რომელმაც ნილოსი და- 
აკავშირა სუეცის ყურეს. ამ არხმა გააძლიერა ეგვიპტის ახალი დედაქალაქის 

ფუსტატის სატრანსიტო როლი და ხელი შეუწყო ქვეყნიდან სასოფლო- 

სამეურნეო საქონლის, კერძოდ ხორბლის გატანას ჰიჯაზში. 

2. სახალიფი “ყყსმანისა და "ალის ხალიფთბის პერითდღში, 

პირველი სამოქალაქო თმი და მისი შედეგები 

ეგვიპტეში არაბთა წარმატებული ლაშქრობის დროს სახელისუფლებო 

ცელილება მოხდა სახალიფოს დედაქალაქში. 644 წლის ნოემბრის დამდეგს 

სპარსელმა მონამ ფაირუზმა, რომელსაც პირადი პრეტენზიები ჰქონდა ხალი- 

ფასთან, სასიკვდილოდ დაჭრა 'უმარ L მომაკვდავმა ხალიფამ მოასწრო დას- 

ახელება ნდობით აღჭურვილი ექვსი გამოჩენილი მუსლიმისა, რომელთაც მისი 

სიკვტილის შემთხვევაში უნდა აერჩიათ ახალი ხალიფა. სამი დღის შემდეგ 

“უმარ I გარდაიცვალა და უკანასკნელი სურვილის შესაბამისად დაკრძალეს 

მედინაში მოციქულისა და აბუ ბაქრის განსასვენებელთან. 

'უმარის ანდერძის თანახმად, ახალი ხალიფას არჩევა დაეკისრა ავ- 

ტორიტეტულ საბჭოს (აშ-შურა) რომელშიც შევიდნენ: “აბდ არ-რაჰმან იბნ 

“ავფი, “ალი, “უსმანი, ა%ზ-სუბაირი, ტალჰა და სად იბნ აბი ვაკასი. სამდღიანი 

თათბირის შემდეგ ხალიფად გამოცხადდა “უსმანი (644-656), უმაიას გვარის 

წარმომადგენელი და მუჰამედის სიძე. 

ხალიფა “"უსმანჩის სახელთანაა დაკავშირებული ყურანის კანონიკური 

ტექსტის (მუსჰად) დადგენა და გავრცელება. მოციქულის მდივნის ზაიდ იბნ 

საბითის მეთაურობით შექმნილმა ძველი მუსლიმების ჯგუფმა შეძლო შეე- 

გროვებინა მოციქულის ქადაგებათა ცალკვული ფრაგმენტები და ერთი წიგნის 
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სახით Vარედგინა იგი ხალიფასთვის? ამგვარად. შეიქმნა მოციქულის ავ- 
ტორიტეტზე დამყარებული „საღვთო წიგნი“, რომლის პირველი ეგზემპლარი 

თავისი ხელით გადაუწერია "უსმანს (ე.წ. „„უსმანისეული ყურანი“). ამიერიდან 

ყურანის გადაწერა და მისი ცოდჩა ყველა მუსლიმისათევის «უაღრესად 
სასურველ. საქმედ იოვლებოდა. „საღვთო წიგნი“ დაეგზავნათ არაბ სარდლებს 
პროვინციებში და ებრძანაო ეხელმძღვანელათ მასში ჩამოყალიბებული პრინ- 
ციპებით, ხოლო ყველა განსხვავებული და არაკანონისირებული ტექსტი 

ხალიფას ბრძანებით გაანადგურეს. "'უსმანის დროინდელ სიახლედ უნდა 

ჩაითვალოს ისიც. რომ მედინაში 623 წელს აგებული მოციქულის დროინდელი 

უბრალო სამლოცველოს ნაცვლად აშენდა ახალი, დამუშავებული ქვით 

გაწყობილი მეჩეთი2% 

მესამე ხალიფას დროს შესამჩნევი გახდა გადახრა იმ პოლიტიკიდან, რო- 

მელსაც პირველი ორი ხალიფა ატარებდა თანდათანობით “უსმანის ახ- 

ლდობლებმა და უმაიას გვარის წარმომადგენლებმა ხელში ჩაიგდეს გავ- 

ლენიანი თანამდებობები და მოხერსებულად გამოიყენეს თავისი მდგომარეობა 

გამდიდრებისთვის. მაგალითად, ხალიფასთან დაახლოებულმა მარვან იბნ ალ- 

ჰაქაშმა (მომავალმა ხალიფა მარვან 1-მა) და მისმა ძმამ ალ-ჰარისმა მოკლე 
დროში დიდ ქონებას მოუყარეს თავი. შეძლებულ მუსლიმთა ახალი სო- 

ციალური ფენის წარმოქმნა მორწმუნეთა დიდმა ნაწილმა მოციქულის გზიდან 

გაღახვევად მიიჩნია, ხოლი ხალიფას ბრალი დასდო მიკერძოებასა ღა 

უსამართლობაში. ამავე დროს, სალიფას გაურთულდა ურთიერთობა ეგვიპტის 
დამპუერობ სარდალთან “ამრთან2? რომელმაც კატეგორიულად მოითხოვა 

გადაეცათ მისთვის ეგვიპტე, მაგრამ “"უსმანმა უპირატესობა მიანიჭა თავის 

ფავორიტს "აბდ ალლაჰ იბნ სა'დს. ეგვიპტის ასალმა გამგებელმა სცადა გაე- 

მართლებინა ხალიფას ნდობა, ახალი დაპყრობები წამოიწყო და საზინის სა- 

სარგებლოდ გადასახადები გაზარდა, მაგრამ ეგვიპტელების აშკარა უკმაყო- 

ფილების გამო იძულებული გახდა ჰიჯაზმი გაქცეულიყო, სადაც “უსმანის 

მფარველობის იმეღი ჰქონდა. 656 წლის ზაფხულში პილიგრიმობის საბაბით 

ჰიდაზში ჩასული მუსლიმები, რომელთა შორის იყვნენ ეგეიპტელებიც, თავს 

დაესხნენ ხალიფა “უსმანს მედინაში და მოკლეს მართლმორწმუნეთა მეთაური 

ყურანით ხელში. 

"უსმანის ტრაგიკული სიკედილის შემდეგ მეოთხე სალიფად არჩეულ იქნა 

მუჰამედის სიძე (მოციქულის უმცროსი ქალიშვილის ფატიმას მეუღლე) და 

ბიძაშვილი, აბუ ტალიბის შმეილი "ალი (65666), რომელიც ლდღიღი აევ- 

ტორიტეტით სარგებლობბდა მორწმუნეთა შორის მიუხედავდ ამისა, 

ხელისუფლებისათვის ბრძოლაში მას დაუპირისპირდა გავლენიან მუსლიმთა 

ერთი ჯგუფი ტალჰას და ას-სუბაირის მეთაურობით. მათ ბანაკში აღმოჩნდა 

მუჰამედის ქვრივი “აიშა (“აიმა) აჯანყებულთა ხელში გადავიდა ქალაქი 

ბასრა, მაგრამ ეს არ იყო საკმარისი საბოლოო გამარჯეებისთვის. გადამწყ- 
ვეტი შეტაკება მოხდა 656 წლის მიწურულს (36 წ. ჯუმადა I) ბასრას მახ- 

ლობლად. ტალჰა და აზ-ზუბაირი, რომლებიც დაახლოებით 700 კაციან რაზმს 

მეთაურობდნენ ბრძოლაში დაილუპნენ ეს “შეტაკება ისტორიაში შევიდა 
„აქლემის ბრპოლის“ სახელით, რადგანაც მასში მონაწილეობდა აქლემზე 
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ამხედრებული “აიშა ბინთ აბი ბაქრი („რაჯულა“ – „ქალკაცა. გამარჯევე- 

ბულმა “ალიმ “აიშა ჰიჯასში დააბრუნა და აუკრძალა სახელმწიფო საქმეებში 

ჩარევა, მით უმეტეს, რომ მუსლიმებს არ მიაჩნდათ ეს ქალისთვის შესაფერის 

საქმედ. სიცოცხლის მომდევნო წლები მოციქულის ქერივმა გაატარა მედი- 

ნაში, სადაც ინანიებდა თავის შეცდომას და ჰადისების შეგროვებით იყო და- 

კავებული (გარდ. 58 წ. რამადანის თეეში/678 წ. ივლისი). 

ხალიფა “ალი აცხადებდა რომ სახელმწიფოს მართვას აპირებდა 

მორწმუნეთა შორის მეტად პოპულარული “უმარ Iის მაგალითისამებრ. მან 

გადააყენა “უსმანის მიერ დანიშნული გამგებლები და ორიეჩტაცია აიღო 

ერაყის არაბულ ტომებზე, რამაც გაართულა მისი ურთიერთობა უმაიანთა 

არისტოკრატიასთან, რომელიც, სხვათა მორის, ბრალად სდებდა “ალის უმო- 

ქმედობაში “უსმანის მკვლელობასთან დაკავშირებით. გაითვალისწინა რა ჰი- 

ჯასში არსებული ეითარება,„ “ალიმ დატოვა სახალიფოს პირველი 

დედაქალაქი მედინა და 657 წელს ქუფაში გადავიდა. შესაძლებელია, ხალიფა 

იმასაც ითვალისწინებდა, რომ მნიშვნელოვნად გაფართოებული ისლამური 

სახელმწიფოსთვის არაბეთის მწირ უდაბნოში ჩაკეტილი მედინა ვგეღარ შას- 

რულებდა პოლიტიკური ცენტრის ფუნქციას. რაც შეეხება უმაიანთა მტრულ 

დამოკიდებულებას 'ალისადმი„ ხალიფას ერაყში გადასვლის შემდეგ იგი 

არსებითად არ შეცვლილა. უკეე პირველი სამი ხალიფას დროს ისინი გავ- 

ლენით სარგებლობდნენ მუსლიმურ თემში, მონაწილეობდნენ არაბთა დაპყ- 

რობებში და “უმარ I-ის დროს მტკიცედ მოიკიდეს ფეხი სირიაში. ჰიჯაზს გა- 

რეთ უმაიანთა ამბიციებს გამოხატავდა სირიის გამგებელი, აბუ სუფიანის 

ვაჟი მ'უავი,ი რომელიც “რუარს ამბობდა მორჩილებასე და აშკარად 

უპირისპირდებოდა 'ალის. ხალიფას ერაყში გადასვლის შემდეგ მდგომარეობა 

კიდეგ უფრო გამწვავდა, რაც ორ მხარეს შორის შეტაკებას გარდუვალს 

სდიდა. 

657 წლის იელისში ეეფრატის დასავლეთ ნაპირსე, დღევანდელი სირიის 

ქალაქ არ-რაკკას მახლობლად, სიფინთან მოხდა პირველი შეტაკება “ალისა 

და მუ'ავიას ჯარებს შორის. სირიელებს სარდლობდა ამ დროს უკეე კარგად 

ცნობილი “ამრ იბნ ალ-“ასი, ხოლო “ალის ჯარს მალიქ ალ-აშთარი. ბრძოლა 

უშედეგოდ დამთავრდა რის შემდეგაც “ალის ბანაკში თავი იჩინა 

განხეთქილებამ. ხალიფას განუდგა მუსლიმთა დიდი ჯგუფი. რომელიც ხარი- 

ჯიტების (ალ-ხავარიჯ) სახელითაა ცნობილი. თავად ხარიჯიტები, რომელთა 

ლოზუნბიც იყო „არაა სამართალი თუ არა ღეთისა“ C.ლა ჰუქმა ილლა-ლი- 

ლლაჰ) თავს „მუჰაქქიმებს“ უწოდებდნენ და ხალიფა “ალის ადანა- 

შაულებდნენ მუ“'ავიასთან შემრიგებლობაში. ასე წარმოიშვა ისლამის ერთ- 

ერთი ყველაზე დემოკრატიული და, ამავე დროს, ექსტრემისტული მიმდი- 

ნარეობა. მართალია, 658 წლის გაზაფხულზე ან-ნაპრავანთან (ალ-მადა”ინის 

ჩრდილოეთით) “ალიმ დაამარცხა ხსარიჯიტები რომელთაც იბნ ვაჰბი 

მეთაურობდა, მაგრამ მათი საბოლოო განადგურება ვერ შეძლო. იმავე წელს 

კონფლიქტში ჩათრეული მხარეების დასაშოშმინებლად და სისხლისღერის 
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ასაცილებლად შედგა ორი „მომრიგებლის“ – “ამრის და აბუ მუსას შეხვედრა 

კურაიშიტების ავტორიტეტული წარმომადგენლების მონაწილეობით, მაგრამ 

მან შედეგი არ გამოიღო. 659 წელს იერუსალიმში მუ'ავიამ თავი ხალიფად 

გამოაცხადა. ხოლო 660 წელს ძლიერი რაზმი გაგზავნა ჰიჯაზში, რათა 

"ალის ყურადღება სირიიდან არაბეთის ნახევარკუნძულზე გადაეტანა. სირიის 

მსრიდან თავდსხმები ხდებოდა ერაყის სასახღვრო ციხესიმაგრეებზეც. 

კანონიერ ხალიფასა და მის სირიელ მეტოქეს შორის დავა მესამე ძალამ 

გადაწყვიტა: 661 წლის 23 იანვარს (14-დაჩ 15 რამადანის ღამეს, მთვ. კ. IX 

თვე). ქუფის კათედრალურ მეჩეთში “ალის თავს დაესხა ხარიჯიტების მიერ 

მიგზავნილი მკვლელი იბნ მულჯამი და სასიკვდილო ჭრილობა მიაყენა მას. 

ორი დღის შემდეგ ხალიფა გარდაიცვალა და დაკრძალეს ქუფის მახლობ- 

ლად, სადაც შემდეგ გაჩნდა ქალაქი ან-ნაჯაფი, “ალის მიმდევრების ერთ- 

ერთი მთავარი საპილიგრიმო ადგილი. ანდერძით და ბედუინთა ტრადიციით, 

მისი საფლავი არ უნდა ყოფილიყო გამორჩეული. ამიტომ მეოთხე მართლ- 

მორწმუნე ხალიფას და შიიტების (აშ-შსია – ალის მომხრეები) პირველი 

იმამის დაკრძალვის ადგილი მორწმუნეთა დიდი ნაწილისთვის ზუსტად ცნო- 

ბილი არ იყო. აქედან გამომდინარე, სოგიერთი მკვლევარი თვლის, რომ 

"ალის მავზოლეუმი ან-ნაჯაფში შეიძლება იყოს კენოტაფი, ე.ი. ცარიელი, 

სიმბოლური საფლავი (ო.გ. ბოლშაკოვი). ხარიჯიტებს გან ხრახული 'ჰქონდათ 

მუ'ავიას და 'ამრის მოკელაც, მაგრამ მათი მსხეერპლი მხოლოდ “ალი ალ- 

მოჩნდა. მეოთხე ხალიფას სიკვდილით დამთავრდა პირველი სამოქალაქო ომი 

(566601 წწ) და ეწ. „მართლმორწმუნე ხალიფების („ალ-ხულარტა”. არ- 

რაშიდუნი) პერიოდი (632-661 წწ. 
პირეელი ოთხი ხალიფას (განსაკუთრებით პირველი ორის) გამგებლობის 

პერიოდი შუა საუკენეების არაბი (ძირითადად სუნიტი) ავტორების მიერ 

ოქროს ხანადაა მიჩნეული, ხოლო „მართლმორწმუნე“ ხალიფა განასახიერებს 

ისლამური საზოგადოების სამართლიან და ღირსეულ მეთაურს. ასეთი იყო 

აბუ ბაქრი (აბუ ბაქრ ას-სიდდიკ) შეძლებული მექელი ვაჭარი, რომელმაც 

ერთ-ერთმა პირველმა მიიღო ისლამი და მატერიალერი დახმარება გაეწია 

მოციქელს ის გაჰყვა მეღინამი მუჰამედს 622 წელს, აქტიურად 

მონაწილეობდა მის ყველა ღონისძიება'მი, ხოლო 631 წელს სათავეში ჩაუდგა 

ჰაჯის ქარავანს. აბუ ბაქრის დამსასურებაა ისლამის განმტკიცება არაბეთის 

ნახევარკუნძულზე და არაბთა დიდი ექსპანსიის დაწყება. 

მუსლიმთა განსაკუთრებული სიყვარულითა და პატივისცემით სარგე- 

ბლობს ხალიფა “უმარ I (“უმარ იბნ ალ-ხატტაბ ალ-დარუკ) რომელმაც 616 

წელს მიიღო ისლამი, ხოლო მედინაში საჰიბების (მრ. ასჰაბ), ე.ი. მოციქულის 

უახლოესი მიმდევრების ათეულში შევიდა. აბუ ბაქრის რეკომენდაციით მუს- 

ლიმთა საჭომ ერთხმად აირჩია ის ხალიფად. არაბული ისტორიოგრაფია 

“ემარს ისლამური სახელმწიფოს ნამდვილ დამაარსებლად მიიჩნევს, ვინაიდან 
სწორედ მისი ხალიფობის დროს არაბები დამკვიდრდნენ სირიაში, ერაყში და 

ეგვიპტემი. “უმარ ს რომელიც მოციქულის ნათესავიც გახდა (მუჰამედმა 
ცოლად შეირთო “უმარის ქალიმეილი ჰაფსა). მუსლიმთა ცნობიერებაში დარჩა 

როგორც მკაცრი, მაგრამ სამართლიანი ხალიფა, ისლამისთვის თავდადებული 
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მებრძოლი და პირველი, ვინც მიიღო „მართლმორწმუნეთა მბრძანებლის“ 

C,ამირ ალ-მუ'მინინ“) ტიტული. უფრო გვიან იმავე შინაარსით გამოიყენებოდა 

ტერმინი „მუსლიმთა მბრძანებელი („ამირ ალ-მუსლიმის“) "ემარ I-ის 

დამსახურებად ითვლება 638 წელს ჰიჯრის წელთაღრიცხვის შემოღება. 

მესამე არჩეული ხალიფა “უსმანი (უსმან იბნ ალ- ადდან) იყო მდიდარი 

მექელი ვაჭარი, რომელიც “როუკვე 610 წელს დაუნათესავდა მოციქულს (მას 

ცოლად ჰყავდა მოციქულის მეორე ქალიშვილი რუკაია, ხოლო მისი გარ- 

დაცვალების შემდეგ მესამე ქალიშვილი უმმ ქულსუმი). “უსმანის პოზიტიური 

როლი ისლამის ისტორიაში ძირითადად ყურანის ტექსტის საბოლოო 

დადგენასთან ღა რედაქტირებასთანაა დაკავშირებული, მაგრამ ბრალდება, 

რომელიც საკუთარი ნათესავებისა და ახლობლების მომხვეჭელობის ხელ- 

შეწყობისთვის ედება, აშკარად უარყოფითად ახასიათებს მას. ხალიფას 

პოლიტიკით უკმაყოფილო მუსლიმთა ჯგუფმა, რომელსაც მეთაურობდა აბუ 

ბაქრის შვილი 'აბდ ალლაჰი თავს დაესხა “უსმანს და სიცოცხლეს გა- 

მოასალმა. 

მეოთხე ლეგიტიმური ხალიფა “რალი (ალი იბნ აბი ტალიბ), როგორც მო- 

ციქულის „ერთადერთი კანონიერი მემკვიდრე“ განსაკუთრებული პოპულარო- 

ბით სარგებლობს შიიტერ ისლამში. მუჰამედის ბიძაშვილი და სიძე (მისი 

მეოთხე ქალიშვილის ფატიმას მეუღლე), საჰიბი და შიიტების პირველი იმამი, 

"უსმანის სიკვდილის შემდეგ დაწყებული სამოქალაქო ომის მსხვერპლი 

გახდა. “ალის მიმდევრების ბრძოლა ხელისუფლებისათვის შუა საუკუნეების 

ახლო აღმოსაყლეთის ისტორიის განუყოფელ ნაწილს შეადგენს. სწორედ მის 

დროს დადგა მწვავედ ხალიფას, ისლამური სახელმწიფოს მეთაურის ლე- 

გიტიმურობის საკითხი. თუ მეოთხე ხალიფას მომხრეები აუცილებლად მიიჩ- 

ნეევდნენ ხელისუფლების სათავეში “ალისა და მისი შთამომავლების 

მოსვლასპ? ხარიჯიტები უპირატესობას არჩევითობის პრინციპს ანიჭებდნენ 

დღა თვლიდნენ, რომ ხალიფად შეიძლებოდა არჩეულიყო ყველა მ'უსლიმი, რო- 

მელიც დაიცავდა ისლამური თემის ინტერესებს მ'ეა'ვიას მომხრეები 

ამტკიცებდნენ, რომ ბანუ კურაიშის, ე.ი. მუჰამედის ტომის მუსლიმებს სრული 

უფლება ჰქონდათ ხელისუფლებაზე. ასეთი პლატფორმა აწყობდათ აბუ სუფი- 

ანის შთამომავლებს, ვინაიდან მათი წინაპარი უმაია იბნ “აბდ შამსი 

კურაიშიტების ერთ-ერთი თვალსაჩინო წარმომადგენელი იყო. 

„მართლმორწმუნე ხალიფების დროს ისლამის დროშით არაბებმა ბრწყ- 

ინვალე გამარჯვება მოიპოვეს ორ უძლიერეს სახელმწიფოზე – ბიზანტიასა 

და სასანიანთა ირანზე. ნიჭიერმა არაბმა სარდლებმა, რომლებმაც ისარგე- 

ბლეს ახლო აღმოსავლეთში არსებული პრობლემებით. მიზანმიმართულად 

წარმართეს უდაბნოს ტომების ენერგია და ენთუზიაზმი, რომელიც უფრო მა- 

ტერიალურ ინტერესებს ეფუძნებოდა, ვიდრე რელიგიურ ფანატიზმს. პირველი 

ოთხი ხალიფას დროს საფუძველი ჩაეყარა არაბთა უზარმაზარ იმპერიას, რო- 

მელმაც თავისი ადგილი დაიკავა ახლო აღმოსავლეთის და მსოფლიო ის- 

ტორიაში. 
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ყაჭპი IV 

«ყმაიანთა სახალიფო (661-750) 

L ათააბთა სახეციმწიფო სამოქადააქო ომის შემდეგ და 

ყ/მაიანთა დაწასჯგიის ათზევება 

მეოთხე ხალიფა 'ალის სიკვდილის შემდეგ შშიიტებმა კანონიერ 

მემკვიდრედ და ხალიფად აღიარეს მისი უფროსი ევაუი ჰასანი. მაგრამ ახლად 

გამოცხადებულმა ხალიფამ გადაწყვიტა უარი ეთქვა თავის უფლებაზე. 

რადგანაც მუ“'ავიასთან დაპირისპირებას უპერსპექტივოდ მიიჩნევდა. 66| წლის 

ივლისში ქუფაში შეხვედრისას ორ მხარეს შორის მიღწეულ იქნა შეთანხმება, 

რომლითაც ჰასანმა ხალიფად ცნო მუ“ავია LI (მუაპვიია იბნ აბი სუთიან). სამ- 

აგიეროდ მიიღო თავისი და "ალის ოჯახის სსვა წევრების ხელშეუსებლობის 

გარანტია. აგრეთვე სრული მატერიალური უზრუჩველყოფა დიდი პენსიის 

სახით. ამ შეთანხმებით მუ'ავიას შემდეგ ხალიფა უნდა გამსდარიყო ჰასანი. 

ასეთ კომპრომისს ორივე მხარე ხსნიდა მ'ესლიმური თემის ერთიანობის აუ- 

ცილებლობით, თუმცა სელისუფლებისათვის ბრძოლა ამით არ დამთაევრე- 

ბულა. მუსლიმთა მჩიშცჩელოვანი ჩაწილისთვის, რომელსაც გავლეჩიანი ჰი- 

ჯაზელებიც ეკუთვჩოდნენ. მუ'ავიას აღზევება მიუღებელი იყო და ახალი 

სამოქალაქო ომიც გარდუვალი ჩანდა. 

მუ'ავიამ ჯერ კიდევ გახალიფებამდე მოამსადა საფუპველი უმაიანთა 

(ბანუ უმაითა) ბატონობისთვის, რაშიც მას ხელს უწყობდა კარგი სარდლისა 

და ორგანიხატირის რეპუტაცია მართალია, მან ისლამი მიიღო მექის 

კაპიტულაციის შემდეგ 630 წელს. მაგრამ 634 წლიდან აქტიურად ჩაება სირია- 

პალესტინის დაპყრობაში და 640 წელს თავი გამოიჩინა კეისარიის აღებისას. 

“უმარ I-ის დროს სირიის გამგებლის თანამდებობაზე მან შეცვალა თავისი ძმა 

იაზიდი, რომელიც ჭირის ეპიდემიას გადაჰყვა 639 წელს. მუ“'ავიას ამბიციებს 

შესაძლებელია ისიც ამაგრებდა, რომ მისი ქვრივი და, უმმ ჰაბიბა ცოლად 

გაჰყვა მოციქულს, რითაც აბუ სუფიანის ოჯახი ისლამის დამაარსებელს 

დაუნათესავდა. 

მიუხედავად იმისა, რომ მუ'ავია და “უმაიანთა გვეარი წარმომავლობით 

კაისიტები იყვნენ, მათ (არიენტაცია აიღეს ჯაჰილიის პერიოდში სამხრეთ 

არაბეთიდან სირიამი გადმოსახლებელ ქალბიტებსე. მუე'ავია წარმატებით 

ებრძოდა კაისიტების ოპოზიციას სირიაში, ხოლო ერაყში მისი იარაღი მი- 

მართელი იყო ხარიჯიტების და შიიტების წინააღმდეგ. განსაკუთრებული 

როლი უჟმაიანთა ხელისუფლების განმტკიცებაში შეასრულა 665 წელს ერაყჟ- 
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ისა და მოელი ალღლმოსავლეთის პროვინციების გამგებლად დანიშნულმა ზიად 

იბნ აბიჰიმ (ზიიად იბნ აბიჰი) რომელიც მუ'ავიამ თავის ძმად გმოაცხადა. 

ხალიფა და მისი მომხრეები ამტკიცებდნენ, რომ “იაღი იყო აბუ სუფიანის 

შვილი ტა”ფელი მონა ქალისგან. თუმცა ამ თვალსასრისს თავიდანვე ბევრი 

არ ისიარებდა. სიადს, რომელიც ამიერიდან აბუ სუფიანის შეილად ითელე- 

ბოდა (ზსიიხად იბნ აბი ს'უედიან) საფინანსი მოხელის დიდი გამოცდილება 

ჰქონდა, ხოლო ერაყში ყოფჩისას მ'ე'ავიას ერთგული სარდლისა და მკაცრი 

ადმინისტრატორის სახელი დაიმკეიდრა. 673 წლამდე, ე.იი. გარდაცვალებამდე 

ის ცეცხლითა და მახვილით განაგებდა ქუფასა და ბასრას. ერთჩაირი სისას- 

ტიკით უსწორდებოდა შიიტებს და ხარიჯიტებს. 

არსებული სპეციფიკური პირობების ადეკვატური იყო მუ'ავია L-ის რე- 

ლიგიური პოლიტიკა სირიაში. იმ დროს დამასკოში ფუნქციონირებდა 10-ზე 

მეტი (დახლ. I12-დან I15-დე) ეკლესია და რამდენიმე კონფესია. კერძ(იდ: 

მელქიტებისა და მონოთელიტებისაპ! (მარონიტების), მონოფიზიტების (კოპტები, 

იაკობიტები, სომხები) და, ბოლოს, ნესტ“ირიანელების, განსაკუთრებით სა- 

სანიანთა ირანის პროვინციებში თითოეულ ეკლესიას თავისი მეთაური, 

კათალიკოსი ან პატრიარქი ჰყაყდა. კოპტების პატრიარქი იმყოფებოდა ალექ- 

სანდრიაში მელქიტებისას ანტიოქიაში იაკობიტების მეთაური თაქრითში 

(ერაყში), ნესტორიანელებისა ალ-მადა“იჩში. იერუსალიმის საპატრიარქოს სა- 

თავეში ედგა ორთოდოქსი პატრიარქი, მაგრამ სოფრონიუსის სიკედილის შემ- 

დეგ 706 წლამდე ეს ადგილი ეაკანტური რჩებოდა. მიუხედავად იმისა, რომ 

სირია-პალესტინის ისლამი საციის პროცესი შეუქცევადი გახდა, იერუსალიმი 

ძირითადად მაინც ქრისტიაჩულ ქალაქად რჩებოდა. ხალიფა მ'უეავიას და- 

მოკიდებულება ყველა ეკლესიისადმი ერთნაირად ლოიალური იყო. ცნობილია 

ფაქტები, როცა მას უხდებოდა ქრისტიანთა შორის ამტყდარი დავის მოგ- 

ვარება. მაგალითად, მუ“'ავიამ აქტიური როლი შეასრულა მარონიტებისა და 

იაკობიტების დაპირისპირების დროს და საბილოოდ საქმე მარონიტების სა- 

სარგებლოდ გადაწყვიტა. თუ რამდენად ენდობოდა უმაიანთა ხალიფა სირიელ 

ქრისტიანებს იქიდან ჩანს, რომ მისი კანყჯელარიის მთავარი მოხელე და ხაზი- 

ნადარი გახდა ქრისტიანი სერგი (სარჯუნ), შემდგომში ცნობილი თეოლოგის 

იოანე დამასკელის (დაახლ. 675-753) მამა. 

არამუსლიმერ თემებთან თანამშრომლობა და ქრისტიანთა კეთილგან- 

წყობა რა თქმა უჩნდა ვერ მოხსნიდა იმ საფრთხეს, რომელიც მუ'ავიას ელოდა 

უკმაყოფილო მუსლიმთა მხრიდან. ამის დამადასტურებელია ხარიჯიტების 

ცდა მოეკლათ ხალიფა. საკუთარი უსაფრთხოების უზრუნველყოფის მიზნით 

660. წლიდან მუ'ავია Lის ბრძანებით მეჩეთში მისთვის გამოიყო ადგილი – 

მაკსურა, რომელიც სპეციალური ღობით უნდა ყოფილიყო დაცული. ასეთი 

პრაქტიკა შემდეგ დაინერგა ყველა კათედრალურ მეჩეთში. 

მუ“'ავია I-მა სირია-პალესტინის სანაპიროზე, კერძოდ “აქქაში საფ'უძველი 

ჩაუყარა სასღვაო ფლოტის მშენებლობას, რაც განპირობებული იყო ბიზან- 

ტიასთან მეტოქეობით და ხმელთაშუა -სღვასე არაბთა სავაჭრო-ეკონომიკური 

იჩტერესებით. მართალია, უმაიანთა ცდას აეღოთ კონსტანტინოპოლი, შედეგი 

არ მოჰყოლია, მაგრამ სასღვაო ფლოტი თანდათან მნიშენელოვან ძალად 
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იქცა და ხელი შეუწყო მუსლიმთა გასელას მსოფლიო ზღვებსა და 

ოკეანეებზე სამხრეთ არაბეთისა და სირიის სანაპიროს მკვიდრთა 

საზღვაოსნო გამოცდილებამ ხელი შეუწყო მუ“'იავიას მიერ დაწყებული საქმის 

წარმატებას და უფრო გვიან სახალიფო ხმელთაშუა ბსღვის აუზის უძლიერეს 

სახელმწიფოდ აქცია. საზღვაო საქმის განვითარებამ მუსლიმ არაბებს საშუ- 

ალება მისცა აეთვისებინათ აღმოსაელეთ აფრიკის თითქმის მთელი სანაპირო: 

დღევანდელი კომორისა და სეიშელის კუნძულები, მადაგასკარი, სუკოტრა და 

ზანზიბარი. სირია-პალესტინიდან ეგვიპტესა და მაღრიბის ქვეყნებში, ხოლო 

სამხრეთ არაბეთიდან ინდოეთში ვაჭრობას ახალი იმპულსი მიეცა. ამასთან 

ერთად, სახღვაო ფლოტის შექმნას შორს მიმავალი სამხედრო და პოლიტი- 

კური მიზანიც ჰქონდა. 645 წელს ბიხანტიელთა შეჭრამ ალექსანდრიაში 

ცხადყო ხმელთაშუა ზღეაში მუსლიმთა ძლიერი ფლოტის არსებობის აუ- 

ცილებლობა და განსაზღვრა კიდეც მუ“'ავიას პრაქტიკული ნაბიჯები ამ მი- 

მართულებით. უკვე 649 წელს მან შეძლო სელში ჩაეგდო ბიზანტიის ერთ- 

ეროი მნიშვნელოვანი საზღვაო ბაზა კუნძული კეიპროსი (კუბრუს) ხოლო 

მომდევნო წელს პატარა კუნძული არეადი, რომელიც ძალიან ახლოა სირიის 

საჩაპიროსთან. სირიელებთან ერთად ხმელთამუა ზღვისათვის ბრძოლაში 

ჩაებჩენ ეგვიპტელებიც, რომელთაც მეთაურობდა “აბდ ალლაჰ იბნ სა“დი. 653 

Vელს არაბთა ფლოტმა ალექსანდრიასთან პირველი დიდი გამარჯვება მოი- 

პოვა ბიზანტიის ფლოტხე. 

658 წელს ხალიფა მუ'ავია IL მა გადააჟენა ეგვიპტის მაშინდელი გამგე- 

ბელი, ხალიფა აბუ ბაქრის შვილი მუჰამეღი, რომელსაც ხალიფა “უსმანის 

მკვლელობაში მონაწილეობაც ედებოდა ბრალად. მუ“ავიას ბრძანებით “ამრი, 

რომელიც კარგად იცნობდა ქვეყანას, ეგვიპტეში შეიჭრა და სიკვდილით 

დასაჯა მუჰამედი. უმაიანთა ხალიფას სახელით იგი ეგვიპტეს განაგებდა 

გარდაცვალებამდე. ე.ი. 663 წლამდე. 

არაბთა სახელმწიფოს მომავლისათვის განსაკუთრებული მნიშვნელობა 

ჰქონდა იმ პოლიტიკურ გადაწყვეტილებას, რომელიც მუ'ავია ILმა მიიღო 

თავისი გამგებლობის დასასრულს: მან თავის მემკვიდრედ და მომავალ 

ხალიფად გამოაცხადა საკუთარი ვაჟი იაზიდი, რითაც უარყოფილ იქნა არჩე- 

ვითობის პრინციპი და საფუძველი ჩაეყარა მემკვიდრეობით მონარქიას. მშოვ- 

ლენების ასეთ განვითარებას ხელი შეუწყო იმანაც, რომ იმამი ჰასანი, რო– 

მელიც მუ“ავიას მემკვიდრედ მოიაზრებოდა, 669– წლის აპრილში მოულოდნე- 

ლად გარდაიცვალა მედინაში გავრცელდა ხმა, რომ თითქოს იმამი მოწამ- 

ლეს?, ხარიჯიტებისა და შიიტების პროპაგანდა, რომელიც უმაიანთა წი- 

ნააღმდეგ იყო მიმართული, მოხერხებულად იყენებდა ამ ვერსიას, მომხდარში 

ადანაშაულებდა მუა“ვიას და ბრალს სდებდა მას ხელისუფლების უზურპაცი- 

აში სახალიფოს ამგვარი ევოლუცია და მემკვიდრეობითობის პრინციპი 
სავსებით მისაღები იყო სირიელებისათვის, მაგრამ მას უარყოფითი რეაგირება 
მოჰყვა იმ ძველი მორწმუნეების მხრივ რომელთაც კარგად ახსოვდათ 

უმაიაჩთა გვარის, კერძოდ აბუ სუფიაჩის ადრინდელი, არცთუ მეგობრული 

ურთიერთობა მოციქულთან. გარდა ამისა ისლამური სახელმწიფოს 

დედაქალაქად დამასკოს გადაქცევა და უმაიანთა დინასტიის დამკვიდრება 
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ასუსტებდა ჰიჯაზის როლს და გზას უჭრიდა ძველ მუსლიმებს ხელისუ- 

ფლებისაკენ. მიუხედავად ასეთი წინააღმდეგობისა, მუ'ავიამ შეძლო იაზიდის 

ერთგულებასე დაეფიცებინა მუსლიმთა ერთი ნაწილი, მაგრამ მის გარ- 

დაცვალებას და იაზიდის (იაზიდ I-ის) გახალიფებას (680-683) მოჰყვა ე-წ- „ჰი- 

ჯაზის ოპოზიციის“ ამბოსება, რაც მეორე სამოქალაქო ომის დაწყებას ნიშ- 

ნავდა. 

უმაიანთა წინააღმდეგ შექმჩილი ჰიჯაზის გაერთიანებული ოპოზიციის 

სათავეში იდგნენ – მუჰამედის შვილიშვილი, “ალის და ფატიმას მეორე ვაჟი 

ჰუსაინი და “აბდ ალლაჰ იბნ აზ-ზუბაირი, მოკლული აზ%ზ-ზუბაირის შვილი. 680 

წლის “შემოდგომახე იმამი ჰუსაინი რომელმაც ერაყიდან დახმარების 

დაპირება მიიღო, მცირერიცხოვანი რაზხმით თავის მომხრეებთან შესაერთე- 

ბლად გაემართა, მაგრამ ქუფის ჩრდილო-დასავლეთით მას გზსა გადაუჭრა 

ერაყის უმაიანთა გამგებლის “უბაიდალლაI იბნ ზიადის მიერ გამოგზავნილმა 

რაზმმა, რომელსაც მეთაურობდა ცნობილი სარდლის სა“დ იბნ აბი ვაკასის 

შვილი “უმარი. 680 წლის 10 ოქტომბერს (61 წ. 10 მუჰარრამი) ქარბალასთან 

მომხდარ უთანასწორო ბრძოლაში ჰუსაინი ღამარცხღდა ღა მოკლულ იქნა. 

დაიღუპნენ ჰასანისა და ჰუსაინის ოჯახის წევრები (შვილები, იმები), ტყვედ 

ჩავარდნენ “ალის და ფატიმას ქალიშვილი ზჭაინაბი, ჰუსაინის შეილი “ალი და 

ჰასანის შვილი “უმარი. ტყვეები და მოკლულთა თავები ჯერ დამასკოში, 

ხოლო შემდეგ მედინაში გაგსავნეს ზოგიერთი ცნობით, სალიფა იაზიდმა 

სინანული გამოთქვა მოციქულის "შვილიშვილის დაღუპვის გამო და ბრძანა 

მისი მოჭრილი თავი ქარბალაში გადაესეენებინათ აქ, იმამ ჰუსაინის 

დაკრძალვის ადგილზე გაჩნდა ქალაქი ქარბალა (ქარბალა”'), რომელიც შიიტე- 

ბის მეორე საპილიგრიმო ადგილი გახდა ან-ნაჯაფის შემდეგ ქარბალას 

ტრაგედიამ გააერთიანა შიიტები და სტიმული მისცა მოძრაობას, რომელიც 

ისლამური სამყაროს სხვადასხა რეგიონმი გაიშალა ლოზუნგით: 

„შურისძიება 'ალისა და ჰუსაინისთვის”. 

მოციქულის შვილიშვილის გზიდან ჩამოცილების შემდეგ იაზიდმა შეძლო 

ერაყის შემომტკიცება, მაგრამ ჰიჯაზში რჩებოდა ოპოზიცია, რომელსაც ახლა 

“აბდ ალლაჰ იბჩ აზ-ზუბაირი ჩაუდგა სათავეში. მისი დედა (ასმა) იყო აბუ 

ბაქრის ქალიშვილი და “აიშას და, რაც სრდიდა ოპოზიციის მეთაურის ავ- 

ტორიტეტს. იმამ ჰუსაინის მოწამებრივი სიკვდილის შემდეგ ჰიჯაზის ძველი 

მუსლიმები აზ-სუბაირის გარშემო გაერთიანდნენ. სალიფა იაზიდი ისლამიდან 

განკვეთეს და მისი მოხელეები გააძევეს. ამის საპასუხოდ ხალიფას ბრძანე- 

ბით უმაიანთა ჯარი, რომლის დიდ ნაწილს სირიელი ქრისტიანები შეადგენდ- 

ნენ, მუსლიმ იბნ “უკბას მეთაურობით ჰიჯაზისკენ დაიძრა და 683 წლის 27 

აგვისტოს მიუხედავად მედინელების სასტიკი წინააღმდეგობისა ქალაქში შეი- 

ჭრა. გარდა იმისა, რომ შეტაკებისას ბევრი ძეელი მუსლიმი დაიღუპა, 

ზოგიერთი არაბი ავტორის ცნობით, იაზიდის ჯარმა მედინა გაძარცვა. 

ჰუსაინმა აიძულა გადარჩენილი მედინელები ერთგულების ფიცი დაედოთ 

იასიდისთვის, ხოლო ვინც ეს არ ისურვა სიკვდილით დასაჯა. მოციქულის 

ქალაქის აღების შემდეგ ავადმყოფი მუსლიმ იბნ “'უკბა გადადგა და ჯარი 

ჩააბარა ჰუსაინ იბნ ნუმაირს, რის შემდეგაც მალე გარდაიცვალა. 
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633 წლის სექტემბერში უმაიანთა ჯარი მექას მიადგა და ლოდსატყორ- 

ცნებიც კი გამოიყენა რამაც ისლამის წმინდა ქალაქი საგრძნობლად 
დააზარალა ერთთვიანი დაპირისპირების შემდეგ: როცა ქალაქის ბედი 

თითქმის გადაწყვეტილი იყო. მოვიდა ცნობა ხალიფა იასიდ I-ის მოულოდ- 

ნელი გარდაცვალების შესახებ. ჰუსაინ იბნ ნუმაირი იძულებული გახდა ალყა 

მოეხსნ- და სირიაში დაბრუნებულიყო. ჰიჯაზის კამპანიის დროს ხალიფას 

ჯარს აქტიურად ეხმარებოდნენ მარვან იბნ ალ-ჰაქამი და მისი შვილი “აბდ 

ალ-მალიქი. რომელთაც ისტორიამ მნიშენელოეანი როლი მიაკუთვნა უმაიანთა 

სახელმწიფოს ისტორიაში. 

იაზიდ I-ის შემდეგ სირიელმა ქალბიტებმა სალიფას მემკვიდრედ გა- 

მოაცხადეს მისი სუსტი და ახალგაზრდა (თუ მცირეწლოვანი) ვაჟი მუ“ავია 

(მუ'ავიია I), რომელიც იმავე წელს გარდაიცვალა. ვინაიდან იაზიდის მეორე 

ვაჟი სალიდი ჯერ კიდევ ბავშვი იყო, ხალიფად აღზევების პერსპექტივა 

გაუჩნდა "აბდ ალლაჰ იბნ აზს-სუბაირს, მით უმეტეს, რომ მას უკვე 

აღიარებდნენ ჰიჯაზში ღა მსარს უჭერდნენ აღმოსავლეთის პროვინციებში. 

საბილოოდ ხალიფას საკითხი ისევ სირიაში გადაწყდა: მას შემდეგ, რაც 

ქალბიტებმა კვლაე მოიპოვეს უპირატესობა მეტოქე კაისიტებზსე, უმაიანთა 

სარდლის ჰუსაინ იბნ ნუმაირის წინადადება მიიღეს და ხალიფად გა- 

მოცსადდა უმაიანთა გვარის ერთ-ერთი უხუცესი წარმომადგენელი მარვან იბნ 

ალ–-ჰაქამი. 

მარვან I (6846-6859) ცნობილი იყო, როგორც ხალიფა “უსმანის უახლოესი 

მრჩეველი და უმაიანთა მაღალი მოხელე ჰიჯაზში. მაგრამ მას შემდეგ, რაც 

დაპირისპირება ძველ მუსლიმებსა და იაზიდ 1-ს შორის სამხედრო კონ- 

ფლიქტში გადაისარდა, იგი იძულებული გახდა დამასკოში გადას'ულიყო. 

მარვანის გახალიფება შესაძლებელი გახდა იმ პირობით, რომ მისი მემკვიდრე 

იქნებოდა იაზიდის მეორე ვაუი ხალიდი. ამ შეთანხმების დასადასტურებლად 

შან სიმბოლურად ცოლად შეირთო განსყენებული ხალიფას ქვრივი, ხალიდის 

დედლა- 
მარვან I-ის აღშევება დამასკოში და კაისიტების დამარცხება არ სსნიდა 

იქ საფრთხეს, რომელსაც ქმნიდა „ჰიჯასის ოპო სიციის“ და მისი მრავალ- 

რიცხოვანი მომხრეების შეურიგებელი პოზიცია. 684 წლის დამლევს მარვან I 

დიდი ჯარით შეიჭრა ეგვიპტეში, რომლის გამგებელი “აბდ არ-რაჰმან იბნ 

“უთბა მხარს უმაგრებდა იბნ აზ-სუბაირს. ხალიფამ გატეხა ეგვიპტელების 

წინააღმდეგობა, დაიკავა ფუსტატი და ქვეყანა ჩააბარა თავის შვილს “აბდ ” 

ალ-აზიხს (აბდ ალ- აზიზ იბნ მარვან). ამის შემდეგ სირიაში დაბრუნებულმა 

ხალიფამ სცადა მეამბოხე მედინის დალაშქვრაც, მაგრამ ძველმა მუსლიმებმა 

დახმარება მიიღეს ქუეფიდან და, ამგვარად, დამასკოს გეგმა განუხორციელე- 

ბელი დარჩა. თავისი ხანმოკლე ხალიფობის დასასრულს მარვან Lმა დაარღ- 

გია ადრე დადებული პირობა და მემკვიდრეებად დაამტკიცა თავისი შვილები 

“აბდ ალ-მალიქი და “აბდ ალ-აზიხი. ამ გადაწყვეტილების შედეგად სახ- 

ალიფრს პოლიტიკურ ასპარესსე გამოვიდა უმაიანთა დინასტიის მეორე – 

„მარვანიანთა“ შტო, რომელმაც შეცვალა აბუ სუფიანის პირდაპირი შთამო- 

მავყლები ან ე.წ. „სუფიანიანთა“ ჯგუფის ხალიფები (მუ“ავია I, იასიდ LI და 

მუ'ავია II). ერთ-ერთი ფართოდ გავრცელებული ქერსიით, ხალიფას კანონიერი 

მემკვიდრის ხალიდ იბნ იასიდის დედამ, აღშფოთებუელმა ხალიფას გადაწქ- 
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ვეტილებით, იგი დაახრჩო, მაგრამ უმაიანთა საგვარეულოს წევრები შეეცად- 

ნენ არ გაეხმაურებინათ ეს «ფაქტი. უფრო გვიან ხალიდი დაუახლოვდა 

ხალიფა “აბდ ალ-მალიქს, შეირთო მისი და “აიშა და ჰიმსის ამირას თანამდე- 

ბობაც დაიკავა არაბი ისტორიკოსები აღნიშნავენ, რომ ხალიდ იბნ იაზსიდი 

მეცნიერის რეპუტაციითაც სარგებლობდა. 

'მუ'ავია ის შემდეგ, ხალიფა “აბდ ალ-მალიქი (აბდ ალ-მალიქ იბნ მარვან, 

685-705) 'ემაიანთა დინასტიის ყველასე გამოჩენილი მოღვაწეა. მისი გამგე- 

ბლობის დასაწყისი საკმაოდ რთული გამოდგა, ვინაიდან მოსაგვარებელი 

გახდა რამდენიმე საგარეო და საშინაო პრობლემა. ისარგებლეს რა იაზიდ I- 

ის გარდაცვალების შემდეგ დამასკოში წარმოქმნილი დაბნეულობით, ბიზან- 

ტიელებმა არაბებს წაართვეს კუნძულები როდოსი, კრეტა და კვიპროსი. 

ხოლო 685 წელს სირია-პალესტინის სანაპირო ქალაქებიც დაარბიეს. ხმელ- 

თაშუა სლვა ფაქტობრივად ისევ ბიზანტიის ხელში გადავიდა. ასეთივე მძიმე 

მდგომარეობა იყო მცირე აზიაშიც, სადაც სამხედრო სეწოლის შედეგად არა- 

ბები იძულებული გახდნენ დაეტოვებინათ ბიზანტიასთან ბრძოლისთვის აუ- 

ცილებელი საბასო ქალაქები მალატია, მარაში და, ბოლოს, ჩრდილო- 

დასავლეთ სირიის ქალაქი ანტიოქია. ამავე რეგიონიდან ბიზანტიელთა მხარ- 

დაჭერით მოსალოდნელი იყო მარდაიტებისჰ თავდასხმაც. “აბდ ალ-მალიქმა 
სწორად შეაფასა ჩრდილოეთიდან მომდინარე საფრთსე და ყველაფერი გა- 

აკეთა იმისთვის, რომ ბიზანტიასთან სამშვიდობო ხელშეკრულება დაედო. 685 

წლის ივნისში მან მიაღწია ბიზხანტიასთან შეთანხმებას, რომელიც არაბე- 

ბისთვის მომგებიაჩი არ იყო, მაგრამ იგი საშუალებას აძლევდა ხალიფას 

ყურადღება გადაეტანა მწვავე საშინაო პრობლემებზე, რომელთა მოუგვარე- 

ბლობა ისლამური სახელმწიფოს არა მარტო ერთიანობას, არამედ არსებო- 

ბასაც კი ემუქრებოდა. ამ დროისთვის უმაიანთა ხელისუფლება რეალურად 

მხოლოდ სირიასა და ეგვიპტეზე ვერცელდებოდა. ერაყმი გააქტიურდნენ 

შიიტები. რომელთა რელიგიური და პოლიტიკური ცენტრი გახღა ქუფა. ხოლო 

მათი მეტოქე ხარიჯიტები გამაგრდნენ ბასრაში. 685-687 წლებში დამასკოს 

ერაყელ მოწინააღმდეგეთა შორის უპირატესობა მოიპოვეს შიიტებმა, რომელ- 

თაც მუხთარი (ალ-მუხთარ იბნ აბი “უბაიდ ას-საკათი) მეთაურობდა, მაგრამ 

იგი დაამარცხა იბნ აზს-სუბაირმა საბოლოოდ აზ-ზუბაირიც იძულებული 

გახდა დაეტოვებინა ერაყი და ისევ მშობლიური პიჯასისთვის შეეფარებინა 

თავი. 

ჰიჯასის საკითხის გადაწყვეტა “აბდ ალ-მალიქმა მიანდო ყოფილ ტა'იფელ 

მასწავლებელს ჰაჯაჯ იბნ იუსუფს (ალ-ჰაჯჯაჯ იბნ იუსუძ), რომელმაც უკვე 
3) წლის ასაკში უმაიანთა ერთგული და სასტიკი მოხელის რეპუტაცია 

დაიმსახურა. 692 წელს სირიიდან გაგზავნილმა ჯარმა ჰაჯაჯის მეთაურობით 

მექას შეუტია. “რაბბდ ალლაჰ იბნ ას-სუბაირი, რომელსაც ჰიჯაზელები კა- 

ნონიერ სალიფად თვლიდნენ, ბრძოლაში დაიღუპა. უფრო ადრე, 69) წელს 

ერაყში მოკლეს მისი ძმა მუს“აბი. ჰაჯაჯ იბნ იუსუფმა პირნათლად შეასრულა 

სალიფას დავალება, აიღო მექა და შემოიმტკიცა მთელი ჰიჯაზსი. მისი 

ბრძანებით მექაში ჩატარდა აღდგენითი სამუშაოები, კერძოდ ქააბას მოშორდა 

იბნ სუბაირის მიერ მიშენებული ნაგებობა და ტაძარს ადრინდელი ფორმა 

დაუბრუნდა. ორი წლის მანძილზე ჰაჯაჯი იმყოფებოდა ჰიჯასში და ორჯერ 

შეასრულა დიდი ჰაჯის წინამძღოლის საპატიო მოვა დღეობა. მეორე სამო- 
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ქალაქო ომი. რომელიც იაზიდ I-ის დროს დაიწყო, უმაიანთა გამარჯვებით 

დამთავრდა, მაგრამ ჰიჯაზის შემომტკიცება ჯერ კიდევ არ ნიშნავდა ისლა- 

მური სახელმწიფოს ერთიანობის ალდგენას სახალიფოს ერთ-ერთი უმ- 

დიდრესი პროვინცია ერაყი შიიტების და სარიჯიტების გავლენის ქვეშ რჩე- 

ბოდა. აქ მტკიცე კონტროლის დაწესების გარეშე დამასკოსგან მოწყვეტილი 

რჩებოდა იმპერიის მთელი აღმოსავლეთი ნაწილი. 

694 წელს სრული ჩდობით და ფართო უფლებამოსილებით აღჭურვილი 

ჰალახ: იბნ იუსუფი ხალიფამ ერაყში გაგზსავნა იმ მისნით, რომ ჰიჯაზის 

ანალოგიით აქაც ბოლო მოეღო სამოქალაქო ომის ყოველგვარი ნიშნებისათ- 

ვის. ხალიფას ნაცვალმა კვლავ გამოიჩინა თავი სასტიკი რეპრესიებით და 

თითქმის შეუძლებელი შეძლო, მორჩილებაში მოიყვანა შიიტები და ხარიჯი- 

ტები, რომლებიც ზიად იბნ აბიჰის შემდეგ დამასკოსთან ბრძოლით და ერთ- 

მანეთთან შეტაკებებით იყვნენ დაკავებული. იმისათვის, რომ თანაბარი 

ზედამხედველობის ქეეშ ჰყოლოდა ხარიჯიტების ბასრა და შიიტების ქუფა, 

ჰაჯაჯმა ამ ორ ქალაქს შორის შექმნა კარგად გამაგრებული სამსედრო ბაზა, 

სადაც შემდეგ გაჩნდა ქალაქი ვასიტი. უმაიანთა სარდალი აქედან სისტემა- 

ტურად აწყობდა დამსჯელ ექსპედიციებს შიიტებისა და ხარიჯიტების წი- 

ნააღმდეგ. 714 წლამდე, ე.ი. გარდაცეალებამდე ჰაჯაჯ იბნ იუსუფი ხალიფას 

სახელით მტკიცე სელით განაგებდა არა მარტო ერაყს, არამედ მთელ აღმო- 

სავლეთ სახალიფოს. არაბთა ისტორიაში იგი შევიდა, როგორც სასტიკი მოხ- 

ელე, რომლის სახელით ბავშეებსაც აშინებდნენ. მაგრამ ისეთ რთულ და წი- 

ნააღმდეგობებით სავსე პროვინციაში, როგორიც ერაყი იყო, იმ დროს სახ- 

ელმწიფოს ინტერესების დაცვა და ცენტრალური ხელისუფლების პოლიტიკის 

გატარება სხვა გსით პრაქტიკულად შეუძლებელი იყო. 

ხალიფა “აბდ ალ-მალიქთანაა დაკავშირებული რეფორმები, რომელთა მი- 

ზაჩს მეადგენდა სახალიფოს არაბიზირება რეფორმა შეესო, უპირველეს 

ყოვლისი, საკანცელარიო საქმეს. სადაც ოფიციალური სტატუსი არაბულ ენას 

მიყნიჭა. შეიქმნა ერთიანი სამოჩეტო სისტემა, რაც გულისხმობდა ოქროს დი- 

ნარის და ვერცხლის დირჰემის მოჭრას. არაბულ მონეტასე ამოტვიფრული 

უნდა ყოფილიყო ხალიფას სახელი და თავჰიღის ფორმულა: „არაა ღმერთი 

გარდა ალლაპისა და მუჰამედია ალლაჰის მოციქული“. ოქროს დინარი (4.25 

გრ. ოქრო) სხვადასხვა დროს უდრიდა 10, )2, ან 20 ვერცსლის დირჰემს (2.97 

გრ. ვერცხლი). ამიერიდან. სახალიფოს ვრცელ ტერიტორიაზე ბიზანტიური. 

სპარსული და სხვა მონეტები არაბულმა მონეტებშა შეცვალეს. 

აბდ ალ-მალიქის რეფორმებში აქტიურად მონაწილეობდა ჰაჯაჯ იბნ 

იუესუფიც. სწორედ მისი ინიციატივით იქნა მიღებული ე.წ. „700 წლის კანონი“, 

რომლითაც არაარაბმა მუსლიმებმა დაკარგეს საგადასახადო შეღავათები. 

ამის შედეგად წარმოიშვა ხელის უეფლებისათვის ძალიან მწვავე „მავალის სა- 

კითხი” და დაიწყო სოციალური მოძრაობა სახალიფოს სხვადასხვა პროვინ- 
ციაში. იმავე ჰაჯაჯის სახელთანაა დაკავშირებული არაბული დამწერლობის 
რეფორმა, რაც ოფიციალურ დოკუმენტებში დიაკრიტიკული ნიშნების და 

ხმოვნების შემოღებას გულისხმობდა. 'აბდ ალ-მალიქის რეფორმებს მოჰყვა 

კიდევ ერთი სიახლე – საფოსტო სადგურები (ბარგდები), რაც, პირველ რიგში, 
სახელმწიფოს საკომუნიკაციო ინტერესებს ემსახურებოდა. 

48



“აბდ ალ-მალიქის ძმა და მემკვიდრე “აბდ ალ- აზიზი, რომელიც ეგვიპტეს 

მართავდა, ადრე გარდაიცვალა. ამან საშუალება მისცა ხალიფას ხელისუ- 

ფლების სათავეში მოეყვანა თავისი შვილები, რომელთაგან პირველი იყო ალ- 

ვალიდ I (705-715. ამ ხალიფას მოღვაწეობა აღინიშნა ახალი წარმატებებით 

არაბთა სახალიფოს პოლიტიკური და ეკონომიკური ცხოერების ყველა 

სფეროში. ალ-ევალიდი მთლიანად აგრძელებდა “აბდ ალ-მალიქის და ჰაჯა% 

იბნ იუსუფის პოლიტიკას. მისი ძმისა და მემკვიდრის, ხალიფა სულაიმანის 

(715-717) ხანმოკლე გამგებლობა იმითაა ცნობილი, რომ მის დროს (716-717 VVწ) 

არაბებმა ერთხელ კიდევ სცადეს კონსტანტინოპოლის აღება, მაგრამ უშედე- 

გოდ. მასვე მიეწერება ქალაქ არ-რამლას აშენება პალესტინაში. 

ხალიფა სულაიმანის მემკვიდრე გახდა “აბდ ალ-მალიქის ძმისწული, “აბდ 

ალ-'აზიხის შვილი და “ემარ I-ის შთამომავალი (დედით) “უმარ II (717-720), 

რომელიც ვალიდ I-ის დროს მედინის გამგებელი იყო. იგი უმაიანთა ის- 

ტორიაში შევიდა, როგორც „ჭეშმარიტად მორწმუნე ხალიფა“ მაშინ. როცა ამ 

დინასტიის წარმომადგენლები არაბული წყაროების მიხედვით, არ გა- 

მოირჩეოდნენ ისლამისადმი დიდი პატივისცემით და, უმეტესად. „ცუდი მუს- 

ლიმების“ ან „ურწმენოების“ რეპუტაციით სარგებლობდნენ. “უმარ IL-მ სცადა 

თავისი პირადი მაგალითით და რეფორმებით შეეცვალა საზოგადოებრივი 

აზრი უმაიანთა სასარგებლოდ. იკი ცდილობდა სასელმწიფოს მართვას 

ყურანისა და ისლამური სამართლიანობის პრინციპების შესაბამისად, თუმცა, 

როგორც აკად. ვ. ვ. ბარტოლდი თვლიდა, “უმარ I-ის პოლიტიკას განსაზ- 

ღვრავდა არა მისი რელიგიურობა, არამედ დინასტიის განმტკიცების აუცილე- 

ბლობა. 
“უმარ IMს-მ საჭიროდ ჩათვალა სახელმწიფოსთეის “უაღრესად მწვავე 

„მავალის საკითსის“ მოგვარება. ახლად გამუსლიმებული არაარაბები მან 

გაათანაბრა არაბებთან, რასაც თუნდა მოჰყოლოდა მრავალრიცხოვანი სო- 

ციალური გამოსვლების შეწყვეტა. მის ღროს შესუსტდა უმაიანთა პოტენცი- 

ური მეტოქეების, შიიტებისა და ხარიჯიტების დევნა, რითაც გადაიდგა ნაბიჯი 

მათი შემორიგებისაკენ რაც “შეესება ისლამის გავრცელებას, ხალიფა 

თელიდა, რომ ეს უნდა მომსდარიყო მხოლოდ ნებაყოფლობით. ჯიჰადისა და 

ყოველგვარი ძალდატანების გარეშე. 

მიუხედავად იმისა, რომ მორწმუნეთა ერთი ნაწილი "უმარ II-ის რეფორ- 

მებს კმაყოფილებით შეხვდა, ხოლო ხალიფამ დიდი პოპულარობა მოიპოვა 

(განსაკუთრებით ბერბერებში), მის მიერ გატარებულმა პოლიტიკამ ვერ გა- 

მოიღო სასურველი შედეგი. შიიტებმა და ხარიჯიტებმა ხელი არ აიღეს 

ბრძოლაზე უმაიანთა წინააღმდეგ ხოლო მავლების საგადასახადო მდგო- 

მარეობის შემსუბუქებას სახელმწიფო ხაზინის შემოსავლის შემცირება მო- 

ჰყვა. 

“აბდ ალ-მალიქის მესამე შვილის იაზიდ II-ის (720-724) და განსაკუთრებით 

მეოთხე შემკვიდრის ხალიფა ჰიშამის (724-743) დროს მთლიანად აღსდგა მარ- 

ვგანიანთა შინაპოლიტიკური კურსი, რაც “უმარ ILის რეფორმების უარყოფას 

ნიშნავდა. ხალიფა ჰიშამის. კარგად ორგანიზებული ადმინისტრაციულ- 

ფისკალური აპარატის ფუნქციონირება და მკაცრი საშინაო პოლიტიკა, ერთი 

მხრივ განამტკიცებდა უმაიანთა ხელისუფლებას, მაგრამ, მეორე მხრივ, 

ამწვავებდა შინაგან წინააღმდეგობებს, რომლებმაც განსაკუთრებით იჩინეს 
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თავი მომდევნო ხალიფების დროს. ამასთან ერთად, უმაიანთა ხალიფამ 

დაუშვა შეცდომა რომელიც ძვირად დაუჯდა მთელ დინასტიას: მუ“ავიას 

დროიდან დამკვიდრებული ტრადიციის საწინააღმდეგოდ სალიფა ჰიშამმა 

გადაწყვიტა დაყრდნობოდა კაისიტებს და არა ქალბიტებს. ახალი ორი- 

ენტაციის შესაბამისად, მან უარი თქვა ქალბიტურ დამასკოზე და თავის 

რეზიდენციად აქცია არ-რუსაჭა პალმირას ჩრდილოეთით (ბიზანტიური სერ- 

გიოპოლისი), სადაც ძლიერი იყო კაისიტების გავლენა. უმაიანთა მომდევნო 

ხალიფების დროს შინაპოლიტიკური ორიენტაციის ასეთ შმეცვლას მოჰყვა შე- 

ტაკებები ქალბიტებსა და კაისიტებს შორის, რაც ბოლოს მესამე სამოქალაქო 

ომში გადაიხარდა. 
743744 წლებში 'უმაიანთა ხალიფები იყვნენ ვალიდ II, იაზიდ II და 

იბრაჰიმ-ი არც ერთ მათგანს თავი არ გამოუჩენია, როგორც სახელმწიფო 

მოღვაწეს, ვალიდ I-ს არაბი ისტორიკოსები მიაწერენ ისლამისადღმი სრულ 

უპატივცემულობას და სახელმწიფო ხაზინის განიავებას. უმაიანთა დინასტიის 

უკანასკნელი ხალიფა მარვან II (744750), საქართველოს ისტორიაში ცნო- 

ბილია მურვან ყრუს სახელით. მიუსედავად იმისა, რომ გახალიფებისას ის 

უკეე 60 წლის იყო, მარვანმა ენერგიულად შეეტია მრავალრიცხოვან მოწი- 

ნააღმდეგეებს. მაგრამ მისი სახელმVიფოს არსებობისთვის საჭირო რესურსები 

უკეე ამოწურული აღმოჩნდა. ერაყში ასალი ძალით განახლდა შიიტებისა და 

ხარიჯიტების მოძრაობა, სირიაში კი ხალიფას წინააღმდეგ გამოვიდნენ ქალ- 

ბიტები. არსებითი მნიშენელობა პქონდა იმას. რომ უმაიანებმა დაკარგეს კონ- 

ტროლი სირიაზე, რომელიც ყოველთვის მათი საიმედო დასაყრდენი იყო. ასეთ 

ვითარებაში მარყან II-მ გადაწყვიტა გარიდებოდა სირიას და რესიდენცია 

გადაიტანა მესოპოტამიის (ჯასირას) ქალაქ ჰარრანში, სადაც კაისიტების 

მხარდაჭერის იმედი ჰქონდა. მიუსედავად სალიფას აქტიური ბრძოლისა ყველა 

ფრონტზე მდგომარეობა არ უმჯობესდებოდა. 744 წელს ვალიდ II-ის დროს 

სირიაში დაწყებულმა მოძრაობამ, რომელიც ცნობილია სასალიფოს მესამე 

სამოქალაქო ომის სახელით, მარვან I-ის დროს თავისი გაგრძელება პოვა 

იმპერიის აღმოსავლეთ პროვინციაში – ხორასანში. სირიის დაკარგვამ და აღ- 

მოიოსავლეთში უმაიანთა მოწინჩნააღმდეგეების (შიიტები, “აბასიანთა მომხრეები, 

სხვადასხვა უკმაკოფილო სოციალური ფენები და ა.მ) გაერთიანებამ დღის 

წესრიგში დააყენა მუ“აგია I-ის და “აბდ ალ-მალიქის მიერ შექმნილი სახელამ- 

წიფოს ყოფნა-არყოფნის საკითხი. 

2. არაბთა ახალი დაპყრიბები 

(VI ს. მეორე ნახევარი – VIII ს. 30-ანი წლები) 

არაბთა ექსპანსია, რომელიც მართლმორწმუნე სალიფების დროს დაიწყო 
უმაიანთა აღზევების შემდეგაც გაგრძელდა როგორც აღმოსავლეთით, ისე 
დასავლეთის (ჩრდილოეთ აფრიკის) მიმართულებით. 642 წ. ნეჰავენდთან მოპ- 
ოვებული გამარჯვების შემდეგ არაბებმა სულ ორი წლის მანძილზე დაიკავეს 
ასერბაიჯანი და ცენტრალერი ირანის ქალაქები ჰამადანი, რეი, ყუმი და 
ქაშანი, ხოლო 648-649 წლებში მძიმე ბრძოლების შემდეგ დაიმორჩილეს ის- 
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ტახრი და ფარსი, 651 წელს, როცა მუსლიმები ხორასანში შეიჭრნენ, ირანის 

შაჰი იესდიგერდ III მერვის ოაჭსისში გაიქცა და მოკლულ იქნა. ამით ფაქტო- 

ბრივად ირანის დაპყრობა დამთავრდა. 704 წელს ჰაჯაჯ იბნ იუსუფის რეკო- 

მენდაციით ხორასნის გამგებლად (დედაქალაქით მერე”ში) დაინიშნა ქუთაიბა 

იბნ მუსლიმი, რომლის მეთაურობით არაბებმა განაგრძეს წინსვლა ავლა- 

ნეთისა და ცენტრალური ახიის მიმართულებით. ხალიფა ვალიდ I-ის დროს 

706 წ. ქუთაიბა, რომელიც უშუალოდ ჰაჯაჯს ემორჩილებოდა, შეიჭრა მავა- 

რანაჰრში (მა ეარა' ან-ნაჰრ – „რაცაა მდინარის იქით“, იგულისხმება ამუ- 

დარიას იქით). 709 წ. არაბებმა დაიკავეს ბუხარა, 7)2 წ. სამარყანდი, 711-712 

წლებში ხორეზმი (ხივა) და, ბოლოს, 75) წ. ალ-შაში (დღ. ტაშკენტი). ცენ- 

ტრალური აზიის დაპყრობის დროს მუსლიმებს შეტაკება მოუხდათ ჩინელებ- 

თანაც. VI ს. მიწურელს და VIII ს. დამდეგს არაბებმა ფეხი მოიკიდეს დღე- 

ვანჩნდელი ავღანეთის ტერიტორიაზე, 712 წელს კი შეიჭრნეჩ ინდოეთში, კერ- 

ძოდ ქვეყნის ჩრდილო დასავლეთით სინდის პროვინციაში. ამ ლაშქრობის 

დროს დამპყრობლები დაუპირისპირდნენ თურქული და მონღოლური წარმო- 

მავლობის ხალხებს, რომლებმაც შემდეგ აქტიური როლი შეასრულეს ისლა- 

მური სახელმწიფოების ისტორიაში. არაბული წყაროების მიხედვით, ქუთაიბა 

იბნ მუსლიმთან ერთად ცენტრალური აზიის დაპყრობაში მონაწილეობდნენ 

არაბი სარდლები 'აბდ არ-რაჰმან იბნ ალ-აშ“ასი და მუჰამმად იბნ ალ-კასიმი. 

VII ს. 40-იან წლებში არაბები სამხრეთ კავკასიაშიც გამოჩნდნენ და 

პირველად სომხეთი დაიკავეს. თანამედროვე სომეხი ისტორიკოსის ა. ტერ- 

ღევონდიანის ახრით, არაბულ წყაროებში არეულია არაბი სარდლის ჰაბიბ 

იბნ მასლამას ორი ლაშქრობა სომხეთში – 644 წელს და 654-%55 წლებში. 

სწორედ მეორე ლამქრობას მოჰყვა სომხეთის სრული დამორჩილება 655 

წლის გაზაფხულზე. ამის შემდეგ არაბები საქართველოს მოადგნენ. არაბული 

წყაროების მიხედვით (ალ-ბალაზური, ატ-ტაბარი) არაბ სარდალს ჰაბიბ იბნ 

მასლამა ალ-იჰრის „დაცვის სიგელი“ (ამანი) მიუცია „ქართლის პა- 

ტრიკიოზისათვის (ერისმთავრისთვის) რაც ქართველ მკვლევართა აზრით 

მომხდარა 644-645 ან 654-6655 წლებში. „დაცვის სიგელში“ გათვალისწინებული 

იყო «რრივე მხარის ვალდებელებები, რომელთა საფუძველზე მყარდებოდა 

ურთიერთობა არაბებსა და დამორჩილებულ მოსახლეობას შორის. მთავარი ამ 

სიბელში იყო ის, რომ ქართული მხარე ინარჩუნებდა მანამდე არსებულ 

მდგომარეობას ხარკის გადახდისა დღა მუსლიმებისადმი ლოიალური და- 

მოკიდებულების სანაცელოდ. ამასთან ერთად, არაბები იღებდნენ ვალდე- 

ბულებას დაეცვათ დამორჩილებული ქვეყანა გარეშე მტრისაგან. 

საქართველოზე არაბებს ბისანტიაც ეცილებოდა. 685 წ. ორ მხარეს შო- 

რის დაიდო “სავი, რომლის მიხედეითაც კვიპროსიდან, სომხეთიდან და 

იბერიიდან მიღებული ხარკი ამ ორ სახელმწიფოს თანაბრად უნდა გაეყო. 

არაბების პოტენციურ მეტოქედ სამხრეთ კავკასიაში ითვლებოდნენ სხაზარე- 

ბიც, მაგრამ ამ წინააღმდეგობების თავის სასარგებლოდ გამოყენებას ქართ- 

ქელები ვერ ახერხებდნენ. 

დასავლეთ საქართველოში არაბთა ბატონობა ხანმოკლე გამოდგა. 697 

წელს ეგრისის (დას. საქართველოს) გამგებელი სერგი ბარნუკისძე აუჯანყდა 

ბიხანტიელებს და თავისი ქვეყანა გადასცა არაბებს, რომლებმაც დაიკავეს 
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ციხეგოჯი (ნაქალაქევი) და რამდენიმე ციხე კოდორის ხეობაში, მაგრამ მალე 

დატოვეს დასავლეთ საქართველო. 
VIII ს. დამდეგს არაბებმა ქართლში განიმტკიცეს პოზიცია და 704-705 

წლებში აქ ვერცსლის მონეტაც მოჭრეს. მაგრამ 20-იან წლებში მდგომარეობა 

გაუარესდა. უმაიანთა ხალიფა ჰპიშამმა საჭიროდ ჩათვალა გამოეგზავნა 

დამსჯელი ჯარი ჯარაჰ იბნ 'აბდ ალლაჰის სარდლობით, რომელსაც 729 (ან 

730) წელს განუახლებია ამანი. იმავე მი'სნით, 736 წ. საქართველოს მოადგა 

მარვან იბნ მუჰამადი (მომავალი ხალიფა მარვან II), რომელიც ქართულ 

წყაროებში მურვან ქვრუს სახელითაა ცნობილი. ქართულ ისტორიოგრაფიაში 

დამკვიდრებული თვალსაზრისით, მის ლაშქრობას მოჰყვა ქართლის შე- 

მომტკიცება და თბილისში არაბთა მაღალი მოსელის, ამირას (ამირ) დანიშ- 

ვნა. თუმცა არსებობს მოსაზრება, რომ თბილისის საამსროს შექმნა “ენდა 

მომხდარიყო VIII ს. 70-იან წლებში (გ. ალასანია). ამირას ნიშნავდა არმინიის 

(სამხრეთ, კავკასიის) ვალი ან სალიფა. მურვან ყრუს ლაშქრობასთანაა და- 

კავშირებული ქართული ჰაგიოგრაფიული ძეგლის ,მარტვილობა დავითისა და 

კონსტანტინესი“-ს შექმნა უცნობი ავტორის მიერ. ამ ძეგლში აღწერილია 

არგვეთის მთავრების დავითისა და კონსტანტინეს შეპყრობა მურვან ყრუს 

მიერ და მათი მოწამებრივი სიკვდილი.:4 ასევე, არაბთა ბატონობის პერიოდს 

ასახავს VIII ს. მეორე ნახევრის ქართველი ჰაგიოგრაფის იოანე საბანისძის 

თხზულება „აბოს წამება.“35 
შედარებით ნაკლებ წარმატებას მიაღწიეს არაბებმა მცირე აზიაში, სადაც 

ისინი ბიხაჩტიის სასტიკ წინააღმდეგობას წააწყდნენ. კონსტანტინოპოლის 

აღების წარუმატებელი ცდის შემდეგაც შეტაკებები ამ სადავო ტერიტორი- 

ისთვის გრძელდებოდა, მაგრამ ორ მხარეს შორის ურთიერთობაში მათ რაიმე 

ცელილება არ “შეუტანიათ. საზღვარი ბიზანტიასა და სახალიფოს შორის 

გადიოდა კილიკიის მთებსა და მდინარე ევფრატის ზემო წელზე. 

უმაიანთა დროს არაბები ბისანტიის პოსიციებს დაემუქრნენ ჩრდილოეთ 

აფრიკაშიც. ეგვიპტე წარმოადგენდა იმ საიმედო ბასას, საიდანაც არაბთა გქ- 

სპანსია გავრცელდა დასავლეთით და მოიცეა მთელი ჩრდილოეთ აფრიკა, 

რომელსაც დღეს აერთიანებენ სახელწოდებით „არაბული მაღრიბი“. მიუხედა- 

ვად იმისა. რომ არაბთა დაპყრობების ეს პერიოდი აისახა IX ს. არაბი ავ- 

ტორის “აბდ არ-რაჰმან იბნ ალ-ჰაქამის ნაშრომში, ამ თემასთან დაკავშირე- 

ბული მრავალი საკითხი დღესაც ბუნდოვანია. როგორც ჩანს, მაღრიბის დაჰყ- 

რობა ხდებოდა ეგვიპტეში თაემოყრილი რასმების ცალკეული არაბი 

სარდლების ინიციატივით და არაუშუალოდ ხალიფას მითითებით. მთელი 30 

წლის მანძილზე არაბები კმაყოფილდებოდნენ ეგვიპტიდან განსორციელებული 

დარბევითი რეიდებით. მხოლოდ 670 წლის შემდეგ ასეთ რეიდებს დაპყრობითი 

ლაშქრობაც შეიძლება ვუწოდოთ. 

უკვე 641-644 წლებში არაბებმა დაიკავეს დღევანდელი ლიბიის საზღვაო 
სანაპირო და ქალაქი ტრიპოლი (ტარაბულუს ალ-ღარბ), მაგრამ მუსლიმთა 
კონტროლი ამ რეგიონზე არ იყო მტკიცე. რამდენიმე წლის "ემდეგ, კერძოდ 
647 წ. არაბმა სარდალმა “აბდ ალლაჰ იბნ სადმა დიდი გამარჯვება მოიპოვა 

ბი ხანტიელებზე დასავლეთ თუნისში, მაგრამ მალე მუსლიმები იპულებული 
გახდნენ ეგვიპტეში დაბრუნებულიყვნენ. 13 წლის შემდეგ “ამრ იბნ ალ-“ასის 
ნათვსავი და თანამებრძოლი “უკბა (“უკბა იბნ ნათი? დაიძრა დასავლეთისკენ, 

52



გაიარა ლიბია და გადავიდა დღევანდელი თუნისის ტერიტორიაზე, სადაც 670 

წელს სამხედრო ბანაკის სახით საფუძველი ჩაუყარა ქალაქ კაირავანს და 

პირველ მეჩეთს მაღრიბში.% 673 წელს ხალიფა მუ'ავია I-მა, რომელსაც ეში- 

ნოდა “უკბას მეტისმეტი გაძლიერებისა, გადააყეჩა იგი, მაგრამ ხალიფა იაზსიდ 

Lმა გამოჩენილი სარდალი უფლებებში აღადგინა და მას მთელი მაღრიბი 

ჩააბარა. 636683 წელს ბიზანტიელების და ბერბერების გაერთიანებულ ჯართან 

შეტაკებისას “უკბა დაილუპა და არაბთა წინსვლაც დროებით შეჩერდა. მას 

შემდეგ, რაც 698 წელს არაბებმა ჰასან იბნ ნუ“'მანის მეთაურობით დაიკავეს 

ყოფილი კართაგენი (კარტაჯანნა)? მაღრიბის დიდი ნაწილი მათ ხელში 

გადავიდა. 710 წ. მუსლიმებმა რომელთაც სათავეში ჩაუდგა იბნ ნუსაირი 

(მუსა იბნ ნუსაირ) დაამთავრეს მალრიბის დაპყრობა, მიალწიეს ატლანტის 

თკეანის ნაპირებს (დლ. მაროკო) და საჰარის სავაჭრთ-სატრანზიტო გზებზეც 

გავიდნენ. 

ჩრდილოეთ აფრიკაში მიღწეული წარმატების შემდეგ არაბთა ხელში აღ- 

მოჩნდა უსარმასარი ტერიტორია ეგვიპტიდან დღევანდელი მაროკოს 

ჩათვლით. პოლიტიკური თვალსა სრისით მათი მოწინააღმდეგე აქ ბიზანტია 

უნდა ყოფილიყო. მაგრამ ფაქტობრივად ბიზანტიელები მხოლოდ სახღვაო 

სანაპირო ზოლს და ქალაქებს აკონტროლებდნენ. ქვეყნის მკვიდრი მოსახ- 

ლეობა – ბერბერები%ზ შორს იღგნენ რომაულ-ბიზანტიური ცივილიზაციისაგან 

და არაბთა შემოსევის დროსაც მომთაბარე ან ჩასევრად მომთაბარე ცხოვრე- 

ბას ეწეოდნენ. ერთხანს ისინი სასტიკ წინააღმდეგობას უწევდნენ არაბებს და 

სარდალი “უკბაც მათთან ბრძოლას შეეწირა, მაგრამ ჩრდილოეთ აფრიკაში 

არაბთა საბოლოო გამარჯვების შემდეგ ბერბერთა ტომებმა ისლამი მიიღეს, 

არაბთა მფარველობაში შევიდნენ და. როგორც მავლებმა, თავისი წელილი 

შეიტანეს ესპანეთის დაპყრობაში. 

გამუსლიმებული მაღრიბი, რომლის ძირითად ნაწილს შეადგენდა იფრიკია 

(იფრიკილა, დღ. თ'უენისი და აღმოსაელეთ ალუირი) მთლიანად გამოეყო ეგვიპ- 

ტეს და მისი გამგებელი (708 წლიდან იბნ ნუსაირი) მხოლოდ ხალიფას ემორ- 

ჩილებოდა. სახალიფოს ახალი, დასავლეთის პროვინციის დედაქალაქი გახდა 

კაირავანი რომლის კათედრალური მეჩეთი “უკბას სახელს ატარებს და 

დღესაც მაღრიბელი მუსლიმების საპილიგრიმო ადგილად ითვლება. 

მაღრიბში ისლამური სახელმწიფოებრიობისა და “რმესაბამისი ფისკალური 

სისტემის 'შექმნას მოჰყვა სოციალური დაძაბულობა, რომელსაც ამძაფრებდა 

უთანასწორობა არაბ და ბერბერ მუსლიმებს შორის. ასეთ პირობებში ბერ- 

ბერებისთვის მიმზიდველი აღმოჩნდა უფრო დემოკრატიული და რადიკალური 

ისლამი – ხარიჯიტობა, რომელიც სახალიფოს ამ რეგიონში უკმაყოფილო 

მოსახლეობისა და ოპოზიციური მოძრაობის იდეოლოგია გახდა. 

ჩრდილოეთ აფრიკის დაპყრობის შემდეგ შესაძლებელი გახდა ექსპანსიის 

გაგრძელება სამხრეთით, მაგრამ უნაყოფო საჰარა ნაკლებად იზიდავდა არა- 

ბებს, რომლებიც, პირველ რიგში, ნადავლით იყვნენ დაინტერესებული. ამ 

მხრივ უფრო პერსპექტიული ჩანდა ჩრდილოეთით, ვიწრო სრუტის იქით მდე- 

ბარე ქრისტიანული ესპანეთი, რომლის სიმდიდრის შესახებ არაბებს საკმაო 

ინფორმაცია ჰქონდათ მაღრიბელი ბერძნებისაგან რომლებიც. როგორც 

ფიქრობენ. გემებთთ ეხმარებოდნენ მუსლიმესს ევროპის კონტინენტზე 

გადასვლაში. პირველი რეიდი პირენეის (იბერიის) ნახევარკუნძულზე არაბებმა 
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განახორციელეს 710 წელს, როცა დაახლოებით 400 კაცისგან შემდგარი 

რაზმი მუსა იან ნუსაირის მაელას, ტარიფის მეთაურობით გადავიდა დღევან- 

დელი გიბრალტარის დასავლეთით. არაბები დარწმუნდნენ ესპანეთის დაპყ” 

რობის შესაპლებლობაში და მომდევნო 711 წელს 7 ათასამდე მუსლიმი, რო- 

მელთა დიდ ნაწილს ბერბერები შეადგენდნენ, ასევე ბერბერი სარდლის ატ- 

ტარიკის (ტარიკ იბნ ზიიად) მეთაურობით ესპანეთში შეიჯრა. შინაპოლიტი- 

კური ვითარება ესპანეთის ვესტგუთების სახელმწიფოჰი ხელს უწყობდა 

არაბთა წარმატებას სამეფო კარსე არ იყო ერთიანობა ტახტისთვის 

დაპირისპირების გამო, ქალაქებში მცხოვრები ებრაელები განიცდიდნენ რე- 

ლიგიურ დევნას, ხოლო მოსახლეობის დიდი ნაწილი უკმაყოფილო იყო 

ექსალუატაციით და ძალადობით. რომელმაც ამ დროს ფართო ხასიათი 

მიიღო. გარდა ამისა. ისლამი ჯერ კიდეც სრულიად უცნობი იყო ესპან- 

ელებისათვის და აღიქმებოდა, როგორც ქრისტიაჩობის ერეტიკული მიმდი- 

ნარეობა. ესპანელთა ერთი ნაწილსი მუსლიმთა მოსელას თვლიდა დროებით 

მოვლენად და უფრო ნაკლებ ბოროტებად მიიჩნევდა, ეიდრე ევესტგუთების 

არაპოპულარულ ხელისუფლებას. ყეელა სემოაღნიშნული ფაქტორების გამო, 

მუსლიმებს მოსახლეობის განსაკუთრებული წინააღმდეგობა არ შეხვედრიათ 

და ესპანეთის დაპყრობაც წარმატებით მიმდინარეობდა. 

პირველი პლაცდარმი, რომელიც არაბებმა შექმნეს ესპანეთის ტერიტორი- 

ასე, განლაგებყლი იყო მაღლობთან, რომელსაც ეწოდა ატ-ტარიკის მთა 

(„ჯაბალ ატ-ტარიკ“, აქედან – გიბრალტარი). გადამწყვეტ ბრძოლაში რიო 

ბარბატეს ველზე ატ-ტარიკმა დაამარცხა მეფე როდრიგო (როდერიკი, არაბ. 

რუდრიკ, ლაზრიკ. რუდრიქ) რის შემდეგაც აიღო ქალაქი კორდოვა და ეესტ- 

გუთების დედაქალაქი ტოლედო. 

7. წლის ზაფხულმი ესპანეთში გადავიდა მუსლიმთა (ძირითადად 

არაბთა) დიდი ჯარი მაღრიბის გამგებლის მუსა იბნ ნუსაირის შეთაურობით. 

მუსამ დაიკავა რამდეჩიმე ქალაქი და 7)3 წელს შეუერთდა ატ-ტარიკს. მალე, 

ამის შემდეგ (სავარავდოდ 714 წე), ესპანეთის დამპყრობი ორივე სარდალი 

ხალიფამ დამასკოში გაიწვია. ნახევარკუნძულის დაპყრობილ ტერიტორიაზე 

მოელი ძალაუფლება გადაეცა მუსა იბნ ნუსაირის შვილს 'აბად ალ-“აზიზს, 

რომელიც დაიღუპა 716 წელს. მისი საქმე განაგრძეს არაბმა სარდლებმა, 

რომლებიც დამოუკიდებლად მოქმედებდნენ. 7322 წელს “აბდ არ-რაჰმან ალ- 

ღაფიკის მეთაურობით მუსლიმები რომლებმაც თითქმის მთელი ესპანეთის 

დაპყრობა დაამთავრეს, ფრანკების სახელმწიფოში შეიჭრნენ. გადამწყვეტი 
ბრძოლა ფრანკებთან, რომელთაც კარლოს მარტელი (715-741) ედგა სათავეში, 

მოხდა ქ. ტურსა და პუატიეს შორის, რომელიც მუსლიმთა დამარცხებით 

დამთავრდა. ეს მარცხი შესაძლებელია განაპირობა განხეთქილებამ, რომელ–-– 

მაც თავი იჩინა არაბებსა და ბერბერებს შორის. 738 წ. კარლოს მარტელმა 

კიდევ ერთი დარტყმა მიაყენა არაბებს, ხოლო 751 წ. მათ წაართვა ნარბონა 

(არაბ არბუნა) მუსლიმთა მიერ ფრანკების ტერიტორიაზე მიტაცებული 
ბოლო ქალაქი. 

ევროპის ისტორიის მკვლევართ მიაჩნიათ, რომ 732 წ. მოპოვებული გა- 
მარჯვებით კარლოს მარტელმა იხსნა დასავლეთი ევროპა არაბთა ექსპან- 
სიისგან, მაგრამ მან არსებითად ვერ შეცვალა მდგომარეობა ესპანეთში, რო- 
მელიც არაბთა სახალიფოს ერთ-ერთი პროვინცია გახდა სახელწოდებით 
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„ალ-ანდალუს“ (ანდალუსია)3პ? თავდაპირველად არაბებმა დედაქალაქი ტოლე- 

დოდან სევილიამი გადაიტანეს, 7177 წლიდან კი მუსლიმური ესპანეთის 

დედაქალაქი გახდა კორდოვა. ქვეყნის გამგებელი – ამირა უმაიანთა მოხელედ 

ითვლებოდა, მაგრამ კაირავანიდან, მით უმეტეს დამასკოდან მისი საქმიანობის 

წარმართვა, ფაქტობრივად, შეუძლებელი იყო. ამიტომ, ესპანელ მუსლიმებს არ 

შეეპლოთ საშინაო ან საგარეო საკითხების მოსგვარებლად ხალიფას დახ- 

მარების იმედი ჰქონოდათ. მდგომარეობას ისიც ართულებდა, რომ მიუხედავად 

მრავალი ცდისა, არაბებმა ვერ შეძლეს ჩრდილოეთ ესპანეთის სრული და- 

მორჩილება. ეს მთიანი რეგიონი ესპანელ ქრისტიანთა მიუდგომელ ციხესიმა- 

გრედ იქცა, რაც, საბოლოოდ, დამღუპველი აღმოჩნდა ისლამური ესპანეთისთ- 

ვის. 

ამგყარად, VIII ს. პირველ ნახევარში არაბთა დაპყრობების შედეგად სახ- 

ალიფოში გაერთიანდა ერცელი ტერიტორია, რომელიც დასაგლეთით იწყე- 

ბოდა ატლანტის ოკეანის ნაპირებთან და აღმოსავლეთით ინდოეთამდე 

ვრცელდებოდა. ჩრდილოეთით სახელმწიფოს საზღვარი გადიოდა კავკასიონზხე 

(დერბენდი, ძვ. დარ'ებანდი). ხიალო სამხრეთით წითელ ზღვასა და ინღოეთის 

ოკეანესე. ძირითადი მიზესი. რომელმაც განაპირობა არაბთა ესოდენ “შთამ- 

ბეჭდავი წარმატება უნდა მოიძებნოს იმ პოლიტიკურ. სოციალურ და რე- 

ლიგიურ დაპირისპირებაში, რომელიც ირანისა და ბისანტიის პროვინციებში 

დახვდათ მობილურ და ენთ'ესიზხახმით სავსე მუსლიმთა რახმებს. აღმოსავ- 

ლეთის ორი უდიდესი სახელმწიფოს მარცხს მოჰყვა პირეელის სრული 

განადგურება, ხოლო მყორის უმნიშენელოვანესი ტერიტორიული დანაკარგი 

ახიასა და ჩრდილოეთ აფრიკაში. ისტორიის სარბიელზე გამოვიდა ახალი 

ისლამური იმპერია, რომელიც ისტორიაში შევიდა ჯერ უმაიანთა, შემდეგ კი 

“აბასიანთა სახელმწიფოს სახელით. 

3. «ყმაიანთა სასაფაიფოს პოლოგიკყრი სის ,გემა, 

მისი დასყს, გების და დაXჯემის მიზეზები 

დაპყრობითი ომების წარმატებით დამთავრების შემდეგ, VIII ს. მეორე 

ნახევარში არაბები აღმოჩნდნენ ახალმოსახლეთა მდგომარეობაში სამ კონტი- 

ნენტსე. დაპყრობილ ქვეყნებში მათ მიიტანეს არაბული ენა და ისლამი, 

ხოლო რიგ შემთხვევაში საფუძველი ჩაუყარეს ისეთ ქალაქებს, როგორიცაა 

შირაზი (ირანში) ქუფა და ბასრა (ერაყში) არ-რამლა (პალესტინაში), 

ფუსტატი (ეგვიპტეში), კაირავანი (თუნისში) და სხვა ყველა ის ქვეყანა, რო- 

მელიც მუსლიმებით იყო დასახლებული და უშუალოდ მათ ხელისუფლებას 

ექვემდებარებოდა, იწოდებოდა „დარ ალ-ისლამ“-ად. ის ქვეყნები, რომელთაც 

შეინარჩუნეს თავისი რელიგია და მმართველობის წესი საგარანტიო ხელშეკ- 

რულების (ამანის) საფუძველზე იყო „დარ ას-სულჰ“, ხოლო ის ქვეყანა, რო- 

მელიც წინააღმდეგობას უწევდა მუსლიმებსს და არ ცნობდა ისლამს, 

განიხილებოდა, როგორც „საომარი ქვეყანა“ (.დარ ალ-ჰარბ“ ). სირიასა და 

ერაყში, სადაც მოსახლეობა სემიტური იყო და არამეული კულტურის გავლე- 

ნას განიცდიდა, არაბიზაციის პროცესი სწრაფად განეითარდა, ხოლო "აბდ 

ალ-მალიქის რეფორმების შემდეგ ის მეტ-ნაკლებად სხვა პროვინციებსეც 
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გავრცელდა. თავის მხრივ. ადგილობრიემა ხალხებმა, რომელთაც, უმეტეს 

შემთხვევაში. დამპყრობლებზე მაღალი კულტურა და სახელმწიფოებრივი 

ტრადიციები ჰქონდათ. გაელენა მოახდინეს არაბებზე. 

უმაიანთა პერიოდში არაბთა ცხოვრებაში რადიკალური ცვლილებები 

მოხდა. ახალი მონოთეისტური რელიგიის მიღებამ, ფართო სამხსედრო- 

პოლიტიკურ სარბიელზე გამოსვლამ და კულტურული ხალხების გავლენამ 

შეცვალა მათი შესედ'ულებები, გემოენება და გარეგნობაც კი. ამ ღროს 

ისლამის ძალდატანებით გაერცელებას, იუდეველი ან ქრისტიანი მოსახლეო- 

ბის დევნას ადგილი არ ჰქონია და არაბები ამჯობინებდნენ არამუსლიმებთან, 
ან როგორც მათ "უწოდებდნენ, ზიმიებთან (აჰპლ ალ-ზიმმა) მშვიდობიან 

თანაარსებობას სულადი გადასასადის – ჯიზიას დაწესების საფუძველზე. 

დაპყრობილი ტერიტორიების გადანაწილებამ, ბიზანტიისა და ირანის დროინ- 

დელი ექსპლუატაციის ფორმების შენარჩუნებამ, აგრეთვე მონათმფლობელო- 

ბის ძლიერმა გადმონაშთებმა სახალიფოს სინკრეტული ხასიათი მისცა. 

უმაიანთა ხალიფებმა ფაქტობრივად უარი თქვეს თეოკრატიაზე და საერო 

გამგებლებად იქცნენ. სახელმწიფო არ იყო მკაცრად ცენტრალიზებული და 

ცალკეული პროცინციების გამგებლები ფართო უფლებებით სარგებლობდნენ. 

სახალიფოს ადმინისტრაციული რუკა დაახლოებით ასე გამოიყურებოდა: 

1) ერაყი, ირანის დიდი ნაწილი და აღმოსავლეთი არაბეთი ცენტრით ქ'უფაში. 

მოგვიანებით, ხორასნის გამგებელი ახორციელებდა კონტროლს ცენტრალური 

აზიის. სიჩდისა და ფენჯაბის პროვინციებზე, 2) ერაყის ჩრდილოეთი (ალ- 

ჯაზირა), აღმოსავლეთი ამიერკავკასია და მცირე ასიის აღმოსავლეთი; 3) ჰი- 

ჯაზი, იემენი და ცენტრალური არაბეთი: 4) ეგვიპტე; 5) იფრიკია, არაბული 

მაღრიბი და ესპანეოი (ცენტრით კაირავანში; 6) ე.წ. „დიდი სირია“, რომელიც 

თითქმის მთელ წინა აზიას მოიცავდა (დღ. პალესტინა, იორდანია, ლიბანი და, 

საკუთრივ. სირია დედაქალაქით დამასკოში, წარმოაღგენდა სახალიფოს 

ცენტრს და დიჩასტიის დასაყრდენს აქედან გამომდინარე, უმაიანთა სახელმ- 

წიფოს ზოგჯერ დამასკოს სახალიფოსაც უწოდებენ. ცალკეული პროვინციე- 

ბის სათავეში იდგნენ ხალიფას მიერ დანიშნული გამგებლები – ამირები (ან 

საჰიბებიე. რომლებიც აერთიანებდნენ სამხედრო და ადმინისტრაციული 

მეთაურის ფუნქციებს. უმაიანთა დროს მათ ჰყავდათ ორი მოადგილე, რო- 

მელთაგან ერთი – 'ამილი (ამილ) პასუსისმგებელი იყო გადასახადებზე, 

ხოლო მეორე – ყადი (კადი) ითვლებოდა სასულიერო და სასამართლო მოხ- 

ელედ. სახალიფოს უმაღლეს საფინანსო მოხელეს ეწოდებოდა საჰიბ ალ- 

ხარაჯ დღა ის უშუალოდ ხალიფას ემორჩილებოდა. ისლამამდელი ტრადიციე- 

ბის შესაბამისად ტომობრივი პრინციპით იყო აგებული უმაიანთა ჯარი, რო- 

მელშიც პრივილიგირებული მდგომარეობა ეკავათ სირიაში განლაგებულ 
ქალბიტურ ტომებს, მდგომარეობა შეიცვალა ხალიფა პჰიშამის დროს, როცა 

კაისიტებზბე აღებული ორიენტაცია ახალი სამოქალაქო ომის ერთ-ერთი 
მისეზი გახდა. 

მიუხედავაღ იმისა, რომ უმაიანთა უკანასკნელი ხალიფა მარვან II ენერ- 

გიულაღ იბრძოდა დღინასტიის გადასარჩენად, მისი მდგომარეობა უარესდე- 

ბოდა. რეზიდენციის ჰარრანში40 გადატანამ მას საბოლოოდ დაუკარგა 
სირიელების მხარდაჭერა. იმ დროს, როცა ხალიფა დაკავებული იყო სირიისა 

და ერაყის ღაშოშმინებით, ირანსა და ცენტრალურ აზიაში დაიწყო შიიტები 
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მოძრაობა, რომელიც მოხერხებულად გამოიყენეს მოციქულის ბიძის 'აბასის 

შთამომავლებმა (ბანუ-ლ-აბბას, ალ-'აბბასიუნ) ჯერ კიდევ VIII ს. პირველ 

ნახევარში ქუფაში შეიქმნა ფარული ორგანიზაცია, რომელიც თვლიდა, რომ 

სახალიფოს სათავეში უნდა მოსულიყენენ მუჰამედის ოჯახის – აპლ ალ- 

ბაითის წევრები. მუსლიმთა ერთი ნაწილი აჰლ ალ-ბაითს მიაკუთვნებდა აბე 

ტალიბის და ალ-“აბასის, ე.ი. მოციქულის ორივე ბიძის ოჯახს, მეორე ნაწილი 

კი თვლიდა, რომ ამ ტერმინით ერთიანდებოდა ჰაშიმიანთა გვარი. განსხვავე- 

ბული ა'ხრი ჰქონდათ შიიტებს, რომლებიც ამტკიცებდნენ, რომ აპჰლ ალ-ბაითს 

ეკუთვნოდნენ მხოლოდ “ალის და ფატიმას შთამომავლები. იმ მოძრაობაში, 

რომელიც ხორასანში დაიწყო მონაწილეობდნენ 'აბასიანთა მომხრეები, რომ- 

ლებიც შეეცადნენ აჯანყებულთა რიგებში მიეზიდათ სუნიტები, შიიტები, 

ხარიჯიტები და არამუსლიმებიც კი, ე. ი. ყველა, ვინც ამა თუ იმ მიზეზით 

უკმაყოფილი იყო უმაიანთა რეჟიმით. მიმართავდა რა სოციალურ დემაგოგიას, 

“აბასიაჩთა პროპაგანდა მოსახლეობას არწმუნებდა, რომ თუ ხელისუფლების 

სათავეში მოვიდოდა მოციქულის საგვარეულო, ე.ი. ჰაშიმიანები, მუსლიმები 

მიიღებდნენ საგადასახადო შეღავათებს, ხოლო არამუსლიმები დაიბეგრებოდ- 

ნენ მუსლიმური სამართლიანობის პრინციპის “შესაბამისად. "აბასის მიმ- 

დევრებმა განსაკუთრებულ წარმატებას მიაღწიეს ხორასანში, სადაც უმაიანთა 

წინააღმდეგ დაწყებულ აჯაწყებას სათავეში ჩაედგა ენერგიული აბუ მუსლიმი 

(აბუ მუსლიმ ალ-ხურასანი), როგორც ფიქრობენ სპარსელი მაელა. 747 წლის 

ივნისში მერვის ოახისის სოფლებიდან “აბასიანთა შავი ღროშის ქვეშ გა- 

მოვიდა 4 ათასამდე აჯანყებული (შიიტების დროშა იყო მწვანე ფერის, ხოლო 

ხარიჯიტებისა თეთრი). მალე აბუ მუსლიმის რაზმს შეუერთდნენ მოსახლეო- 

ბის სხვადასხვა ფენების წარმომადგენლები, ფელაჰები, ხელოსნები და მონე- 

ბიც კი, რომლებიც ცალკე ბანაკად იყვნენ განლაგებული. განსაკუთრებ'ულ 

ძალას ამ აჯანყებას აძლევდა ირანელი დეჰყანებისსა და ჩხორასანში 

დამკეიდრებული არაბული ტომების (ქალბიტების) მონაწილეობა. უმაიანთა 

გამგებელმა ნასრ იბნ საიარმა დასმარებისთვის მიმართა ხალიფას, მაგრამ 

სირიისა და ერაყის პრობლემების მოუგვარებლობის გამო. მან ვერ შეძლო 

ჯარის გაგზავნა აღმოსავლეთით წარმოქმნილი საფრთხის აღმოსაფხვრელად. 

ამასობაში, ხორასნისა და მისი დედაქალაქის მერვის გარდა. აჯანყებულთა 

ხელში აღმოჩნდა მთელი ირანი და ცენტრალური აზია, ხოლო 749 წლის შე- 

მოდგომაზე აბუ მუსლიმის სარდალი კაჰტაბა (კაჰტაბა იბნ შაბიბ ატ-ტა”) 
ერაყში შეიჭრა. ქუფის ჩრდილოეთით “აბასიანთა შეჩერება სცადა უმაიანთა 

ჯარმა იბნ ჰუბაირას მეთაფრობით, მაგრამ შეტაკება “აბასიანთა გამარჯვებით 

დამთავრდა. მართალია, ბრძოლაში დაილუპა კაპტაბა, მაგრამ იგი შეცვალა 

მისმა შვილმა ჰასანმა, რომელიც ქუფაში შევიდა. იმავე წელს ქუფის კათ- 

ედრალურ მეჩეთში “აბასიანთა გვარის წარმომადგენელი აბუ-ლ-“აბასი ხალი- 

ფად გამოცხადდა ას-საფაჰის (ას-სადდაჰ) სახელით. მიუხედავად ახალი დი- 

ნასტიის აღზევებისა, უმაიანთა ხალიფა არ აპირებდა წინააღმდეგობის შეწვ- 

ვეტას. 7590 წლის იანვარში უმაიანთა 12 ათასიანი ჯარი ჰარრანიდან დაიძრა 

და ტიგროსის შენაკადზე, მდინარე დიდი ზაბის მარცხენა ნაპირზე შეხვდა 

“აბასიანთა ჯარს, რომელსაც სარდლობდა ხალიფას ბიძა “აბდ ალლაპ იბნ 

“ალი. “უმაიანები დამარცხდნენ, რის შემდეგაც “აბდ ალლაჰი სირიაში შეიჭრა 

და 750 წლის აპრილში დამასკო დაიკავა. მარვან II გაიქცა ეგვიპტეში, სადაც 
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მოკლეს იმავე წელს. არაბთა ისტორიაში დაიწყო ასალი ხანა, რომელიც აღი- 

ნიშნა მნიშვნელოვანი ცვლილებებით საზოგადოებრივი ცხოვრების ყველა 

სფეროში. 

#. «ყ/მაიანთა სახაციიფოს სამეყრნეთ ჯკხთევრება, 

მეცნიერება და პყთ.ვყრა 

მართალია. ისლამური ექსპანსიის პირველ წლებში უდაბნოს არაბული 

ტომების ძირითადი მამოძრავებელი ძალა ნადავლი (დაი) იყო, მაგრამ 

ხალიფები და მათი გარემოცეა კარგად სედავდნენ რომ სახელმწიფო 

მხოლოდ დარბევითი ლაშქრობების საშუალებით ვერ იარსებებდა. საჭირო 

გახდა. პირველ რიგში, იმ სამეურნეო ბაზისის გამოყენება, რომელიც მათ 

დაპყრობილ ქეეყნებში დახვდათ. არაბთა სასახელოდ უნდა ითქეას, რომ თან- 

დათანობით მათ აითვისეს სოფლის მეურნეობისა და საქალაქო ცხოვრების 

მჯიდარი გამოცდილება, რომელიც ახლო აღმოსავლეოში დაგროვდა საუ- 

კუჩეების მანმილზე და, უფრო მეტიც, ხელი შეუწყვეს მის შემდგომ განვი- 

თარებას, ის ფისკალური სისტემა, რომლის ჩამოყალიბებაც უკვეე უმაიანთა 

დროს დაიწყი და სრული სახე “აბასიანთა პერიოდში მიიღო, თავისი სა- 

ფუძვლებით ემყარებოდა ძველ სპარსულ და ბიზანტიურ ტრადიციას. 

უმაიანთა დროს, ისევე როგორც გვიანდელ ისლამურ სახელმწიფოებში, მიწის 

უმაღლეს მესაკეთრედ სასელმწიფო ითვლებოდა, მაგრამ ეს არ 

გამორიცხავდა მასზე კერძო მფლობელობას, რომელსაც “შემდეგ ეწოდა 

მულქი და გულისხმობდა მიწის ნაკვეთის თავისუფალ ყიდვა-გაყიდეას. მიწის 

დამუშავება ხდებოდა მოიჯარეების მიერ, მაგრამ არსებობდა სათემო 

მეურნეობაც. ხალიფა “აბდ ალ-მალიქის დროს ჩატარდა დასამუშავებელი მი- 

წების აღწერა. განისაზლერა გადასახადის გადამხდელთა შესაძლებლობა და 

ვალდებულება ადგილიბრივი პირობებისა და მოსავლის მოსალოდნელი 

სიდიდის მიხედვით. მიწის დამმუშავებელს, ე.ი. ფელაჰებს ეკრძალებოდათ მი- 

წების მიტოვება. არაბთა მოსვლამ რამღენადმე შეარყია ადღგილობრიე მი- 

წისმფლობელთა ფისკალური პრეროგატივეები. მიწასე დაწესებულ გადასახადს 

– ხარაბს (ხარაჯ) თავდაპირველად იხდიდნენ მსოლოდ არამუსლიმები 

ნატურით ან ფულით, მაგრამ. ე.წ. 700 წლის კანონით, ისლამის მიღება აღარ 

ათავისუფლებდა მოსახლეობას ხარაჯისაგან მიწა, რომელზედაც დაწესე- 

ბელი იყო ხარაჯი, თავის ფისკალურ სტატუსს არ იცვლიდა, მიუხედავად 

იმისა, მისი მფლობელი მუსლიმი იქნებოდა თუე არამუსლიმი. როგორც აკად. 

ვ-ვ- ბარტოლდი შეჩიშნავდა, სარაჯი ადრინდელ სასალიფოში ხშირად არა- 

მუსლიმებზე შეწერილ სულად გადასახად ჯისიასთან იყო გაიგივებული, მა- 

გრამ ამ გადასახადებს უკვე მაშინ ჰქონდათ კონკრეტული შინაარსი. მუს- 

ლიმებისთვის დაწესებული იყო გადასახადი ზაქათი (ზაქათ) ხოლო მო- 

ციქელის დროიდან დამკვიდრებული ტრადიციით დაპყრობითი ლაშქრობების 

დროს ხელში ჩაგდებული ნადავლის V5 მუსლიმური თემის მეთაურს, ე.ი. 

ხალიფას ეკუთეჩოდა. 
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უმაიანთა აღსევების შემდეგ ისლამის სამშობლომ, პიჯასმა დაკარგა 

პოლიტიკური მნიშვნელობა და ადგილი დაუთმო ეკონომიკურად განვითარე- 

ბულ სირიასა და ერაყს. უმაიანთა ხალიფების ურთიერთობა პიჯაზელ 

მორწმუეუნეებთან არასოდეს არ ყოფილა მეგობრული, ხოლო იაზსიღ I-ის გახ- 

ალიფების შემდეგ ის სამოქალაქო ომში გადაისარდა. ასეთ პირობებში, 

უმაიანები ცდილობდნენ კიდეე უფრო შეესუსტებინათ პიჯახსის როლი არა 

მარტო პოლიტიკური თვალსახრისით, არამედ რელიგიაშიც. არაბ ავტორთა 

მეორე ნაწილი უფრო სარწმუნოდ მიიჩნევდა იმ თვალსაზრისს, რომ უმაიანთა 

მიერ მონუმენტური მეჩეთების აგება განპირობებული იყო ქრისტიანებთან მე- 

ტოქეობით და ისლამის პრესტიჟის ამაღლების სურვილით. ამ მიზნით, მათ 

სცადეს გამოეყენებინათ პალესტინა, კერძოდ იერუსალიმი, რომლის რელიგი- 

ური სტატუსი კარგად იყო ცნობილი არაბებისთვის. მოციქულ მუჰამედის 

ცხოვრების იერუსალიმთან დაკავშირებული ეპისოდების (პირველი ყიბლა, 

მი'რრაჯი) საფუძველსე უმაიანებმპა სცადეს მორწმუნეთა ყურადღება 

გადაეტანათ პალესტინაზე. ამ მისნით იერუსალიმში გაიშალა დიდი სამშენე- 

ბლო საქმიანობა, რომელსაც მოჰყვა ისლამურ სამყაროში კარგად ცნობილი 

მეჩეთების აგება. 687-691 წლებმი ხალიფა “აბდ ალ-მალიქის ბრძანებით იერუ- 

სალიმის ცნობილ ბიბლიურ მაღლობზე (ალ-ჰარამ აშ-შარიფ)! ააშენეს მე- 
ჩეთი „კუბბათ ას-სახრა” („კლდის გუმბათი”), რომელსაც შზსოგჯერ „'უმარის 

მეჩეთსაც“ უწოდებენ, ვინაიდან. გადმოცემის თანასმად, პირველი პრიმიტიელი 

სამლოცველო აქ სწირედ ხალიფა “უმარ I-ის ბრძანებით აუგიათ. ხალიფა 

ვალიდ I-ის დროს აქვე აუშენებიათ „ალ-მასჯიდ ალ-აკსა “ („შორეული მე- 

ჩეთი“) რომელიც „კუბბათ ას-სასრასთან“ ერთად ქმნის საეროო კომპლექსს. 

გარდა ამისა, ხალიფას ბრძანებით მეჩეთად გადაკეთდა იოანე ნათლისმცემ- 

ლის ეკლესია, რომელიც ისლამური სირიის ისტორიაში შევიდა „უმაიანთა 

მეჩეთის“ სახელიო. მიუხედავად იმისა, რომ იგი რამდენიმეჯერ საგრძნობლად 

დაზიანდა (1068, 1174, 1401, 1479- და. ბიილოს, 1893 წVწ.), მან დღემდე შეინარჩუნა 

კათედრალური მეჩეთის მნიშვნელობა. „უმაიანთა მეჩეთმა“ გარკვეული დაღი 

დაასვა საკულტო ნაგებობათა არქიტექტურას სირია-პალესტინაში და სხვა 

არაბულ ქვეყნებში. ისლამის გავრცელებასთან ერთად. მეჩეთები გაჩნდა დაპე- 

რობსლ პროვინციებშიც. მაგრამ ისინი ბევრად ჩამორჩებოდნენ სირია- 

პალესტინაში უმაიანთა მიერ აგებულ მონუმენტურ შენობებს. პირველი მე- 

ჩეთები აუშენებიათ გამოჩენილ არაბ სარდლებს: “უთბა იბნ ღასეანს ბასრაში 

(637-63§ Vწ.), სად იბნ აბი ვაკასს ქუფაში (638-639 წწ.), “ამრ იბნ ალ-“ასს 

ფუსტატში (642 წ.) და “უკბა იბნ ნაფი“ს კაირავანში (670-675 წწ.ე. თანდათანო- 

ბით არაბთა სამშენებლო გემოვნება და არქიტექტურა შეიცვალა დაპყრობილ 

ქვეყნებში მიღებული გამოცდილების გავლენით, რაც იქ აგებული მეჩეთების 

ფორმაზეც აისახა. 

უმაიაჩნთა სახალიფოს განვითარების დონის და არსებული სოციალურ- 

ეკონომიკური ურთიერთობების შესაბამისი იყო იჩტელექტუალური საქმიანო- 

ბაც. მართალია, მართლმორწმუნე ხალიფებისა და უმაიანთა გამგებლობის 

დროს არაბულ-ისლამური მეცნიერება არ გამოირჩეოდა განსაკუთრებული 

მიღწევებით და ამ თვალსასრისით მისი შედარება “აბასიანთა პერიოდთან 

ძნელია, მაგრამ გარკვეული წარმატებების აღნიშვნა მაინც შეიძლება. პირველ 
რიგში. ეს ეხება არაბული ენის შესწავლასთან დაკავშირებული გრამატიკული 
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სკოლების შექმნას ქუფასა და ბასრაში ყურანისა და ისლამის ენა ათასო- 

ბით მუსლიმის ურთიერთობის ენაც გახდა, ხოლო “აბდ ალ-მალიქის რეფორ- 

მების შემდეგ. ფაქტობრივად, მან სახელმწიფო ენის სტატუსი მიიღო. აქედან 

გამომდინარე. არაბული ენის ნორმების დადგენას ჰქონდა პრაქტიკული მნიშე- 

ნელობა და ემსასურებოდა მის დამკვიდრებას იმპერიის უზარმაზარ ტერიტო- 

რიაზე. ყოველდღიურ, ყოფით საკითხებთან დაკავშირებული საქმიანობა, რო- 

გორც მოსალოდნელი იყო, თანღათანობით გადაისარდა სამეცნიერო ინტერე- 

სეაბში და ბიჰგი მისცა არაბული ენის პირეელ ლინგვისტ მკვლევართა გა- 

მოსელას ასპარესსე. მათ შორის იყვნენ ბასრელი მეცნიერები აბუ-ლ-ასვად 

ად-დუ”ალი (გარდ. 688 წ) და მისი მოწაფე ალ-ხალილ იბნ აჰმადი (გარდ. VII ს. 

მიწურულს) რომელსაც შეუდგენია პირველი არაბული ლექსიკონი ,„ქითაბ 

ალ-'აინ”. ბასრის გრამატიკული სკოლის ყველაზე დიდი წარმომადგენელია 

ალ-ხალილ იბნ აჰმადის მოწაფე “ამრ იბნ “უსმან ას-სიბავაიჰი (გარდ. დაახლ. 

7% წ) მას ეკუთვნის დიდი ტრაქტატი არაბული ენის გრამატიკის სა- 

კითხებზე. რომელიც ცნობილი გახდა სასელწოდებით ,ქითაბ“. ეს ნაშრომი 

განსასღვრავდა არაბთა საქმიანობას ლინგვისტიკაში თითქმის მთელი შუა 

საუკუნეების მანძილზე. ისევე როგორც უმაიანთა და “აბასიანთა პერიოდის 

მრავალი სხვა მეცნიერი. ას-სიბავაიჰიც წარმოშობით სპარსელი იყო. მასთან 

პოლემიკას ეწეოდა ქუფის გრამატიკული სკოლის მეთაური “ალი იბნ ჰამზა 

ალ-კისაი (გარდ. 804 წ. 

მას შემდეგ, რაც პოლიტიკურმა ცენტრმა დამასკოში გადაინაცელა, პი- 

ჯახის ძველი მუსლიმები და მათი შთამომავლები მოწყდნენ სახალიფოს 

მართვა-გამგებლობის საქმეს. ისინი ძირითადად პირადი ცხოვრებით იყენენ 

დაკავებული და მეტი დრო ჰქონდათ მუსიკის, სიმღერებისა და პოეზიისთვის. 

მედინაში ცხოვრობდა თავისი დროის ერთ-ერთი ცნობილი ქალი, იმამ 

ჰუსაინის ქალიშვილი საიიდა სუქაინა (გარდ. 735 წს), რომელიც კარგად იც- 

ნობა ისლამამდჯელ არაბულ პოეზიას, იყო მომღერალი და ჰიჯაზში იმ 

დროის მოღის ფუიემდებელი. მისი თანამედროვე და მეტოქე “აიშა ბინთ 

ტალჰა ასევე ეკუთვნოდა გავლენიან ოჯახს და დიდი პოპულარობით სარგე- 

ბლობდა, 

თავისებური სოციალურ-ფსიქოლოგიური კლიმატი, რომელიც ჰიჯაზსში 

შეიქმნა. განაპირობებდა არაბული ლირიული პოესიის წარმოქმნას პოეზია 

ორი მიმართულებით ვითარდებოდა: ქალაქური (უმარიტული) ან სატრფიალო 

ლირიკა. რომლის ყველაზე დიდი წარმომადგენელია მედინელი პოეტი “უმარ 

იბნ აბუ რაბი“ა (644712) და ბედუინური, ე.ი. უზრიული პოეზია, რომლის სას- 

ელწოდებაც უკავშირდება ჰიჯასის ერთ-ერთი ტომის – ბანუ უზხრას სახელს. 

მირითადი უჟანრი რომელიც ამ პერიოდის ჰიჯახის ლიტერატურისათვის 

გახდა დამახასიათებელი არის ღახალი, სატრფიალო პოესია, რომელიც თა- 

ვის საწყისს არაბთა ისლამამდელ წარსულში იღებს. პოეზიისა და მუსიკის 
მოყვარული ჰიჯაზელები, მათ შმორის აბუ რაბი“აც, ხშირად იკრიბებოდნენ 

გამოჩენილი მომღერალი ქალის ჯამილას სახლში მედინაში. ჯამილამ თავი 

მოყყარა მუსიკალური ნიჭით დაჯილდოებულ მონა ქალებს და ჩამოაყალიბა 

მომღერალთა ანსამბლი. როგორც არაბი ავტორი ალ-ისფაჰანი გადმოგვცემს, 
ამ მომღერლის იჩიციატივით მის სახლი ჩატარებულა სამდღიანი ფესტივალი 

ცნობილი მომღერლების მონაწილეობით. რაც შეეხება მეცნიერულ საქმიანო- 
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ბას, ჰიჯაზში მას ძველი მუსლიმების (საჰიბების) შთამომავლები ედგნენ სა- 

თავეში. მათ შორის განსაკუთრებული პოპულარობით სარგებლობდნენ მე- 

დინელი მეცნიერი ანას იბნ მალიქ-ი (გარდ. VII ს. დამდეგს) და “აბდ ალლაჰ 

იბნ “უმარ იბნ ალ-ხატტაბ-ი (გარდ. 693 წ), ხალიფა “უმარ I-ის შვილი. პოპუ- 

ლარული ისტორიულ-ეპიური ხასიათის ძეგლი ,„აიიამ ალ-არაბ“ წერილობით 

სწორედ ისლამის გავრცელების შემღეგ გაფორმდა. 

უმაიანთა ხალიფების ხელშეწყობით არაბეთის ნახევარკუნძულს გარეთ 

გაგრძელდა არაბული პოესიის ტრადიცია მიუხედავად იმისა, რომ იგი წარ- 

მართულ წარსულთან იყო დაკავშირებული. დაპყრობილი ხალხების კულტუ- 

რული გავლენის ნეიტრალიზებისა და არაბული ენის დაცვის მიზნით, 

უმაიანებმა წამოსწიეს ისლამამდელი, ე.ი. ჯაჰილიის პერიოდის მემკვიდრეობა 

და მას ახალი სიცოცხლე შთაბერეს. უმაიანთა კონსერვატიზმი და მათი 

ერთგულება ბედუინების ტრადიციული პოესიისაღმი, ხელს არ უშლიდა ახალ. 

გარემოსთან შეგუებას. სწორედ ამ თვალსაზრისითაა საინტერესო „მუჰამედის 

პირველ მეხოტბედ“ ცნობილი პოეტის ჰასსან იბნ საბითის ცხოვრება და შე- 

მოქმედება. ჰასანი მედინელი იყო და ეკუთვნოდა ხაზრაჯის ტომს. ისლამამდე 

მან სახელი გაითქვა სახოტბო ლექსებით, რომელთაც უძღვნიდა ღასანიან ან 

ლახმიან მეფეებს და ცდილობდა მეტოქეობა გაეწია ცნობილი ნაბილა აზ- 

ზუბიანისთვის (დაახლ. 535–>604-610) 60 წლის ასაკში მან ისლამი მიიღო და 

მოციქულის თაყვანისმცემელი გახდა. ჰასანი დასცინოდა ახალი მონოთეის- 

ტური რელიგიის მოწინააღმდებე წარმართებს, მათ შორის აბუ სუფიანსაც, 

ელეგიებით აღნიშნავდა მოციქულის, მისი ბიძის ჰამზხას, “უსმანის და სხვა 

ძველი მუსლიმების სიკვდილს, არ ივიწყებდა ხაზრაჯის ტომის დამსახურებას 

ისლამის წინაშე. ფიქრობენ, რომ თავისი კარიერა პოეტმა მუ“ავია I-ის დროს 

დაამთავრა, თუმცა გაურკვეველია მისი გარდაცეალების თარიღი (669, 673 წწ). 

უფრო გვიანდელ თაობას ეკუთვნის არა მუჰამედის, არამედ „უმაიანთა პოე- 

ტად“ ცნობილი ალ-ახტალის შემოქმედება. 

ალ-ახტალი (დაახლ. 640-710) წარმოშობით ქ. ჰირადან იყო და ეკუთვნოდა 

გაქრისტიანებულ (მონოფიზიტ) თაღლიბის არაბულ ტომს, რომელიც ისლამის 

გავრცელების შემდეგ ჩრდილოეთ სირიაში დამკვიდრდა. მთელი სიცოცხლის 

მანძილზე ის ერთგულად ემსახურებოდა უმაიანთა ხალიფებს და ითვლებოდა 

იასიდ Lის პირად მეგობრად. პოეტის იდეალი იყო ბედუინი და ჯაჰილიის ჰე- 

რიოდის პოეზია, ხოლო საკუთარი ტომის ერთგულება და განდიდება მისი 

ცხოვრების ნორმას წარმოადგენდა. ალ-ახტალის პოეზიისათვის დამახასიათე- 

ბელია სახოტბო ჟანრი – მადიჰი (მადიჰ),) რომელიც ძირითადად უმაიანთა 

ხსალიფებს ეძღვნება, მეტოქე ტომის ან ცალკეული პირის გაკილეა (ჰიჯა), სა- 

კუთარი ტომის შექება (მურახარა) ღვინის თემატიკასთან დაკავშირებული 

კასიდები (ხამრიიათ) და სხვა. მკვლევართა აზრით, ალ-ახტალის პოეზიაში 

განსაკუთრებით იგრძნობა ისლამამდელი პოეტების ალ-ა“შას (დაახლ. 570- 

625/26), ტარადას (VI ს.) და ან-ნაბიღა აზ-ზუბიანის გავლენა. 

ალ-ახტალს პირეელობას ეცილებოდა ორი გამოჩენილი პოეტი – ალ- 

ფარასდაკი და ჯარირი ალ-ფარაზდაკი (დაახლ. 641732 ბასრელი იყო და 

ეკუთვნოდა ჩრდილოეთ არაბეთის ბანუ თამიმის ტომს პოეტი არ გა- 

მოირჩეოდა დიდი პრინციპულობით, ხშირად იცვლიდა თვალსაზრისს ერთსა 

და იმავე პიროვნებაზე და, შესაბამისად. მის შესახებ შეთხზულ სახოტბო 
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კასიდას ადვილად ცვლიდა გაკილვისა და დაცინვის შემცველი ლექსებით. 

აქედან გამომდინარე. მან დიდხანს ვერსად მოიკიდა ფეხი. თუმცა გავლენიანი 

მფარველის ძიებაში შემოიარა სახალიფოს სხეადასხვა პროვინცია. პირეელო- 

ბისათეის ბრძოლაში ის “უპირისპირდებოდა თავის თანამედროვე პოეტებს. 

რომელთა შორის უფრო ხანგრპლივ მეტოქეობას მას უწევდა უმაიანთა ჰპერი- 

ოდის მესამე დიდი პოეტი ჯარირი. 

ისევე, როგორც ალ-ფარაზდაკი. ჯარირიც (ჯარირ, დაახლ. 653-732) ბანუ 

თამიმის ტომს ეკუთენოდა. განსაკუთრებული ნიჭით დაჯილდოებული პოეტი- 

სათვის საკმარისი არ ალმოჩნდა ღარიბი ბედუინების გარემოცვა მან 

დასძლია მომთაბარეებისთვის დამახასიათებელი ტომობრივი პატრიოტიზმი და 

სიამაყე. დატოვა მშობლიური იამამა და „უმაიანთა კარის პოეტის მდგო- 

მარეობა არჩია აქ მას მოუხდა თავისი ნიჭისა და უნარის გამომჟღავნება 

ისეთ ცნობილ პოეტებთან მეტოქეობაში, როგორიც იყვნენ ალ-ასტალი და ალ- 

ფარაზდაკი მიუხედავად იმისა, რომ ჯარირს მფარველობდა ჰაჯაჯ იბნ 

იუსუფი. მას გაუჭირდა მათი დამარცხება მკვლევართა საერთო აზრით, 

საბოლოოდ პოეტი ჩამოყალიბდა, როგორც გაკილვის ჟანრის ერთ-ერთი 

უდიდესი ოსტატი. რაც, ალბათ, მისი პირადი თვისებების გარდა მეტოქეებთან 

მუდმივი პოლემიკით და თეითდამკვიდრებისთეის ბრძოლითაც იყო განპი- 

რობებ'ული. 

უკეე უმაიანთა დროს მუსლიმებმა დაიწყეს სამეცნიერო საქმიანობა, რო- 

მელიც, პირეელ რიგში, ყურანთან და ჰადისებთან იყო დაკავშირებული, თავის 

მხრივ, თეოლოგიური კვლევა ნიადაგს ამხადებდა ისლამური სამართლისა და 

შარიათის ნორმების ჩამოყალიბებისთვის. ისლამის პირველ თეოლოგთა შო- 

რის იყო მედიჩნელი მეცნიერი ჰასან ბასრელი (ჰასან ალ-ბასრი, 642-728), 

ქრისტიანი მონის შთამომავალი, რომელიც ბასრაში ცხოვრობდა. ჰასანი 

მკვეთრად ილაშქრებდა ფუფუნებისა და მომხვეჭელობის წინააღმდეგ, არ 

ერიდებოდა უმაიანთა კრიტიკას. მას შემდეგ. რაც 694 წ. ერაყის გამგებელი 

გახდა ჰაჯაჯ იბნ იუსუფი, იგი აქტიურად მონაწილეობდა დიაკრიტიკული 

ნიშნების "შემოღებასთან დაკავშირებულ რეფორმაში რომელიც ჰადჯაჯის 

ხელმძღვანელობით მიმდინარეობდა, ხოლო ხალიფა “უმარ I-ის დროს ბასრის 

ყადი გახღა. მეცნიერთა ჯგუფი. რომელსაც ჰასან ალ-ბასრი ედგა სათავეში 

გავლენას ახდენდა ინტელექტუალურ ცხოვრებასე არა მარტო ბასრაში, არა- 

მედ მის გარეთაც. ჰასანის მოწაფე იყო ასევე წარმოშობით მედინელი და 

ბასრის სამეცნიერო სკოლის წარმომადგენელი ვასილ იბნ “ატა (ვასილ იბნ 

“ატა, 699-748), რომელიც ითვლება რაციონალიხმის ფუძემდებლად ისლამში. 

მასწავლებელსა და მოწაფეს შორის წარმოქმნილ აზრთა სსვადასსვაობის 

გამო ვასილმა დატოვა (ი თაზალა) ჰასანის სკოლა და საფუძველი ჩაუყარა 

ახალ მოძღვრებას რომელიც მუ .თაზილობის სახელითაა ცნობილი. მისი 

შეხედულებები განავითარეს სხვა ბასრელმა თეოლოგებმა ალ-ალლაფმა 

(აბულ-ჰუზაილ ალ-ალლაძ, გარდ. დაახლ. IX ს. შუა წლებში), იბნ “აბბადმა 

(მუ“ამმარ იბნ “აბბად, გარდ. დაახლ. 830 წ.) და სხვებმა. 
უმაიანთა პერიოდში შეიქნა არაბული ისტორიოგრაფიის წანამძღვრები, 

რაც, უპირველეს ყოვლისა, პრაქტიკულმა აუცილებლობამ განაპირობა. იმ 

ფაქტორებს “მორის, რომლებმაც განსაზღვრეს არაბთა დაინტერესება ისტო- 

რიით, იყო: ხალიფების სურვილი გაეცნოთ ადრინდელი მეფეების საქმიანობა 
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და მათი მოღვაწეობის საინტერესო ეპიზოდები; მორწმუნეთა დაინტერესება 

გადმოცემებით მუჰამედისა და მისი პირველი მიმდევრების შესახებ, რაც ბა- 

სას უქმნიდა ბიოგრაფიული ხასიათის ლიტერატურას (სირა) და არაბთა 

დაპყრობითი ომების აღწერას (ალ-მაღასი) დაპყრობილი ხალხების (მაგ. 

სპარსელების) სურვილი, აღედგინათ თავისი ისტორიული წარსული და და- 

ეპირისპინებინათ იგი არაბული შოვინიზმისთვის; დაბოლოს, არაბთა ინტერესი 

თავისი ტომების გენეალოგიისა და წარსულის შესწავლისადმი. გვიანდელი 

არაბი ისტორიკოსების შრომებში მოხსენიებულია პირები, რომლებიც ძველი 

ამბების მცოდნეებად ითვლებოდნენ. მათ შორის არიან: “აბიდ (თუ “უბაიდ) იბნ 

შარია სამსრეთ არაბეთიდან, რომელიც უმაიანთა კარზე მოღვაწეობდა (გარდ. 

“აბდ ალ-მალიქის ხალიფობის დროს), ვაჰბ იბნ მუნაბბიჰ-ი (გარდ. 728 ან 732 

წა), სპარსული წარმომავლობის იემეჩელი, რომელმაც ისლამი მიიღო და ქა“ბ 

ალ-აჰბარ-ი, გამუსლიმებული ებრაელი, მუ“ავია 1-ის მასწავლებელი (გარდ. 652 

– 654 წლებს შორის ჰიმსში) ამ აკტორთა ზეპირი გადმოცემები არ შეიძლე- 

ბოდა ყოფილიყო ისტორია ამ სიტყვის სრული გაგებით, მაგრამ ის აღვივებდა 

არაბთა ინტერესს წარსულისადმი და, ამგვარად, ამზადებდა ნიადაგს იმ დიდი 

საქმიანობისათვის, რომელიც IX-X საუკუნეებში კლასიკური არაბული ისტო- 

რიოგრაფიის შექმნით დამთავრდა. როგორც ისტორიოგრაფიაში. ასევე მეც- 

ნიერების სხვა დარგებში არაბთა უმნიშვნელოვანესი მიღწევები დაკავშირე- 

ბულია უფრო გვიანდელ, “აბასიანთა პერიოდთან. 
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წამი V 

"აბასიანთა სახაფიიფთ (750-4258) 

1 “აბასიანთა პირველი ზალეიფების საშინათ და საგარეით პი-ალოდგიკა 

“აბასიანთა გამარჯვება შესაძლებელი გახდა, პირველ რიგში, შიიტების 

მხარდაჭერით. მაგრამ ეს სრულიადაც არ ნიშნავდა, რომ დინასტია მზად იყო 

ეცნო მათი დამსახურება. ამიერიდან “აბასიანები მოწინააღმდეგედ თვლიდნენ 
ყველას, ვისაც პრეტენზია ჰქონდა ხელისუფლებაზე, თუმცა ერთხანს ცდი- 

ლობდნენ არ გაემწვავებინათ ''ურთიერთობა იმედგაცრუებულ მოკავშირეებთან. 

“აბასიანმა ხალიფებმა თავისთვის შემოიღეს საპატიო ტიტულ.ი (ლაკაბი), რო- 

მელიც ხაზს უსვამდა მათ განსაკუთრებულ ადგილს ისლამურ საზოგადოე- 

ბაში. სახელმწიფოს თეოკრატიულ ხასიათს “უნდა უსრუნველეყო ორთოდო- 

ქსული ისლამის სრული ლოიალობა ახალი დინასტიისადმი. 

“აბასიანთა პირეელი ხალიფა ას-საფაჰი (ას-სათდაჰ – გულუხვი, სისხ- 
ლისმღვრელი, 750-754), როგორც მის სახელს შეეფერებოდა, უხვად არიგებდა 

დაპირებებს გადასახადების შემცირების შესახებ, მაგრამ მოწინააღმდეგეთა 

მიმართ მკაცრ ზომებსაც არ ერიდებოდა. მიუსედავად ამისა, პოლიტიკური 

ვითარება სახალიფოში მეტად არასტაბილური რჩებოდა. შიიტების ერთი 

ჩაწილი ამკარად გამოხატავდა უკმაყოფილებას “აბასიანთა აღზეეებით, რაც 

აჯანყების საფუძველი გახდა ბუხარაში ვინმე შარიქის მეთაურობით. აბუ 

მუსლიმის ჯარმა შეძლო ამბოხებულთა დამარცხება, მაგრამ წინააღმდე- 
გობებმა იჩინეს თავი სპარსელებსა და არაბებს, სარიჯიტებსა და შიიტებს, 

“აბასიანთა მომხრეებსა და მოწინააღმდეგეებს შორის. შინაგანი დაპირისპირე- 

ბის გამწვავებას გადაყვა სალამა იბნ ჰალალი, უმაიანთა წინააღმდეგ მიმარ- 

თული პროპაგანდის ერთ-ერთი გამოჩენილი ორგანიზატორი, რომელიც მოკ- 

ლეს 750 წელს. უკიდურესი პრაგმატიზმი, დაუნდობლობა და უმადურობა, 

როგორც ზსოგიერთი მკვლევარი თელის, მთელი დინასტიის დამასასიათებელი 

თვისება გახდა. 

იმისათვის, რომ თავიდან აეცილებინათ წინა ხელისუფლებისგან მოსა- 

ლოდნელი საფრთხე, “აბასიანთა წარმომადგენლებმა, თითქოსდა შერიგების 

მიზჩით, მიიწვიეს უმაიანთა დიდი ჯგუფი (დაახლოებით 80 კაცი) პალესტი- 
ნაში, დღევანდელი ქ. იაფას მახლობლაღ და ფიზიკურად გაანადგურეს იგი 
750 წლის ივნისში ამ ტრაგედიას გადაურჩა დამხობილი დინასტიის ერთ- 

ერთი წარმომადგენელი, მეათე ხალიფა ჰიშამის შვილიშეილი “აბდ არ- 
რაჰმანი, რომელიც ესპანეთში გაიქცა და ექვსი წლის ”შემდეგ იქ უმაიანთა 
საამიროს ჩაუყარა საფუძველი. უმაიანთა გარდა “აბასიანებს მოწინააღმდე- 

გეები გამოუჩნღლათ სახალიფოს სხვადასხვა კუთხეში, მაგრამ ას-საფაჰმა 
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შეიძლო ძალაუფლების “შენარჩუნებაა “ესაფრთხოების მიზნით ხალიფა 

გადავიდა ახალ რესიდენციამი ქუფის მახლობლად. ევფრატის აღმოსავლეთ 

სანაპიროზე ჰაშიმიაში, ხოლო შემდეგ ერაყის ქალაქ ანბარში. 

“აბასიანთა სახალიფოს ძლიერების ფუძემდებლად ითვლება ას-საფაჰის 

ძმა და მემკვიდრე ალ-მანსური (ალ-მანსურ, 754-775), რომელსაც გახალიფე- 

ბისთანავე ბრძოლა მოუხდა თავისი ბიძის “აბდ ალლაჰის მიერ “შექმნილ 

ძლიერ ოპო“სიციასთან. “აბასიანთა დინასტიის დამკეიდრებისთვის ბრძოლაში 

აბდ ალლაჰს დიდი დამსახურება ჰქონდა, ვინაიდან სწორედ მან დაამარცხა 

უმაიანები 750 წელს მდინარე დიდ ზაბზსე. ამბიციური ბიძის მხრიდან მოსა- 

ლოდნელი საფრთხის აღსაკვეთად ალ-მანსური იძულებული გახდა დახმარება 

ეთხოვა აბუ მუსლიმისათვის, რომელიც ხორასანში იმყოფებოდა. თხოვნის 

საპასუხოდ 754 წლის ნოემბერში აბუ მუსლიმმა ჩრდილოეთ ერაყში, ნისიბისთან 

(იგივე ნასიბინი, ალ-ჯაზირაში) სასტიკად დაამარცხა “აბდ ალლაჰი, რითაც 

განამტკიცა ხალიფას მდგომარეობა. მიუხედავად დინასტიისთვის გაწეული 

სამსასურისა, ალ-მანსური არ ენდობოდა აბუ მუსლიმს და მასში საშიშ მე- 

ტოქეს სედავდა, მით უმეტეს, რომ სპარსელი სარდალი აღმოსავლეთ პროვინ- 

ციებში განსაკუეთრებელი გავლენით სარგებლობდა. ხალიფამ, რომელსაც არ 

აწყობდა თავის პოტენციურ მეტოქესთან აშკარა დაპირისპირება, აირჩია სხვა 

გბგსა: 755 წელს მან თავის სასახლეში დიდი პატივით მიიღო აბუ მუსლიმი, 

რომელიც ჰაჯის შესრუელებას აპირებდა, მოადუნა მისი სიფხისლე და მეო- 

რედ მიღებისას ვერაგულად მოაკელევინა იგი. ამის საპასუხოდ იმავე წელს 

აბუ მუსლიმისათვის შურისძიების ლოზუნგით ნიშაბუერში დაიწყო აჯანყება, 

რომელსაც სათავეში ჩაუდგა ცეცხლთაყვანისმცემელი სუნბადი. თავდაპირვე- 

ლად აჯანყებულებმა წარმატებას მიაღწიეს და ხელში ჩაიგდეს აბუ მუს- 

ლიმის ხა'ხინა, დატოვებული ქალაქ რეიში, მაგრამ ხალიფას ჯარებმა მაინც 

შეძლეს სუნბადის დამარცხება რეისა და ჰამადანს შორის. არაბული წყაროე- 

ბის მიხედვით, ეს აჯანყება 70 დღე გრძელდებოდა. "აბასიანთა ხალიფა 

არაპოპულარული გასდა შიიტებს შორის. რისი დამადასტურებელიცაა იმამ 

ჰასანის შთამომავლების მუჰამედისა და იბრაჰიმის გამოსვლა მის წინააღმდეგ. 

მაგრამ 762765 წლებში მათაც მარცხი განიცადეს ხალიფას «ჯარებმა 

ჩაასშვეს აჯანყებები სხვა პროვინციებშიც, რის შემდეგაც ალ-მანსურს საშუ- 

ალება მიეცა ყურადღება დაეთმო არა მარტო დინასტიის განმტკიცებისთვის, 

არამედ სახელმწიფოს ინტერესებთან დაკავშირებული სხეა საკითხებისთ- 

ვისაც. 

762766 წლებში ალ-მანსურის ბრძანებით მდიჩარე ტიგროსის დასავლეთ 

ნაპირზე სასანიანთა ირანის ყოფილი დედაქალაქის კტესიფონის მახ- 

ლობლად, იმ ადგილზე. რომელიც ადრე ცნობილი იყო ბაღდადის სახელ- 

წოდებით, აშენდა მრგვალი ქალაქი, რომელსაც ხალიფამ უწოდა მადინათ ას- 

სალამ (მშვიდობის ქალაქი) სახალიფოს ამ ახალ დედაქალაქს მოსახლეობა 
თავიდანვე ბაღდადს უწოდებდა, ხოლო მონღოლთა ბატონობის დროიდან იგი 
ოფიციალურადაც თავის ძველ სახელს ატარებდა. უკვეე ალ-მანსურის დროს 
ქალაქი გადავიდა ტიგროსის აღმოსავლეთ ნაპირზე და მომდევნო ასი წლის 

მანძილზე 5-6-ჯერ გაიზარდა. ადრინდელ ბაღდადს ჰქონდა ოთხი კარი, საი- 

დანაც ქუჩები ცენტრისაკენ მიემართებოდა. 773 წელს ალ-მანსურმა ბრძანა 

ქალაქის ბასარი გადაეტანათ ქარხის რაიონში – ქუფის კარის სამხრეთით. 
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ბაღდადის აშენება ერთ-ერთ “უმნიშვნელოვანეს მოვლენად ითვლება 

"აბასიანთა ისტორიაში. ქალაქის მშენებლობაში მონაწილეობდა ათასობით 

ხელოსანი ჩამოყვანილი იმპერიის სხვადასხვა პროვინციებიდან. თავისი ახალი 

დედაქალაქისათვის ადგილის “შერჩევისას. როგორც ჩანს ზხალიფა 

ხელმძღვანელობდა ბაღდადის ხელსაყრელი სავაჭრო-ეკონომიკური მდებარეო- 

ბით, აგრეთვე სპარსულ და არაბულ ელემენტებს შორის ბალანსირების 

შესაძლებლობით ბაღდადისათვისს დამახასიათებელი გახდა მუსლიმური 

ქალაქისთვის სპეციფიკური ყველა ატრიბუტი, მათ შორის ხალიფას სასახლე- 

რეზიდენცია, თუმცა ხალიფები გაურბოდნენ იქ ცხოვრებას სოციალური გა- 

მოსელების შიშით. თავიდანვე ქალაქი გამოირჩეოდა რელიგიური და ეთნი- 

კური სიჭრელით: შიიტები განლაგებული იყვნენ ქარხის რაიონში, რომელიც 

სავაჭრო-ეკონომიკურ ცენტრს წარმოადგენდა, ხოლო ქრისტიანები თავმოვ- 

რილნი იყვნენ შამმასიას უბანში. ქალაქის აღმოსავლეთი ნაწილი ეკავათ 

ხალიფას და მისი ახლობლების სასახლეებს ბაღდადის პორტის 

დანიშნულებას ასრულებდა ქალაქი ბასრა. სულ მოკლე დროის მანძილზე. 

ალ-მანსურის მიერ აგებული დედაქალაქი გახდა არა მარტო სახალიფოსა და 

მუსლიმური სამყაროს. არამედ მთელი აღმოსავლეთის უმნიშვნელოვანესი 

პოლიტიკური, სავაჭრო-ეკონომიკური და კულტურული ცენტრი. 

“აბასიანთა დინასტიის აღზევების შემდეგ გაჩნდა კიდევ ერთი სიახლე – 

ეეხირის (ვახირ) ინსტიტუტი, რაც “უდავოდ სპარსული გავლენის გა- 

მოხატულებად უნდა ჩაითვალოს. პირველი, ვინც ას-საფაჰის დროს ვეზირის 

მოვალეობას ასრულებდა იყო აბუ სალამა, ყოფილი მონა და ქუფელი შიიტე- 

ბის ბელადი, რომელმაც აქტიური მონაწილეობა მიიღო უმაიანთა დამხობაში. 

ამავე დროს. ასპარეზზე გამოვიდა სპარსელ ბარმაქიანთა ოჯახი, რომელიც 

ისტორიაში შევიდა სწორედ გესირის ინსტიტუტთან დაკავშირებით. ბარ- 

მაქიანები შუა აზიელი ბუდისტი ქურუმის შთამომავლები იყვნენ. ისლამამდელ 

ირანში ტერმინით „ბარმაქ. აღნიშნავდნენ უმაღლესი ქურუმის მემკვიდრეობით 

წოდებას და არა გვარს ან კერძო პირს. გამუსლიმებელი ბარმაქიანები 

"აბასიანთა სამსახურში შევიდნენ და წარმატებასაც მიაღწიეს. “უკვე ას- 

საფაჰის დროს დაწინაურდა მათი პირველი წარმომადგენელი ხალიდი (ხალიდ 

იბნ ბარმაქ, გარდ. 781 წ.) რომელსაც მაღალი თანამღებობა ეკავა ხალიფას 

კანცელარიაში და მონაწილეობდა ბრძოლაში დინასტიის განმტკიცებისათვის, 

იყო ტაბარისთანისა ღა ფარსის გამგებელი. ბარმაქიანებმა განსაკუთრებული 

როლი შეასრულეს სახალიფოს ადმინისტრაციული და ფისკალური სისტემის 

ჩამოყალიბებაში. 

75 წლის 7 ოქტომბერს, საპილიგრიმოდ წასული ალ-მანსური გარ- 

დაიცვალა 60 წლის ასაკში და, იქვე, მექის მახლობლად იქნა დაკრძალული 

საიდუმლოდ, რათა მისი გაჩსასვეჩებელი ადგილი უცნობი ყოფილიყო 
“აბასიანთა მრავალრიცხოვანი მტრებისთვის ისტორიამ შემოინახა ალ- 

მანსურის, როგორც პიროვნებისა და მოღვაწის დახასიათება: გარეგნობით 

ხალიფა განასახიერებდა ჩვეულებრივ ბედ'უეინს, მაგრამ მისი უბრალოების 
უკან იმალებოდა დასახული მიზნისკენ დაუოკებელი სწრაფვა და სისასტიკე- 

თავისი ღინასტიისთვის ალ-მანსურმა ისეთივე როლი შეასრულა, როგორიც 
მუ“ავიამ უმაიანთათვის. მართალია, გეიანდელი “აბასიანები ცხოვრების წესით, 

ბრწყიჩვალე სასახლეებითა და ფუფუნებით ძალიან განსხვავდებოდნენ დიდი 
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წინაპრისაგან, მაგრამ პოლიტიკური მრწამსი და მეთოდები, რომელსაც ალ- 

მაჩსური მიმართაედა, მისაბაძი გახდა მისი შთამომავლებისათვის თაობების 

მანძილზე. 

ალ-მანსურის შვილი და “აბასიანთა მესამე ხალიფა ალ-მაჰდი (775-785) 

დაჟინებით „ცდილობდა საყოველთაოდ დაემკვიდრებინა აზრი იმის შესახებ, 

რომ მოციქულ მუჰამედის შემდეგ მის კანონიერ მემკვიდრედ მუსლიმებს უნდა 

ეცნოთ მხოლოდ მისი ბიმა ალ-'აბასი (გარდ. 653 წ), როგორც ჰაშიმინთა 

გვარის უსუცესი წარმომადგენელი და არა 'ალი. ასეთი პროპაგანდის ”შედე- 

გად წინააღმდეგობები “ალის მიმდევრებსა და “აბასიანთა მომხრეებს შორის 

უფრო გაღრმავდა: პირველნი ისეე შიიტური კონცეფციის პოზიციასე დარჩნენ, 

ხოლო მეორენი სუნიტური დოგმატიკის შემდგომ განვითარებასა და 

განმტკიცებას ცდილობდნენ. 

ალ-მაპდის გამგებლობა აღინიშნა შინაპოლიტიკური ბრძოლით, როგორც 

სახალიფოს პროვინციებში, ასევე ხალიფას კარზე. 776 წ. ცენტრალური აზია 

მოიცვა აჯანყებამ აბუ მუსლიმის ერთ-ერთი მიმდევრის მუკანნას მეთაურობით 

და მიმართელი იყო როგორც არაბთა ბატონობის, ისე ორთოდოქსული 

ისლამის წინააღმდეგ. უფრო მნიშვნელოვანი აღმოჩნდა ბრძოლა პირეელო- 

ბისათვის, რომელიც დაიწყო ხალიფას ორ ვაჟს – ჰარუნ არ-რამიდსა და ალ- 

ჰადის შორის. ამ ბრძოლაში განსაკუთრებული როლი შეასრულა ბარმაქიანთა 

ოჯახმა კერძოდ ჰარუნის აღმსრდელმა იაჰია (იაჰია იბნ ხალიდ). 

თავდაპირველად ხალიფამ მემკვიდრედ გამოაცხადა უფროსი ვაჟი ალ-ჰადი, 

მაგრამ 785 წელს შეცვალა თავისი გადაწყვეტილება ჰარუნის სასარგებლოდ, 

რამაც აშკარა დაპირისპირებისა და სამოქალაქო ომის საფრთხე შექმნა. ასეთ 

ვითარებაში ბარმაქიანთა ოჯახმა კომპრომისი არჩია ღა დათანხმდა ალ-ჰადის 

(ალ-ჰადი, 785-786) გახალიფებაზე, მაგრამ მალე ურთიერთობა ორ მხარეს შო- 

რის ისევ გამწვაგდა, ვინაიდან ბრძოლაში აქტიურად ჩაება პრეტენდენტების 

დედა ხაისურანი ყოფილი მონა, რომელიც ჰარუნს უჭერდა მხარს. 

საბოლოოდ საკითხი გადაწყდა 736 წელს. როცა ალ-ჰადი მოკლეს და ბარ- 

მაქიანებმა ტახტსე აიყეანეს ჰარუნ არ-რაშიდი (ჰარუნ არ-რაშიდ, 786-809). 

სახელმწიფოს მართვა-გამგებლობის საქმე მთლიანად ხელში აიღო ვეზირად 

დანიშნულმა იაჰიამ (იაჰია იბნ ხალიდ ალ-ბარმაქი), გვარის მეთაურმა. ხალი- 

ფას კარზე დიდი გავლენით სარგებლობდნენ სხვა ბარმაქიანებიც, კერძოდ 

იაჰიას შვილები ფადლი და ჯა“ფარი. თითქმის 17 წლის მანძილზე ეს ოჯახი 

მთელ სახელმწიფოს მართავდა: ფადლი განაგებდა ერაყს, ცენტრალურ ირანს, 

ტაბარისთანსა და აღმოსავლეთ ამიერკავკასიას ხოლო ჯაფარი ხალიფას 

პირადი მეგობარი და მრჩეველი იყო. 

ჰარუნ არ-რაშიდის გარეგნულად ბრწყინვალე ხალიფობის დროს განსა- 

კუთრებული გაქანება მიიღო სახელმწიფო ხაზინის განიავებამ, რასაც თავად 

ხალიფა უწყობდა ხელს. გაჩნდა სახალიფოს დასუსტებისა და ფეოდალური 

დაშლის პირველი ნიშნები. ასეთ ვითარებაში ხალიფამ გადაწყვიტა თვითონ 

აეღო ხელში სახელმწიფოს მართვის სადავეები, რისთვისაც საჭიროდ ჩათ- 

ვალა ბარმაქიანთა ძლიერი ოჯახის ჩამოცილება რაც ფაქტობრივად 
პოლიტიკერ და ადმინისტრაციულ გადატრიალებას ნიშნავდა. 803. წელს 
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ყველასთვის მოულოდნელად ჰარუნის ბრძანებით მოკლეს «ჯაფარი, ხოლო 

იაჰია და ფადლი ციხეში აღმოჩნდნენ. ბარმაქიანთა უმდიდრესი ოჯახის 

უზარმაზარი ქონებით შეივსო დაცარიელებული სახელმწიფო ხაზინა, დინას- 

ტია კი გათავისუფლდა საშიში მეტოქისგან. როგორც ზოგიერთი არაბი ის- 

ტოისტორიკოსი თვლის, შესაძლებელია ასეთი რადიკალური ნაბიჯი ხალიფამ 

გადადგა მაშინ, როცა ცნობილი გახლდა, რომ მის დას “აბასას შეეძინა 

ჯა“ფარისგან ვაჟი, რომელსაც მომავალში უდავოდ გამოიყენებდა შიიტური 

ორიენტაციის ამბიციური ოჯახი. დინასტიის ინტერესებიდან გამომდინარე ჰა- 

რუნ არ-რაშიდმა აუცილებლად ჩათვალა ხალიფას ერთპიროვნული ძალაუ- 
ფლების გაძლიერება, მაგრამ ბარმაქიანთა დამსობა სრულიადაც არ ნიშნავდა 

ვეზირის ინსტიტუტის გაუქმებას. 

ჰარუნ არ-რაშიდის დროს გრძელდებოდა არაბთა შეტაკებები ბიზან- 

ტიასთან მაგრამ არსებითი ცვლილებები ძალთა თანაფარდობაში არ 

მომხდარა. როგორც აკად. ე. ვ. ბარტოლდმა დაამტკიცა, სინამდვილეს არ 

შეეფერება თვალსაზრისი “აბასიანთა ხალიფასა და კარლოს დიდის (7068-814) 

ურთიერთობის შესახებ ამ დროს არაბები დასავლეთ ევროპას კარგად არ 

იცნობდნენ და მხოლოდ იტალიაზე ჰქონდათ მკრთალი წარმოდგენა. 

ცნობილია, რომ ჰარუნ არ-რაშიდმა დიდი პოპულარობა მოიპოვა აღმო- 

საელეთში და შემდეგ დასავლეთშიც, უპირველეს ყოვლისა, როგორც „ათას 

ერთი ღამის“ ერთ-ერთმა პერსონაჟმა. მკვლევართა აზხრით, ამ ხალიფას იდე- 

ალისირებული, ლიტერატურელი სასე ვერ წარმოაჩენს მას როგორც სახ- 

ელმწიფოს მეთაურს ან მოღეაწეს, მით უმეტეს, რომ მისთვის დამახასიათე- 

ბელი იყო იგივე თეისებები, რითაც ცნობილი იყვენენ დინასტიის სხვა წარმო- 

მადგეჩლები ჰარუჩ არ-რაშიდის დროს ადგილი ჰქონდა სახალხო გა- 

მოსვლებს, რომელთა მიზეზიც, როგორც ყოველთვის, მძიმე საგადასახადო 

პოლიტიკა იყო. განსაკუთრებით ხშირად ხდებოდა მღელვარება აღმოსავლეთ 

პროვინციებში. ერთ-ერთ ასეთ აჯანყებას სათავეში ჩაუდგა არაბი სარდალი 

რაფი იბნ ლაისი. ხალიფა თავად გაემართა აჯანყების ჩასაქრობად, მაგრამ 

809 წელს გარდაიცვალა ქალაქ ტუსში (ირანი). 

ჰარუნ არ-რაშიდის მემკვიდრის მუჰამმად ალ-ამინის (809-813) გამგე- 

ბლობის პერიოდში პოლიტიკური ვითარება სახელმწიფოში გართულდა. ახ- 

ალი ვეზირის ფადლ იბნ არ-რაბი“ას შმთაგონებით, მან "ტახტის მემკვიდრის 

უფლება ჩამოართვა თავის ძმას ალ-მა'მუნს საკუთარი “შვილის. სასარგე- 

ბლოდ რითაც დაარღვია მამის ანდერძი. 81) წელს, როცა ალ-ამინმა 

გადაწყვიტა ალ-მა'მუნის გადაყენება ხორასნის გამგებლის თანამდებობიდან, 

საქმე აშკარა დაპირისპირებამდე მივიდა. 813 წელს ბრძოლა ჰარუნ არ- 

რაშიდის ორ მემკვიდრეს შორის დამთაერდა ალ-მა”მუნის გამარჯვებით. მისი 
წარმატება განაპირობა სპარსელი სარდლის ატ-ტაჰირის გაბედულმა მო- 

ქმედებამ. მიუხედავად გამარჯვებისა, ალ-მა”მუნი (813-833) ვერ ბედაედა ბაღ- 

დადღში შესვლას და ერთხანს მერვში რჩებოდა. ამის მიზეზი იყო დედით 

სპარსელი ხალიფას პროსპარსული ორიენტაცია, რაც კარგად იყო ცნობილი 

არაბებისთვის. 

ალ-მა'მუნი ხედავდა, რომ სახელმწიფოს ძლიერებას ძირს უთხრიდა 
ხშირი აჯანყებები რომელთა დიდი ნაწილი შიიტური ლოზუნგით მიმდი- 
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ნარეობდა. ხალიფამ სცადა შიიტების “რმემორიგება, რისთვისაც 816 წელს 

მედინიდან მერვში მიიწვია მერვე იმამი “რალი იბნ მუსა ალ-ქაზიმი, ცოლად 

შერთო თავისი ქალიშვილი ჰაბიბა და 8177 წელს ტახტის მემკვიდრედ გა- 

მოაცხადა ლაკაბით „არ-რიდა (სპ „არ-რიზა“) ამავე დროს, ხალიფამ 

“აბასიანთა შავი დროშა შიიტების მწვანე დროშით შეცვალა. ამ ღონისძიე- 

ბით და იმითაც, რომ სიკვდილით დასაჯა ჰარუნ არ-რაშიდის ცნობილი სარ- 

დალი ჰპარსამა, მან არაბების უკმაყოფილება გამოიწვია მალე ხალიფა 

დარწმუნდა, რომ მის მიერ გადადგმულ ნაბიჯს არ მოჰქონდა სასურველი 

შედეგი, ვინაიდან შიიტების აჯანყებები, პირველ რიგში, სოციალურ ხასიათს 

ატარებდა. ის პოლიტიკური პრეროგატივები, რომელიც შეიძლებოდა მიეღო 

შიიტების ზედაფენას, არ ცელიდა სახელმწიფოს ფისკალურ პოლიტიკას და, 

მაშასადამე, არც მასების მდგომარეობას. იმის გამო, რომ შიიტებთან დაახ- 

ლოების ცდამ არ შეასუსტა ხელისუფლების წინააღმდეგ მიმართული გა- 

მოსვლები, ხალიფამ უარი თქვა თავის ადრინდელ გადაწყვეტილებაზე. 818 

Vელს მან აღადგინა “აბასიანთა დროშა, მოაკვლევინა იმამი არ-რიდა და არა- 

ბებისთვის არასასურველი სპარსელი ვეზირი ფადლ იბნ საჰლი. მხოლოდ 

ამის შემდეგ 81) წელს ხალიფამ “შესაძლებლად ჩათვალა იმპერიის 

დედაქალაქში – ბაღდადში შესვლა. ალ-მა”მუნს მეეშმლო ხელისუფლების 

განმტკიცების ტრადიციული საშუალებები რომელიც მან წინამორბედი 

ხალიფებისგან მემკვიდრეობით მიიღო, ირანის შემდეგ ბაღლდადშიც გამოეყენე- 

ბინა, მაგრამ მას ესმოდა, რომ საშიში ამბოხებებისაგან დასღეეული მაინც 

არ იქნებოდა. ამიტომ, სხეა ხალიფების მსგავსად ისიც იშვიათად ცხოვრობდა 

დედაქალავში. 
ალ-მა'მუნი ცნობილია, როგორც განათლებული და მეცენატი ხალიფა. 

მისი ინიციატივით სახელმწიფო რელიგიად გამოცხადდა ისლამში წარ- 

მოქმნილი ერთ-ერთი მიმდინარეობა მუ თაზილობა. პირველად ისლამის ის- 

ტორიაში მუ თაზილებმა რელიგიური დისპუტის დროს მიმართეს ფილოსოფი- 

ური არგუმენტაციის მეთოდს, დასვეს ადამიანის ნების თავისუფლების სა- 

კითსი. მათი აზრით, ბოროტებისა და სიკეთისადმი ადამიანის დამოკიდებუელე- 

ბას განსაზღვრავს არა ალლაჰი, არამედ გონება („აკლ). ისინი ამტკიცებდნენ, 

რომ ადამიანი თავისუფალია თავის მოქმედებაში, ხოლო ყურანი არ შეიძლება 

ჩავთვალოთ უშუალოდ ღვთის მიერ წარმოგსავნილ და მუდმივ, ხელთუქმნელ 

წიგნად. როგორც მოსალოდნელი იყო, მუ'თასილობა წააწყდა ორთოდოქსული 

ისლამის და მათი მეთაურის, ცნობილი თეოლოგის აჰმად იბნ ჰანბალის სას- 

ტიკ წინააღმდეგობას, მაგრამ ხალიფა დაჟინებით ცდილობდა ამ მოძღვრების 

დანერგვას. 847 წლამდე მუ“თაზილობა ოფიციალურ რელიგიად რჩებოდა. 

მკვლევართა ასრით. სწორედ მუ ,თაზილიტების შეხედულებებში შეიძლება 

დავინახოთ რაციონალიზმის ელემენტები. 

ხალიფა ალ-მა' მუნის დროს გაგრძელდა არაბთა შეტაკებები ბიზან- 

ტიელებთან მცირე აზიაში, თუმცა სახალიფოს გაცილებით მეტ საფრთხეს 

უქმნიდა სოციალური ხასიათის გამოსვლები. თავისი გამგებლობის დასას- 

რულს მას მოუსდა ბრძოლა აჯანყებებთან როგორც დასავლეთის, ასევე აღ- 

მოსავლეთის პროვინციებში. განსაკუთრებით საშიში ხასიათი მიიღო მოძრაო- 

ბამ, რომელიც დაიწყო სამხრეთ აზერბაიჯანში და ირანის დასავლეთიც 

მოიცვა. ხალიფამ ვერ შეძლო ამ აჯანყების ჩაქრობა და ეს მძიმე საქმე 
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მემკვიდრეობიოთ გადასცა თავის ძმას, 'აბასიანთა მერვე ხალიფას ალ- 

მუ'თასიმს (833-842), რომელიც დედით თ'ურქი იყო. 

ახალი ხალიფას მთავარი მიზანი, რომელსაც მან დაუმორჩილა არსებული 

სამხედრო და მატერიალური რესურსები, იყო სახალიფოს დაშლის პროცესის 

შეჩერება, რაც, პირველ რიგში, აზერბაიჯანში დაწყებული მოძრაობის ალღკეე- 

თას მოითხოვდა. ეს აჯანყება (816-837 წს). უპირველეს ყოვლისა, ატარებდა 

სოციალურ ხასიათს და იდეოლოგიურად თავის საწყისს მახდაქელთა მოი- 

რაობიდან (V-VI სს) იღებდა. აჯანყებულებს, რომელთაც „ხურრამიტებს“ 

(ალ-სურრამიია) უწოდებდნენ მეთაურობდა ვინმე ბაბექი (ბაბიქ) 819-827 

წლებში აჯანყებულებმა სახალიფოს ჯარებთან შეტაკებისას ექვსი დიდი გა- 

მარჯვება მოიპოყეს. 
სოციალური აფეთქების მიზესებს სახალიფოში საკმარისზე მეტი იყო: 

უკვე ხალიფა ჰარუნ არ-რაშიღის დროს საგადასახადო ტეირთის დამძიმებამ 

და ხარაჯის 'ფმედარებით მსუბუქი ფორმის მუკასამას შეცვლამ უფრო მძიმე 

მისაჰათი, საგრძნობლად გააუარესა მოსასლეობის მდგომარეობა. ბაბექის 

მიმდევრები სოციალური ჩაგვრის საფუძველს კერძო საკუთრებაში ხედაედნეჩ 

და სასოფლო თემის აღდგენას მოითხოვდნენ, თუმცა ძნელი გასარკვევია, 

პრაქტიკულად რამდენად ახორციელებდნენ სოციალური თანასწორობის 

პრინციპს. აჯანყება გამათავისუფლებელი მოძრაობის ნიშნებსაც შეიცავდა, 

რადგანაც მიმართული იყო ირანსა და სამხრეთ კავკასიაში არაბთა ბატონო- 

ბის წინააღმდეგ. წვრილი ხელოსნებისა და მიწათმოქმედთა გარდა ამ მოძ- 

რაობაში მონაწილეობდნენ ფეოდალებიც, რამაც ხელი შეუწყო მის წარმატე- 

ბას. მას შემდეგ, რაც ხალიფა მუ'თასიმმა შეძლო ძალების მობილიზება და 

ჯარს სათავეში ჩაუყენა გამოცდილი თურქი სარდალი აფშინი (ალ-არშინ), 

მდგომარეობა შეიცვალა. აჯანყებულთა შორის მყოფმა ერთმა გავლენიანმა 

ჯგუფმა, რომელსაც არ აწყობდა ხურრამიტების ანტიფეოდალური სო- 

ციალური პლატფორმა, ადვილად გამონახა საერთო ენა ხალიფას სარდალ- 

თან რომელიც ყველა საშუალებით ცდილობდა შიგნიდან დაესუსტებინა 

აჯანყებულთა ბანაკი. ბაბექის ცდამ, გამოეყენებინა ბიზანტია-სახალიფოს წი- 

ნააღმდეგობები, შედეგი არ გამოიღო. 837 წელს ხალიფას ჯარმა აიღო ხურ- 

რამიტების უკანასკნელი ციხესიმაგრე ბაძი (მდ. არაქსზე). ტყვედ ჩავარდნილი 

ბაბექი 83 წლის 4 იანვარს სიკვდილით დასაჯეს სამარაში. ბაბექის ბედი 

სამი წლის შემდეგ გაიზიარა აფშინმაც. რადგანაც მეტისმეტად გაძლიერე- 

ბული და პოპულარული სარდალი ხალიფამ საშიშად ჩათეალა. მას ბრალად 

დასდეს ფარული კავშირი ხურრამიტებთან და ხალიფას დამხობის განზრახვა, 

რაც. საბოლოოდ, მისი შეპყრობითა და მოკვლით დამთაერდა 841 წელს. 

მართალია, ბაბექის აჯანყება დამარცხდა, მაგრამ ასეთივე ხასიათის გა- 
მოსვლები გრძელდებოდა სახალიფოს სხვადასხვა პროვინციაში, რაც აშკარა 

საფრთხეს უქმნიდა სახალიფოს. ცენტრალური ხელისუფლების გაძლიერების 
მიზნით. ხალიფა მუ'თასიმმა შექმნა თურქებისაგან შედგენილი დაქირავებული 

გვარდია ანუ ღულამების ჯარი, რომელსაც სათავეში ჩაუდგა თურქი სარ- 
დალი – ამირ ალ-უმარა (ამირ ალ-უმარა”. თავისი ახალი გვარდიით გარშე- 
მორტყმული ხალიფა ბაღდადში მაინც ვერ გრძნობდა თავს მშვიდად. რის გა- 

მოც რეზიდენცია გადაიტანა ბაღდადის ჩრღილოეთით ქალაქ სამარაში. 
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ფაქტობრივად სამარა დედაქალაქის როლს ასრულებდა 56 წლის მანძილზე 

(836-892) და რვა ხალიფას აღზევებისა და დამხობის მოწმე იყო. 

ალ-მუ თასიმის მემკვიდრეების დროს თურქული გვარდიის გავლენა სახ- 

ალიფოს ცხოვრებაზე კიდევ უფრო გაისარდა. ხალიფას შვილის ალ-ვასიკ-ის 

(842-847) გამგებლობა ხანგრძლივი არ ყოფილა. მის დროს მუ'თაზსილობის 

მიმდევრებმა გააძლიერეს ზეწოლა ორთოდოქსულ ისლამზე, რასაც თავად 

ხალიფაც უწყობდა ხელს. რელიგიური დისპუტი ხშირად აშკარა 

დაპირისპირებასა და სუნიტი თეოლოგების დევნაში გადადიოდა. 

ხალიფას ანდერძის საწინააღმდეგოდ ღულამებმა ტახტზე აიყვანეს მისი 

ძმა ალ-მუთავაქქილ-ი (847-861). ცდილობდა რა თურქი გვარდიელებისაგან თა- 

ვის დაღწევას, ალ-მუთავაქქილმა სიკვდილით დასაჯა მათი სარდალი, მაგრამ 

საბოლოო მიზანს მაინც ვერ მიაღწია. სეპარატისტული ტენდენციების და 

სოციალური გამოსელების გაძლიერების პირობებში, ხალიფამ სცადა მოსახ- 

ლეობის ყურადღების გადატანა რელიგიურ საკითხებზე. სუნიტური ისლამის 

აღდგენით (850-851 წწ) და ოფიციალურ რელიგიად გამოცხადებით იგი იმე- 

დოვნებდა მორწმუნეთა მრავალრიცხოვანი მასების და ორთოდოქსი თე- 

ოლოგების მხარდაჯერის მოპოვებას. მთავარი ყადის თანამდებობაზე დაინიშნა 

სუნიტი ტრადიციონალისტი, ხოლო იმამ “ალის შთამომავალთ კვლავ სა- 

ფრთხე დაემუქრა. 850 წელს შიიტების ერთი დიდი ჯგუფი მედინაში გაას- 

ახლეს, ხოლო დანარჩენებ'ე მკაცრი ზედამხედველობა დაწესდა. უმაღლესი 

ბრძანების თანახმად ამიერიდან სიკვდილით დაისჯებოდა ყველა, ეინც აუგად 

მოიხსენიებდა პირველ სამ ხალიფას. 

ალ-მუთავაქქილის საშინაო პოლიტიკაში მნიშვნელოვანი აღგილი დაეთმო 

არამუსლიმი მოსახლეობის (“სიმიების) დევნას. 853 წელს მან ცხოვრებაში 

გაატარა დისკრიმინაციული ღონისძიებები ქრისტიანთა და იუდეველთა მი- 

მართ. საქმე იქამდე მივიდა, რომ არამუსლიმებს აეკრძალათ არაბული ენის 

სწავლა, რათა საშუალება არ ჰქონოდათ დაეკავებინათ ადგილი ადმინისტრა- 

ციაში. სალიფას ბრძანებით არამუსლიმები განსხვავებულნი უნდა ყოფილი- 

ყვნენ მუსლიმებისგან არა მარტო უფლებრივად, არამედ ჩაცმულობითაც. თა- 

ვად ხალიფა გარემოცული იყო თურქი სარდლებით, რომელთა 'მორის გა- 

ნათლებით და ადმინისტრაციული ნიჭით გამოირჩეოდა ვინმე ალ-ფათპჰი, 

'აბასიანთა კარსე გაზრდილი მოხელე, ხალიფას მეგობარი და მრჩეველი. მისი 

სასასლის ხშირი სტუმრები იყენენ გამოჩენილი მეცნიერები, მათ შორის ცნო- 

ბილი პრო"საიკოსი ჯაჰისი. 

ალ-მუთავაქქილის ღონისმიებებსა და არამუსლიმთა დევნას არ "შეეძლო 

შეეჩერებინა სეპარატისტული მოძრაობა რომელიც გაიშალა იმპერიის 

სხვადასხვა რეგიონში და მიმდინარე ფეოდალიზაციის პროცესთან იყო და- 

კავშირებული. სწორედ ალ-მუთავაქილის დროს (853 წ) თურქული გვარდია 

ბუღა თურქის მეთაურობით გაიგზხავნა მორჩილებიდან გმოსული თბილისის 

ამირა ისჰაკის წინააღმდეგ, მაგრამ ცენტრალური ხელისუფლების გაძლიერე- 

ბის და მუსლიმთა კონსოლიდაციის ცდა დაქირავებული ოურქების საშუალე- 

ბით ან რელიგიური ანტაგონისმის გაღვივებით უნაყოფო გამოდგა. მეტის- 

მეტად გაძლიერებული და აულაგმავი. თურქი გვარდიელები ახლა თავად უქმ- 
ნიდნენ საფრთხეს სახელმწიფოს. თავის გადასარჩენად ხალიფა ფაქტობრივად 

გაიქცა ბაღდადიდან სამარაში, სადაც ააგო ძვირად ღირებული სასახლე, მა- 
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გრამ ამაოდ – იგი მოკლულ იქნა შეთქმულთა მიერ საკუთარი შვილის, მომ- 

დევნო ხალიფა ალ-მუნთასირ-ის (861-§620 მონაწილეობით, რომელიც მალე 

თავადაც საწამლავს გადაჰყვა თურქი მეთაურების საბჭომ ტასტზე აიყვანა 

ალ-მუნთასირსს შვილიშვილი ალ-მუსთაინ-ი (862-866,) რომელიც მოკლა 

თურქმა სარდალმა აჰმად იბნ ტულუნმა. ასეთივე ბედი ხვდა წილად მომდევნო 

ხალიფა ალ-მუ თაზსაც (866-369). მისი ძმა და მემკვიდრე ალ-მუ“თამიდ-ი (870- 

892) ცნობილია იმით, რომ სხვა “აბასიანი ხალიფებისგან განსხვავებით, ხან- 

გარძლივად, თითქმის ოცი წლის მანძილ“სე, ინარჩუნებდა ტახტს. მან მიზანშე- 

წონილად ჩათვალა სახელმწიფოს მართვის გაადვილებისათვის სახალიფოს 

გაყოფა ორ ნაწილად: თავის შვილს ჯა'ფარს მან გადასცა დასავლეთის 

პროვინციები – სირია, ეგვიპტე და იფრიკია ხოლო აღმოსავლეთის ამირა 

გახდა ხალიფას ძმა. ენერგიული მ'ევაფაკი, რომელიც ფაქტობრივად ცვლიდა 

ხალიფას, როგორც რეგენტი. 

უმძიმესი ტვირთი, რომელიც ხალიფა მუ'თასიმმა თავის მემკვიდრვებს 

დაუტოვა იყო თურქული გვარდია. გარდა იმისა, რომ ღულამების თვითნებო- 

ბამ და ამირ ალ-უმარას წამოწევამ შეასუსტეს ხალიფას და მისი ეეჭსირის 

ხელისუფლება. დაქირავებული რაზმების შენახვა მძიმე ტვირთად დააწეა სახ- 

ელმწიფო სასინას ხალიფა მუთაზის დროს გვარდიისათვის გათვალის- 

წინებული თანხა ორ მილიონ დინარს შეადგენდა ასეთ სარჯებს, როგორც 

წესი, ხაზინა ვერ ფარავდა, რაც ანაზღაურების გარეშე დარჩენილ თურქებს 

ძალადობისა და ბაღდადელების ძარცვის საბაბს აძლევდა. ამგვარად, სალიფა 

ალ-მუ თასიმისს სამხედდრო რეფორმამ დასახული მიზნის საწინააღმდეგო 

შედეგი გამოიღო და ხელი შეუწყო “აბასიანთა სელისუფლების დასუსტებას. 

რაც შეეხება ალ-მუთავაქილის მიერ გატარებულ რელიგიურ უმცირესობათა 

დისკრიმინაციის პოლიტიკას, იგი არ პასუხობდა არც დინასტიის და არც 

სახალიფოს ინტერესებს, რაც ნათელი გახდა მომდევნო ხალიფებისთვის. ალ- 

მუგვაფაკი, ალ-მუ'თთადიდი და სხვა “აბასიანები აღარ თვლიდნენ მიუღებლად 

არამუსლიმთა გამოყენებას სხელმწიფო სამსახურში. 

2. მთნთბის ინს, 6ოგყჯგი სახალიფოში და ზინჯების აჯაწყება, 

კარმოგების სახელმწიფო 

შეა საუკუნეების ისლამური სამყაროს ერთ-ერთ განუყოფელ ნაწილად. 

უნდა ჩაითვალოს მონობის ინსტიტუტი, რომელიც მემკვიდრეობით მიიღო წი- 

ნაისლამური ეპოქიდან. ისლამმა, ახალმა მონოფიზიტურმა რელიგიამ, ფაქტო- 

ბრივად, დააკანონა მონობა, თუმცა არა იმ ფორმით, როგორც ის არსებობდა 

რომის იმპერიაში ან ძველ აღმოსავლეთში. "აბასიანთა სასახლეში ცხოვ- 

რობდა ათასობით მონა ქალი და მამაკაცი, რომელიც ასრულებდა მსახურის, 

მცველის, მომღერლისა და მოცეკვავის მოვალეობას. ! 
მონობის ინსტიტუტი რეგლამენტირებული იყო შარი“ ათით, რომელიც არ 

თვლიდა დასაშვებად მუსლიმის მონად გადაქცევას, მაგრამ ეს მოთხოვნა 

ხშირად არ სრულდებოდა: მაგალითად, ადამიანის მონის მდგომარეობაში 

გადასვლა შეიძლებოდა ვალის გადაუხდელობის გამო. გამუსლიმებული მონა 
თავისუფალი ხდებოდა მხოლოდ პატრონის კეთილი ნებით. ამასთან ერთად, 
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შარი'ათი ითვალისწინებდა მოჩნათმფლობელის ვალდებულებას და 
უკრძალავდა მას მონის სიცოცხლის ხელყოფას. რელიგიური თვალსაზსრისით 

მუსლიმი მონა თავისუფალ მუსლიმთან იყო გათანაბრებული და მეტ პა- 

ტივისცემას იმსახურებდა, ვიდრე თავისუფალი ურწმუნო, მაგრამ ის ვერ დაი- 

კავებდა რელიგიურ თანამდებობას, არ იხდიდა ხაქათს და სადაკას. ყურანში 

არაა აღნიშნული რაიმე უფლებრივი განსხვავება ნაყიდ. ტყვედ აყვანილ ან 

დაბადებით მონებს (მუვალლად) შორის. პატრონის ნებართვით მონას შეეძლო 

ჰქონოდა თავისი სახელოსნო, ევაჭრა, აეღო ან გაეცა სესხი, მაგრამ მის 

საქმიანობაზე ზედამხედველი და პასუსისმგებელი მისი პატრონი იყო. მონებს 

ჰქონდათ ერთმანეთთან ქორწინების უფლება ხოლო გათავისუფლების 

შემთხვევაში რჩებოდნენ მავლას მდგომარეობაში, ე.ი. ინარჩუნებდნეჩ გარკ- 

ეეულ დამოკიდებულებას თავის ყოფილ პატრონთან. გათავისუფლება (ა'თაკა) 

უნდა ყოფილიყო დადასტურებული სათანადო საბუთით, რომელსაც მონის 

პატრონი გასცემდა. VII საუკუნიდან მოკიდებული განსსვავება არაბებსა და 

მავლებს შორის საგრძნობლად შემცირდა. მავლა, რომელიც, როგორც წესი, 

ყოფილი პატრონის მფარველობით სარგებლობდა, ზოგჯერ მეტ კეთილდღეო- 

ბასაც აღწევდა, ვიდრე ბევრი თავისუფალი მუსლიმი. მას და მის 'შთამომავ- 

ლებს “შეეძლოთ თავად ჰყოლოდათ მონები და მაღალი თანამდებობაც 

დაეკავებინათ. ამის დამადასტურებელია თუნდაც კარგად ცნობილი ფაქტი, 

როცა ხალიფა ალ-მანსურმა ბაღდადის ყადის თანამდებობა შესთავაზა ცნო- 

ბილ თეოლოგს აბუ ჰანიფას, რომელიც მავლას შთამომავალი იყო. 

შარიათის თანახმად, მონა ქალისგან “შეძენილი შვილი თავისუფალი 

მამის მსგავსად ხდებოდა თავისუფალი და მემკვიდრეობის ყველა უფლებით 

სარგებლობდა. ცნობილია, რომ “აბასიანთა ხალიფებს შორის სულ რამდენი- 

მეს (მაგ. ას-საფაჰს. ალ-მაჰდის, ალ-ამინს) ჰყავდა თავისუფალი დედა, დანარ- 

ჩენები ყოფილი მონა ქალების შვილები იყვნენ. ზოგიერთი მათგანი, მაგალი- 

თად, ჰარუნ არ-რაშიდის დედა ხაისურანი დიდი გავლენით სარგებლობდა 

სასასლეში და სახელმწიფო საქმეებშიც ერეოდა. ბაღდადში და სახალიფოს 

სხვა ქალაქებში ფუნქციონირებდა მონათა ბასრები. მონების რაოდენობის 

განსასღვრა ძნელია, თუმცა ზოგიერთი მკვლევრის ვარაუდით სახალიფოს 

დედაქალაქში IX საუკუნეში ისინი მთელი მოსახლეობის 15 პროცენტს (50-70 

ათასს) შეადგენდნენ (ო.გ. ბოლშაკოვი). 

“აბასიანთა პერიოდის სახალიფოში მონის აღსანიშნავად გამოიყენებოდა 

რამდენიმე ტერმინი, კერძოდ: "აბდ (მრ. “იბად, “აბიდ), რაკიკ (მრ. არიკკა”), 

ღულამ (მრ. ღილმან), ვასითრ (მრ. ვუსადა"): მონა ქალისთვის – “აბდა, ჯარია, 

'ამა (მრ. ”იმა) და სხვა. როგორც წესი, ყეელა ეს ტერმინი საოჯახო მონო- 

ბასთან იყო დაკავშირებული და მომსახურების სფეროს მოიცავდა, მაგრამ 

არსებობდა სახელმწიფო მონობაც. შაეკანიანი მონები დიდი რაოდენობით შე- 

მოჰყავდათ კუნძულ ზანზიბარიდან (ზანჯიბარ) და ზინჯებს ან ზანჯებს 

უწოდებდნენ (ზინჯი, მრ. ზუნუჯ, კრებითი – ზინჯ). ასეთ მონებს იყენებდნენ 

სამხრეთ ერაყსა და სუზისთანში უკიდურესად მძიმე სამუშაოზე. მაგალითად, 

მარილის საბადოებზე, არხების გაყვანა%სე და სხვა. 

8605 წელს ერაყში დაიწყო ზინჯების დიდი აჯანყება, რთმელიც ერთი 

შეხედვით შიიტური იყო, მაგრამ უფრო მეტად ხარიჯიტობისკენ იხრებოდა. 

არაბი ავტორი ალ-მას' უდი ჭზინჯებს აზრაკიტების ხსარიჯიტულ სექტას მია- 
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კუოვნებდა, იმოწმებდა რა მათთვის დამახასიათებელ სისასტიკეს, აჯანყებას 
სარავეში ჩაუდგა “ალი იბნ მუჰამმადი (საჰიბ აზ-ზინჯ) რომელიც თავს 
ხალიფა 'ალის შთამომავლად და იმამად აცხადებდა. იმის გამო, რომ ზინ- 

«ებს თანაუგრძნობდნენ ქალაქებისა და სოფლების უღარიბესი ფენები, ხოლო 

სახალიფოს ჯარებს უჭირდათ მოქმედება ჭაობიან სამხრეთ ერაყში და 

ხუზისთანში აჯანყებულებმა თავდაპირველად წარმატებას მიაღწიეს. მათ 

ხელში აღმოჩნდა ქალაქები აჰვახსი და 'აბადანი, ხოლო 87) წელს აიღეს და 

გაძარცვეს ბასრა, სადაც არაბული წყაროების მიხედვით, ამ დროს 300 ათასი 

მცხოვრები დაიღუპა. 875 წ. ზინდებს გამოუჩნდათ ძლიერი მოკავშირე მეამ- 

ბოხე სპარსელი სარდლის ას-საფარის (იაკუბ იბნ ალ-ლაის ას-სადთდარ) 

სახით. მაგრამ 876 წელს სუსთან მომსდარ შეტაკებაში სახალიფოს ჯარმა 

მოკავშირეები დაამარცხა. ამის შემდეგ ზინჯების მეგობრული ურთიერთობა 

ას-საფართან დაირღვა და აშკარად მტრულიც გახდა. მიუხედავად ამისა, 879 წ. 

ზინჯებმა აიღეს ვასიტი, რაც მათი 'ეკანასკნელი წარმატება აღმოჩნდა. უკვე 

მომდევნო წელს "აბასიანთა ჯარმა, რომელსაც სარდლობდა აბუ-ლ-“ აბასი 

(მომავალი ხალიფა ალ-მუ თადიდი, 892-902) დაამარცხა სინჯები და ვასიტი- 

დან განდევნა. იმავე წელს სახალიფოს ჯარი ხალიფას ძმის ალ-მუვაფაკის 

მეთაურიბით და დიდი სამდინარო ფლოტის თანხლებით დაიძრა აჯანყე- 

ბულთა წინააღმდეგ. მიუხედავად თავგანწირული წინააღმდეგობისა, ზინჯები 

დამარცსდნენ. 883 წ. დაეცა მათი დედაქალაქი ალ-მუხთარა (ქუფის სამსრეთ- 

დასავლეთით). ხოლო “ალი იბნ მუჰამმადი მოკლეს. ალ-მუვაფაკი ტრიუმფით 

დაბრუნდა ბაღდადმს და მიიღო ტიტული „,ან-ნასირ ლი-დინ ალლაჰ“ 

(„,ალლაჰის სარწმუნოებისთვის გამარჯვებული“. 

სინჯების დამარცხების ერთ-ერთი მთავარი მიზეზი ის იყო, რომ მათ და- 

კარგეს ქალაქებისა და სოფლების უღარიბესი ფენების მხარდაჭერა. “ალი იბნ 

მუჰამმადმა თავი გამოაცხადა ხალიფად და თავის სახელმწიფოში "შეინარჩუნა 

როგორც მონობა, ისე ექსპლუატაციის ყველა ადრე არსებული ფორმა. ყო- 

ფილი მონების სედაფენა ახლა მსხვილ მიწათმვლობელად და მონათმფლო- 

ბელად იქცა. ასეთ პირობებში, მასების სწრაფვას მეტი სოციალური სამარ- 

თლიანობისაკენ რეალური საფუძეელი არ აღმოაჩნდა. მიუხედავად ამისა, 

აჯანყებამ დადებითი როლი შეასრულა სახალიფოს ისტორიაში. ეინაიდან 

ხელი შეუწყო მონობის ინსტიტუტის შესუსტებას, რაც ისლამური საზოგა- 

დოების ევოლუციის მაჩეენებელი იყი, მაგრამ, უფრო გეიან, ახლო აღმოსავ- 

ლეთის ქვეყნებში მომთაბარეთა მოძალებამ და რიგმა სხვა ფაქტორებმა ხან- 

გრძლივად შეაჩერეს აღჩნიშნელი პროცესი. 

ზინჯების აჯანყების შემდეგ 'აბასიანთა სახალიფო აღმოჩნდა ახალი სა- 

ფრთხის წინაშე, რომელიც მომდინარეობდა კარმატების (ალ-კარამიტა) მოძ- 
რაობიდან კარმატების იდეოლოგიის ფუძემდებელი იყო ისმა'ილიტური 

ისლამის ერთ-ერთი მისიონერი და ორგანიზატორი (და“ი) ჰამდან კარმატი, 

რომელიც თავისი მოძღვრების პროპაგანდას ეწეოდა ერაყში, ქუფის მახ- 

ლობლად. მისი მიმდევრების გამოსვლები სირიასა და ერაყში (900-902, 906 
წწ) ჩახშობილ იქნა. როცა კარმატების სათავეში დადგა ერთ-ერთი მისიონერი 

ალ-ჯანნაბი (აბუ საიდ ალპასან ალ-ჯანნაბი, 899-913), მათ ხელთ იგდეს 
კუნძული ბაპრეინი და არაბეთის ნახევარკუნძულის ჩრდილო-აღმოსავლეთი 
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ნაწილი. დედაქალაქი გახდა ქ. ლაჰსა (დღ. ქ. ჰუდუდ-ი, საუდ. არაბეთის აღ- 

მოსავლეთით). განსაკუთრებულ ძლიერებას კარმატების სახელმწიფომ მიაღ- 

წია X საუკუნეში ალ-ჯანჩაბის მემკვიდრეების აბუ ტაჰირ სულაიმანის და აბუ 

მანსურ აჰმადის დროს როცა მათ სახელმწიფოს შეუერთდა არაბეთის 

ნახეყარკუნძულის დიდი ნაწილი და სამხრეთ ერაყი. ში სადა, ტირი. ჰაჯის 

დროს კარმატები თავს დაესხნენ მექას და გაიტაცეს მუსლიმთ: აყვანო 

ფეტიში –- შავი ქვა, რამაც მთელი ისლამური სამყარო აღაშფოთა. როგოთც 

ჩანს. მექასე თავდასხმით კარმატებს სურდათ ეჩვენებინათ ორთოდოქსული 

ისლამის მიმდევრებისთვის, რომ მათი მოძღვრება ილუზიური იყო და ღმერთი 

არ მფარველობდა მათ. მიუხედავად იმისა, რომ კარმატებს ცუდი ურთიერ- 

თობა ჰქონდათ სხეა ისმაილიტებთან, 95! წელს ფატიმიანთა მესამე ხალიფა 

ალ-მანსურის (946-953) თხოვნით და დიდი გამოსასყიდისათვის მუსლიმთა 

ძვირფასი რელიკვია ქააბაში დააბრუნეს. 

977 წელს კარმატების სახელმწიფოში მთელი ძალაუფლება გადაეცა 

ექვსი კაცისგან შემდგარ “ხუცესთა საბჭოს (ალ-'იკდანიილია) რომლის თი- 

თოეული წევრი თეითონ ნიმნავდა თავის ერთ მოადგილეს. მოსახლეობის 

ღიდი ნაწილი თავისუფალი იყო გადასახადებისგან“ ხოლო მიწასე და 

მონებსე სახელმწიფო საკუთრება გამოცხადდა. კარმატები არ აშენებდნენ 

მეჩეთებს და არ გამოირჩეოდნენ რელიგიურობით, მაგრამ მორწმუნეებს არ 

სდევნიდნენ მათი სოციალურ-ეკონომიკური კონცეფცია ეყრდნობოდა სა- 

სოგადოების წევრთა ფორმალურ თანასწორობას. საკულტო რიტუალის იგ- 

ნორირება და ყურანის თავისეფალი ინტერპრეტაცია ფაქტობრივად ისლამის 

რეფორმას ნიშნავდა. კარმატები თელიდნენ, რომ სახალიფოს ყველა პროვინ- 

ცია უნდა გარდაქმნილიყო მათი მოძღვრების შესაბამისად. ისინი მკაცრ შე- 

ფასებას აძლევდნენ სამივე მონოთეისტურ რელიგიას და მათ ადამიანების 

ჩაგვრის საშუალებად მიიჩნევდნენ ამასთან ერთად. სოციალური თანას- 

წორობის პრინციპი არ ვრცელდებოდა მონებზე, რომელთა შრომის ექსპლუა- 

ტაცია დასაშვებად ითვლებოდა. 

X ს. 80-იან წლებში კარმატების სახელმწიფო შეავიწროვეს ბედუინებმა, 

რომლებმაც ამ დროისთვის ირანისა და ერაყის რიგ რაიონებსაც შეუტიეს. XL ს. 

დამდეგს კარმატების სახელმწიფოში დაიწყო სამოქალაქო ომი: უხუცესთა 

საბჭოს წინააღმდეგ გამოვიდნენ ოფიციალური ისლამის რესტავრაციის 

მომხრეები, რაც იმით დამთავრდა, რომ ძალაუფლება ხელში ჩაიგდეს ტომოა 

ბელადებმა, მაგრამ ვერ შეძლეს მისი შენარჩუნება. 1032 წელს ბაღდადიდან 

გამოგზავნილმა ჯარმა საბოლოოდ გაანადგურა კარმატების სახელმწიფო. 

პ. "აბასიანთა სახალიიფოს მმართველობის სის გემა 

“აბასიანთა სახალიფო უმაიანთა სახალიფოზე უფრო მეტად იყო ცენ- 

ტრალიზებული. არაბი ისტორიკოსები მას სასანიანთა ირანის გაგრძელებად 

თვლიდნენ, ვინაიდან ამ პერიოდში არაბთა სახალიფოში აღსდგა ძველი, 

ირანული ტრადიციები და ინსტიტუტები, რა თქმა უნდა, ისლამიზირებული 

სახით. 
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სახალიფო იყო თეოკრატიული სახელმწიფო, რომლის სათავეში იდგა 

ხალიფა – „ალლაჰის აჩრდილი დედამიწაზე" („სილლ ალლაჰ “ალა-ლ-არდ“). 

ბუვაიჰიანთა მიერ ბაღდადის დაკავებამდე (942 წ) ხალიფა აერთიანებდა 

საერო და სასულიერო ძალაუფლებას. მიუხედავად იმისა, რომ “აბასიანთა 

ხალიფების აბსოლუტური უმრავლესობა ყოფილი მონა ქალის შვილი იყო, 

ისინი მაინც განასახიერებდნენ უმაღლეს არისტოკრატიას უფრო მეტად, 

ვიდრე უმაიანთა დროს, სალიფა დაშორდა თავის ქვეშევრდომებს, რასაც 

ისიც ადასტურებს რომ ახლა მასთან ურთიერთობა შესაძლებელი იყო 

მხოლოდ სასახლის დიდი მოხელის – ჰაჯიბის საშუალებით. ამავე დროს, 

ხალიფა ინარჩუნებდა 'ემაღლესი მოსამართლის ფუნქციას და მისი ყოველი 

გადაწყვეტილება დაუყოვნებლივ სრულდებოდა. 
ხალიფას ნება-სურვილისა და მითითების საფუძველზე სახელმწიფოს 

მართაედა ვეზირი (ვაზირ) რომელსაც ემორჩილებოდა მრავალრიცხოვანი 

სამოხელეო ბიუროკრატიული აპარატი. XI ს. ცნობილი მეცნიერი ალ-მავარდი 

წერდა, რომ სალიფა თავის ხელისუფლებას (ვილაია) უნაწილებდა იმპერიის 

უმაღლეს მოხელეს – ვეზირს. ერთ შემთსვევაში, ეს ხდებოდა ვეზირისათვის 

გადაწყვეტილების დამოუკიდებლად მიღების 'ფლების (ათ-თათვიდ) მინიჭჯე- 

ბით, ხოლო მეორე შემთხვევაში მხოლოდ აღმასრულებელი ფუნქციით (ათ- 

თანდიზ) ძირითადად, ვესირის სტატუსი დამოკიდებული იყო, როგორც სახ- 

ელმწიფოში არსებულ მდგომარეობაზე, ისე ხალიფასა და ვეზირის პიროვნე- 

ბაზე აღმასრ'“ელებლისაგან განსხვავებით, სრულუფლებიანი ვესირი აუ- 

ცილებლად უნდა ყოფილიყო მუსლიმი. 

ეეზირი პასუხს აგებდა საგადასახადო სისტემის ფუნქციონირებაზე, აწეს- 

რიგებდა სახელმწიფო ხარჯს და სათავეში ედგა სხვადასხვა რანგის მოხ- 

ელეებისგან შემდგარ კანცელარიას. ამასთან, არ იყო გამორიცხული ვეზირის 

თანამდებობის მემკვიდრეობით გადაცემა. სახალიფოს ისტორიაში ცნობილია 

შემთხვევები, როცა ვეზირების რმთამომავლები (ავლად ალ-ვუზსარა”) ამ მაღალ 

თანამდებობას იღებდნენ მემკვიდრეობით ოთხი თაობის მანძილზე. XI ს. დამ- 

დეგიდან ეეზირებს საპატიო ტიტულიც ეძლეოდათ (მაგ. ვაზირ ალ-ვუზარა” 

'ალამ ად-დინ, ამინ ალ-მულუქ და სხვა) მართალია, ვეზირი ძირითაღად ად- 

მინისტრაციული და საფინანსო საქმეებით იყო დაკავებული, მაგრამ სოგჯერ 

სახალიფოს ჯარის სარდლობაც ევალებოდა. ეს თანამდებობა ითვლებოდა 

მაღალშემოსავლიანად და სწრაფი გამდიდრების საშუალებას იძლეოდა. მა- 

გალითად, იბნ ალ-ფურათი, რომელმაც 9090 წელს ვეზირის თანამდებობაზე 

შეცვალა თავისი ძმა, უმდიდრესი ადამიანი იყო. ალ-მუ“ თასიმის რეფორმების 

შემდეგ ვეზირი დაჩრდილა თურქმა სამხედრო მოხელემ ამირ ალ-უმარამ. 

სახალოფიში დიდი გავლეჩით სარგებლობდა მთავარი ყადი (კადი ალ- 

კუდათ) რომელიც სათავეში ედგა იმპერიის სასამართლო სისტემას. მას 

ემორჩილებოდნენ სხვადასხვა პროვინციების და ქალაქების ყადიები. მუსლიმი 

მოსამართლის დანიშვნის პრაქტიკა უკავშირდება ხალიფა “უმარ L-ის სახელს. 
მის დროს შეუდგნენ საქმიანობას პირველი ყადიები მედინაში, ქუფასა და 
ბასრაში. “აბასიანთა სახალიფოში დამკვიდრებული ტრადიციის თანახმად, 
მთავარი ყადის დანიშენის უფლება ჰქონდა მხოლოდ ხალიფას, როგორც 

უმაღლეს რელიგიურ და სასამართლო ავტორიტეტს. ამ თანამდებობაზე, 

· 
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როგორც წესი, ხალიფები არჩევდნენ ცნობილ ფაკიჰს, რომელსაც შარიათის 

კარგი მცოდნისა და მეცნიერის რეპუტაცია ჰქონდა. მაგალითად, “აბასიანთა 

ერთ-ერთი პირველი ყადი იყო გამოჩენილი მეცნიერი აბუ იუსუფი (გარდ. 798 

წ), რომელიც მოღვაწეობდა ხალიფა ალ-მაჰდისა და მისი “შვილების – ალ- 

ჰადის და ჰარუნ არ-რაშიღის დროს. 

ყადი ითელებოდა სახელმწიფო მოხელედ და ხაზინიდან სათანადო 

ანახღაურებას იღებდა. მისი შემოსავლის შესახებ შეიძლება ვიმსჯელოთ 

თუნდაც იმით, რომ ხალიფა ალ-მა'მუნის დროს ეგვიპტის ყადი იღებდა 4000 

დირჰემს თვეში. პროვინციის ყადის დანიშვნა თავდაპირველად ადგილობრივი 

მთავარი მოხელის – ამირას უფლებას შეადგენდა, მაგრამ 'მშემდეგ ეს 'უფლება 

მთავარ ყადის გადაეცა. თავის მსრივ, პროვინციის ყადის შეეძლო ცალკეულ 

რეგიონებში და ქალაქებში დაენიშნა უფრო დაბალი რანგის ყადიები, რომ- 

ლებიც მის რწმუნებულებად ან მოადგილეებად (ნა”იბ, მრ. ნუვვაბ) ითვლე- 

ბოდნენ. ყადი საქმეს არჩევდა მეჩეთში, თუმცა სალიფას ან პროვინციის 

ამირას შეეძლო მოეთხოვა სასამართლო პროცესის გამართვა მის სასახლეში. 

შარიათის სასამართლოში დაცული უნდა ყოფილიყო საჯაროობა. ყადის 

განკარგულებაში იყო სასამართლო მოხელეთა მთელი შტატი: ქათიბი (მდი- 

ვანი, გადამწერი), ალმასრულებელი მოხელე და მსახურები (ჰაჯიბი, მინსაფი, 

“ავანი და სხვა) არსებობდა სასამართლო მოწმეების (შაჰიდების) ინსტიტუ- 

ტიც. სასამართლო პროცესთან დაკავშირებული ამა თუ იმ რთული საკითხის 

გასარკვევად ყადის შეეძლო მიემართა ისეთი მაღალი ავტორიტეტისთვის, 

როგორიც იყო მუფთი და მისგან მიეღო სათანადო დასკვნა ან ახსნა- 

განმარტება ფათეის (ფათვა, მრ. ფათავა) სახით. თუმცა საბოლოო გადაწვე- 

ვეტილებას მაინც ყადი იღებდა. ფიქრობენ, რომ მუფთის, როგორც შარი'ათის 

მცოდნე მრჩევლის თანამდებობა გაჩნდა უკვე უმაიანთა დროს – “ემარ II-ის 

ხალიფობის პერიოდში. მუფთის მიერ გაცემული ფათვები, ისევე როგორც სა- 

სამართლო საბუთები, გულმოდგინედ ინახებოდა, კეთდებოდა მათი ჩუსხა და 

გადაეცემოდა მომდევნო ყადის. უფრო გვიან შარიათის სასამართლომ დაი- 

კავა სპეციალურად მისთვის განკუთვნილი შენობა (მაჰქამა). არამუსლიმი მო- 

სახლეობა სარგებლობდა სასამართლო ავტონომიით რელიგიური თემების 

(კონფესიების) მიხედვით. 

ხალიფას, ვესირისა და მთავარი ყადის ადმინისტრაციული უფლებები 

ვრცელდებოდა უზარმასარ იმპერიასე რომელიც მოიცავდა შემდეგ რე- 

· გიონებს: არაბული მაღრიბი და ლიბია სიცილიასთან ერთად: ეგვიპტე; სირია- 

პალესტინა; ჰიჯასი და იამამა (ცენტრალური არაბეთი); სამხრეთ არაბეთი – 

იემენი; ბაჰრეინი და ომანი ცენტრით ბასრაში; სავადი – ქვემო მესოპოტამია 

ქალაქებით ბაღდადი, ქუფა და ვასიტი;: ალ-ჯაზირა (ძე. ასურეთი) ცენტრით 

მოსულში; ადარბაიჯანი, ქალაქებით არდაბილი, თავრიზი და მარაღა; ალ- 

იაბალი (ძე. მიდია) რომელსაც შემდგომ ეწოდა ალ-ირაკ ალ-აჯამი 

(სპარსეთის ერაყი) ქალაქებით ჰამადანი (ძე. ეკტაბანა), არ-რეი და ისბაჰანი 

(ისთაჰან, ისპაჰან); ხუზისთანი ქ. აჰვასით: ფარსი, ცენტრით შირაზში; ქერ- 

მანი; მუქრანი, თანამედროვე ბელუჯისთანი; სიჯისთანი დღა სისთანი, ცენტრით 

ზარანჯში; კუჰისთანი, კუმისი, ტაბარისთანი, ჯურჯანი და არმინია; ხორასანი 

(ხურასან), რომელსაც მიეკუთვნებოდა ქალაქები ნაისაბური (ნიშაჰ'ური), მერეი, 

ჰერათი და ბალსი, ე.ი. ავღანეთის ჩრდილო-დასავლეთ ნაწილი; ხორეზმი; ას- 
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სუღდი (სოღდიანა). ბუხარისა და სამარყანდის ჩათვლით; ფერლღანა, რომელიც 

მოიცავდა დღ. ტაშკენტს (აშ-შაშ) ცალკეული ოლქის (ან მხარის) ალსანიშ- 

ნავად გამოიყენებოდა ტერმინები: ქურა (მრ. ქუვარ) ისთან (მრ. ასათინ), 

მიხლარ (მახალიჭ), ტასსუჯ (მრ. ტასსასიჯ), ჯუნდ (მრ. აჯნად) და უფრო იშ- 

ვიათად აბად (აქიდან სპ. ალიაბად, ჰისნაბად, რუსთამაბად და სხვა). თითქმის 

ყველა ზემომოტანილი ტერმინი არაარაბული წარმომავლობისაა და ამა თუ იმ 

რეგიანში ადბაილობრივი ტრადიციის გავლენით ჩამოყალიბდა. მაგალითად, 

ტერმინი „ჯუნდ“ თავდაპირველად დამკვიდრდა სირიაში და სამხედრო ოლქის 
აღსანიშჩავად გამოიყენებოდა (ე. სისარფლიძე). 

“აბასიაჩნთა დროს სახელმწიფოს ადმინისტრაციული ერთეულის სათავეში 

იდგა უმაღლესი პროვინციული მოხელე – ამირა (ამირ, ქართულში 

დამკვიდრდა ამირა) რომელსაც ხალიფა ნიშნავდა ვეზირის წარდგინებით. 

როგორც წესი, ვეზირის გადადგომის შემთხვევაში ამირაც უნდა შეცვ- 

ლილიაყო, მაგრამ ხშირად ასე არ ხდებოდა. ალ-მავარდი თვლიდა, რომ ამირე- 

ბის ერთი ნაწილი (იმარა “ამმა) თავის პროვინციაში სარგებლობდა სრული 

უფლებებით და ახორციელებდა კონტროლს სასამართლოზე, საგადასახადო 

სისტემაზე. ყველა სამხედრო და საზოგადოებრივ საქმიანობაზე, ესწრებოდა 

პარასკევის კოლექტიურ ლოცვას (სუტბას) კათედრალურ მეჩეთში. მეორე 

შემთხვევაში, ამირას არ პქონდა სასამართლო და ფისკალური ფუნქცია. 

ასეთი კლასიფიკაცკია მხოლოდ თეორიულ ხასიათს ატარებდა, ვინაიდან 

პრაქტიკულად მის სტატუსს განსასღერავდა ისეთი ფაქტორები, როგორიც 

იყო ცენტრალური ხელისუფლებისა და ამირას რეალური ძალაუფლება, 
დედაქალაქიდან პროვინციის სიშორე და სასალიფოში მიმდინარე პროცესები. 

ამირას ემორჩილებოდა ადმინისტრაციული აპარატი, რომელიც ასე თუ ისე 

იმეორებდა ცენტრალური ხელისუფლების ბიუროკრატიას, მაგრამ უფრო 

მცირე მასშტაბით ძირითადი მოვალეობა რომლითაც გამოიხატებოდა 
პრრვინციული ხელისუფლების ლოიალობა ბაღდადისადმი იყო საგადასასადო 

ვალდებულების შესრულება. ფისკალური მოხელე იყო “ამილი. 

“აბასიანთა სახალიფომი საბალოოდ ჩამოყალიბდა არაბულ-ისლამური 

სახელმწიფოს მართვის სისტემა, შეიქმნა სახელმწიფო უწყებები, რომელთაც 

დივანებს უწოდებდნენ. ეს ოუწყებები, რომელთაგან ზოგიერთი თანამედროვე 

სამინისტროს ან სამმართველოს გვაგონებს, ხელმძღვანელობდნენ იმპერიის 

სახელმწიფო-ადმინისტრაციულ და საფინანსო-ეკონომიკურ ცხოვრებას. არა- 

ბული წყაროები საშუალებას გვაძლევენ წარმოვიდგინოთ დივანების სისტემის 

ასეთი სურათი: 

1) განსაკუთრებული მნიშვნელობა ენიჭებოდა ხარაჯის დივანს (დივან ალ- 

ხარაჯ) ე.ი. ფისკალურ უწყებას, რომელიც განაგებდა გადასახადების აკრეფის 
და აღრიცხვის საქმეს. “აბასიანთა დროს დაპყრობითი ომებიდან მილებული 
ნადავლი აღარ წარმოადგენდა არსებობის წყაროს. ამიტომ სახელმწიფო ხაზ- 
ინის (ხაზინა, ბახთ ალ-მალ) შევსება მთლიანად საგადასახადო სისტემის გა- 

მართულ ფუნქციონირებაზე იყო დამოკიდებული. მართალია, სახელმწიფო 

ხაზინა უკვე “უმარ I-ის დროს გაჩნდა 638-640 წლებში და ისლამური სახელმ- 

წიფოებრიობის ჩამოყალიბებაზე მიუთითებდა, მაგრამ “აბასიანთა დროს იგი 

დაიხვეწა და საბოლოო სახე მიიღო. ხარაჯის ღივანს, ისევე როგორც სხვა 
დივანებს, ვეზირი უწევდა მეთვალყურეობას. ასევე, საგადასახადო უწყებას 
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წარმოადგენდა დივან აზ-ზიმამ, რომელიც ხალიფა ალ-მაჰპდის დროიდან ფუნ- 

ქციონირებდა. 

2 სახელმწიფო ბეჯდის დივანი (დივან ალ-ხათამ) რომელიც ხალიფას 

პირად კანცელარიას განასახიერებდა. აქ ხალიფას თანდასწრებით ხდებოდა 

უმაღლესი გადაწყვეტილების და ბრძანების დამოწმება ბეჭდით. 

3) საიმპერიო კანცელარია ან დოკუმენტთა დივანი (დივან არ-რასა”ილ, 

დივან ინშა), რომელიც განაგებდა ბოძების, თანამდებობაზე დანიშვნის ან 

დიპლომატიური მიმოწერის საქმეს. ამ ღივანის მეთაური (საჰიბ) XI ს. დამ- 

დეგს იღებდა 3 ათას დინარს წელიწადში. 

4) სამხედრო დივანი (დივან ალ-ჯაიშ) რომელიც, თავის მხრივ, ქვემო 

“ოწყებებად იყოფოდა. ხალიფას განკარგულებაში მისი პირადი დაცვის (ჰარას) 

გარდა იყო ქვეითი ჯარი (ჰარბიძა), მსროლელთა რაზმი (რამიია) და კავალე- 

რია (ჯურსან) თაედაპირველად “აბასიანთა პირადი გვარდიის მოვალეობას 

ასრულებდა სპარსელებისგან დაკომპლექტებული ე.წ.,ხურასანის“ რაზმი, მა- 

გრამ ალ-მუთასიმს დროიდან მოკიდებული “უპირატესობა თურქულ 

დაქირავებულ გვარდიას მიენიჭა. არაბები სამხედრო სამსახურს კვლავ ტომო- 

ბრივი პრინციპით ეწეოდნენ: ცალ-ცალკე იყვნენ წარმოდგენილი ჩრდილოეთ 

არაბეთის ტომები (მუდარიტები) და სამხრეთის არაბები (იემენიტები). 

5) სარჯების დივანი (დივან ან-ნადაკათ) იყოფოდა რამდენიმე განყოფილე- 

ბად და მას ხალიფას სასახლის “შენახვა ყვალებოდა. 

ნი) საფოსტო სამსახური (დივან ალ-ბარიდ),) რომელსაც იმპერიის 

სხვადასხვა პროვინციამი გაფანტული ბარიდების (საფოსტო უწყებების) 

მეთაურები (ასჰაბ ალ-ბარიდ) აწვდიდნენ მრავალმხრივ ინფორმაციას ამა თუ 

იმ რეგიონში არსებული მდგომარეობის შესახებ. ჰარუნ არ-რაშიდის დროს 

იმპერიის მთავარი საფოსტო მოხელე (საჰიბ ალ-ბარიდ) უშუალოდ ხალიფას 

ემორჩილებოდა. ბარიდების საშუალებით ხალიფა იღებდა ისეთ ინფორმაციას, 

რომელიც იმპერიის უსაფრთხოებას ეხებოდა. აქედან გამომდინარე. ბარიდების 

მეთაური ზოგჯერ ითავსებდა უშიშროების სამსასურის უფროსის მოვალეო- 

ბასაც და იწოდებოდა, როგორც საჰიბ ალ-ბარიდ ვა-ლ-ასბარ. ცნობილია, რომ 

თავის ინფორმატორებად ხალიფა ალ-მანსური იყენებდა ვაჭრებს, მოგზაურებს 

და მომსახურების სფეროში დაკავებულ ჯამუშებს ხოლო ხალიფა ალ- 

მა'მუნს ქალებიც ჰყავდა ჩართული ამ სამსახურში. სხვადასხვა ბარიდებიდან 

ინფორმაციის მოწოდება ხდებოდა სწრაფმავალი აქლემებით, ცხენებით, ზოგ- 

ჯერ კი სპეციალურად გაწვრთნილი მტრედების საშუალებითაც. 

7) პოლიციის დივანის (დივან აშ-შურტა) სათავეში იდგა საჰიბი, რომელიც 

ქალაქის მთავარ მცველადაც ითვლებოდა. ზოგჯერ ეს დიდი მოხელე ვეზირის 

რანგსაც აღწევდა. საქალაქო პოლიციის მოხელედ ითვლებოდა მუჰთასიბი, 

ბასრებისა და ისლამური ეთიკური ნორმების მეთვალყურე. 

8) "აბასიანთა სახელმწიფოში ჩამოყალიბდა მეტად საინტერესო და იმ 

დროისთვის უდაოდ პროგრესული უწყება – საჩივრების დივანი (დივან ან- 

ნაზარ ძთი-ლ-მასალიმ,) რომელიც იღებდა ინფორმაციას ფისკალურ, სა- 

სამართლო და ადმინისტრაციულ სისტემაში არსებულ დარღვევებსა და უკა- 

ნონობაზე. ეს უწყება შეიქმნა ხალიფა ალ-მაჰდის დროს და განაგრძობდა 

ფუნქციონირებს ალ-მუჰთადის (869-8700) გამგებლობისას თუმცა მისი 
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ადრეული ანალოგი არსებობდა უკვე ხალიფა 'აბდ ალ-მალიქის დროიდან. 

აღსანიშნავია, რომ სიცილიის მეფემ როჯერ II-მ (1130-1154) ეს ინსტიტუტი თა- 

ვის სამეფოში დანერგა, რითაც გზა გაუკაფა ევროპაში. 
დივანებისა და კანცელარიის ყოველდღიურ საქმიანობაში ჩართული იყო 

დაბალი რანგის მოხელეების – ქათიბების (მრ. ქუთთაბ) მთელი არმია, რო- 

მელშიც არამუსლიმებიც შედიოდნენ. დროთა განმავლობაში დივანების სის- 

ტემა ცვლილებას განიცდიდა: ერთიანდებოდა ორი დივანი ან იქმნებოდა ახ- 

ალი უწყება. მაგალითად, ალ-მუთავაქქილის დროს შეიქმნა ახალი დივან ალ- 

მავალი ვა-ლ-ღილმან, რომელიც თურქი გვარდიელების პრობლემებით იყო და- 

კავებული. ზოგიერთი დივანი პროვინციაშიც იყო წარმოდგენილი, მაგრამ 

შესაფერისი სიდიდით და ფუნქციებით. 

#. მიწათსარგებლობა და ფისკადა«ყრი სის(გემა 

“აბასიანთა სახალიფოს ბაზისს, ე.ი. არსებობის წყაროს მიწათმოქმედება 

წარმოადგენდა ხალიფა ალ-მანსურის დროიდან მოკიდებული განსაკუთრე- 

ბული ყურადღება ექცეოდა სარწყავი სისტემის მოწესრიგება-განახლებას, 

რითაც სასოგადოებრივ სამუშაოთა უწყება იყო დაკავებული. დიდი მაგის- 

ტრალური ან საშუალო არხები სახელმწიფოს საკუთრებად ითვლებოდა, 

ხოლო ლოკალური მნიშენელობის სარწყავი ნაგებობა შეიძლებოდა კერძო 

პირის ხელში ყოფილიყო. 

ვარგისი მიწების დიდი ნაწილი “აბასიანთა სახალიფოს, ე.ი. სახელმწიფოს 

განკარგულებაში იყო და გაიცემოდა დასამუშავებლად იჯარის ან იკტას 

(იკტა, მრ. იკტა ათ) წესით. თავდაპირველად იკტა ნიშნავდა მიწის გაცემას 

გარკვეული გადასახადის გადახდის პირობით ან მიწიდან მიღებული შემო- 

სავლის გაცემას ჯამაგირის ან პენსიის სახით. თანდათანობით იკტა დაუ- 

კავშირდა სამხედრო აჩ სახელმწიფო სამსახურს და, ამგეარად, კარგად რე- 

გლამენტირებული ლენის აღმნიშვნელ ტერმინად იქცა. IX-X საუკუნეებში 

ჩამოყალიბდა იკტას სხვადასხეა ფორმა, ხოლო X საუკუნეში მისი მთელი 

შემოსავალი თითქმის უპირობოდ მფლობელის განკარგულებაში გადავიდა. 

ცენტრალური ხელისუფლების დასუსტებასთან ერთად იკტას მფლობელის 

(იკტადარი, მუკტა'ი) უფლებები გაისარდა, რაც პირობით სარგებლობაში 

მყოფი საკარგავის გადაცემასაც გულისხმობდა. XI-XII საუკუნეებში იკტადარი 

მის მფლობელობაში არსებულ მიწის ნაკვეთს, როგორც წესი, თავად გას- 

ცემდა იჯარით, რაც იმაზე მიუთითებს, რომ იკტამ ფეოდალური მიწათ- 

მფლობელობისთვის დამახასიათებელი ნიშნები შეიძინა. მონღოლთა ბატონო- 

ბის დროს, ახლო აღმოსავლეთის ქვეყნებში, იკტას ნაცვლად გაჩნდა ტერმინი 
სუიურღალი – მემკვიდრეობითი და თიული – დროებითი საკარგავის (ნადე- 

ლის) აღსანიშნავად. 

სახელმწიფო მიწების ფონდში შედიოდა ე.წ. მკვდარი მიწებიც (მავათ), 

რომელთა დამუშავება და გამოყენება რაიმე სხვა დანი'მნულებით არ ხდე- 

ბოდა. შარიათის მიხედვით შეიძლებოდა ასეთი მიწების გადაცემა იმათზე, 

ვინც შეძლებდა მათ დამუშავებას (გაცოცხლებას), მაგრამ ეს უნდა მომხდა- 
რიყო სათანადო ნებართვით. 
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მუსლიმურ სამართალ”მი სახელმწიფო მიწებთან იყო გაიგივებული ის მი- 

წებიცკც რომელიც ხალიფას ან მისი ოჯახის წევრებს ეკუთენოდათ. 

განსხვავება იმაში მდგომარეობდა, რომ სახელმწიფო მიწებიდან მიღებული 

შემოსავალი შედიოდა ხასინაში (ბაით ალ-მალ), ხოლო სულთნის მიწებიდან 

აღებული გადასახადი ხალიფასა და მისი ოჯახის წევრების ხარჯების დასა- 

ფარავად უნდა გადარიცხულიყო მის პირად ხაზინაში (ბაით ალ-ხასსა). 

მკვლევართა შორის ფართოდ იყო გავრცელებული აზრი იმის შესახებ, 

რომ ახლო აღმოსავლეთში არსებობდა მხოლოდ კერძო მფლობელობა მიწაზხე 

და არა კერძო საკუეთრება. ასეთი თვალსაზრისი ემყარებოდა ზოგიერთი ფაკი- 

ჰის შეხედულებებს ამ საკითხზე, მაგრამ ფაქტობრივი მდგომარეობა ადას- 

ტურებს მიწაზე კერძო საკუთრების კატეგორიის მიწების – მულქის (ან 

მილქი, მრ. ამლაქ) არსებობას. მულქის მფლობელი არ იყო დამოკიდებული 

რაიმე სამსახურზე, შეეძლო კუთვჩილი მიწის ნაკვეთის გაყიდვა-გასხვისება ან 

მემკეიდრეობით გადაცემა, მაგრამ არ თავისუფლდებოდა გადასახადისაგან. 

მულქის პატრონის საკუთრებად ითვლებოდა მის ნაკვეთზე არსებული სარ- 

წყავი საშუალებებიც. იმ შემთხეევაში, როცა მულქის პატრონს არ რჩებოდა 

მემკვიდრე, მიწის ნაკვეთი ხაზინას გადაეცემოდა. საშუალო და წვრილი 

მულქები ცნობილი იყენენ კატაი'ის სახელით და მათე ხარაჯის გადასახადი 

იყო დაწესებელი, ხოლო დიაი უფრო დიდ და პრივილეგირებულ მიწებს 

მოიცავდა. ამ კატეგორიის მიწის მფობელი იხდიდა “უშრს, ზოგჯერ კი გადას- 

ახადისგან თავისუფლდებოდა კიდეც. 

დასამუშავებლად ვარგისი მიწების ნაწილი შესაწირავის სახით გადადი- 

ოდა მუსლიმური რელიგიის (მეჩეთის, მედრესეს, ზავიიას და ა.შ.) განკარ- 

გულებაში. ამ მიწებიდან მიღებული შემოსავალი ხმარდებოდა საკულტო და 

საქველმოქმედო მიზნებს. ასეთი კატეგორიის მიწები (ან სხვა სახის უძრავი 

ქონება) ეკუთვნოდა ვაკფის (ვაკდ, მრ. ავკათ, ვუკუშზ) ფონდს. მისი ჩამორთ- 

მევა, გაყიდვა-გასხვისება და დაბეგვრა არ შეიძლებოდა. ვაკფის გამცემს 

შეემლო თვითონ დაენიშნა მისი საქმისმწარმოებელი – მუთავალი (მუთა- 

ეალლი ალ-ა“მალ) ან ზედამხეღველი (ნაჭსირ). მიწის შეწირეა ფორმდებოდა 

სპეციალური დოკუმენტით, სადაც ხშირად მითითებული იყო შემოსავლის გა- 

ნაწილების წესი. XI საუკუნიდან, მედრესეების ინტენსიური მშენებლობის 

დროს, ვაკფების რაოდენობა საგრძნობლად გაიზარდა. 

სახალიფოს ვრცელ ტერიტორიაზე იყო მიწები რომლებიც სოფლის 

(კარია) საერთო მფლობელობაში რჩებოდა, რაც თემის ყველა წევრს 'ფლე- 

ბას აძლევდა ესარგებლა მიწით, საძოვრებით და წყლით. ფეოდალიზაციის 

პროცესთან ერთად სათემო მიწების მოცულობა მცირდებოდა, მაგრამ მიწათ- 

სარგებლობის ამ ფორმამ მაინც შეინარჩუნა თავისი ფუნქცია. სათემო მიწები 

თეორიულად სახელმწიფო მიწების კატეგორიას განეკუთვნებოდა. 

'აბასიანთა სასალიფოში მიწების დამუშავება ხდებოდა მათი იჯარით 

(იჯარ) გაცემით, რაც მკაცრად იყო რეგლამენტირებული. მთავარი მწარ- 

მოებელი იყო გლეხი, მიწის მუშა, რომელიც სხვადასხვა ტერმინით აღინიშნე- 

ბოდა (აჰლ ალ-არდ, აჰლ ალ-ხარაჯ, რა“იია, ულუჯ, ფალლაჰ და სხვა). სა- 

გადასახადო ტრაქტატებში იჯარის შინაარსით გვხვდება ტერმინი მუზარა“ა 

და აღწერილია მისი სხვადასხვა სახეობა. 
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სახალიფოს საგადასახადო სისტემა მთლიანად ბიზანტიისა და ირანის 

ბრადიციებსა და გამოცდილებას ემყარებოდა. ძირითადი გადასახაღი, რო- 

მელიც დასამუშავებლად ვარგის მიწაზე იყო დაწესებული ცნობილია ხარა- 

ჯის (სარაჯ) სასელწოდებით. მისი გადახდა შეიძლებოდა როგორც ნატურით, 

ასევე ფულით. ცნობილია ამ გადასახადის რამდენიმე სახე, კერძოდ: 1) მუკა- 

სამა (მუკასამა), რომლის ოდენობა განისასღვრებოდა მოსავლის სიდიდის 

მიხედვით: 2) მისაჰა (მისაჰა), რომელსაც ისდიდნენ დასამუშავებელი ფართო- 

ბის სიდიდის შესაბამისად; 3) მუკატაა, დიდი ფართობიდან ასაკრეფი და 

რამდენიმე წლით წინასწარ დაწესებული გადასახადი (იბრა). უკეთესი საფი- 

ნანსო-ეკონომიკური ვითარების დროს, მაგალითად, “აბასიანთა მესამე ხალიფა 

ალ-მაპდის გამგებლობის პერიოდში, უპირატესობა ენიჭებოდა მიწათმოქმედი- 

სათვის უფრო ოპტიმალურ მუკასამას, ხოლო ხალიფა ჰარუნ არ-რაშიდის 

შემდეგ სახალიფოს საშინაო და საგარეო მდგომარეობის გაუარესების გამო 

ისევ მისაჰა აღადგინეს. ყეელა შემთხვევაში ხარაჯის ოდენობა დაახლოებით 

მოსავლის IV3ს ”შეადგენდა. მუკასამას გადახდა, როგორც წესი, მოსავლის 

აღებისას ხდებოდა, ხოლო ფულადი სასით დავალიანების დაფარვა შეიძლე- 

ბოდა მთელი წლის მანძილზე. 

არამუსლიმებისთვის დაწესებულ სულადობრივ გადასახადს ეწოდებოდა 

ჯიზია და მან სრული სახე VIII საუკუნის პირველ ნახევარში მიიღო. დჯიზიას 

მუსლიმი თეოლოგები და სამართლისმცოდნეები (ფაკიჰები) განიხილავდნენ, 

როგორც არამუსლიმთა გამოსასყიდს სიცოცხლის, ქონების 'და თავისი რე- 

ლიგიური მრწამსის შენარჩუნებისათვის. ამ გადასახადს წელიწადში ერთხელ 

იხდიდნენ მხოლოდ სრულწლოვანი, ჯანმრთელი მამაკაცები ქონებრივი მდგო- 

მარეობის შესაბამისად (მდიდრები დაახლ. – 48, საშუალო შეძლების – 24, 

ღარიბი – 12 დირჰემს), მაგრამ არა წარმართები და ისლამის რენეგატები, რო- 

მელთაც შარიათი არ აძლევდა მფარველობის ან უსაფრთხოების გარანტიას. 

ყველა გამუსლიმებელი ჯისიას გადახდისგან თავისუფლდებოდა. VIII საუ- 

კუნემდე სულადობრივი გადასახადისგან თავისუფლდებოდნენ ზიმიების წარ- 

მომადგენელი რელიგიური პირები. რომელთაც არ ჰქონდათ საკუთარი შემო- 

სავალი და მთლიანად თავისი კონფესიის სასსრებით არსებობდნენ. XI-XII 

საუკუნეებში დამკვიდრდა პრაქტიკა რომელიც გულისხმობდა ცალკეული 

კონკრეტული რელიგიერი თემის საერთო პასუხისმგებლობას ჯიზიას გად- 

ახდაზე. ამ შემთხვევაში თანხა განისაზღვრებოდა თემის წევრთა რაოდენო- 

ბით და მისი აკრეფა ევალებოდა ზიმიების ავტორიტეტულ წარმომადგენელს 

ან კონფესიის მეთაურს. 

გარდა ზემოაღნიშნული გადასახადებისა, სახალიფოში არსებობდა რამ- 

დენიმე ფისკალური ვალდებულება, რომლის შესრულება სავალდებულო იყო 
მუსლიმისათვის ამ კატეგორიას განეკუთვნებოდა ისეთი გადასახადები, 

როგორიცაა “უშრი, ზაქათი (ზაქათ) და სადაკა. “უშრი (მეათედი) დაწესებული 
იყო აჩ სპეციალურ ე.წ ,„'უშრის მიწებზე, აჩ გასაყიდად გამიზნულ 

საქონელზე. რაც შეეხება საქათსა დღა სადაკას, ორივე განიხილებოდა 
როგორც საქველმოქმედო გამოსაღები, რომელიც უნდა მოხმარებოდა სო- 

ციალურად მძიმე მდგომარეობაში მყოფ მუსლიმებს. მისი სიდიდე დამოკიდე- 

ბული იყო გადამხდელის მატერიალურ შესაძლებლობაზე. სშირად მორწმუ“ 
ნეები საღაკას გაიღებდნენ მეჩეთში. მუსლიმი თეოლოგები ზაქათს და სადა- 
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კას ქონებრიეი გადანაწილების საშუალებად მიიჩნეედნენ და მიუთითებდნენ 

ამ გსით სოციალური ჰარმონიის მიღწევის შესაძლებლობაზე. ზოგიერთი 

ფაკისი ზაქათის ტოლფასად მიიჩნევდა წიაღისეულზე (ოქრო. ვერცხლი, 

ძვირფასი ქვები) დაწესებულ გადასახადს ხუმსს (მესუთედს) “შარიათი არ 

იწონებდა მუსლიმთა მიერ მიწის ან სხვა უძრავი ქონების გადასვლას ზიმიე- 

ბის ხელში, მაგრამ თუ ასეთი გარიგება გარდუვალი იყო, მყიდველს უნდა 
გადაეხადა ხუმსი. 

მიუხედავად იმისა, რომ მუსლიმური სამართალი არ ცნობდა ბაუს დღე- 

ვანდელი გაგებით, სახალიფოს დიდ ნავსადგურებში (ალექსანდრია, ჯიდდა, 

კულზუმი – დღ. სუეცი, ბასრა და სხვა) განლაგებული იყო საბაჟოები (მარ- 

სად, მრ. მარასიდ), ხოლო აღებული ბაჟი ფორმდებოდა როგორც ჩზაქათი. 

ცალკეული გამგებლები ცდილობდნენ შეექმნათ თავისი საბაჟოები. ერთიანი 

სახელმწიფო პოლიტიკა ამ სფეროში არ არსებობდა, რაც თავისთავად გან- 

სასღვრავდა ტარიფების მრავალფეროენებას. 

ყველა ზემოჩამოთვლილი გადასახადი განიცდიდა ევოლუციას და დროთა 

განმავლობაში სახეს იცვლიდა. გარდა ამისა, სახელმწიფოს მიერ რეგლამენ- 

ტირებული ფისკალური სისტემის გვერდით არსებობდა უამრავი გადასახადი, 

რომელთა კანონიერება ეჯეს იწვევდა მუსლიმთა ფართო წრეებში და ეკო- 

ნომიკური ტრაქტატების (,ქითაბ ალ-ხარაჯ”) ავტორთა მსჯელობის საგანს 

წარმოადგენდა. მუკასამას შეცვლამ მისაჰათი და “სედმეტმა გადასახადებმა 

საგრძნობლად დაამძიმეს ფელაჰების მდგომარეობა, რასაც სტიქიური აჯანყე- 

ბები მოჰყვა თუმცა მიწათმოქმედთა გამოსვლები მანამდეც ხდებოდა. მა- 

გალითად, 776-783 წლებში შუა აზიაში გაიშალა დიდი მოძრაობა, რომლის 

მეთაური ცნობილია მუკანნას (ალ-მუკანნა' – სახედაფარული) სახელით. სახ- 

ალიფოს ჯარმა შეილო სისხლისმღვრელი ბრძოლების შემდეგ დაეკავებინა 

ბუხარა და სამარყანდი. ხოლო თავად მუკანნა მოკლეს. ასეთი სახის სო- 

ციალური გამოსვლები, როგორც წესი, რელიგიური ლოზუნგებით იწყებოდა. 

რაც საშუალებას აძლევდა სხვადასხეა ოპოხიციურ ჯგუფებს, შიიტებსა და 

სარიჯიტებს, ცენტრალური ხელისუფლებისა და “აბასიანთა სალიფას Vი- 

ნააღმდეგ მიემართათ ისინი. 

'აბასიანთა საგადასახადო სისტემამ გავლენა მოახდინა შუა საუკუნეების 

ყველა ისლამური სახელმწიფოს ფისკალურ სისტემაჭ%ე. XIII საუკუნეში მონ- 

ღოლებმა ხარაჯის აღსანიშნავად შემოიღეს ტერმინი მალ, ხოლო ოსმალეთის 

იმპერიაში ხოგჯერ ტერმინით სარაჯ აღნიშნავდნენ, როგორც არამუსლიმთა 

მიერ გადასასდელ სულადობრიე, ისე მიწახე დაწესებულ გადასახადს. 

5. სოფლის მეყყრნეობა, საქალაქო «კხოვრება, 

ხელოსნთბა და ვაჭრობა 

VII საუკუნის შუა წლებიდან მოკიდებული დიდი ხნის მანძილზე სახ- 

ალიფოში არსებობდა მშვიდობიანი აღმშენებლობითი საქმიანობის პირობები, 

რაკ სახალიფოს სხვადასხვა რეგიონში. უპირველეს ყოვლისა, სოფლის 

მეურნეობის განვითარებას დაეტყო. დიდი საირიგაციო სამუშაოები და არსე- 
ბული სარწყავი სისტემის ეფექტური გამოყენება, განსაკუთრებით ერაყსა და 
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ეჯვიპტეში. ხელს უწყობდა ტრადიციული სამეურნეო დარგების გამოცოცხლე- 
ბას. ახალი კულტურების შემოტანას და დანერგვას. სახალიფოს ზოგიერთ 

პროვინციაში, მაგალითად, სირია-პალესტინაში გაერცელდა ინდოეთიდან შე- 

მოტანილი ციტრუსები. თითქმის ყველგან ფართო ხასიათი მიიღო ხორბლის, 

ქერის, ბრინჯის და ტექნიკური კულტურების წარმოებამ. სირია-ლიბანი და 

პალესტინა განთქმული იყო მევენახეობით, შაქრის ლერწმის მოშენებით, მე- 

ბადღეობა-მებოსტნეობით. სამხრეთ ერაყში, ქერმანში და ჩრდილოეთ აფრიკაში 

დიდი რაოდენობით მოჰყავდათ და სხვა პროვინციებში გაჰქონდათ არაბებისთ- 

ვის კარგად ცნობილი და თითქმის უნივერსალური ხასიათის კულტურა – 

ფინიკი (თამრ). შუა საუკუნეების გეოგრაფი ალ-მუკადდასი (X ს.) წერდა, რომ 

მარტო პალესტინაში არსებობდა 3ნ დასახელების სასოფლო-სამეურნეო 

კულტურა. რომელთაგან შვიდი მხოლოდ აქ მოჰყავდათ. ზეთისხილით სირია 

და მაღრიბი ამარაგებდა მოელ იმპერიას არაბეთის ნახევარკუნძულზე, 

ჩრდილოეთ აფრიკაში და ირანის აღმოსავლეთით ფართოდ იყო გავრცელე- 

ბული მომთაბარე მესაქონლეობა. არაბული ცხენი განთქმული იყო და დიდი 

რაოდენობით გაჰყავდათ სახალიფოს ყველა პროვინციაში. სოფლის მეურნეო- 

ბის საკითხებით დაინტერესებული იყვნენ მეცნიერებიც, რომელთაც თავიანთ 

შრომებში შეჰქონდათ მდიდარი მასალა სხეადასხვა რეგიონში დაგროვილი 

სამეურნეო გამოცდილებიდან. 

"აბასიანთა სახალიფოში მაღალ დონეზე ავიდა საქალაქო ცხოვრება. 

არაბთა დიდი დაპყრობების “შემდეგ მათ ხელში აღმოჩნდა დიდი ქალაქები 

(დამასკო, ჰალები, ანტიოქია, იერუსალიმი, ალექსანდრია, ნიშაბარი, მერვი, 

ისფაჰანი. სამარყანდი, ბუხარა და სხვა) სადაც აშკარად იგრძნობოდა ანტი- 

კური, რომაულ-ბიზანტიური ან სპარსული ტრადიციების გავლენა. სახალი- 

ფოში გადმოსული მრავალი სირიული, ირანული და ბისანტიური ინსტიტუტი 

მიუთითებს გენეტიკურ კავშირზე აჩნტიკერ და ისლამურ ქალაქებს შორის. 

ადრე არსებული ურბანისტული ელემენტი ორგანულად დაუკავშირდა ახალ, 

თვისებრივად განსხვავებულ სოციალურ-ეკონომიკურ ვითარებას, კულტურას 

და კლასობრივ განლაგებას ქალაქებში. მართალია, არაბთა დაპყრობების 

შემდეგ ზოგიერთმა ქალაქმა (მაგ, სირიის სანაპიროზე) დაკარგა თავისი 

ადრინდელი მნიშვნელობა, მაგრამ სავაჭრო-ეკოსომიკურ “ურთიერთობათა 

აქტივისაციის შედეგად საქალაჭო ცხოვრებამ აქაც ახალი იმპულსი მიიღო. 

ამავე დროს, არაბთა ყოფილი სამხედრო ბანაკების ადგილზე სხავადასხვა 

პოლიტიკური და ეკონომიკური ფაქტორების გავლეჩით უკვეე VII საუკუნეში 

აღმოცენდა ახალი ქალაქები (ქუფა, შირაზი, ბასრა, კაირავანი, ფუსტატი), 

რომლებიც ამსარის (ალ-ამსარ, მასსარა – ათვისება, დასახლება) ტიპის 

ქალაქებად არის ცნობილი. შუა საუკუნეების მუსლიმურ ქალაქში, მკვლე-. 
გვართა აზრით, შეიძლება გამოვყოთ საკუთრივ შიდა ქალაქი (მადინა, შაჰ- 

რასთან) და ვაჭარ-ხელოსნებით დასახლებული გარე ქალაქი – რაბადი. 
“აბასიანთა პერიოდშიდ კერმროდ უკვე X» საუკუნეში საბოლოოდ 

ჩამოყალიბდა არაბულ-მუსლიმური ქალაქი, რომლის ძირითადი ატრიბუტები 

იყო: ციხე-გალავანი, ფყოდალის სასახლე-რეზიდენცია, ბაზარი (სუკ, კათ- 
ედრალური მეჩეთი (მასჯიდ ალ-ჯამი), მოედანი, აბანო და ქარეასლები 

(ფუნდუკ, ვიქალა, სადაც ინახებოდა გასაყიდად განკუთვნილი საქონელი. 
ქ. დამასკოში XII საუკუნის მიწურულს 40-დე კეთილმოწყობილი ბასარი 
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(კალსარილია) და 7 ფუნდუკი ფუნქციონირებდა, რაც საქალაქო ცხოვრების 

მაღალ დონესე მიგვითითებს. ხელოსნობისა და ვაჭრობის ცენტრებს წარ- 

მოადგენდნენ სახალიფოს სხვა ქალაქებიც, სადაც გაჩნდა გეაჭრობა- 

ხელოსნობასთან დაკავშირებული I00-სე მეტი სპეციალობა და რამდენიმე 

ათეული სპეციალიზირებული ბაზარი. იმპერიის დიდი სავაჭრო-სახელოსნო 

ქალაქები პროვინციების მიხედვით ასე შეიძლება განაწილდეს: ერაყში – 

ბაღდადი, ქუფა, ბასრა; სირიაში – დამასკო, ანტიოქია, ჰალები; ეგვიპტეში – 

ფუსტატი, ალექსანდრია, უფრო გვიან კაირო; ჩრდილოეთ აფრიკაში – კაირა- 

ვანი, ფესი; ირანში – შირაზი, ისფაჰანი, რეი; ხორასანში – ნიშაბური და 

მერვი; მავარანაჰრში – სამარყაჩდი და ბუხარა. სირიის ქალაქები განთქმული 

იყო ლითონის დამუშავებით, მაღალი ხარისხის იარაღით (მაგ. დამასკური 

მახვილით) და ქსოვილებით, ირანის ქალაქები (შირაზი, ისფაჰანი, რეი, მერვეი) 

ქსოვილების და ხალიჩების დამსადებით, ფარსის ოლქი კი ღახელოვნებული 

იყო პარფიუმერიის წარმოებაში. თითქმის ყველა ქალაქში იყვნენ ქვის და 

ტყავის დამუშავების ოსტატები. სპარსეთის ყურეში და წითელ ზღვაში მოი- 

პოვებდნენ მარგალიტსა და მარჯანს. რომელზედაც დიდი მოთხოვნილება იყო. 

"აბასიანთა სახალიფოში ხელოსნობის აღსანიშნავად რამდენიმე ტერმინი 

გამოიყენებოდა: ჰირჭტა, მრ. ჰირათ: მიპნა. მრ. მიჰან; სან“ა, სინა“ა, მრ. სინა”ი“. 

მათი პროფესიული გაერთიანებები, ზოგიერთი მკვლევრის (ლ. მასინიონი, 

ბ. ლუისი) ახრით, ცნობილი იყო ტერმინით „სინდ (მრ. ასნარ)“ დღეისთვის 

დამტკიცებელად ითვლება, რომ ისლამურ ქვეყნებმი ხელოსანთა პროფე- 

სიული გაერთიანებები XVI საუკუნემდე არ არსებობდა და მათი წარმოქმნა 

უკავშირდება ანატოლიელი თურქების, ე.წ. „ასი-ების“ (საძმოების) ინსტიტუტს. 

მანამდე არსებული ხელოსანთა საძმო (,ჯამა'ა“) შეიძლება უფრო გვიანდელი 

პროფესიული გაერთიანების, გილდღიების (ჰამქრების) წინამორბედად ჩაით- 

ქალოს. როგორც ვ. გაბაშვილი შენიშნავდა, მართალია, X-XII საუკუნეებში 

ახლო აღმოსავლეთის ქალაქებში ჩაისახა ვაჭარ-ხელოსანთა გაერთიანებები, 

მაგრამ სხვადასხვა პოლიტიკური და: სოციალურ-ეკონომიკური ფაქტორების 

გავლენით ამქრული ორგანიზაციების მარტივი ფორმების ევოლუცია 

საბოლოოდ მხოლოდ XVII საუკუნეში დამთავრდა. რაც შეეხება ტერმინს 

„სინდ", იგი გაგებული “თუნდა იქნეს, როგორც ხელოსნობის ან პროფესიის 

აღმნიშეჩელი ტერმინი და არა როგორც ხელოსანთა გაერთიანება. საქალაქო 

ცხოვრებასთან დაკავშირებით ისიც გასათვალისწინებელია, რომ დასავლეთ 

ევროპისაგან განსხვავებით, ისლამერი აღმოსავლეთი არ იცნობდა საქალაქო 

ადმინისტრაციას ან მუნიციპალური ხასიათის ინსტიტუტებს. 

არაბთა ვრცელი იმპერიის წარმოქმნამ ხელი შეუწყო ვაჭრობის განვი- 

თარებას, მით უმეტეს, რომ ეს საქმე უცხო არ იყო არაბებისთვის. სასღვაო 

და სამდინარო ფლოტის შექმნამ საშუალება მისცა მათ გაეშალათ სავაჭრო 

საქმიანობა მაროკოდან და ესპანეთიდან ინდოეთამდე და ჩინეთამდე, სადაც 

მუსლიმ ვაჭართა კოლონიებიც გაჩნდა. აქტიურად ამოქმედდა სახმელეთო 

საქარავნო გზები, რომელთაც განსაკუთრებული როლი ენიჭებოდათ იმპერიის 

სხვადასხვა პროვინციებს და რეგიონებს შორის სავაჭრო-ეკონომიკური 

ურთიერთობების, ინფორმაციების მიწოდების და, ბოლოს, ყოველწლიური 

რელიგიური ვალდებულების – ჰაჯის შესრულებისათვის. იმპერიის დედა- 
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ქალაქი ბაღდადი და მისი პორტი ბასრა. ფაქტობრივად, მსოვლიო ვაჭრობის 

ცენტრად გადაიქცა. ინდოეთიდან და ჩინეთიდან აქ შემოდიოდა ძვირფასი 

ქვები. ხე-ტყე. მინერალები და ლითონის ნაწარმი, აბრეშუმი, აფრიკიდან სპი- 

ლოს ძვალი, შავკანიანი მონები და სხვა. ჩრდილოეთით მუსლიმი ვაჭრები 

გავიდნენ ქვემო ვოლგისპირეთსე, ხოლო სამხრეთით წითელ შზსღვაზე, სადაც 

დიდ სავაჭრო ნავსადგურებად იქცნენ აილა (ეიალეთი), ალ-კულ“სუმი (სუეცი) 

და ჯიდდა. სავაჭრო საქმე თავდაპირველად ქრისტიანების, ებრაელების და 

ზოროასტრელების ხელთ იყო, მაგრამ შემდეგ დომინანტი ამ სფეროშიც 

მუსლიმები გახდნენ. ზოგიერთი მათგანის წარმატება მოგზაურობასა და ვაჭ- 

რობაში იმდენად შთამბეჭდავი იყო, რომ არაბი გეოგრაფების და ისტო- 

რიკოსების აღნიშვნის საგანი გახდა. მათი ცნობით, ბასრელი ვაჭრების გე- 

მებს საქონელი შემოჰქონდათ მსოფლიოს სხვადსხვა კუთხიდან და თითო- 

ეული მათგანი უზარმასარ სახსრებს ფლობდა. სწორედ ბასრის, ფარსის რე- 

გიონის სპარსელები და სამხრეთ არაბეთიდან გამოსული არაბები მუსლიმთა 

შორის საუკეთესო ვაჭრებად ითვლებოდნენ. 

უკვე 'ოუმაიანთა დროს, სალიფა “აბდ ალ-მალიქის რეფორმების შემდეგ, 

საფეძველი ჩაეყარა არაბულ სამონეტო სისტემას, რომელიც “აბასიანთა სახ- 

ალიფოში უფრო დაიხვეწა და მსოფლიო ვაჭრობის “'მნიშვნელოვანესი კომ- 

პონენტი გასდა. არაბული მონეტები (დინარი, დირჰემი, ფალსი) აღმოჩენილია 

მსოფლიოს სხვადასხვა კუთხეში. მონეტების მოჭრა სდებოდა დედაქალაქში 

და პროვინციების დიდი ქალაქების ზარაფხანებში. თავდაპირველად სამონეტო 

საქმეს კონტროლს უწეედნენ ხალიფები, მაგრამ ჰარუნ არ-რაშიდის დროიდან 

მოკიდებული ზარაფხანებს განაგებდა სპეციალური მოხელე ნაზირ ას-სიქქა. 

პროვიჩციებში ჭრიდნენ ვერცხლისა და სპილენძის მონეტებს, უფრო გვიან კი 

ოქროს დინარსაც. მონეტა იჭრებოდა ხალიფას სასელით, რასაც პოლიტიკური 

მნიშვნელობაც ჰქონდა: რომელიმე პროვინციის გამგებლის (ამირას) მიერ 

მონეტის მოჭრა საკუთარი სახელით ცენტრალური ხელისუფლების იგნორი- 

რებას და მორჩილებიდან გამოსვლას ნიშნავდა. დინარის კურსი ხშირად 

იცელებოდა. რაც სახალიფოს საერთო ეკონომიკურ და საფინანსო მდგო- 

მარეობას ასახავდა. IX საუკუნის დამდეგს ფულადი ანგარიშსწორება ძირი- 

თადად დირჰემებით ხდებოდა, X საუკუნის დამდეგიდან კი უპირატესობა დი- 

ნარს მიენიჭა თუმცა სახალიფოს აღმოსავლეთის პროვინციებში დირჰემი 

კვლავ ინარჩუნებდა თავის პოზიციებს სავაჭრო-ფინანსური გარიგებები, 

როგორც წესი, ხდებოსა სარაფების (სარრათ, მრ. საიხარიდა),) ფულის 

გადამცვლელთა მონაწილეობით. სარაფების უმრავლესობა ებრაელი იყო და 

კარგ სამსახურს უწევდა მუსლიმ ვაჭრებს საკრედიტო სფეროში, რითაც 
აიხსნება ის, რომ ევროპელი ორიენტალისტები მათ ზოგჯერ „ბანკირებსაც“ 

უწოდებენ. მართალია. შარიათი კრძალავს პირველი მოხმარების პროდუქტე- 
ბით სპეკულაციას და მევახშეობას (რიბა), მაგრამ ეს აკრძალვა არ 
ვრცელდებოდა არამუსლიმებზე. ვაჭრობის წესების დაცეას, ქონების და 
სიცოცხლის ხელშეუხებლობას იცავდა პოლიცია (აშ-შურტა) და მუჰთასიბი. 

ქალაქის უბნებისა და მთავარი ქუჩების პატრულირება ღამით ევალებოდა 
სპციალურ რაზმს, რომელიც დილის პირველ ლოცვამდე (სალათ ას-სუბჰ) 

ასრულებდა პოლიციის მოვალეობას. 
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შუა საუკუნეების არაბული ქალაქი მჭიდროდ იყო დაკავშირებული ახ- 

ლომდებარე სასოფლო-სამეურნეო რეგიონთან, რომელიც ბაზარს ამარაგებდა 

პროდუქტებით. ქალაქის მოსახლეობის ნაწილი ბაღ-ბოსტანს ფლობდა გა- 

რეუბანში და თავს ირჩენდა არა მარტო ვაჭრობა-ხელოსნობით, არამედ მი- 

წათმოქმედებითაც. სოციალური დაძაბულობის გაძლიერებისას სახალიფოს 

ქალაქებში გაჩნდნენ რელიგიურ სამოსელში გამოხვეული ოპოზიციური და- 

ჯგუფებები (ჯითიან, აიარუნ) რომლებიც ერთიანდებოდნენ და პრობლემას 

უქმნიდნენ ხელისუფლებას. X საუკუნეში დაიწყო ამ მოძრათბის დაახლთოება 

სუფიურ ორდენებთან, რამაც გავლენა მოახდინა საქალაქო ცხოვრებაზე 

ისლამური სამყაროს თითქმის ყველა ქვეყანაში. 

6. რელიგი«ყრთ «მცირესთბათა ს გაგფგყსი "აბასიანთა სახალიფოში 

“აბასიანთა სასალიფოს საზოგადოებრივი სტრუქტურა ჩამოყალიბდა 

ისლამური თეოკრატიისათვის შესაფერისი რელიგიური დაყოფის საფუძველზე. 

დომინანტი ამ საზოგადოებაში იყო ისლამური თემი, ხოლო არამ'უსლიმური 

კონფესიები ისლამის „მფარველობის“ ქვეშ იყო ჯიზიას გადახდის პირობით. 

მიუხედავად ლეგალიზებული და შარი'ათით რეგლამენტირებული უთანსწო- 

რობისა, არამუსლიმთა მდგომარეობა ყოველთვის ერთნაირი არ ყოფილა და 

უფრო მეტად განისაზღვრებოდა არა შარი'ათით, არამედ ხალიფებისა და 

მათი მოხელეების პოლიტიკით. ხალიფები და სულთნები დაინტერესებული 

იყენენ გამოცდილი ქრისტიანი და იუდეველი ქვეშევრდომების ცოდნითა და 

გამოცდილებით. ცდილობდნენ მათ გამოყეჩებას და ამისათვის მათთან 

თანამშრომლობას მიუღებლად სრულიადაც არ თელიდნენ. აქედან გამომდი- 

ნარე, თუ ყოველთვის არა, ყოველ შემთხვევაში, ძალიან სშირად იქმნებოდა 

რელიგიური შემწყნარებლობის ისეთი პირობები რომლის მსგავსს ვერ 

ესედავთ შუა საუკუნეების ევროპაში. 

“აბასიანთა ქრისტიანი ქვეშევრდომები ძირითადად არაორთოდოქსული 

ორი ეკლესიის წარმომადგენლები – იაკობიტები და ნესტთორიანელები იყენენ. 

ნესტორიანელთა პატრიარქი (ან კათალიკოსი) სარგებლობდა “უფლებით 

ჰქონოდა რეზიდენცია ბაღდადში. საპატრიარქოს გარშემო გაჩნდა ქრისტიანთა 

უბანი რომელსაც ეწოდა დარ არ-რუმ. ნესტორიანელთა პატრიარქს ემორ- 

ჩილებოდა შვიდი, მათ შორის ბასრის, მოსულის (მავსილის) და ჩასიბინის 

მიტროპოლიტი. არჩეულ პატრიარქს, ისევე როგორც სხეა კონფესიათა წი- 

ნამძღოლებს, ამტკიცებდა ხალიფა, რომელიც მას იმპერიის ყველა ქრისტი- 

ანის მეთაურად აღიარებდა. 

დიდი გავლენით სარგებლობდნენ იაკობიტებიც, მაგრამ ხალიფას კარზე 

ისინი ნესტორიანელთა მეტოქეობას და წინააღმდეგობას აწყდებოდნენ. 912-913 

წლებში სწორედ ნესტორიანელთა სურვილის “შესაბამისად ხალიფამ უარი 

უთხრა იაკობიტების პატრიარქს რეზიდენციის გადატანაზე ანტიოქიიდან ბაღ- 

დადში იმ მოტივით, რომ იაკობიტები თითქოს ბიზანტიის ორიენტაციისა 

იყვნენ, როგორც ამას ამტკიცებდნენ ნესტორიანელები. იაკობიტებს ჰქონდათ 

მონასტრები ბაღდადში და მის გარეთ, ჰყავდათ მიტროპოლიტი რეზიდენციით 

თაქრითში. რელიგიური შეხედულებებით იაკობიტებთან ახლოს იდგა კოპ- 
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ტური და ნუბიის ეკლესია რომლის მეთაურაღ ალექსანდრიის პატრიარქი 

ითვლებოდა. 

ისევე, როგორც უმაიანთა დროს, “აბასიანთა მოსვლის შემდეგაც მუს- 
ლიმთა და ქრისტიანთა მორის მიმდინარეობდა დისპუტი რელიგიურ სა- 

კიოხებზე. ერთ-ერთი პირველი პოლემიკური ტრაქტატის ავტორია თეოლოგი 

თეოდორე აბუ კურრა (აბუკურა, გარდ. 820 წ), ცნობილი მეცნიერის იოანე 

დამასკელის მოწაფე, მელქიტების ეპისკოპოსი ქალაქ ჰარრანში და ქრის- 

ტიანული საეკლესიო ლიტერატურის ერთ-ერთი ფუძემდებელი. მისი 

თხზულება ცნობილი გახდა საქართველოშიც მას შემდეგ, რაც XII საუკუნეში 

არსენ იყალთოელმა თარგმნა იგი ბერძნულიდან. ასეთივე ხასიათის ტრაქტატი 

დაუწერია 731) წელს ნესტორიან პატრიარქს ტიმოთეს, ხოლო მუსლიმთა 

მხრივ ალ-ქიჩდის („რისაპლათ “აბდ ალ-მასიპ“), რომელიც ასახავდა პოლემიკას 

ისლამისა ღა ქრისტიანობის ღირსებათა შესახებ. მეორე მუსლიმი მეცნიერის 

“ალა ატ-ტაბარის (გარდ. 854 წ.) ნაშრომი, ,ქითაბ ად-დინ ვა-დ-დავლა“, მისნად 

ისახავდა ისლამის უპირატესობის წარმოჩენას, მაგრამ გამოირჩეოდა იშვიათი 

ზომიერებით. ავტორი, ყოფილი ქრისტიანი ტაბარისთანიდან, იმოწმებდა ბიბ- 

ლიას. ალბათ მის სირიელ ვერსიას ან ადრეულ არაბულ თარგმანს. სავა- 

რაუდოა. რომ X საუკუნეში არსებობდა ძველი და ახალი აღთქმის არაბული 

თარგმანი, თუმცა ბიბლიის ცალკეული ნაწილი სირიულიდან ან ბერძნული- 

დან იოარგმნა 'ეკვე VII ს. მეორე ნახევარში. ძველი აღთქმის თარგმანი შეუს- 

რულებია ეგვიპტელ საიდ ალ-დაითუმის (საადია გაონს, 882-942), რომელსაც 

არაბულად მოლაპარაკე ებრაელები კითხულობდნენ. ეს თარგმანები აღძრავდა 

მუსლიმთა ინტერესს პოლემიკისადმი, რაც კარგად გამოხატა IX ს. ცნობილმა 

არაბმა ლიტერატორმა ალ-ჯაპიზმა. 

მიუხედავად იმისა, რომ შარი'ათი არამუსლიმებს საზოგადოების მეორეხ- 

არისხოვან წევრად მიიჩვეჩდა, მრავალ მათგანს “აბასიანთა მაღალი მოხელის, 

ზოგჯერ კი ვესირის თანამდებობასეც ნიშნავდნენ. მაგალითად, ქრისტიანი 

ვეზირი ჰყავდა ხალიფა ალ-მ'ჟთთაკის (940-944), ხოლო ალ-მუ'თადიდის დროს 

(892-902) სამხედრო უწყებას ქრისტიანი ედგა სათავეში. “აბასიანი ხალიფების 

პირადი ექიმის მოვალეობას, როგორც წესი, ნესტორიანელები ასრულებდნენ. 

ოფიციალური ხელისუფლების კეთილ დამოკიდებულებას ნესტორიანელების- 

ადმი ადასტურებს ხალიფა ალ-მუკთაფის მიერ 1I3ჭ წელს გამოცემული 

უმაღლესი ბრძანება, რომლითაც ამ რელიგიის მიმდევრების უკლებები სა- 

ჯაროდ იქნა აღიარებული. აქედან გამომდიჩარე, გაკვირვებას არ იწვეეს ცნო- 

ბები ერაყისა და სირიის ქალაქებში ქრისტიანთა სიმრავლის შესახებ. სავა- 

რაუდოდ, IX-X საუკუნეებმი ისინი ბაღდადში შეადგენდნენ 40-5– ათასს, 

ხოლო ედესისა და თაქრითის მოსახლეობა ძირითადად ქრისტიანი იყო. 

სახალიფოს სხვადასხვა პროვინციაში ქრისტიანების გარდა იუდეველებიც 

კხოვრობდნენ. ერთი ებრაელი მოგზაურის ცნობით, 1160 წელს ბაღდადში 

ფუნქციონირებდა იუდეველთა (რაბინათის) ათამდე სკოლა და 23 სინაგოგა, 
რომელთაგან ერთ-ერთი გაწყობილი იყო მარმარილოს ფილებით, დამშვე- 

ნებული ორნამენტებით და შემკული ოქრო-ვერცხლით. ებრაელთა თემის მთა- 
ვარი რაბინი ითვლებოდა დავითის შთამომავლად, აღიარებული იყო იმპერიის 

ყველა იუდეველის მეთაურად და დიდი პატივისცემით სარგებლობდა. 

მდიდრულად გამოწყობილ მთავარ რაბინს, როცა მიემართებოდა ხალიფასთან 
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აუდიენციაზე, თან ახლდა დიდი ცხენოსანი ამალა და წინ მიუძღოდა მსახური 

ძახილით: „გზა მიეციო ჩვენს ბატონს, დავითის შვილს“ რამდენიმე ხალიფას 

დროს, მაგალითად, ალ-მუ'თადიდის (892-902) გამგებლობისას იუდეველთაგან 

სულ ცოტა ერთს მაინც ეკავა მაღალი თანამდებობა. ებრაელთა კარგად ორ- 

განიზსებული კოლონია ბაღდადში არსებობდა “აბასიანთა დაცემამდე. 

არაბულ წყაროებში რელიგიურ “უმცირესობათა აღსანიშნავად ხშირად 

ბეხედება სიტყვა საბიები (საბი”უნ, საბი”, საბი, საბი'ა, საბა). ეს ხალხი ნახსე- 

ნებია ყურანში, მაგრამ გაუგებარია კონკრეტულად ვისხეა ლაპარაკი. საკითხი 

გაურკვეველი დარჩა ყურანის კომენტატორებისთვისაც, რომლებიც საბიებს 

ზოგჯერ მანდიანებსაც უწოდებენ. მკვლევართა ასრით, აღნიშნულ ტერმინს 

შეიძლება სამი სხვადასხვა შინაარსი ჰქონდეს: სამ ტერმინით აღნიმნავდნენ 

მანიქეველებს; 2)საბიებს (ან მუღთასილას) უწოდებდნენ ყოფილ იუდეველთა 

გაქრისტიანებულ სექტას, რომელიც არაბებს დახვდათ სამხრეთ ერაყში, დღე- 

ვანდელი ბასრის რეგიონში. მდინარესთან მათი დასასლება იმითაც აიხსნება, 

რომ სექტის მიმდევრების რელიგიური რიტუალი წყალთან იყო დაკავშირე- 

ბული. ბასრისა და ქუფის მუსლიმმა თეოლოგებმა, როგორც ჩანს, ყურანში 

ნახსენები საბიები სწორედ ამ სექტასთან გააიგივეს. არაა გამორიცხული, 

რომ ეს საბიები იყვნენ ოდესღაც ბაბილონის ტყვეობაში მყოფი იუდეველების 

შთამომავალნი. მათი რელიგია შეიცავდა იუდაიზმის, ქრისტიანობის, ხორო- 

ასტრიზმისა და ძველი ბაბილონის სარწმუნოებრივ ელემენტებს. აქედან გა- 

მომდინარე, მათ ბაბილონის საბიებსაც უწოდებენ. სექტის წარმომადგენლები 

ცხოვრობდნენ ბაღდადშიც და ცნობილი იყვნენ, როგორც ვერცხლის და- 

მუშავების ოსტატი იუველირები; მცირერიცხოვანი ჯგუფების სახით ისინი 

შემორჩნენ დღეეანდელ ირანსა და ერაყში; 3) იმის გამო, რომ საბიებს 

ყურანით ჰქონდათ გარანტირებული აჰლ ალ-ქითაბის. ე.ი. მუსლიმთა მფარ- 

ველობაში მყოფთა სტატუსი, ეს სახელი სასურველი გახდა ქ. ჰარრანის 

რაიონში თავმოყრილი სემიტურ-პოლითეისტური მოსახლეობისათვის. ისიც 

გასათვალისწინებელია, რომ არაბი მუსლიმი და ქრისტიანი ავტორები 

ხშირად საბიებს უწოდებენ სწორედ ანტიკურ წარმართებს, რომელთა კვალი 

ჰარრანშმი შემორჩა. 'აბასიანნთა დროს საბიებსს სახელი მტკიცედ 

/ დაუმკვიდრდათ ჰარრანის წარმართებს და მათ გამუსლიმებულ შთამომავ- 

ლებს. აქაური საბიები ცნობილი იყვნენ ვარსკვლავთმრიცხველობით და მეც- 

ნიერების სხვადასხვა დარგების ღრმა ცოდნით, რასაც მუსლიმები აფა- 

სებდნენ და იყენებდნენ კიდეც. არაბულმა წყაროებმა შემოგვინახეს საბიების 

წრიდან გამოსული ჰარრანელი მეცნიერის, მათემატიკოსისა და ასტრონომის 

აბუ-ლ-ჰასან საბით იბნ კურრას (გარდ. 901) სახელი. იბნ კურრამ სი- 
ცოცხლის დიდი ნაწილი ბაღდადში გაატარა, სარგებლობდა მუსლიმი მეც- 

ნიერების აღიარებით და ხალიფა ალ-მუ,თადიდის მფარველობით. მისი 

შვილი აბუ საიდ სინანი (გარდ. 943 წ) იყო სამი ხალიფას – ალ-მუკ- 

თადირის, ალ-კაჰირის და არ-რადის ექიმი. მან ისლამი მიიღო, აქტიურად 

ჩაება ბაღდადში საავადმყოფოების მშენებლობასა და მკურნალთა მომზადე- 

ბაში. სინანს ჰქონია შრომები მათემატიკაში, ასტრონომიაში და მეცნიერების 

სხვა დარგებში. იბნ კურრას შთამომავლები დიდი სნის მანძილზე სარგე- 

ბლობდნენ მეცნიერთა რეპუტაციით. 
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ტერმსსი - საბიები გავრცელდა სოროასტრელებზეც (მაჯუს) თუმცა 

ყურანის. მიხუდვით ისინი არ ეკუთვჩოდნეჩ ასი, ალ-ქითაბს, ირანის დაპყ- 

რობის მემდებ. ცეცხლთაქვანისმცემელთა, ტაძრები განაგრძობდა ფუნქციონი- 
რებას ირანსა და ერაყში, ხოლო VIII საუკუნეში ინდოეთში გადასახლებულმა 

საარსყლებმა დღემდე მემოინანეს ეს რელიგია. რომლის მიმდევარიც ყოფილა 

გამუხღიმებული, იბნ. ალ-მუკაფა. ასევე. სოროასტრელებად ან ქრისტიანულ 

ერეხად მიიჩჩუყდნეჩ არაბები მანიქეველობას, მაგრამ მალე მუსლიმთა შორის 

დიმკვიდრდა ახრი, რომ სპარსელი მანის (II) ს) რელიგიურ-ფილოსოფიური 

მოძღვრება მსსს დუალიხმით სამიმში იყო ისლამისათვის “აბასიანთა 

ხალიფყებმა ალ-მაჰდიმ და ალ-ჰადიმ სიკვდილით დასაჯეს რამდენიმე მანიქევ- 

ელი, ხოლო ჰარ ენ არ-რაშიდმა თავის სპეციალურ მოხელეს დაავალა მანის 

მიმცეყართა დეყჩის ხეყდმიღყანელობა, მიუხედავად ამისა, მანისა და მაზდაქის 

(V-VI. სს) მოძღვრებათა გავლენა იგრძნობოდა მთელი შუა საუკუნეების მან- 

მილე. განსაკუთრებით “აბასიანთა სახალიფოს აღმოსავლეთ პროვინციებში. 

მიუხედავად ის ტოლერანტობისა რომელსაც ისლამური საზოგადოება 

პრაგმატული. შოსა'სრებით იჩენდა არამუსლიმებისადმი, ზღვარი ისლამსა და 

რელიგიურ კონფესიათა შორის ყოიველთეის არსებობდა. სხვადასხეა რე- 

ლიგიების წარმომადგეჩლები ვერ იქნებოდნენ ერთმანეთის მემკვიდრეები, 

აგრეთვე ერთი რელიგიიდან მეორეში გადასვლა ან შერეული ქორწინება 

სასტიკად იკრძალებოდა, თ'ემცა დასაშეებად ითვლებოდა ზიმიების გამუს- 

ლიმება. შარი'ათის სასამართლო არსებობდა მხოლოდ მუსლიმებისთვის, 

ხოლი არამუსლიმთა საქმეს განიხილავდა შინაკონფესიური სასამართლო. 

რელიგიური ფაქტორი საქალაქო ცხოვრებაზეც აისახებოდა: სხეადასხვა 'რე- 

ლიგიური თემები განხლაგებელი იყო ცალ-ცალკე უბნებად (ჰარა, მაჰალლა), 
რომელსაც თავისი სპეციფიკური სახე ჰქონდა. 
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ყავი VI 

"აბასიანთა სახაიიიფოს დაშლა და მისი შედეგები 

# ნახევრად დამოყკიდებელი საფეოდალოების წარმთქმნა 

რელიგიურ სამოსელში გამოხვეულმა სოციალურმა გამოსვლებმა და 

სეპარატისმის გაძლიერებამ ხელი შეუწყო სახალიფოს დასუსტებას და 

დაშლას, რაც თავისთავად დაემთხვა სახელმწიფოში მიმდინარე ფეოდალი- 

ზაციის პროცესს. ასეთ ვითარებაში სახალიფოს სხვადასხვა რეგიონში წარ- 

მოიშვა რამდენიმე დიდი ნახევრად დამოუკიდებელი ერთეული. 

უკვე IX. ს. პირველ მეოთხედში ალ-მა'მუნის სპარსული წარმომავლობის 

ცნობილმა სარდალმა ტაჰირ იბნ ალ-ჰუსაინმა ხორასანში დასაბამი მისცა ტა- 

ჰირიანთა დინასტიას (821-891), რომლის დედაქალაქი იყო ჯერ მერვი, ხოლო 

შემდეგ ნიშაბური ტაჰირიანთა გავლენა გავრცელდა ტაბარისთანზე და 

ირანის სხვა პროვყინციებზე მართალია, ამ დინასტიის წარმომადგენლები 

ფორმალურად “აბასიანთა ხალიფას ვასალები იყვნენ, მაგრამ ფაქტობრივად 

მათი დამოკიდებულება ბაღდადზე ხარაჯის ნაწილის გაგზავნით ”შემიიფარ- 

გლებოდა. მაშინ, როცა ტაჰირიანები ხორასანს განაგებდნენ, მათი ოჯახის 

სოგიერთ წევრს ბაღდადში პოლიციის უფროსის – საჰიბ აშ-შურტას მაღალი 

თანამდებობაც ეკავა ტაჰირიანები ერთგულად იცავდნენ ორთოდოქსულ 

ისლამს, ხელს უწყობდნენ ქვეყნის სამეურნეო განვითარებას და მეცნიერებას. 

ტაჰირიანთა ბატონობის დროს ირანში გაძლიერდა კიდევ ერთი, საფარი- 

ანთა დინასტია (861-1003) რომლის დამაარსებელმა ამირა ას-საფარმა (იაკუბ 

იბნ ლაის ას-სადდრარ, 861879) ძალით ჩაიგდო სელში არა მარტო თავისი 

მშობლიური სისთანი (იგივე სიჯისთანი, დღ. ჰერათის სამხრეთით), არამედ 

მესობელი ჰერათი, ქერმანი, ფარსი და. ბოლოს, ხორასანიც, რითაც ბ“ლო 

მოუღო ტაჰირიანთა ბატონობას როგორც მისი ლაკაბი „სადდარ“ C,მე- 

სპილენიე“) მიუთითებს, დინასტიის ფუძემდებელი ეკუთვნოდა სელოსანთა 

წრეს. საფარიანთა დინასტია გარეგნულად სუნიტური იყო, მაგრამ ხარიჯიტე- 

ბის მხარდაჭერითაც სარგებლობდა. 876 წელს ას-საფარმა ბაღდადის აღება 

სცადა, მაგრამ მარცხი განიცადა. საფარიანთა დინასტია შეცვალა სამანიანთა 

სპარსულმა დინასტიამ (819-10059) რომელმაც გააერთიანა ცენტრალური აზიის 

და ირანის დიდი ნაწილი. ფორმალურად სამანიანებიც “აბასიანთა ხალიფას 

ეასალებად ითვლებოდნენ, მაგრამ ფაქტობრივად სრულიად დამოუკიდებელნი 

იყვნენ. მათი ორივე დედაქალაქი – ბუხარა და სამარყანდი ისლამური კ'უელ- 

ტურის და მეცნიერების დონით ბაღდადსაც უწევდა მეტოქეობას. სამანიანთა 

სახელმV”იფოს ბოლო მოუღეს თურქული წარმოშობის ღაზნევიანებმა (X ს. 

დამლევი – 1186 წუ. ამავე პერიოდში სახალიფოს აღმოსავლეთ პროვინციებში 
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გაჩნდნენ უფრო წვრილი საფეოდალოები, მაგალითად, აბუ დულაფიანთა – 

ჰამადანში (825-898), საჯიანთა – აზერბაიჯანში (879-თ929) და სხვა. 
დამოუკიდებელი ფეოდალური ერთეულების წარმოქმნისათვის შესაფერისი 

პირობები შეიქმნა იმპერიის დასავლეთ პროვინციებშიც. უკვე უმაიანთა დროს 

VIII საუკუნეში ჩრდილოეთ აფრიკის ბერბერების დიდი ნაწილი ჩათრეული 

აღმოჩნდა მოძრაობაში, რომელიც მიმდინარეობდა ხარიჯიტული ლოზუნგებით 

და მიმართული იყო ორთოდოქსული ისლამის და ხელისუფლების ფის- 

კალური პოლიტიკის წინააღმდეგ. ბერბერი ტომებისათვის მიმზიდველი ალ- 

მოჩნდა ხარიჯიტული ეგალიტარიზმი, მით უმეტეს, რომ ისინი მავლების 

მდგომარეობაში იმყოფებოდნენ. უმაიანთა და “აბასიანთა ცდას, აღეკვეთათ 

ბერბერთა გამოსვლები, შედეგი არ მოპყოლია. 

VII. ს. დამლეყს და IX ს. დასაწყისში მდგომარეობა მაღრიბში გარ- 

თულდა იმითაც, რომ ფართოდ გავრცელდა ე.წ. „შარიფების ინსტიტუტი“. 

შარიფებად (შარიდ. მრ. შურადა, აშრათ) აქ იწოდებოდნენ არა მარტო ის 

არაბები, რომელთაც საფუძვლიანი პრეტენზია ჰქონდათ მოციქულის შთამო- 

მავლობაზე, არამედ მათთან დანათესავებული ბერბერებიც. რელიგიური და 

სოციალური დემაგოგიით შარიფები ცდილობდნენ და ახერხებდნენ კიდეც 

მორწმუნეთა მასების გაერთიანებას და მათ გამოყენებას საკუთარი მიზნე- 

ბისათვის. “აბასიანთა დიჩასტიის აღზევებას და “უმაიანთა საამიროს გაძ- 

ლიერებას ესპანეთში არსებითი გარდატეხა არაბული მაღრიბის ცხოვრებაში 

არ შეუტანია. 

პირველი დამოუკიდებელი სახელმწიფო მაღრიბში, კერძოდ დასაელეთ 

ალუირში, შექმნეს ხარიჯიტებმა VIII ს. დამლეეს, როცა სპარსული წარმო- 

მავლობის იბნ რუსთამმა (აბდ არ-რაჰმან იბნ რუსთამ, 778-788) შეძლო გაეერ- 
თიანებინა ზომიერი ხარიჯიტების – იბადიტების მოძრაობა (იბადიიია). რუს- 

თამიანთა (ან რუსთუმიანთა) დედაქალაქი გახღა თაჰართი (თიარეთი, დღ. ალ- 

ჟირში), რომელიც არაბული მაღრიბის მნიშვნელოვან ეკონომიკურ და კულტუ- 

რულ ცენტრად იქცა. აქედან მოკიდებული, ისლამური სამყაროს ყეელა იბა- 

დიტი თავის მეთაურად რუსოამიანთა ამირას მიიჩნევდა. ამ ხარიჯიტულმა დი- 

ნასტიამ იარსება 909 წლამდე, ე.ი. ფატიმიანთა სახელმწიფოს წარმოქმნამდე. 

ორთოდოქსული ისლამის დაცვა ჩრდილოეთ აფრიკაში და სარიჯიტების 

დაშოშმინება პარუნ არ-რაშიდმა დაავალა თავის ერთ-ერთ სარდალს სო- 

რასაჩიდან იბნ აღლაბს (იბრაჰიმ იბნ აღლაბ, 800-812), რომელმაც საფუძველი 

ჩაუყარა აღლაბიანთა სახელმწიფოს (დავლათ ალ-აღალიბა) იფრიკიაში, ე.ი. 

დღევანდელი თუნისის ტერიტორიაზე მართალია, აღლაბიანები (ბანუ-ლ- 

აღლაბ) ამირებად იწოდებოდნენ და ფორმალურად “აბასიანთა ხალიფას 

ემორჩილებოდნენ, მაგრამ ფაქტობრივად დამოუკიდებელნი იყვნენ. პირველი, 

რაც აღლაბიანმა ამირებმა გააკეთეს, იყო ხარიჯიტების გამოსვლების ჩახშო- 

ბა და ფიქსირებული გადასახადების შემოღება, რითაც სახელმწიფო ხაზინა 

შეივსო, მაგრამ სამაგიეროდ გაიზარდა სოციალური დაძაბულობა. ბერბერუ- 
ლი ტომების უკმაყოფილება იმდენად ძლიერი იყო, რომ იბრაჰიმ იბნ აღლაბი 
იძულებული გახდა დროებით თავისი დედაქალაქი კაირავანი დაეტოეებინა. 

განსაკუთრებულ ძლიერებას აღლაბიანთა სახელმწიფომ მიაღწია შესამე 

ამირა ზიიადათ-ალლაჰ I-ის (817-838) დროს. ამირამ შეძლო შეექმნა ძლიერი 
სამხედრო ფლოტი, რომელიც ჯიჰადის საბაბით არბევდა სამხრეთ ევროპის 
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სანაპიროსა და კუნძულებს. საზღეაო ძლიერებამ აღლაბიანთა ამირებს საშუ- 

ალება მისცა 869 წელს დაეპყროთ მალტა, ხოლო 878 წელს სიცილია, რო- 

მელიც მუსლიმთა ხელში დარჩა ნორმანების გამოჩენამდე, ე.ი. XL ს. დამლე- 

ვამდე. აღლაბიანთა დედაქალაქი კაირავანი IX საუკუნეში გახდა არაბული 

მაღრიბის რელიგიური და კულტურული ცენტრი, სადაც ცნობილი ფაკიჰის 

“აბდ ას-სალამ საჰნუნ-ის (777-855) მიერ შემუშავდა მალიქიტური მაზპაბის 
კონცეფცია კაირავანის დიდი მეჩეთიყთ რომელიც დღესაც ქალაქის 

დამაარსებლის “უკბას სახელს ატარებს თავიდან აშენდა. ჩრდილოეთ აფრიკის 

მეორე ცნობილი ქალაქი რაკკადა ასევე აღლაბიანთა დინასტიის წარმო- 

მადგენლის იბრაჰიმ I-ის (875-902) მიერაა დაარსებული 2612/876 წელს. 

ხარიჯიტობასთან ერთად არაბულ მაღრიბში გზა გაიკაფა შიიტობამ. 

პირველი დამოუკიდებელი შიიტური სახელმწიფოს წარმოქმნა ამ რეგიონში 

დაკავშირებულია შარიფების მოძრაობასთან, კერძოდ იმამ ჰასანის შვილთაშ- 

ვილის იდრის I-ის (789-9!)) სახელთან. იდრისი 786 წელს მონაწილეობდა 

“აბასიანთა წინააღმდეგ ჰიაჯაზში მოწყობილ წარუმატებელ აჯანყებაში, რის 

შემდეგაც იძულებული გახდა გაქცეულიყო ჯერ ეგვიპტეში და შემდეგ მალ- 
რიაში. მოიპოვა რა ჩრდილოეთ მაროკოს ბერბერული ტომების მხარდაჭერა, 

მან გააერთიანა ქვეყნის დიდი ნაწილი და. ამგვარად, საფუძველი ჩაუყარა 

იდრისიანთა სახელმწიფოს (დავლათ ალ-ადარისა) როგორც ჩანს, სწორედ 

მას დაუარსებია მომავალი დედაქალაქი ფესი (დას) ბიზანტიური ვოლუბი- 

ლისის ადგილზე. ამ ქალაქის მშენებლობა დამთავრდა 808 წელს იდრის ILის 

(808-§828) დროს. ფესი გახდა მაღრიბელი შარიფების (შორფა”) თავშეყრისა და 

საქმიანობის ცენტრი. დინასტიის მესამე წარმომადგენლის მუჰამმადის (828-836) 

გამგებლობის პერიოდში გაჩნდა იდრისიანთა დაქვეითების ნიშნები. 

იდრისიანთა შიიტური საამირო ძალიან შორს იყო “აბასიანთა სახალიფოს 

დედაქალაქისგან და ფაქტობრივად არავითარ ზეწოლას იქიდან არ 

განიცდიდა. მაგრამ X საუკუნის დამდეგს. ისევე როგორც რუსთამიანთა და 

აღლაბიანთა სახელმწიფოებს, მასაც დაემუქრა საფრთხე ფატიმიანებისგან, 

რომლებმაც 921 წელს აიღეს ფესი. ამის შემდეგაც 974 წლამდე დინასტიის 

წარმომადგენლები თავს აფარებდნენ მაროკოს ძნელად მისაწვდომ რაიონებს. 

ამ არაბულ ქვეყანაში დღესაც არიან შარიფები, რომლებიც თავს იღრისიანთა 

შთამომავლებად თელიან. 

“აბასიანთა სახალიფოსგან ჩამოცილების ტენდენცია ეგეიპტეშიც გაჩნდა. 

ხალიფა ალ-მუ'თაზმა (866-8690) იქ ფინანსური საკითხების მოსაგვარებლად 

გაგზავნა აჰმად იბნ ტულუნ-ი (868-884) თურქული წარმომავლობის მოხელე, 

რომელიც მალე ქვეყნის ფაქტობრივი გამგებელი გახდა. ხალიფას ცდა ძალით 

დაემორჩილებინა იგი, 878 წელს მარცხით დამთავრდა. იბნ ტულუნმა თურქე- 

ბის, ბერბერებისა და სუდანელებისაგან ჩამოაყალიბა დაქირავებული რაზმები, 

ჩაატარა რეფორმები სოფლის მეურნეობისა და ვაჭრობის წასახალისებლად, 

გაშალა ფართო საირიგაციო და სამშენებლო საქმიანობა. ეგვიპტეში მოჭრილ 

მონეტებზე ახლა “აბასიანთა ხალიფას გვერდით მისი სახელიც გაჩნდა. მარ- 

თალია, ახლად წარმოქმნილი ტულუნიანთა სახელმწიფოსთვის (868-905) უცხო 

არ იყო რეპრესიები და სისასტიკე, მაგრამ ეფექტურმა გამგებლობამ კვალი 

დაამჩნია ქვეყანას. ამას ადასტურებეჩ არაბი მემატიანეები, რომლებიც ტუ- 

ლუნიანთა პერიოდს ეგვიპტის ისტორიის „ოქროს ხანად“ მიიჩნევენ. 879 წელს 
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კაიროში აგებული იან ტულუნის გრანდიოზული მეჩეთი იმ დროის ეგვიპტის 

სიმბოლოდ დარჩა დღემდე. ხალიფა კარგად ხედავდა ტულუნიანთა მიღწევებს, 
მაგრამ ვერ ურიგდებოდა მდიდარი პროვინციის დაკარგვას. 905 წელს ხალიფა 

ალ-მუქთაფის (902-903) ბრძანებით "აბასიანთა ჯარი კვლავ შეიჭრა ეგეიპტეში. 

დინასტიის ბოლო წარმომადგენელი ამირა ჰარუნ-ი (895-905) მოკლეს, რითაც 

დამთავრდა. ტულუნიანთა ისტორია. მაგრამ თურქული წარმომავლობის დი- 

ნასტიების გამგებლობა კვლავ აღსდგა, როცა ეგვიპტე გადაეცა შუა აზიელ 

თურქ სარდალს მუჰამმად იბნ ტუღჯ ალ-იხშიდს (882-946) რომელიც მანამდე 

დამასკოში იმყოფებოდა. ტიტული „იხშიდ“, რომელიც სპარსული წარმომავ- 

ლობისაა და გამგებელს ნიშნავს, მან 9399 წელს მიიღო ხალიფა არ-რადისგან 

(934-940) იბნ ტუღჯის მემკვიდრეები არ ცდილობდნენ იხშიდიანთა რეჟიმის 

სრული დამოუკიდებლობის მიღწეყვასს და ფორმალურად მაინც თავს 

"აბასიანთა სუნიტი ხალიფების ქვეშეკრდომებაღ თვლიდნენ. მათი გავლენა 

არა მარტო ეგვიპტეზე, არამედ (კეენტრალურ და სამხრეთ სირიაზეც 

ვრცელდებოდა. იბნ ტუღჯის გარდაცვალების შემდეგ ძალაუფლება დროებით 

ხელთ იგდო მისი მცირეწლოვანი შვილების მეურვემ, ნუბიელმა საჭურისმა 

ქაფურმა (ქაჭურ ალ-იხშიდ), რომელიც 966-968 წლებში ფაქტობრივად ერთპი- 

როვნუელად განაგებდა ეგვიპტეს. მისი გამგებლობის პერიოდში ეგვიპტეს თავს 

დაატყდა ჭირის ეპიდემია, გვალვა, შიმშილობა და, ბოლოს, ხანძარი, რომელ- 

მაც ასობით სახლი გაანადგურა ფუსტატში. 

სახალიფოს ფეოდალური დაშლის პროცესი თანდათან ბაღდადსაც 

მიუახლოედა, მოიცვა ერაყი და სირია. X საუკუნეში ასპარეზზე გამოვიდა 

შიიტ ჰამდანიანთა გვარი, რომელიც თაღლიბის ტომს ეკუთენოდა. ცნობილია 

ჰამდანიანთა ორი შტო: ერთმა ფეხი მოიკიდა ალ-ჯასირასა და სირიაში (905- 

99). რომლის ცენტრი იყო მოსული, ხოლო მეორემ ჩრდილოეთ სირიაში 

დედაქალაქით ჰპალებში (945-1004,. განსაკუთრებულ წარმატებას მიაღწია 

სირიის ჰამდანიანთა საამირომ საიდ ად-დავლას (945-967) გამგებლობისას. ამ 

დროს სწორედ მას მოუხდა სირიის დაცვა ბიზანტიელთა შემოტევისგან. 

საბოლოოდ ეს საამირო ეგვიპტელი ისმა'ილიტების სელში გადავიდა, ხოლო 

უკანასკნელი ამირა სა“იდ ად-დავლა (991-1001) ფატიმიანთა ვასალი გასდა. 

მაშინ. როცა “აბასიანთა ხალიფა ბალდადიდან კონტროლს ვერ უწევდა 

მეზობელ სირიას და ირანს, რა თქმა უნდა, მისი ძალუფლება ვეღარ გავრ- 

ცელდებოდა შორეულ პროვინციებზე, მაგალითად, იემენზე, სადაც უკვე IX ს. 

მეორე ნახევარში გაძლიერდნენ ადგილობრივი ზეიდიტი იმამები, რომლებიც 

ენერგიულად იბრძოდნენ ქვეყნის გაერთიანებისთვის და თავისი ხელისუ- 

ფლების განმტკიცებისთვის. 

2. “აბასიანთა სახალიფო ბყყვაიჰიანთა და 

სედეჩყკთა ბა„გთნთბის პერითდში 

X საუკუჩის შეა წლებში “აბასიანთა ხალიფას ადმინისტრაციულ კონ- 
ტროლს ექვემდებარეობდა მხოლოდ ერაყის მცირე ნაწილი და ხუზისთანი. 
ძალაუფლებისათვის ბრძოლა გამწვავდა საკუთრივ ბაღდადშიც. სადაც 
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თურქული წარმომავლობის სარდლები აშკარად უპირისპირდეოდნენ ხალიფას 
და ერთმანეთს. “აბასიანთა ხალიფა ტახტისა და ნომინალური ხელისუფლების 
შესანარჩუნებლად ცდილობდა მხარი დაეჭირა ხან ერთი, ხან მეორე მეტოქე 
მხარისთვის, რაც სახელმწიფოს უძლურებაზე მიუთითებდა. ახასიათებდა რა 
შექმნილ ვითარებას, ცნობილი არაბი ფილოსოფოსი ალ-ფარაბი წერდა: „წე- 

სიერი ადამიანი ვერ იცხოვრებს უწესო საზოგადოებაში. მას არჩევანი არა 

აქვს, ან უჩდა გადასახლდეს უფრო მოწესრიგებულ სახელმწიფოში, თუკი 

არსებობს ამის საშუალება, ანდა დარჩეს მარტოდმარტო ამ ქვეყანაზე და 

იყოს უბედური. ასეთი ადამიანისთვის სიკედილი სიცოცხლეზე უკეთესია“. 

როგორც ჩანს არაბი ინტელექტუალები კარგად ხედავდნენ იმპერიის 

დაქვეითების ნიშნებს, იმ ანარქიას და ძალადობას, რომელმაც დედაქალაქში 
დაისადგურა და მას მიუღებლად მიიჩნევდნენ. 

ამ დროს მეზობელ ირანში კასპიის ზღეის ჩრღილო-დასავლეთით 
დაილამის მთიანეთში (აქედან „დაილამიტები“) გაძლიერებულმა ბუვაიჰიანთა 

(იგივე ბუიდების) გვარმა დაიწყო ირანის გაერთიანება. 945 წლის მიწურულს 

დაილამიტები შეიჭრნენ ბაღდადში და მათმა მეთაურმა აჰმადმა აიძულა 

ხალიფა ალ-მუსთაქფი (944-946) დაენიშნა იგი ამირ ალ-უმარად მუ“იზ ად- 

დავლა-ს ტიტულით. ამიერიდან მუ“იზის სახელი ხალიფასთან ერთად აღლღი- 

ნიშნებოდა სუტბაში და მონეტებზე. “აბასიანთა ხალიფამ დაკარგა საერო 

ხელისუფლება და ფაქტობრივად ბუყვაიჰიანთა სრულ კონტროლს დაექვემდე- 

ბარა, როგორც უმაღლესი სასულიერო ავტორიტეტი იგი ამტკიცებდა საერო 

მეთაურს – სულთანს (არაბ. სულტან), მაგრამ საკუთარი სასახლის გარეთ 

მისი უფლებები არ ვრცელდებოდა. ამგვარად. ბუვაიჰიანთა ბაღდადში 

დამკვიდრების შემდეგ “აბასიანთა სახალიფოს ისტორიაში დაიწყო მეორე პე- 

რიოდი (945-1258), როცა ხალიფები აღარ სარგებლობდნენ რეალური ძალაუ- 

ფლებით და მხოლოდ სუნიტური ისლამის სიმბოლურ მეთაურებად ითვლე- 

ბოდნენ. ბუვაიჰიანთა ბატონობის დროს ბაღდადში ხუთი ხალიფა შეიცვალა 

და არც ერთი მათგანი არ სარგებლობდა სსვა პრეროგატივებით. გარდა ხუტ- 

ბაში და მოჭრილ მონეტებზე მისი სახელის აღნიშვნისა. 

დაილამიტები ზომიერი შიიტები (ისნა“შარიია) იყვნენ, მაგრამ მაინც მათმა 

აღსევებამ გამოიწვია ერაყელი სუნიტების უკმაყოფილება. რომელიც კიდევ 

უფრო გაამწვავა ხალიფა ალ-მუსთაქფის გადაყენებამ. ბაღდადში დაიწყო შე- 

ტაკებები სუნიტებსა და შიიტებს შორის, რასაც მოჰყვა შიიტური უბნის – 

ქარხის დარბევა. არაბებს უჭირდათ იმასთან შეგუება, რომ მათი ფაქტობრივი 

გამგებელი მუის ად-დავლა ცუდად ფლობდა არაბულ ენას და მასთან 

ურთიერთობისათვის თარჯიმნის დახმარება სჭირდებოდათ. 

ბუვაიპიანთა ძლიერებამ ზენიტს მიაღწია “ადუდ ად-დავლას (949-983) 

დროს. 977-979 წლებში მან თავის ირანის სამფლობელოს ერაყიც შეუერთა და 

933 წლამდე წარმატებით განაგებდა მას. ის იყო პირველი ბუვაიჰიანთა შო- 

რის, რომელმაც მიიღო ტიტული „შაჰანშაჰ“ და ხალიფას მიერ სულთნად იქნა 
აღიარებული. მართალია, მას დედაქალაქი შირაზიდან ბაღდადში არ გადაუ- 

ტანია, მაგრამ “აბასიანთა სატახტო ქალაქის მიმართ იჩენდა მზრუნველობას, 

რაც ფართო სამშენებლო საქმიანობით გამოიხატა. 978-979 წლებში აშენდა 
ბაღდადის ცნობილი საავაღმყოფო „ალ-ადუდი, რომელზედაც, ზოგიერთი 

ცნობით. 100 ათასამდე დინარი დაიხარჯა. 'ადუდ ად-დავლას ინიციატივით 
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გაიშალა დიდი კულტურულ-სამეცნიერო საქმიანობა, რომელიც კარგად აის- 

ახა იმდროინდელი სახელმწიფო მოსელის და ცნობილი ისტორიკოსის იბნ 

მისქავაიჰის (აბუ 'ალი აჰმად იბნ მუჰამმად იბნ ია“ კუბ, გარდ. 1030 წ.) ნაშ- 

რომში „ხალხების გამოცდილება“ (,თაჯარიბ ალ-უმამ“). 'ადუდ ად-დავლა ის- 

ტორიაში შევიდა არა მარტო როგორც კარგი სარდალი და სახელმწიფო 

მოღვაწე, არამედ როგორც განათლებული ჰიროვნება, ლიტერატურისა და 

მეცნიერების მეცენატი. მიუხედავად იმისა, რომ მისი შიიტური ორიენტაცია 

კარგად იყო ცნობილი, შირახში სამეფო სასახლის კარი ყოველთვის ღია 

რჩებოდა განსხვავებული შეხედულებების მეცნიერებისათვის, რაც რელიგი- 

ური შემწყნარებლობის აღიარებას ნიშნაედა. 

XI ს. დამდეგს დაილამიტების რეჟიმი საგრძნობლად შესუსტდა, რაც იმა- 

შიც გამოიხატა, რომ დინასტიის მეთაურები ხშირად იძულებული ხდებოდნენ 

ხანგრძლივად დაეტოვებინათ ბაღდადი. ასეთ დროს ხალიფები ცდილობდნენ 

თავისი შეზღუდული უფლებების გაფართოებას, მაგრამ გარკეეულ წარმატე- 

ბას მხოლოდ XL საუკუნეში მიაღწიეს. 

XI საუკუნე აღინიშნა ახლო აღმოსავლეთის ქვეყნებში თურქ-სელჩუკთა 

შემოსევებით. უკეე 1050 წელს ხალიფა ალ-კა”იმმა (1031-1075) აღიარა სელ- 

ჩუკთა სულთანი, რის შემდეგაც 1055 წ. ტულრილი (ან თოლრულ-ბეგი) შევიდა 

ბაღდადში და იქ ბუვალიჰიანნთთა ასწლოვან ბატონობას ბოლო მოუღო. 

"აბასიანთა ხალიფას მდგომარეობა ამით არ შეცვლილა, ვინაიდან ძალაუ- 

ფლება ახლა სელჩუკთა სულონის ხელში გადავიდა სულთანი ტუღრილი 

საჯაროდ აცხადებდა რომ ალიარებდა “აბასიანთა ხალიფას სუნიტური 

ისლამის მეთაურად, რის საპასუხოდ ალ-კა”იმის ბრძანებით ბაღდადში, რამა- 

დანის თვეში ხუტბა აღაელინეს ხალიფასა და სელჩუკთა სულთნის სახელზე. 

ამიერიდან სულთანი გახდა შუამავალი (ბურჰან;„ ხალიფასა და საერო 

ხელისუფლებას შორის, მიუხედავად ამისა, ერაყის მოსახლეობა არ იყო 

კმაყოფილი თურქების რეჟიმით და სცადა კიდეც წინააღმდეგობის გაწევა. ორ 

მხარეს შორის ურთიერთობა განსაკუორებით დაიძაბა 1058 წელს. როცა სელ- 

ჩუკმა მეომრებმა ბაღდადის მოსახლეობის ძარცვას მიჰყვეს ხელი. შეტაკებე- 
ბით მოცული ქალაქი მოულოდნელად დატოვა ტუღრილმა, რომელმაც საჭი- 

როდ ჩათვალა აზერბაიჯანში წასულიყო თავისი მეამბოხე ძმის იბრაჰიმ ინ- 

ალის დასასჯელად. შექმნილი ვითარებით მოხერსებულად ისარგებლა ბუ- 

ვაიჰიანთა თურქული წარმომავლობის სარდალმა ალ-ბასასირიმ (არსლან ალ- 

ბასასირი) და სცადა ხელში ჩაეგდო ერაყი. მან დაიკავა მოსული, ხოლო შემ- 

დეგ შიიტური რაიონის – ქარხის მხარდაჭერით ბაღდადში შევიდა. ალ- 

ბასასირიმ დამხობილად გამოაცხადა “აბასიანთა ხალიფა ალ-კა'იმი, რომელ- 

საც მან დაუპირისპირა ეგეიპტის ფატიმიანთა შიიტი ხალიფას ალ- 

მუსთანსირის ავტორიტეტი. ერთი წლის მანძილზე, როცა ალ-ბასასირი ბალ- 

დადში იმყოფებოდა, ფატიმიანთა ხალიფას სახელზე 40-ჯერ აღავლინეს 

ხუეტბა. 1059 წლის დამლევს ტუღრილი და შემდეგ კი "აბასიანთა ხალიფაც 

ბაღღადში დაბრუნღნენ” ხოლო ალ-ბასასირიმ გაქცევით უშველა თავს. 

ქარხის შიიტებს თავს დაატყდათ 'სუნიტების შურისძიება და სასტიკი რეპრე- 
სიყბი. ბაღდადი გახდა სელჩუკთა იმპერიის ერთ-ერთი პროვინციის ცენტრი, 

რომელსაც განაგებდა ხალიფა სელჩუკთა სულთნის რწმუნებულისა და 

მაღალი მოხელის – შიჰნას (ან შიჰნეს) ზედამხედველობით. ეს თანამდებობა 
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ერაყში გაჩნდა XI საუკუნის 50-იან წლებში, ხოლო ბოლო შიჰნა დანიშნა 

სულთანმა მუ“ისს ად-დინ სანჯარმა (1118-1157) 1135 წელს. 

სულთან ალფ არსლანის (1063-1072) დროს სელჩეკები ძირითადად იმ- 

პერიის გაფართოებით იყვნენ დაკავებულნი, რითაც აიხსნება ის ფაქტი, რომ 

სახელმწიფოს მეთაური ერთხელაც არ ყოფილა ბაღდადში. მისი მცდელო- 

ბით და მექის შარიფისათვის დიდი თანხის გადახდის შემდეგ გადაწყდა 

ისლამის წმინდა ქალაქში ხუტბის აღვლენა “აბასიანთა ხალიფას სახელხე 

ფატიმიანთა ხალიფას ნაცელად, რაც ბაღდადისათვის უფრო პრესტიჟის სა- 

კითხი იყო, ვიდრე პოლიტიკური ხასიათის მიღწევა. 

თურქ-სელჩუკთა ბატონობის პერიოდში საბოლოოდ გამოიკვეთა სულთ- 

ნისა და ხალიფას ურთიერთდამოკიდებულება, განისაზღვრა მათი სტატუსი 

ისლამურ სახელმწიფოში. X საუკუნეში სულთნადღდ ითვლებოდა ყველა საერო 

ხელისუფლების მატარებელი მაღალი რანგის გამგებელი, რომელიც თავისი 

ავტორიტეტითა და სტატუსით ვერ გაუტოლდებოდა ხალიფა–იმამს. სელჩუკთა 

დროიდან მოკიდებული. ტერმინმა ,სულტან“ უფრო კონკრეტული შინაარსი 

მიიღო: ამ ტერმინით აღნიშნავდნენ მხოლოდ დიდი და გავლენიანი სახელმ- 

წიფოს სათავეში მდგომი დინასტიის მეთაურს ანუ „ღვთის აჩრდილს დედამი- 

წასე, რომლის მფარველობასაც ეძებდა ყველა ჩაგრული“. ხალიფა კვლავ 

რჩებოდა მუსლიმთა იმამად, ე.ე. რელიგიურ მეთაურად, რაც მას უფლებას 

აძლეედა „დაეკანონებინა სულთნის პრეროგატივები. მაგრამ მას ხელი არ 

მიუწვდებოდა არც სახელმწიფოს მართვა-გამგებლობის საქმეხე და არც 

სულთნის ქვეშევრდომებსე ხალიფას მიერ სულთნის კურთხევის რიტუალი 

ორ მხარეს შორის არსებული ურთიერთობის განუყოფელი ატრიბუტი გახდა. 

სელჩუკები ცდილობდნენ დანათესავებოდნენ “აბასიანებს და ამით კიდევ 

უფრო განემტკიცებინათ თავისი მდგომარეობა. ეს არ გამორიცხავდა ს'ულთ- 

ჩისა და ხალიფას დაპირისპირებას, რომელიც, როგორც წესი, სულთნის გა- 

მარჯვებით მთავრდებოდა. ამგვარად როგორც მკვლევართა მიერაა ალ- 

ნიშნული, სულთანსა და ხალიფას შორის დამყარდა ისეთივე ურთიერთობა. 

როგორიც არსებობდა, ერთი მხრივ, იმავე პერიოდის დასავლეთ ევროპაში 

· რომის პაპს, და მეორე მხრიე, საფრანგეთისა და გერმანიის მონარქებს შორის. 

განსხვავება მხოლოდ იმაშია, რომ ევროპაში უპირატესობა ერთხანს მაინც 

რელიგიური მეთაურის მხარეს იყო მაშინ. როცა ბაღდადში სასწორი თავი- 

დანვე სულთნის მხარეს გადაიხარა. ახლო აღმოსავლეთში დამკვიდრებულმა 

სელჩუკებმა მიიღეს სუნიტური ისლამი და მისი თავგამოდებული მფარველები 

გახდნენ, მათი ზედაფენა კი სპარსულ-არაბულ ცივილიზაციას ეზიარა. შემთხ- 

ვევითი არაა, რომ სელჩუკთა კარზე დაწინაურდა წარმოშობით სპარსელი, 

ალფ არსლანისა და მალიქ-შაჰის ვეზირი ნიზამ ალ-მულქი, გამოჩენილი 

სწავლული, რომელსაც ეკუთვნის ტრაქტატი სახელმწიფოს მართვის შესახებ 

„სიიასათ ნამა“ ( „სიასეთ-ნამე“). 

სელჩუკთა დიდი იმპერიის საბოლოოდ დაშლის შემდეგ ერაყი დარჩა ე.წ. 

„ერაყის სელჩუკიანებს, რომელთაც პირველობის პრეტენზია ჰქონდათ. 1161 

წლის შემდეგ სულთან არსლანის (არსლან შაჰ ბ. ტულრილ) დროს ე.წ. 

„სპარსეთის ერაყში ფაქტობრივი ძალაუფლება გადავიდა სულთნის 
აღმზრდელის – ათაბეგ შამს ად-დინ ელდიგიუზის, აზერბაიჯანის გამგებლის 
ხელში. მისი შთამომავლები XII ს. მეორე ნახევარში ერაყს მართავდნენ. ძალ- 
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აში დარჩა ხელისუფლების განაწილების უკვეე აპრობირებული ფორმულა: 

ხალიფას ხელში დარჩა ხუტბა და რელიგიური ხასიათის საკითხები, ხოლო 

სახელმწიფოს მართვა-გამგებლობა და საერო საქმეები სულთხის პრეროგატი- 

ვად ითვლებოდა. სელჩუკთა სასულთნოს დაშლის პროცესით ისარგებლა 

ზოგიერთმა ხალიფამ და სცადა დაკარგული საერო უფლებების დაბრუნება. 

ასერ ცდას ადგილი ჰქონდა სალიფა ალ-მუკთადის (1136-11600 და მისი 

შემკვიდრის ალ-მუსთანჯიდის (1160-1170) დროს, რომელთაგან მეორის დედა, 

როგორც ფიქრობენ. ქართველი მხევალი იყო. საინტერესოა, რომ “აბასიანთა 

ხალიფა სელჩუკების წინააღმდეგ მოკავშირეებს ერაყს გარეთ, კერძოდ, 

საქართველოშიც ეძებდა (გ. ჯაფარიძე). 

XI ს. მიწურულს და XIII ს. დამდეგს ბაღდადის ხალიფებმა გარკვეული 

წარმატება მოიპოვეს და ან-ნასირმა (1180-1225) ერაყის ტერიტორიაზე თავისი 

ადმინისტრაციული კონტროლი დააწესა, მაგრამ ყოველივე ეს “აბასიანთა 

წარსული ძლიერების მხოლოდ სუსტი ანარეკლი იყო. ან-ნასირი ცნობილია 

იმით, როე სათავეში ჩაუდგა რელიგიურ საძმოს, რომელიც თავისებურ 

იდეოლოგიურ სისტემას – ფუთუვას (დუთუვა) ემყარებოდა. ეს მოძღვრება 

აერთიანებდა ორთოდოქსული ისლამის, სომიერი შიიზმის. ისმა'ილიტობისა 

და სუფისმის ელემენტებს. ხალიფა ცდილობდა ფუთუვას საშუალებით სა- 

ფუძველი გამოეცალა სახალხო მოძრაობისთვის, შეეს'ოესტებინა სუფიზმი და 

ამგვარად მიეღწია მუსლიმთა კონსოლიდაციისათვის. 1207 წელს ან-ნასირმა 

გამოსცა „მანიფესტი“ (.მანშურ“), რომელშიც ჩამოყალიბებული იყო საძმოს 

ძირითადი პრინციპები და იდეურ-ესთეტიკური ნორმები. ფუთუვას ფუძემდე- 

ბლად გამოცხადდა იმამი “ალი იბნ აბი ტალიბი, მისი მიმდევრები კი უნდა 

ყოფილიყვნენ მეგობრები (რადიკ, მრ. რუდაკ) და ძმები (ახ, მრ. იხვან). უფრო 

გვიან. XIII-XV საუკუნეებში ამ მოძღვრებამ გავლენა მოახდინა ხელოსანთა 

გაერთიანებასე ანატოლიაში. 

ან-ნასირი ისტორიაში შევიდა, როგორც “აბასიანთა დინასტიის ბოლო გა- 

მოჩენილი მოღვაწე. თავისი ხანგრძლივი გამგებლობის პერიოდში მან შეძლო 

მოეპოვებინა ავტორიტეტი და გაელენა მთელ ისლამურ სამყაროში, მაგრამ 

მომდევნო ხალიფების საშინაო და საგარეო პოლიტიკა არ გამოირჩეოდა 

პრაგმატისმითა და გონიერებით დაშლილი სახალიფოს აღდგენის ცდა 

განუხორციელებელი დარჩა. დინასტიის ისტორია არა მარტო ყოფილ იმპერი- 

აში, არამედ საკუთრივ ერაყშიც უკანასკნელ წლებს ითვლიდა. 

ვ. თბიდფეისიის საამირო და არაბია ბა,გონთბის 

დასასრ«ყდეი საქართველოში 

VII საუკუნის მეორე ნახევრიდან, როცა აღმოსავლეთი საქართველო 

საამიროს სახით “აბასიანთა სახალიფოს ერთ-ერთი პროვინცია გახდა, ქვეყნის 
მდგომარვობა საგრძნობლად შეიცვალა. არაბებმა ქართლ-კახეთის მოსახლეო- 

ბას დააკისრეს მძიმე გადასახადები, მოსთსოვეს სამხედრო რაზმებისა და 

მრავალრიცხოვან მოხელეთა შენახვა, გზების და ხიდების მოვლა-პატრონობა. 

ახლა არაბები აქტიურად ერეოდნენ დაპყრობილი ხალხების საშინაო 
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საქმეებში, რაც საქართველოში იმით გამოისატა, რომ IX საუკუნიდან გაუ- 
ქმდა ქართლის საერისმთავრო. ამავე დროს, გამკაცრდა არაბთა რელიგიური 
პოლიტიკა არამუსლიმი მოსახლეობის მიმართ, ხოლო მუსლიმთა რაოდენობა 
გაისარდა, 

ქაროლში არაბთა პოლიტიკას განსაზღვრავდა არა მარტო მათი სამხე- 

დრო-სტრატეგიული ინტერესები, არამედ ეკონომიკური ფაქტორიც. თბილისი 

ჩართული იყო გაცხოველებულ საქარავნო-სავაჭრო საქმიანობაში სახალიფოს 
სხვა ქალაქებთან. უფრო გვიანდელ XII ს. ქართულ მონეტებზე არის არა- 

ბული ზედწერილები, რაც ისლამურ ქვეყნებთან საქართველოს მჭიდრო 

სავაჭრო-ეკონომიკურ ურთიერთობაზე მიუთითებს. თავისთავად ცხადია, რომ 

თბილისმა ამ დროს ისლამური ცივილიზაციის გაყლენაც განიცადა. არაბელი 

წყაროები მიუთითებენ, რომ თბილისელ მუსლიმ მეცმნიერებს იცნობდნენ 

ბაღდადში, დამასკოში, ჰალებში, მექაში ღა ისლამური სამყაროს სხვა 

ქალაქებში. გარდა თბილისისა, მუსლიმები დიდი რაოღენობით ყოფილან 

დმანისში (დუმანისში). ცნობილია არაერთი მეცნიერი ნისბით (წარმომავლო- 

ბის აღნიშვნით) „ათ-თითლისი“ (გ-ჯაფარიძე). თბილისში მოქმედებღა ზარაფხ- 

ანა, სადაც იჭრებოდა ვერცხლის მონეტები (დირჰემები). 

საქართველოში არაბთა ბატონობის პერიოდში ხალიფას სახელით უმაღ- 

ლეს ხელისუფლებას განასახიერებდა მისი მოხელე – ამირა. IX საუკუნიდან 

მოკიდებული თბილისის ამირები დამოუკიდებელნი გახდნენ და ფაქტობრივად 
შეუსღუდავი უფლებებით სარგებლობდნენ. მათ ემორჩილებოდნენ რუსთავის 

და დმანისის ამირები. ცენტრალური ხელისუფლება ცდილობდა აღმოსავლეთ 

საქართველოზე კონტროლის აღდგენას, რისთვისაც სამხედრო ღონისძიებასაც 
მიმართავდა. მაგალითად, მორჩილებიდან გამოსული თბილისის ამირას ისჰაკ 

იბნ ისმა“ილის წინააღმდეგ, 853 წელს, ხალიფას მიერ გამოგზავნილმა თურქმა 

სარდალმა ბულა ალ-ქაბირმა (ბულა თურქი, გარდ. 862 წ) თბილისი დაიკავა 

და ამირა სიკვდილით დასაჯა. მიუხადავად ამისა, საამიროს საბოლოო შე- 

მომტკიცება "აბასიანთა ხალიფას არ შეეძლო, ვიჩაიდან ამირას ზურგს უმა- 

გრებდნენ ქართველი დიდებულები. ცნობილია, რომ ბუღა თურქის წინააღმდეგ 

იბრძოდა ერისთავი კოსტანტი კახი, რომელიც შეიპყრო ბუღამ. მისი მოწამე- 

ბრიეი სიკვდილი აღწერილია უცნობი ავტორის მიერ ჰაგიოგრაფიული ხასი- 

ათის თხზულებაში „კოსტანტი კახის მარტვილობა.“ 

არაბთა მიერ აღმოსავლეთ საქართველოს შემომტკიცების ცდას ასევე 

ადგილი ჰქონდა 91 წელს, როცა ხალიფა ალ-მუკთადირის ბრძანებით 

სამხრეთ აზერბაიჯანის ამირა აბუ-ლ-კასიმ საჯი შემოიჭრა საქართველოში. 

მან დაიკავა თბილისი და კახეთში გადავიდა, სადაც რამდენიმე ციხესიმაგრე 

აიღო, მაგრამ ბოლოს დაუზავდა ქორეპისკოპოს კვირიკეს. კახეთიდან აბუ-ლ- 

კასიმი ისევ ქართლში შეიჭრა და ქვეყანა ააოხრა. არაბებმა დაარბიეს სამ- 

ცხე-ჯავახეთიც, მაგრამ თმოგვის ციხე ვერ აიღეს. შეუპოვარი წინააღმდეგობა 

გაუწია მათ ყველის ციხემ თუმცა მისი დამცველები ბოლოს მაინც 

დამარცხდნენ. აბუ-ლ-კასიმმა სიკვდილით დასაჯა ციხისთავი გობრონი, რო- 

მელმაც უარი თქეა გამუსლიმებაზე. ქართ'ელმა ეკლესიამ იგი მიქელის სახ- 

ელით წმინდანად შერაცხა. გობრონის მოღვაწეობა და მოწამებრივი სიკ- 
ვდილი ასახულია ჰაგიოგრაფიულ ძეგლში „მარტვილობა მიქელისა (გო- 
ბრონისა!, რომლის ავტორია IX საუკუნის დაძლევის და X საუკუნის 
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პირველი მეოთხედის საეკლესიო მოღვაწე სტეფანე მტბერავი. ავტორს მოკ- 

ლედ. მაგრამ მკაფიოდ აქვს ასახული არაბთა ზემოაღნიშნული "შემოსევა, 

მათი სიმრავლე. შეიარაღება. ციხესიმაგრისათვის გამართული ბრძოლა და 

ქრისტიანთა მძიმე მსხვერპლი. ეს ლაშქრობა იყო არაბთა ბატონობის შენარ- 

ჩუნების უკანასკნელი ცდა. სახალიფოში გაძლიერებული ფეოდალიზაციის 

პროცესის შედეგად ცენტრიდანული ტენდენციების შეჩერება შეუძლებელი 

გახდა IIX ს. 80-იიინი წლებიდან მოკიდებული თბილისის საამიროს 

«%ა'ფარიანთა გვარის ამირები განაგებდნენ, მაგრამ ბაღდადიდან მათზე რაიმე 

კონტროლი ფაქტობრივად ეეღარ ხორციელდებოდა. იმპერიის აღმოსავლეთ 

პროვინციებში მომხდარი პოლიტიკური ცელილებების შედეგად X საუკუნეში 

აღმოსავლეთ ამიერკაყკასიის დიდი ნაწილი ირანული წარმოშობის დინასტიე- 

ბის გავლენას დაექვემდებარა. 

ამგვარად. არაბოა ბატონობა საქართველოში დაიწყო VII ს. შუა წლე- 

ბიდან და გაგრძელდა XI) ს. შუა წლებამდე ქართულ ისტორიოგრაფიაში 

მიღებულია ამ პერიოდის სამ ნაწილად დაყოფა: I)სსაქართველოში არაბთა გა- 

მოჩენიდან საამიროს დაარსებამდე: 2)საამიროს შექმნიდან სახალიფოსგან მის 

ჩამოშორებამდე, ე.ი. დამოუკიდებელ საამიროდ გადაქცევამდე (IX ს. 80-იან 

წლებამდე): 3)IX ს. მეორე ნახევრიდან XI ს. შუა წლებამდე, ე.ი. თურქ- 

სელჩუკების შემოსევამდე (მ. ლორთქიფანიპჰე. იხ.: ქსე, 1, თბ., 1976, გვ.524-525). 

XI ს. 60-80-იან წლებში საქართველო ისეე მუსლიმების, კერძოდ თ'ერქ- 

სელჩუკების შემოსევის (დიდი თ'ერქობა) მსხვერპლი გახდა. ისლამის ოთხ- 

საუკუნოვანი ბატონობის ისტორია დამთავრდა მხოლოდ დავით IV აღმაშე- 

ნებლის (1089-11259 მეფობის დროს. 1122 წელს დავით IV-მ გაათავისუფლა 

თბილისი მიუხედავად იქაური მუსლიმების სასტიკი წინააღმდეგობისა. ამის 

შემდეგაც, მუსლიმი მისახლეობა რჩებოდა თბილისში და გარკვეული შეღა- 

ვათებითაც კი სარგებლობდა. დავით აღმაშენებელი, ქართველთა განათლე- 

ბული მეფე და „მესიის მახვილი“, როგორც დიდი სახელმწიფო მოღვაწე კარ- 

გად ხედავდა ისლამურ ქვეყნებთან სავაჭრო-ეკონომიკური ურთიერთობის შენ- 

არჩუნების აუცილებლობას, იცნობდა და აფასებდა ისლამურ ცივილიზაციას. 

არაბულ-ისლამურ სამყაროსთან ხანგრძლივ ურთიერთობას, რა ხასიათი- 

საც არ უნდა ყოფილიყო, არ შეიძლებოდა უკვალოდ ჩაევლო. საქართველომ 

გარკვეული ადგილი დაიკავა არაბულ ნარატიულ ძეგლებში. ქართველ მკვლე- 
გვართა მიერ დადგენილია, რომ არაბული წყაროები საქართველოს (ან 

ქართლის) აღსანიშნავად იყენებდნენ ტერმინებს: ჯურზან (ჯურჯან) ბილად 

ალ-ქურჯ, ბილად ალ-აბსაზ, ან სპარსული წარმომავლობის ქურჯისთან-ს, 

ხოლო ქართველის აღსანიშნავად გეხვდება – ალ-ჯურზ ან ალ-ჯურზიია, 

უფრო ხშირად კი ალ-ქურჯ (გ. ჯაფარიძე.) ასევე ქართულ ლექსიკაშიც 

გაჩნდა არაბის აღმჩნიშეჩელი ტერმინები რომელთაც ხშირად მუსლიმის 

(მაჰმადიაჩის,! აღსაჩიშჩავადაც იყენებდნენ (ისევე როგორც “უფრო გვიან 

თათარს ან სპარსს) ქართული წყაროების მიხედვით. არაბის მჩნიშენელობით 

გვხვდება ისმაიტელი, აგარიანი, სარკინოზი, უფრო იშვიათად კი არაბიელი 

(კ. წერეთელი). არაბთა ბატონობის დროს დამკვიდრებული მრავალი სამოხ- 

ელეო ტერმინი დიდხანს შემორჩა ქართულ სახელმწიფოს. თბილისის მართვა- 

გამგებლობის სარბიელზე ვხედავთ მოხელეთა მთელ ჯგუფს (შურტა, ამიდი, 

რაისი, მუჰთასიბი, მუშრიბი, ყადი, შიჰნა), რომლის არაბულ-ისლამური წარმო- 
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მავლობა ეჭვს არ იწვევს არაბული ტერმინი „ამირა“ ახლა აღნიშნავდა 

საქართველოს მეფის მოხელეს, რომლის უფლება-მოვალეობა ემთხვეოდა 

უფრო გვიანდელი მოურავის მოვალეობას (ვ. გაბაშვილი, მ. ლორთქიფანიძე). 

“აბასიანთა სახალიფოს დაშლის შემდეგაც მთელი შუა საუკუნეების მან- 

ძილსე საქართველო რჩებოდა მეზობელი ისლამური სახელმწიფოების გაე- 

ლენისა და სამხეღრო-პოლიტიკური დაპირისპირების ორბიტაში. საეაჭრო- 

ეკონომიკური ურთიერთობანი ისლამურ ქეეყნებთან XLL საუკუნემდე 

გაგრძელდა, რაც, მიუხელავად რელიგიური და პოლიტიკური ხასიათის წი- 

ნააღმდეგობებისა, თავის ასახვას პოულობდა ქართული ენისა ღა კულტურის 
სფეროშიც. 

“2 მონთთოდითა ექსპანსია და "აბასიანთა სახალიფოს დაჯემა 

არაბთა უზარმაზარი იმპერიის დაშლისა და დაცემის პროცესი ისევე 

სწრაფად განვითარდა, როგორც ეს მოხდა სახალიფოს შექმნის დროს, როცა 

უდაბნოდან გამოსულმა ტომებმა მაშინდელი ცივილიზებული სამყაროს დიდი 

ნაწილი დაიპყრეს. 820 წლისათვის ერთი ადამიანის, ბაღდადის ხალიფას 

ხელთ იყო მეტი ძალაუყლება, ვიდრე რომელიმე სხვა მონარქის ხელში, მა- 

გრამ 9920 წლიდან მოკიდებული მისი შთამომაკლების „უფლებები ძლივს 

ერცელდებოდა დედაქალაქის გარეუბანსე. ისეთი მნიშვნელოვანი ფაქტორიც 

კი როგორიც იყო სოკოებივით აღმოცენებული მრავალრიცხოვანი დამოუ- 

კიდებელი საფეოდალოები და დინასტიები უნდა შეფასდეს, პირეელ რიგში, 

როგორც სახალიფოს დასუსტების სიმპტომი და არა შედეგი. 

სახალიფოს დაცემის ძირითადი მიზეზები მის საშინაო ცხოვრებაში უნდა 

ვეძიოთ. არაბთა დაპყრობითი ომების შედეგები უდავოდ შთამბეჭდავი იყო, 

მაგრამ დეცენტრალისაციისა და ცალკეელი პროვინციების განცალკევების 

საფრთხე ყოველთვის იმალებოდა ამ წარმატებების უკან. მდგომარეობას ისიც 

ართულებდა, რომ ექსპლოატაცია და ზედმეტი გაღასახადები “აბასიანთა პე- 

რიოდში უკვე სავსებით კანონიერ მოვლენად ითვლებოდა. კელავ გრძელდე- 

ბოდა დაპირისპირება არაბებსა და არაარაბებს არაბ მუსლიმებსა და 

ნეომუსლიმებს, ზიმიებსა და მუსლიმებს შორის. სახალიფოს სხვადასხვა რე- 

გიონში შემორჩა წინააღმდეგობანი ჩრდილოეთისა და სამხრეთის არაბებს 

შორის. არც სპარსელები, თურქები ღა ქამიტი ბერბერები ქმნიდნენ ერთიან 

მასას სემიტ არაბებთან ერთად. სპარსელებს კარგად ახსოვდათ თავისი ბრწე- 

ინვალე ისლამამდელი წარსული და არც არასოდეს შერიგებიან არაბთა 

რეჟიმს. ბერბერები, თუმცა უფრო ბუნდოვნად, მაგრამ მაინც გამოხატავდნენ 

თავის ტომობრივ ინტერესებს და ყოვეელთეის მზად იყვენენ მონაწილეობა 

მიეღოთ სეპარატისტული ან სოციალური ხასიათის მოძრაობაში. სირიელები 

იმედს არ კარგავდნენ, რომ ხელისუფლების სათავეში ისევ აბუ სუფიანის 

შთამომავლები მოვიდოდნენ და გაათავისუფლებდნენ მათ “აბასიანთა დი- 

ნასტიისგან, რასაც სირიის პრივილეგირებული მდგომარეობის აღდგენა უნდა 

მოჰყოლოდა. შიიტების, კარმატების, ისმაილიტი ასასინების და სხვათა გა- 

მოსვლები ხელს უწყობდნენ ცენტრიდანული ძალების გაძლიერებას და სახ- 

ელმწიფოს დასუსტებას. ისლამს უკვე აღარ შეეძლო თავის გარშემო შემოეკ- 
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რიბა მრავალრიცხოვანი მიმდევრები და ერთი ხელისუფლების ქვეშ გაეერთი- 

ანებინა ვრცელი ტერიტორია სმელთაშუა ზღვის აუზიდან შუა ა'ხიამდე. 

"აბასიანთა სასახლის ფუფუნების ფონზე, პროვინციების ცუდი მართვისა და 

მძიმე საგადასახადო პოლიტიკის შედეგად სოციალური დაძაბულობა არ 

ნელდებოდა. ხშირი ეპიდემიები, რომელთაც არაბული წყაროები ახსენებენ, 

მთლიანად აცარიელებდა სამეურნეო რაიონებს და ეკონომიკურ საფუძველს 

უთხრიდა სახელმწიფოს. ტახტის მსურველი მრავალრიცხოვანი ჰრეტენდენ- 

ტები არავითარ რეალურ ძალას არ წარმოადგენდნენ, მაგრამ გაუთავებელი 

დავითა და ერთმანეთთან დაპირისპირებით კიდეე უფრო ასუსტებდნენ მმართ- 

ველ დინასტიას. ასეთ პირობებში XIII საუკუნეში მონღოლთა სახით გამოჩნდა 

ახალი ძალა, რომელმაც საბოლოო წერტილი დაუსვა ბაღდადის სახალიფოს 

ისტორიას. 

12523 წელს ჩინგიზ ყაენის შეილიშვილი ჰულაგუ (ჰულაქუ) სათავეში 

ჩაუდგა დიდ +წარს და დასავლეთისკენ დაიძრა დამპყრობთა ტალღამ 

გადაუარა “აბასიანთა იმპერიის ტერიტორიაზე აღმოცენებულ საფეოდალოებს 

და ირანში შეჩერდა. ჰულაგუმ “აბასიანთა სალიფა ალ-მუსთა' სიმს შესთავაზა 

მონაწილეობა ისმა'ილიტ-ასასინთა წინააღმდეგ ბრძოლაში, მაგრამ პასუხი 

ვერ მიიღო. 1256 წელს მონლოლებმა აიღეს ასასინთა ყველა ციხესიმაგრე, მათ 

შორის ალამუთიც (ჩრდილო-დასავლეთ ირანში) და სექტის წეგრები უმოწყა- 

ლოდ გაჟლიტეს მომდეენო წლის სექტემბერში ჰულაგუმ ულტიმატუმი 
წაუყენა ხალიფას, მოსთხოვა უპირობო მორჩილება, მაგრამ პასუხი კვლაე 

ბუნდოვანი იყო. 1258 წლის იანვარში მონლოლებმა იერიში მიიტანეს ბაღ- 

დადზე ხალიფას ეესირი იბნ ალ-ალკამიი რომელიც ხალიფას მორ- 

ჩილებისკენ მოუწოდებდა, ჩესტორიანთა კათალიკოსის თანსლებით (ჰულაგუს 

ცოლი ნესტორიანელი იყო) სამშვიდობო პირობის გასაგებად მონღოლთა ბა- 

ჩაკში მივიდა, მაგრამ ჰულაგუმ იგი არ მიიღო. ფართოდ გავრცელებულ აზრს 

იმის შესახებ, რომ „მშვიდობის ქალაქის“ ხელყოფას ან, მით უმეტეს, დანგრე- 

ვას შეიძლებოდა მოჰყოლოდა „სამყაროს კანონზომიერებათა დარღვევა და 

საერთო კატასტროფა“ ჰულაგუ არ იჭსიარებდა. მას უფრო თავისი ასტრო- 

ლოგების რჩევისა სჯეროდა. 1258 წლის 10 თებერვალს (656 წ. 4 საჭარს) 

მონღოლები ბაღდადში შეიჭრნენ. “აბასიანთა უკანასკნელი ხალიფა ალ- 

მუსთა“სიმი და მისი უახლოესი 300 პირი ყადიებთან ერთად სიკვდილით 

დასაჯეს, ხოლო ქალაქი დაარბიეს. ქუჩები სავსე იყო გვამებით და ეპიდემიის 

საფრთხის გამო ჰულაგუ იძულებული გახდა რამდეჩიმე დღით ქალაქი დაე- 

ტოვებიჩა ზოგიერთი ცნობით, მას განზრახული ჰქონდა ბაღღაღი თაეის 

რეზიდენციად ექცია და ამიტომ შენობების რაღაც ჩაწილი საერთო ნგრევას 

გადაურჩა, მაგრამ ქალაქისა და მოსახლეობის სარალი უდიდესი იყო. გარკ- 

ვეული შეღავათები მიიღო მხოლოდ ნესტორიანელთა ეკლესიამ. ამ ტრაგე- 

დიის შემდეგ, პირველად ისლამის ისტორიაში ისლამურ სამყაროს აღარ 

ჰყავდა ხალიფა, რომლის სახელსაც მოიხსენიებდნენ პარასკევის ხუტბაში. 
ქართული და სომხური წყაროების თანახმად, როგორც მონღოლთა ვასალები, 

ბაღდადისათვის ბრძოლა“მმი ქართველები და სომხებიც მონაწილეობდნენ. 
ბაღდადის აღების შემდეგ, 1260 წელს ჰულაგუმ სირიის დაპყრობა სცადა, 

დაიკავა ჰალები, ჰამა და ჰარიმი. იგი დამასკოს აღებასაც აპირებდა, მაგრამ 

მიიღო ცნობა დიდი ყაენის გარდაცვალების შესახებ და უკან გაბრუნდა. 
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სირიაში ღარჩენილი მონღოლთა ჯარი ქით-ბუღას სარდლობით სასტიკად 

დამარცხდა ეგვიპტელ მამლუქებთან შეტაკებისას ნაზარეთის მახლობლად 

“აინ ჯალუთთან ამით დამთავრდა მონღოლთა პირველი ცდა დაეპყროთ 

სირია. 

ჰულაგუ იყო პირველი მონლოლთა შორის, ეისაც მიეკუთვნა ტიტული 

„ილ-ხან. მან ჩაუყარა საფუძველი ილხანთა სახელმწიფოს, რომელიც 

გაშლილი იყო მდინარე ამუ დღარიას ველიდან სირიამდე, კავკასიიდან ინ- 

დოეთის ოკეანემდე. ბაღდადი გახდა მონღოლთა იმ პროვინციის ცენტრი, რო- 

მელსაც ეწოდებოდა არაბული ერაყი (ალ-ირაკ ალ-'არაბი), ხოლო სახელმჯი- 

ფოს დედაქალაქად თავრიზი გამოცხადდა. თავად პულაგუ 1265 წელს გარ- 

დაიცვალა თავის რეზიდენციაში – მარაღაში (ურმიის ტბის აღმოსავლეთით). 

მონღოლთა ექსპანსიას სავალალო შედეგი მოჰყვა არა მარტო “აბასიანთა 

სახალიფოსთვის, არამედ მთელი არაბულ-ისლამური ცივილიზაციისათვის, 

რაც უფრო ნათლად გამოჩნდა მას შემდეგ, როცა დამპყრობთა ტალღა სირი- 

ასაც მიწედა. მიუხედავად იმისა, რომ ჰულაგუს მიერ ერაყის გამგებლად 

დანიშნულმა “ალა” ად-დინ ჯუვეინიმ (1226-1283), შემდგომში ცნობილმა სპარ- 

სელმა ისტორიკოსმა, ოცი წლის მანძილზე ბევრი გააკეთა ბაღდადის აღდ- 

გენისა და ერაყის სამეურნეო ცხოევრების გამოცოცხლებისათვის. არც მის 

ღონისძიებებსა და არც ცნობილი ყაზან ყაენის (ლაზან მაჰმუდ, 1295-1304) რე- 

ფორმებს არ შეეძლო მიყენებული ზარალის თუნდაც ნაწილობრიე ანაზღაუ- 

რება. ამის დამადასტურებელია ცნობა იმის შესახებ. რომ 1340 წელს ერაყში 

აკრეფილი გადასახადების საერთო მოცულობა არ აღემატებოდა იმ თანხის 

10%-ს, რომელსაც კრეფდაენ ხალიფა ან-ნასირის დროს. 

ჰულაგუს მიერ შექმნილი ილხანთა სახელმწიფოს დაშლის შემდეგაც 

(XIV ს. მეორე ნახევარი) ერაყი დარჩა მის აღმოსავლეთით, კერძოდ ირანში 

წარმოქმნილი სახელმწიფოებისა და დინასტიების გაელენის ქვეშ. ის ბრწყინ- 

ვალე ეპოქა, როცა ეს არაბული ქვეყანა დიდი მუსლიმური სახელმწიფოს 

ცენტრს და ყოველმხრივ მაღალგანვითარებულ რეგიონს წარმოადგენდა, ბალ- 

დადის “აბასიანთა დინასტიასთან ერთად ისტორიის კუთვნილება გახდა. 
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წავი VII 

'აბასაანთა ეპთქა და არაბყლე-ისიცთცამ ყრი ჯჯივიციეიზაჯ ჯია 

41. განათლება და მეცნიერება 

ტერმინით „არაბული კულტურა“ (ან „არაბული მეცნიერება“) აღინიშნება 

ის დიდი მემკვიდრეობა, რომელიც ისლამის გავრცელების შემდეგ არაბულ 

ენაზე შექმნეს არა მარტო არაბებმა, არამედ სახალიფოს ტერიტორიაზე მო- 

სახლე სხეა ხალხებმაც, უპირველეს ყოვლისა ირანელებმა. 

ისლამის დროშით გაერთიანებულ უსარმასარ არაბულ იმპერიაში სამეც- 

ნიერო-კ6კულტურული საქმიანობა დაიწყო დიდი ანტიკური, რომაულ-ბიზან- 

ტიური, სირიული, სპარსული და ინდური კულტურული ტრადიციების საფუძ- 

ველზე. აქედან გამომდინარე, თამამად შეიძლება ითქეას, რომ არაბულ-ისლა- 

მური ცივილიზაცია წარმოადგენს წინა ასიაში და სმელთაშუა ზღვის აუზის 

ქვეყნებში შექმნილი დიდი მემკეიდრეობის თავისებურ სინთეზს, რომლის გან- 

საკუთრებულ მნიშვნელობას. ცნობილმა მკვლევარმა ადამ მეცმა ხაზი გაუსვა 

ტერმინით „მუსლიმური რენესანსი“. 

“აბასიანია პერიოდი (განსაკუთრებით VIII ს. მეორე ნახევარი – XI ს.) გა- 

მოდგა ყველაზე ნაყოფიერი შუა საუკუნეების არაბული ცივილიზაციისათვის. 

სწორედ ამ დროს დამთაერდა სამი დიდი ქვეყნის – ერაყის, სირიის და ეგ- 

ვიპტის არაბიზაცია, რაც იმას ნიშნავდა, რომ იმპერიაში გაერთიანებულმა 

მოსახლეობამ მიიღო არა მარტო ისლამი, არამედ არაბული ენაც, რომელმაც 

ისეთივე როლი შეასრულა ახლო აღმოსავლეთსა და ჩრდილოეთ აფრიკაში, 

როგორიც ლათინურმა შუა საუკუნეების ევროპაში. ამ დროს არაბულენოვანმა 

მეცნიერებამ საკაცობრიო მნიშვნელობა შეიძინა და არსებითი გავლენა 

მოახდინა ევროპაზე. 

მეცნიერული და კულტურული პროგრესი ყოველთეის მტკიცედ იყო და- 
კავშირებელი განათლების მდგომარეობასთან. “აბასიანთა სახალიფო ამ 

მხრიგე გამონაკლისი არ ყოფილა. რამდენად აქტუალეური იყო აღზრდა- 

განათლების საკითხი ისლამურ საზოგადოებაში, კარგად ჩანს XII-XIII საუ- 

კუნეების ავტორის ბურჰან ად-დინ აზ-ლზარნუჯის ტრაქტატიდან „თა/ლიმ ალ- 

მუთა ალლიმ“, რომლის ნაწილმაც ჩვენამდე მოაღწია. ამ ნაშრომში ავტორმა 

შეაჯამა ის გამოცდილება, რომელიც არაბებმა დააგროვეს ისეთ საკითხებზე, 

როგორიცაა მოწაფის ფისიკური და გონებრივი აღსრდა, სწავლების მეთო- 

დები, ურთიერთობა მოწაფესა და მასწავლებელს შორის და სხვა. 

დამკვიდრებული ტრადიციის თანახმად, მუსლიმი ბავშვები ოჯახში ეცნო- 
ბოდნენ რიტუალს და ხშირად წერა-კითხვასაც სწავლობდნენ. შემდეგ მათი 
განათლება გრძელდებოდა მეჩეოთან არსებულ დაწყებით სკოლაში (ქუთთაბ), 
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სადაც ისინი მასწავლებლის (მე'ალლიმ, ფაკიჰ) ხელმძღვანელობით ეუფლე- 

ბოდნენ არაბული ენის გრამატიკას და ელემენტარულ მათემატიკას, კითხუ- 

ლობდნენ ყურანს, ჰადისებს, ეცნობოდნენ არაბული პოეზიის ნიმუშებს. ამის 

შემდეგ მოწაფეს შეეძლო სწავლა განეგრძო კერძო მასწავლებელთან, რო- 
მელიც გარკვეული სასწავლო კურსის გავლის შემდეგ თავის მოწაფეს 

აძლევდა მოწმობას (იჯაზა),) რომლის საშუალებითაც კურსდამთავრებულს 

გსა ეხსნებოდა კარიერისთვის განათლების, რელიგიის ან სასამართლო ას- 

პარეზზე. გოგონები დაწყებით განათლებას ოჯახმი იღებდნენ და რელიგიურ 

რიტუალსაც იქვე ასრულებდნენ, მაგრამ მათ არ შეეძლოთ სწავლის გაგრძე- 

ლება, ვინაიდან მათთეის სპეციალური სკოლა არ არსებობდა. შეძლებული 

პირები ამჯობინებდნენ შვილებისათვის დაექირავებინათ კერძო მასწავლებელი 

– მუ'ადდიბი ან მუდარრიბი (რეპეტიტორი), რომელსაც ანაზღაურება ეძლეოდა 

მისი კვალიფიკაციისა და რეპუტაციის შესაბამისად ზოგიერთი ცნობით, 

მუ'ადდიბი იღებდა საშუალოდ 60-70 დირჰემს თვეში. ტახტის მემკვიდრის მას- 

წავლებლის ხელფასი ბევრად აღემატებოდა ამ თანხას. 

X საუკუნეში სახალიფოში ჩამოყალიბდა მედრესეს ტიპის სასწავლებელი 

(მადრასა, მრ. მადარისუ), რომელსაც ხშირად უმაღლესი სკოლის ან სამეც- 

ნიერო აკადემიის სტატუსი ჰქონდა. ფიქრობენ, რომ პირეელი მედრესეები 

დაარსდა მავარანაჰრსა და ხორასანში. ასეთი სასწავლებლების შექმნას ხელს 

უწყობდა ისიც, რომ სახალიფოს ქალაქებში უკვე არსებობდა განათლებისა 

და მეცნიერების მტკიცე ბაზა ბიბლიოთეკების სახით. “აბასიანთა პერიოდში 

ბიბლიოთეკის აღსანიშნავად გამოიყენებოდა ტერმინები ხიზანათ ალ-ქუთეუბ, 

დარ ალ-ქუთუბ და ქითაბ ხანა (სპარსული). 

"აბასიანთა კარის ბიბლიოთეკას საფუძველი ჩაეყარა უკეე ხალიფა ალ- 

მანსურის დროს. 830 წელს, როცა ხალიფა ალ-მა”მუნის ინიციატივით და 

ჯუნდიშაბურის2 ცნობილი აკადემიის ანალოგიით ბაღდადში დაარსდა სამეც- 

ნიერო დაწესებულება ბაით ალ-ჰიქმა, “აბასიანთა ბიბლიოთეკაც მის განკარ- 

გულებამი გადავიდა. მას შემდეგ, რაც ხალიფას რეზიდენციამ დროებით 

სამარაში გადაინაცელა ბაღდადში დარჩა ბიბლიოთეკა, რომელსაც ახლა 

სიზანათ ალ-მა”მუნს “უწოდებდნენ. IX-X საუკუნეებში ამ ბიბლიოთეკით 

სარგებლობდა რამდენიმე დიდი მეცნიერი, მათ შორის ბიბლიოგრაფიული 

ლექსიკონის „ფიპრისთის“ ცნობილი აეტორი იბნ ან-ნადიმი. ეს ბიბლიოთეკა 

სახელმწიფო ხაზინის ხარჯზე არსებობდა, ჰქონდა ოფიციალური დაწესე- 

ბულების სტატუსი და, ამგვარად, სტიმულს აძლევდა სახალიფოში და მით 

უმეტეს დედაქალაქში მწიგნობრობისა და საბიბლიოთეკო საქმის განვითარე- 

ბას. მართალია, X ს. შემდეგ ეს ბიბლიოთეკა აღარ იხსენიება. მაგრამ სამაგ- 

იეროდ ბაღდადში და სხვა ქალაქებში სწავლულთა, სახელმწიფო მოხელეთა 

და ცალკეულ გამგებელთა მიერ ბიბლიოთეკების დაარსება და მფარველობა 

ეპოქის დამახასიათებელ ნიშნად იქცა. მაგალითად, ბაღდადის ახლოს, IX. ს. 

მეორე ნახევარში ხალიფას კართან დაახლოებულ "ალი იბნ იაჰია ალ- 
მუნაჯჯიმს (გარდ. 888 წ) გაუხსნია ბიბლიოთეკა „ხიზანათ ალ-ქუთუბ“, 

ხოლო შაფი“იტური მაზჰაბის მეცნიერს ალ-მავსილის (ჯა“ფარ იბნ მუჰამმად 

ალ-მავსილი, გარდ. 935 წ) მოსულში დაუარსებია სასწავლებელი „დარ ალ- 

"ილმ, რომელსაც მდიდარი ბიბლიოთეკა ჰქონია ასეთივე ბიბლიოთეკის 
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არსებობა დადასტურებულია სამხრეთ ერაყის ცნობილ ქალაქ ბასრაში. ბუ- 

ვაიჰიანთა გამგებლობის პერიოდში, ბალდადში, ქარხის რაიონში 991-993 

წლებში ბიბლიოთეკა დაუარსებია ვეზირს საბურ იბნ არდაშირს. ამ ბიბლიი- 

თეკით. რომელშიც ათი ათასამდე წიგნი ყოფილა, სარგებლობდა აბუ-ლ-'ალა 

ალ-მა' არს, მაგრამ სელჩუკთა შემოსევისას (1055-1056 წწ. იგი დაინგრა. ცნო- 

ბილი გეოგრაფის ალ-მუკადდასის ცნობით, ბუვაიჰიანთა დროს (Xს) დიდი 

ბიბლიოთეკა აუშენებიათ შირაზშმიც. 

ჩვენამდე მოღწეული ცნობების საფუძველსე შეიძლება ვიფიქროთ, რომ 

ბიბლიოთეკის საქმიანობა კარგად იყო რეგლამენტირებული. როგორც წესი, 

მის მუშაობას წარმართავდა მოსამსახურეთა მთელი ჯგუფი, კერძოდ მთავარი 

მოხელე საჰიბ-ი (ან ვაქილ). ბიბლიოთეკარი (ხასინ), გადამწერი (ნასიხ) და 

მსახური (დარრაშ). მომსახურე პერსონალის რაოდენობა დამოკიდებული იყო 

ბიბლიოთეკის სიდიდეზე.ე ცნობილია “შემთხვევები როცა ბიბლიოთეკაში 

სამსასურით დაიწყო მოღვაწეობა ზოგიერთმა ცნობილმა მეცნიერმა. მაგალი- 

თად, ფილოსოფოსი და ისტორიკოსი იბნ მისქავაიჰი (X-XI სს.) ქ. რეის ერთ- 

ერთ ბიბლიოთეკაში მსახურობდა. დიდი მნიშენელობა ჰქონდა იმას, რომ 

ბიბლიოთეკა ღია იყო განათლებით დაინტერესებული ყველა პირისთვის გა- 

ნურჩევლად მისი სიციალური მდგომარეობისა. 

სამეცნიერო ლიტერატურის ერთი ნაწილი მეჩეთებშიც ინახებოდა. ამიტომ, 

IX საუკუნის დამლევიდან ისლამურ ქალაქებში გაჩნდა ბიბლიოთეკები, რომ- 

ლებიც ვაკფს განეკუთვნებოდა და მუსლიმური თემის საკუთრებად ითვლე- 

ბოდა. კერძო და სასახლის ბიბლიოთეკების არსებობისთვის, რა თქმა უნდა, 

ამას ხელი არ შეუშლია და სახალიფოს სხვადასხვა პროვინციაში განათ- 

ღების მეცენატები ყოველთვის ცდილობდნენ ამ საქმეშიც ბაღდდადისთვის 

მიებაძათ. 

სწავლა-განათლებისა და მეცნიერებისათვის დიდი მნიშენელობა ჰქონდა 

ცნობილი სპარსელი ვეზირის ნიხამ ალ-მულქის მიერ “უმაღლესი სასწავ- 

ლებლის ტიპის „მედრესე ნიზამიეს“ დაარსებას. ეს სასწავლებელი, რომელ- 

საც გადაეცა ბიბლიოთეკა „დარ ალ-ქუთუბ-ი“, აშენდა 1064-1066 წლებში. მისი 

დანიშნულება იყო ყურანის, შაფიიიტური მაზსჰაბის და აშ'არისმის საფუძ- 

ველზე ფართო ჰუმანიტარული განათლების (ილმ ალ-ადაბ) მიცემა ახალ- 

გაზრდებისათვის. ამ მედრესეს მასწავლებელთა შორის იყო ბევრი გამოჩე- 

ჩილი მეცნიერი, მაგალითად, ალ-ღაზალი, ისლამის დიდი ავტორიტეტი (ჰუ- 

ჯჯათ ალ-ისლამ) და ბაჰა' ად-დინ-ი, სალაჰ ად-დინის ბიოგრაფიის ავტორი. 

ფიქრობენ, რომ ევროპის უნივერსიტეტებმა ორგანიზაციული თვალსაზრისით 

სწორედ „ნიზამიეს“ გამოცდილებით ისარგებლეს. 

იმის გამო, რომ მედრესეს დაარსება და მფარეელობა ღეთის სასურველ 

საქმედ ითელებოდა, სასწავლო დაწესებულებათა რიცხვი სწრაფად იზსრდე- 

ბოდა. ცნობილი არაბი მოგზაურის იბნ ჯუბაირის (გარდ.1217 წ) ცნობით, 

ბაღდადში იყო 30, დამასკოში 20, მოსულში 6, ჰიმსში 1 მედრესე. სასწაელე- 

ბლების შენებით გატაცება მონღოლთა შემოსევამდე გაგრძელდა, რაზეც მიგ- 

ვითითებს ის ფაქტი, რომ “აბასიანთა ხალიფა ალ-მუსთანსირის (1226-1242) 

სურვილით და ინიციატივით ბაღდადში დაარსდა მედრესე „ალ-მუსთანსირტია“, 

რომელსაც ხალიფამ თავისი საკუთარი ბიბლიოთეკა გადასცა. XI-XII საუ- 
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კუნეებში დედაქალაქში აშენდა მუსლიმთა (დერვიშების) რამდენიმე ათეული 
თავშესაფარი (რიბატ, ზავიძა, თაქტია), რომელთაც, გარდა სუფიზმის პროპა- 

განდისა, საგანმანათლებლო ფუნქციაც ჰქონდათ. 

ფუა საუკუნეების აღმოსავლეთში არაბულ-ისლამური სწავლა-განათლების 

და მეცნიერების საქმეს დიდად შეუწყო ხელი ქაღალდის წარმოებამ, რადგა- 

ნაც უფრო გამძლე (ვიდრე პაპირუსი) და უფრო იაფი (ვიდრე პერგამენტი) მა- 

სალის არსებობა აადვილებდა წიგნის გავრცელება-გამოყენებას. ქაღალდი, 

რომლის სამშობლოდ ჩინეთი ითვლება, ჯერ სამარყანდში შემოვიდა VIII ს. 

მეორე ნახევარში, ხოლო შემდეგ მისი წარმოება სახალიფოს სხვა პროვინ- 

ციებშიც დაინერგა. ფადღდლ იბნ იაჰია ბარმაქელს, რომელიც 794 წელს ხორას- 

ნის გამგებელი იყო, ქაღალდის დამამზადებელი სახელოსნო გა'ეხსნია ბაღ- 

დადში, ხოლო მისმა ძმამ ჯა“ფარმა, ჰარუნ არ-რაშიდის მეგობარმა, ქაღალდი 

სახელმწიფო კანცელარიაში შეიტანა, რის შემდეგაც ჰპერგამენტმა თავისი 

ადრინდელი მნიშვნელობა დაკარგა. XI საუკუნის დამლევს მთელ მუსლიმურ 

სამყაროში პაპირუსისა და პერგამენტის ჩაცვლად ქაღალდს იყენებდნენ. 

ახალი და იაფი საწერი მასალის გავრცელებამ, თავის მხრივ, სტიმული 

მისცა წიგნების გადამწერთა საქმიანობას, რომელიც თანდათან ხელოვნებას 

დაუახლოვდა. ჩამოყალიბდა არაბული დამწერლობის ორი ძირითადი სახეობა 

– ქუფური და ნასხი. ისლამის ადრინდელ ეპოქაში წარწერები მეჩეთებში და 

მონეტებსე ქუფურით სრულდებოდა. იგივე შეიძლება ითქვას ყურანზსეც, რო- 

მელიც არაბი კალიგრაფების (ხატტატ) ოსტატობის გამოვლენის უპირველესი 

ობიექტი გახდა. რაც შეეხება ნარატიულ ძეგლებს, მათი 'ედიდესი ნაწილი 

შესრულებულია ნასხით (ნასხი). 

წიგნების გადამწერთა აღსანიშნავად წყაროებში „ვარრაკ“-ის გარდა 

ბეხვდება სხვა ტერმინებიც (ქათიბ. მრ. ქუთთაბ; ნასიხ. მრ. ნუსსახ) მაგრამ 

„ვარრაკ“-იის ფუნქცია იყო უფრო ვერცელი და მრავლისმომცეელი. შემთხ- 

ვევითი არაა, რომ ამ ხელობის (ვირაკა) შესახებ სპეციალური შრომები დაი- 

წერა. პროფესიონალ გადამწერთა გარდა, წიგნების გადაწერას ცდილობდა 

ბევრი მუსლიმი, რაც ადვილი ასახსნელია: ყურანის სურების გადაწერით 

იწყებოდა თითოეული მორწმუნის განათლება, ხოლო შემდეგ ეს. ფაქტო- 

ბრივად რელიგიურ რიტუალად ქცეული ტრადიცია, გატაცებად რჩებოდა 

მთელი სიცოცხლის მანძილზე. ასეთი „მოყვარული“ გადამწერის ხელნაწერზე 

ხშირად ჩნდებოდა მინაწერი: „გადაწერა თავისთვის” („ქათაბაჰუ ლი-ნადსიჰი”). 

რამდენად ძლიერი შეიძლებოდა ყოფილიყო ეს გატაცება წანს ერთ-ერთი 

გადამწერის მიერ დატოვებული ცნობიდან იმის შესახებ. რომ „40 წლის მან- 

ძილზე მელანი არ გამშრალა მის კალამზე“. ამასთან ერთად, წიგნის გადაწ- 

ერა მძიმე შრომადაც ითელებოდა, რის გამოც შეძლებული პირები თავს 

არიდებდნენ მას და სარგებლობდნენ დაქირავებული პროფესიონალი გადამ- 

წერების სამსახურით. მაგალითად, ცნობილი ფილოსოფოსის ალ-ქინდის განკ- 

არგულებაში ყოფილა გადამწერთა დიდი ჯგუფი. 

ისტორიამ შემოგვინახა გამოჩენილ არაბ გადამწზერ კალიგრაფისტთა 

(ხატტატ) სახელები. პირველნი მათ შორის ყოფილან ვინმე კუტბა (გარდ. 771 

წე, რომელსაც მიეწერება ოთხი სახის საკანცელარიო სტილის შემუშავება და 

ხალიფა ალ-მა”მუნის მოხელე არ-რაიჰანი (თუ არ-რიჰანი, გარდ. 834 წ), ცნო- 
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ბილი თავისი განსაკუთრებული ხელწერით. IX-X საუკუნეებში ასპარეზზე გა- 

მოვიდა პროფესიონალ გადამწერთა მთელი პლეადა, მაგრამ მიუხედავად მათი 

მაღალი ოსტატობისა, პირველობას ამ დარგში არაბები მიაკუთვნებენ იბნ 

მუკლას (აბუ “ალი მუჰამმად იბნ "ალი იბნ მუკლა, 886-940,), რომელმაც 
"აბასიანთა სამი ხალიფას სამსახურში ყოფნისას მიაღწია სრულყოფას კალი- 

გრაფიაში და ერთხანს ვეზირის თანამდებობაც ეკავა. გადმოცემის თანასმად, 

კორუფციაში ბრალდებულ მოხელეს ხალიფა არ-რადის დროს (934-940) მარ- 

«ვენა ხელი მოკვეთეს, მაგრამ ის მაინც ახერხებღა წერას მარცხენა ხელით 

(აჩ მარჯვენა ხელის დარჩენილ ნაწილზე მიმაგრებული კალმით). არაბული 

კალიგრაფიის ამ რეფორმატორმა, რომელიც ჩათრეული აღმოჩნდა სასახლის 

კულუარულ ბრძოლაში. სიცოცხლე საპყრობილეში დაამთავრა. მისი საქმე 

განაგრძო ცნობილმა ბაღდადელმა კალიგრაფმა იბნ ალ-ბავვაბმა (აბუ-ლ-ჰასან 

“ალი იბნ ჰილალ იბნ ალ-ბავვაბ, გარდ. 1022 წ), რომელმაც სცადა მეტი სი- 

ნატიფე მიეცა არაბული დამწერლობისათვის, მაგრამ მისი და კიდევ მრავალი 

სხვა კალიგრაფის ოსტატობამ ვერ დაჩრდილა იბნ მუკლას ხელოვნება. თან- 

დათანობით არაბ მეცნიერთა შორის გამოიკვეთა აზრი იმის შესახებ, რომ 

მეტისმეტი გატაცება კალიგრაფიით საზიანო იქნებოდა მეცნიერებისათვის, 

რადგანაც ხდებოდა ყურადღების გადატანა ნაშრომის შინაარსობლივი ღირე- 

ბულებიდან მისი გადაწერის ხარისხზე. 'აბასიანთა პერიოდის უკანასკნელი 

ცნობილი კალიგრაფი იყო იაკუთ ალ-მუსთა“სიმი (1221-1298) რომელიც მოღ- 

ვაწეობდა ბაღდადის უკანასკნელი ხალიფას ალ-მუსთა' სიმის სასახლეში. ამი- 

ტომ. კალიგრაფის სახელი და მისი წერის მანერაც ამ ხალიფას სახელს 

დაუკავშირდა. 

IX-X საუკუნეებში დაიხვეწა ხელნაწერის გაფორმების და წიგნად აკ- 

ინძვის წესი. მაგალითად, ხსელნაწერებზე გაჩნდა გუმბათის მსგავსი ორნა- 

მეჩტი ('უნვან, რომელიც ოვალური, ნახევარმთვარის ან სწორკუთხედის 

ფორმისა იყო, ხშირად სრულდებოდა ფერადი მელნით და წინ უძღოდა წიგნს 

ან მის ცალკეულ თავს. ტყავის ყდაში ჩასმულ წიგნს ეწოდებოდა .,მუჯალ- 

ლად“. ყდას „ჯილდ“ (ტყავი) ხოლო მეამკინძეს „მუჯალლიდ” ცნობილი 

ბიბლიოგრაფი ან-ნადიმი თავის ,ფიჰრისთში“ ასახელებს IX-X საუკუნეების 

ცჩობილ ამკინძავებს. ზოგჯერ წიგნს, განსაკუთრებით ყურანს, ათავსებდნენ 

სპეციალურ ყუთში (სუნდუკ) რომელიც ძვირფასი ლითონით ან ქვებით იყო 

მორთული. ასეთი წიგნი ითვლებოდა კარგ საჩუქრად და მისი შეძენა შეიძლე- 

ბოდა ბაღდადისა და სხვა ქალაქების სპეციალურ ბაზსარსე (სუკ ალ- 

ვარრაკინ), რომელიც ამავე დროს ლიტერატურის მოყვარულთა და მეცჩიერთა 

თავშეყრის ადგილიც იყო. ბაზრის სავაჭრო-სახელოსნოში (დუქქან) შეიძლე- 

ბოდა ხელნაწერების ან წიგნების შეძენა. IX საუკუნის ბაღდადის წიგჩების 

ბაზარზე ასამდე ასეთი სავაჭრო ყოფილა. წყაროები ასახელებუნ ფანტასტი- 

კურ თანხას, რომელიც თითქოს მდიდარ მუსლიმებს გადაუხდიათ წიგნებში, 

თუმცა მკვლევართა ვარაუდით წიგნის საშუალო ფასი იმ დროს უდრიდა 10 
დირჰემს (ე.ი. ნახევარ დინარს) ხოლო უმაღლესი ფასი იყო 100 დირჰემი. 

სხვადასხვა დროს წიგნის ფასი იცვლებოდა და მერყეობდა დინარის 

მეოთხედიდან I დინარამდე. გადამწერთა შორის იყვნენ ქალებიც, რომელთა 
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ნამუშევარი მაღალი ხარისხით გამოირჩეოდა, მაგრამ შედარებით იაფად იყ- 
იდებოდა. 

საუკუნეების მანძილზე დაგროვილი გამოცდილებისა და მეცნიერული 

მემკვიდრეობის გაცნობა არაბ მუსლიმებს შეეძლოთ ალექსანდრიაში, ანტიო- 

ქიაში, აგრეთვე ისეთ ძველ სამეცნიერო ცენტრებში, როგორიც იყო არ-რუჰჯა” 

ჩრდილოეთ სირიაში (იგივე ედესა, დღ. ურფა), ჯუნდიშაბური (გონდეშაპური) 

ირანში (ხუზისთანი) და ჰარრანი ჭსემო მესოპოტამიაში. არაბთა დაპყრობების 

დროს ბერძნული სამედიცინო სკოლა ჯერ კიდევ არსებობდა ალექსანდრიაში, 

ხოლო VIII ს. დამდეგს ის ჯერ ანტიოქიაში, შემდეგ კი ჰარრანში გადავიდა. 

ნესტორიანელ ქრისტიანთა დიდი კოლონია ნაყოფიერ საქმიანობას განაგრ- 

მობდა ედესასა და ანტიოქიაში. ამ სამეცნიერო ცენტრებში მოღვაწე სი- 

რიელები და ბერძნები ახლა არაბთა სამსახურში შევიდნენ და მათი ექიმები, 

ასტრონომები, სწავლული მთარგმნელები და მრჩევლები გახდნენ. 

შუა საუკუნეების არაბული მეცნიერების განვითარება დაიწყო მთარგმ- 

ნელობითი საქმიანობით, რის შედეგადაც არაბებმა მიიღეს აღმოსავლეთის 

ქვეყნებში შექმნილი მდიდარი სამეცნიერო ლიტერატურის გაცნობის საშუ- 

ალება. ამ საქმის ერთ-ერთ ინიციატორად ითვლება უმაიანთა ხალიფა მუ“ავია 
Iის შვილიშვილი ხალიდ იბნ იაზიდი (გარდ. 704 წ). ხალიდი პირადად იყო 

დაინტერესებული ალქიმიით და ცდილობდა ბერძნულიდან თარგმნილი შრო- 

მებიდან მიეღო ინფორმაცია მეცნიერების ამ დარგში. 

“აბასიანთა აღ'ხეეების შემდეგ სამოღვაწეო ასპარესზხე გამოეიდა მეცნიერ- 

მთარგმნელთა მთელი თაობა, რომელიც, პირველ რიგში, განათლებული 

სირიელი ქრისტიანების, იაკობიტების და ნესტორიანელების სახით იყო წარ- 

მოდგენილი. სირიელები კარგად ფლობდნენ მშობლიურ სირიულს და ბერძ- 

ნულს, მაგრამ ახალ გამოკვლეყებს არაბულ ენაზე წერდნენ. ცნობილია 

მთარგმნელთა და მეცნიერთა რამდეჩიმე საგეარეულო (მაგ., ბახთიშუ“, ჰუნაინ, 

მუსა იბნ “შაქირის შთამომავლები) რომელთა წარმომადგენლებსაც განსა- 

კუთრებული წვლილი მიუძღვით ბერძნული ასტრონომიის, ფილოსოფიისა და 

მედიცინის მიღწევების არაბებისთვის გაცნობის საქმეში. ასეთი საქმიანობის- 

ადმი განსაკუთრებულ ყურადღებას და მსრუნველობას იჩენდნენ ხალიფები 

ალ-მანსური, ჰარუნ არ-რაშიდი. ალ-მა'მუნი და ალ-მუ'თასიმი. სწორედ ალ- 

მამუნის დროს დაარსდა ბაღდადში „სიბრძნის სახლი“ (.ბაით ალ-ჰიქმა”), სა- 

დაც მოღვაწეობდნენ გამოჩენილი მეცნიერები და მთარგმნელები საბით იბნ 

ალ-კურრა (გარდ. 901 წ) და აბუ იაჰია ალ-ბატრიკ-ი (გარდ. VII ს. დამლევს), 

რომელსაც მიეწერება არისტოტელეს და სხვა ბერძენ ავტორთა შრომების 

თარგმნა, აგრეთვე ბა“'ალბექელი ბერძენი კუსტა იბნ ლუკა (გარდ. 912 ან 913 

წ), ჰუნაინ იბნ ისჰაკ-ი (808-873) და სხვები. ზოგიერთი მათგანის როლი არა- 
ბულ-ისლამური მეცნიერების განეითარების საქმეში იმდენად დიდია, რომ 

მოითხოვს სპეციალურ შესწავლას და შესაფერისი ადგილის მიჩენას არაბთა 

ისტორიაში. პირველ რიგში ეს ეხება ჰუნაინ იბნ ისჰაკს და საბით იბნ ალ- 

უოურრას. 

წარმოშობით ჰუნაინ იბნ ისჰაკიი იყო ნესტორიანელი ქრისტიანი ალ-ჰირადან. 

სამედიცინო საქმეს იგი დაეუფლა ბაღდადში ცნობილ ექიმებოან, ჯერ იაჰია 
იბნ მასავაიჰთან, ხოლო შემდეგ მუსა იბნ შაქირის შვილებთან და ალ- 

მა'მუნის მკურნალთან ჯიბრილ იბნ ბახთიშუ“თან. ჰუნაინი, გარდა იმისა, რომ 
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ხალიფას ალ-მუთავაქილის კარის ექიმი გახდა ეწეოდა ნაყოფიერ 

მთარგმნელობით საქმიანობას, რაშიც მას ეხმარებოდნენ მისი შვილი ისჰაკ 

იბნ ჰუნაინი. დისწული ჰუბაიშ იბნ ალ-ჰასანი და სხვა მოწაფეები. სამედი- 

ცინო და ფილოსოფიური ტრაქტატები ხშირად ითარგმნებოდა ბერძნულიდან 

სირიულზე, სოლო შემდეგ არაბულ ენაზე რომელსაც სრულყოფილად 

ფლობდა ისჰაკ იბნ ჰუნაინი. 

მთარგმნელთა და მეცნიერთა მეორე. ე.წ. „ჰარრანის საბიანთა“ ჯგუფს 

სათავეში ედგა საბით იბნ ალ-კურრა, ხალიფა ალ-მუ თადიდის კარის ას- 

ტროლოგი. მას მიეწერება ბერძენი მათემატიკოსების და ასტრონომების 

შრომების თარგმნა. გარდა ამისა, საბით იბნ ალ-კურრას შეუქმნია ორიგი- 

ნალური შრომები აღნიშნულ დარგებში. ჰარრანის სამეცნიერო სკოლის ტრა- 

დიციებს აგრძელებდნენ მისი შვილი სინანი (გარდ. 943 წე), აგრეთვე შყილიშ- 

ვილები საბითი (გარდ. 973 წ) და იბრაჰიმი (გარდ. 946 წ.. 

შუა საუკუნეების სამეცნიერო-კვლევით „ინსტიტუტს“ წარმოადგენდა IX ს. 

ბაღდადელი მეცნიერის მუსა იბნ შაქირის სასლი. მისი შვილები მუჰამმადი, 

აჰმადი და ალ-ჰასანი (ბანუ მუსა) ბერძნულიდან თარგმნიდნენ და თავადაც 

ქმნიდნენ ორიგინლურ შრომებსს მათემატიკაში ასტრონომიასას და 

ფილოსოფიაში. 

სირიულიდან, ბერძნულიდან და სპარსულიდან სამეცნიერო და, განსა- 

კუთრებით, ფილოსოფიური სასიათის თხსულებათა თარგმნამ სელი შეუწყო 

არაბული სალიტერატურო ენის განვითარებას და მეცნიერების ყველა დარგში 

არაბული ტერმინების ჩამოყალიბებას, არაბულ ენასე ითარგმნებოდა ის, 

რასაც პრაქტიკული მნიშენელობა ჰქონდა, ხოლო ყველაფერი, რაც არ თავს- 

დებოდა ისლამური სქოლასტიკის ფარგლებში, ყურადღების მიღმა რჩებოდა. 

სწორედ ამით აიხსნება ის, რომ ბერძნულიდან ითარგმნა ფილოსოფიური, 

საბუჩებისმეტყველო და ზუსტი მეცნიერების საუკეთესო ნიმუშები, მაგრამ 

არა ბერძნული ლიტერატურის ძეგლები. მთარგმჩელობითი საქმიანობით და- 

გროვილი მასალების "შესწავლისა და დამუშავების საფუძველსე არაბებმა: 

მეცნიერება დაყვეს ისლამურ და არაისლამურ ანუ უცსოურ დარგებად. ისდაა- 

მურს განეკუთვნებოდა ღვთისმეტყველება, ფიკჰი, გრამატიკა, ისტორია, პო- 

ეტიკა და ქითაბა (დოკუმენტების შედგენა, საკანცელარიო საქმე) უცხოური 

იყო ფილოსოფია, ლოგიკა, მეღიცინა, მათემატიკა. გეომეტრია, ასტრონომია, 

მუსიკა, მექანიკა და ალქიმია. 

არაბულ-ისლამური ცივილიზაციის განვითარებას თავიდანვე მყარი 

იდეოლოგიური საფუძველი ჰქონდა. არაბებს მიაჩნდათ, რომ ცოდნისკენ მის- 

წრაფება აუცილებელი იყო ყოველი მუსლიმისათვის თუნდაც იმიტომ, რომ ეს 

შეესაბამებოდა მოციქულ მუჰამედის მოთხოვნებს. შუა საუკუნეების ცნობილი 

თეოლოგის ალ-ღაზალის სიტყვით, „მოციქული დაკარგულად თვლიდა იმ 

დღეს, რომელსაც მუსლიმისთვის არ მოჰქონდა ცოდნა“. განათლების საწყ- 

ისად და საფუძვლად განიხილებოდა ყურანი და სუნნჩა (ჰადისების კრებული), 

ხოლო სამეცჩიერო საქმიანობა ისეთ დარგებში, როგორიცაა, მაგალითად. 

ფილოსოფია მიმდინარეობდა რელიგიისა და ფილოსოფიის ზღვარზე. ამიტომ, 

განსაკუთრებით მდიდარი და მრავალრიცხოვანი ლიტერატურა არაბებმა 

სწორედ თეოლოგიასა და ფილოსოფიაში შექმნეს. ტერმინით „დალასიდა“ ან 

„ჰუქამა“+? ისინი აღნიშნავდნენ იმ მეცნიერებს, რომელთა ინტერესებიც გასცდა 
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რელიგიას და ფილოსოფიაც მოიცვა, ხოლო მუთაქალლიმები (მუთაქალლიმუნ 

ან აჰლ ალ-ქალამ„ იყენენნ თეოლოგები რომლებიც მიმართავდნენ 
ფილოსოფიას, მაგრამ ძირითად ამოსავალ დებულებებს ისლამის ფუნდამენ- 
ტურ პრინციპებში ეძებდნენ. ისინი არ გამორიცხავდნენ გონების (“აკლ) საშმუ- 

ალებით ყურანის ახსნას და ინტერპოლაციას. ქალამის განვითარებამ ზენიტს 

მიაღწია IX საუკუნის მეორე ნახევარში, მაგრამ უფრო გვიან, როგორც დიდი 

არაბი მეცნიერი იბნ ხალდუნი თელიდა, ქალამს (ილმ ალ-ქალამ) და 

ფილოსოფიას შორის ხღვარი წაიშალა. 

შუა საუკუნეებში არაბები სწავლულის ან მეცნიერის აღსანიშნავად 

იყენებდნენ ტერმინს “ალიმ ( “ალიმ, მრ. “ულამა” ), რომელიც აერთიანებდა 

ყველა განათლებულ პირს ან მეცნიერს, ჰადისების მცოდნეს (მუპჰადდის), 

ფაკიჰს, და, ბოლოს, ისეთ რელიგიურ პირებსაც, როგორიც იყვენენ მუფთი, 

იმამი, ხატიბი და ა.შ. უფრო გვიან “ალიმს (ან 'ულემებს) უწოდებდნენ რე- 

ლიგიის სფეროში მოღვაწე მეცნიერებს. შუა საუკუნეების ისლამურ სა- 

ზოგადოებაში ინტელექტუალურ საქმიანობასთან დაკავშირებით ხშირად გა- 

მოიყენებოდა კიდევ ერთი ტერმინი – ადაბ, რომლითაც აღინიშნებოდა ჰუ- 

მანიტარული ცოდნის მთელი კომპლექსი. ადიბი (ადიბ, მრ. უდაბა”) იყო არა 

მარტო ლიტერატორი, არამედ განათლებული და კარგად აღზრდილი ადა- 

მიანი ხალიფა ალ-მა'მუნის ბრძანებით “შეიქმნა იმ ადიბთა სია, რომელთაც 

შეეძლოთ ლიტერატურისა და მეცნიერების შესახებ თავისი აზრი გამოეთქვათ 

“აბასიანთა ბრწყინვალე სასახლეში და შეესრულებინათ ნადიმ-ის, ე.ი. ხალი- 

ფას თანამეინახის ფუნქცია. მიუხედავად თავისი სოციალური და ეთნიკური 

წარმომავლობისა, მეცნიერი ყოველთეის და ყველგან დიდი პატიეისცემით 

სარგებლობდა. კარგად ცნობილი არაბი პროზაიკოსი და მოაზროვნე ალ- 

ჯაჰისი წერდა: „არ შეიძლება ფეხზე არ წამოდგე მამის წინაშე, არ შეიძლება 

უყურადღებოდ დატოვო სტუმარი, არ შეიძლება არ მოუარო ცხენს და არ 

შეიძლება პატივი არ სცე მეცნიერს“-ო. 

“აბასიანთა პერიოდის არაბულ-ისლამურ მეცნიერებაში ფილოსოფია 

(დალსადა) არის ის დარგი, რომელმაც ბერძნულ-ელინისტური მემკვიდრეობის 

განსაკუორებული გავლენა განიცადა. პირველი დიდი მოაზროვნე, რომელსაც 

თავისი არაბული წარმომავლობის გამო „არაბთა ფილოსოფოსის სახელი 

დაუმკვიდრდა არის ბასრელი ალ-ქინდი (აბუ თუსუფ იაკუბ იბნ ისჰაკ ალ- 

ქინდი, IX ს, ლათ. #MIიძსა) იმის გამო, რომ ალ-ქინდი მუ'თაზხილებს 

ოანაუგრძნობდა., მან ხალიფა ალ-მუთავაქქილის დროს დეენაც განიცადა. მის 

ეკლექტიკურ მოძღვრებაში შეიმჩნევა ნეოპლატონიკურიპა თვალსაზრისის 

გაერთიანება არისტოტელეს შეხედულებებთან ყველა მეცნიერებათა სა- 

ფუძელად იგი მიიჩნევდა ნეოპითაგორიელთა4 მათემატიკას ფილოსოფიის 

გარდა ალ-ქინდი მუშაობდა ასტროლოგიაში, ოპტიკაში, მედიცინაში და 

მუსიკის თეორიაში. მას მიაწერენ ორ ასეულზე მეტი დასახელების ნაშრომს, 

რომელთა დიდი ნაწილი დაიკარგა. X-XI საუკუნეებში ალ-ქინდის სამეც- 

ნიგრო მემკვიდრეობა ევროპაშიც გახდა ცნობილი. მისი გავლენა განიცადა 

როჯერ ბეკონმა (დაახლ. 1214-1292), ხოლო შუა საუკუნეების გამოჩენილმა 

იტალიელმა მეცნიერმა ჯეროლამო კარდანომ (გარდ. 1576 წ) იგი სამყაროს 

თორმეტ დიდ მოაზროვნეთა შორის დაასახელა. ბერძნული ფილოსოფიის შე- 
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თავსება ისლამთან დაიწყო ალ-ქინდიმ, განაგრძო მეორე დიდმა ფილოსო- 

ფოსმა ალ-ფარაბიმ, სოლო დაამთავრა იბნ სინამ. 

ალ-ფარაბი (მუჰამმად იბნ თარხან აბუ ნასრ ალ-დარაბი, გარდ. 950 წ. 

დამასკოში; ლათ. #IაოხIსა, #VCსი3982I) დაიბადა დღევანდელი თურქმენეთის 

ტერიტორიაზე. მან განათლება მიიღო ბაღდადში, სადაც ეუფლებოდა მედიცი- 

ნას ხოლო შემდეგ მოღვაწეობდა ჰალებში, ჰამდანიანთა ბრწყინვალე 

სასახლეში. ალ-ფარაბის ფილოსოფიაც სინკრეტული ხასიათისაა, ვინაიდან 

შეიცავს პლატონისა და არისტოტელეს შესედულებებს, აგრეთვე სუფიზმის 

ელემენტებს. გარდა ბერძენი ფილოსოფოსების თხსულებათა კომენტარებისა, 

ალ-ფარაბის ეკუთვნის ფსიქოლოგიური, პოლიტიკური და მეტაფისიკური 

ხასიათის შრომები. მნიშეჩელოვანია მისი წვლილი მუსიკის თეორიაში, კერ- 

ძოდ ამ დარგშია შექმნილი სპეციალური ტრაქტატი „ქითაბ ალ-მუსიკი ალ- 

ქაბირ“. შუა საუკუნეების არაბ სწავლულთა შორის ალ-ფარაბი არისტო- 

ტელეს შემდეგ ცნობილი იყო. როგორც „მეორე მასწავლებელი“ (,ალ- 

მუ'ალლიმ ას-საჩი“). 

არაბული ფილოსოფიის უდიდესი წარმომადგენელია იბნ სინა (აბუ “ალი 

იბნ სინა, 980-1037). რომელიც ევროპაში ავიცენას (ლათ. #VICგიი2) სახელით 

გახდა ცნობილი. იგი დაიბადა ქ. ბუხარის მახლობლად (დღ. უზბეკეთი) და 

უკვე ახალგაზრდობაში დაუახლოვდა სამანიანთა ბრწყინვალე კარს. სარგე- 

ბლობდა რა სასახლის მდიდარი ბიბლიოთეკით, იბნ სინამ მიიღო ფართო გა- 

ნათლება იმდროინდელი ისლამური მეცნიერების თითქმის ყველა დარგში და 

ოცდაერთი Vლის ასაკში, არაბთა მიღწევების სისტემატისაციისა და ანალ- 

იზის საფუძველსე საკუთარი ორიგინალური შრომების შექმჩა დაიწყო. მისი 

ფილოსოფიური თხზულება „ქითაბ აშ-შიდა' “ („განკურნების წიგნი“) წარ- 

მოადგენს ფილოსოფიურ ენციკლოპედიას დამყარებულს არისტოტელეს ტრა- 

დიციებზე და მოდიფიცირებულს ნეოპლატონიზმისა და ისლამური თე- 

ოლოგიის გავლენით. 

მუსლიმური ფილოსოფიის და თეოლოგიის გაერთიანების ცდას ვხედავთ 

გამოჩენილი მოაზროვნის ალ-ღაზალის (აბუ ჰამიდ ალ-ღაზალი, 1058-1111, ლათ. 

#822CI) თით ხხულებებში. ალ-ღაზალი დაიბადა ხორასანში, ქ. ტუსში (ირანი) და 

თავისი მოღვაწეობა დაიწყო, როგორც ორთოდოქსული ისლამის მიმდევარმა, 

მაგრამ შემდეგ სუფიზმის გავლენა განიცადა. ბაღდადის ცნობილ „ნიზამიეში“ 

საქმიანობისას მას სულიერი დეპრესია დაეუფლა, რის შედეგადაც დროებით 

თავი დაანება თეოლოგიას და ფილოსოფიას, დაიწყო მოგზაურობა და დერ- 

ვიშის ტანსაცმელში გამოწყობილმა მოიარა სახალიფოს სხვადასხვა პროვინ- 

(ცია, იპილიგრიმა ჰიჯაზსში. ამის შემდეგ ალ-ღასალი დაბრუნდა ბაღდადში, 

სადაც შექმნა თავისი უმნიშენელოვანესი შრომები, მათ შორის „იჰია” “ულუმ 

ად-დინ“ (.რელიგიურ მეცნიერებათა აღორძინება“) ალ-ღასალიმ მოხერხებუ- 

ლად გამოიყენა ბერძნული ფილოსოფიური მემკვიდრეობა ორთოდოქსუელი, 

პრაგმატული სისტემის შესაქმნელად და სქოლასტიკური აზროვნება უმაღლეს 

მწვერვალზე აიყეანა. მისმა შრომებმა, რომელთა ნაწილი ლათინურ ენაზე 

ითარგმნა, გავლენა მოახდინეს შუა საუკუნეების ქრისტიანული ევროპის დიდი 

ფილოსოფოსისა და თეოლოგის თომა აკეინელის (1225/26-1274), შემდეგ კი 

ფრანგი მეცნიერის ბ. პასკალის (1623-1662) შეხედელებებზე. ფიქრობენ, რომ, 
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როგორც მოაზროვგნე, ალ-ღაზალი ყველაზე ახლო დგას ქრისტიანული ეკლე- 
სიის ცნობილ თეოლოგებთან ის სქოლასტიკური გარსი რომელიც 
ისლამისათვის შექმნეს აბუ-ლ-ჰასან ალ-აშ“არიმ (873939 და “შემდე? ალ- 
ღასალიმ, დღემდე დარჩა. არაბები ალ-ღასალის სუნიტური ისლამის სულიერ 
მამად აღიარებდნენ და თვლიდნენ, რომ „თუკი შესაძლებელი იქნებოდა მო- 
ციქულის გამოჩენა მუჰამედის შემდეგ, ის აუცილებლად ალ-ღაზალი იქნე- 
ბოდა. დიდი თეოლოგი დაკრძალულია თავის მშობლიურ ტ'ესში. ალ- 
ღახალის შეხედულებები სპეციალური გამოკვლეეის წყალობით (ნ. კილაძე) 
ხელმისაწვდომია ქართველი მკითხველისთვისაც. 

არაბი ფილოსოფოსებისა და სხვა დარგის მეცნიერთა მოღვაწეობამ 
კვალი დაამჩნია არა მარტო ისლამურ სამყაროს, არამედ შეა საუკუნეების 
ევროპასაც. ძველი ბერძენი მოაზროვნეების (არისტოტელე, ეეკლიდე, პტოლ- 
ემაიოსი, ჰიპოკრატე, გალენუსი, არქიმედი და სხვა) შრომებს ევროპელები 
აღორძინების ეპოქამღე სწორედ არაბულიდან ლათინურ ენასე შესრულებული 
თარგმანებით გაეცვნენ. 

უკვე VIII საუკუნის დამდეგს ისლამში ჩამოყალიბდა მისტიკური თეოლო- 

გიურ-ფილოსოფიური მიმდინარეობა, რომელიც სუფიზმის (თასაევუთ) სახელ- 

წოდებითაა ცნობილი. ვინაიდან მისი მიმდევრები როგორც წესი, უხეში 

შალის ქსოვილისგან შეკერილ ტანსაცმელს (სურ) ატარებდნენ. მათ სუფიებს 

უწოდებდნენ. სუფიზმის ერთ-ერთი პირველი წარმომადგენელია ბასრელი თე- 

ოლოგი ჰასანი (ჰასან ალ-ბასრი, 642-728) სუფიები თვლიდნენ, რომ ნებაყ- 

ოფლობითი სიღარიბე და ამქვეყნიურ სიამოვნებაზე უარის თქმა ადამიანს 

აახლოებდა ღმერთთან, იცავდა მას ცოდვებისაგან. ამგვარად, სუფიზმის 

· მხარდამჭერი მუსლიმები გამოხატავდნენ პასიურ პროტესტს ფუფუნებისა და 

სოციალური ჩაგვრის წინააღმდეგ. ამიტომ, მმართველი წრეების სურვილის 
საწინააღმდეგოდ, VIIIIXC საუკუნეებში სუფიზმი ფართოდ გაერცელდა 

როგორც არაბთა, ისე ირანელთა შორისაც. მთელი შუა საუკუნეების მან- 

ძილზე ამ მიმდინარეობას ჰყავდა გამოჩენილი იდეოლოგები, რომლებიც დიდი 

პოპულარობით სარგებლობდნენ მოსახლეობაში. ალ-ღასალის შემდეგ ზომ- 

იერი სუფიზმი აღიარა მრავალმა სუნიტმა და შიიტმა თეოლოგმა, გაჩნდა 

სუფიური ორდენები – ტარიკათები (ტარიკა. მრ. ტარა'იკ) სუფიზმმა შესამ- 

ჩნევი გავლენა მოახდინა არაბულ და განსაკუთრებით სპარსულ პოეზიაზე. 
თავისი მოცულობითა და მასშტაბით თეოლოგიური და ფილოსოფიუერი 

ხასიათის ლიტერატურის გვერდით დგას არაბ ისტორიკოსთა თხზულებები. 

მართალია. თხრობის ჰადისური ფორმა, პროვიდენციალიზმი (ღვთისნებელობა) 

და კომპილაციური ხასიათი დიდხანს შემორჩა არაბ მემატიანეთა შრომებს, 

მაგრამ ისლამური სამყაროსა და ზოგიერთი მეზობელი ხალხების ისტორიის 

შესწავლისათვის მათ გადამწყვეტი მნიშვნელობა აქვთ. 

არაბთა დაპყრობების შესახებ დაგროვილი მასალების დიდი კოდიფიკა- 

ტორი იყო ჰიჯაზელი მეცნიერი ალ-ვაკიდი (აბუ “აბდ ალლაჰ მუჰამმად იბნ 

“უმარ ალ-ვაკიდი, 747/8-822). ხალიფა ალ-მა'მუნის დროს ის ბაღდადის ყადი 

ყოფილა. პირველ რიგში ალ-ვაკიდი ითვლება დაპყრობითი ჟანრის – ალ- 

მაღახის წარმომადგენლად და ცნობილია ნაშრომით „რუთუჰ აშ-შამე“ 

(სირიის დაპყრობა“). მის საქმეს აგრძელებდა ეგვიპტელი ავტორი ალ-ჰაქამი 
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(იბნ "აბდ ალ-ჰაქამ, 802/3-871, რომელიც ეკუთენოდა მეცნიერთა ოჯახს ცნო- 

ბილს ფიკჰის და ჰადისების ღრმა ცოდნით. მისი ნაშრომი „ეგვიპტის, ალ- 

მაღრიბის და ალ-ანდალუსის დაპყრობა“ ითელება უმნიშვნელოვანეს წყაროდ 

აფრიკის კონტინენტსე არაბთა ისტორიის ადრინდელი პერიოდისათვის. 

ასეთივე ადგილი არაბულ ისტორიოგრაფიაში უკავია მეორე ეგვიპტელ ის- 

ტორიკოსს იბნ ჰიშამს (აბდ ალ-მალიქ იბნ ჰიშამ, გარდ. 883 წ.). მისი რე- 

დაქციით მოაღწია ჩვენამდე უფრო ადრინდელი მედინელი მეცნიერის იბნ 

ისჰაკის (მუპამმად იბნ ისჰაკ იბნ იასარ იბნ ხიიარ, 704767) ნაშრომმა, რო- 

მელიც წარმოადგენს მოციქულის ბიოგრაფიას სათაურით „ქითაბ სარათ 

რასულ ალლაჰ“. წინაისლამური არაბული ტომების კარგ მცოდნედ ითვლე- 

ბოღა ალ-ქალბი (ჰიშამ იბნ მუჰამმად ალ-ქალბი, გარდ. 819-322 წწ. შორის), 

ქუფელი მეცნიერი, რომელიც ძირითადად ბაღდადში მოღვაწეობდა. მისი ნაშ- 

რომი „ქითაბ ალ-ასნამ' („წიგჩი კერპების შესახებ“) ცნობილია ჩვეჩი მკიხ- 

ველისათვის ვ. პოლთსინის მიერ რუსულ ენაზე გამოცემული თარგმანის 

საშუალებით. 

“აბასიანთა პერიოდის არაბულენოვან მემატიანეთა დიდი ნაწილი 

პროირანული ან შიიტური ორიენტაციისა იყო, რაც დამახასიათებელი ნიშანი 

გახდა ამ დროს მთელი ინტელექტუალური ცხოვრებისათვის. ასეო მეცნიერთა 

შორის საპატიო ადგილი “უკავიათ ალ-ბალაზურის (აჰმად იბნ იაჰია იბნ 

ჯაბირ იბნ დავუდ ალ-ბალაზური, გარდ. 892 წ) და ალ-ია“ კუბის (იბნ ვადიჰ 
ალ-ია კუბი, გარდ. დაახლ. §97 წა). მათი ქრონიკები ასახავენ იმ ეპოქას, რო- 

მელმაც მსოფლიო ასპარეზ“სე გამოიყვანა არაბები. 

კლასიკური არაბული ისტორიოგრაფიის აპოგეა დაკავშირებულია ორი 

ავტორის ატ-ტაბარის და ალ-მას'უდის შრომებთან. მართალია. მოღვაწეობის 

ხასიათით ეს ორი მეცნიერი ერთმანეთისგან განსხვავდებოდა, მაგრამ ორივემ 

დიდი გავლენა მოახდინა უფრო გეიანდელ ისტორიკოსთა შრომებზე. ისტო- 

რიული თხზუელებების ხასიათი მათ შემდეგ თითქმის არ შეცვლილა. გა- 

მონაკლისია მხოლოდ იბ ალ-ასირის, ალ-ბირუნის და იბ ხალდუნის 

“შრომები. 

წარმოშობით სპარსელი აბუ ჯაფარ მუჰამმად იბნ ჯარირ ატ-ტაბარი 
(გარდ. 838/9-9-23 ტაბარისთანში, შეძლებულ ოჯახში დაიბადა. გადმოცემის 

თანახმად ის ფენომენალური მახსოვრობით იყო დაჯილდოებული და 

ადრეულ ასაკმი ზეპირად იცოდა ყურანი. განათლება ატ-ტაბარიმ მიიღო 

ბაღდადში, ქუფაში, ბასრაში და ეგვიპტეში, რის შემდეგაც დასახლდა ბაღ- 

დაღში და მთელი სიცოცხლე მეცნიერულ საქმიანობას დაუკავშირა. 

განსაკუთრებული ადგილი არაბულ-ისლამურ მეცნიერებაში ატ-ტაბარის 

უკვე შუა საუკუნეების არაბმა ავტორებმა მიაკუთვნეს. მაგალითად, იაკუთ 

ალ-ჰამავიმ თავის ბიოგრაფიულ ლექსიკონში მას 40 გვერდი დაუთმო. ატ- 

ტაბარის „მსოფლიო ისტორიას, რომელიც ცნობილია სახელწოდებით 

„თა'რიხ არ-რუსულ ვა-ლ-მულუქ“ (მოციქულთა და მეფეთა ისტორია“) მაღალ 

შეფასებას აძლევენ ევროპელი ორიენტალისტები. არც ერთ გვიანდელ არაბ 

ავტორს არ გადმოუცია უფრო სრულად ისლამის ისტორიის ის ნაწილი, რო- 

მელიც ატ-ტაბარის აქვს მოცემული. ეს ავტორები ჩვეულებრივ იღებდნენ მის 

ნაშრომს და ავსებღნენ მას ალ-ბალაზურით, ან აგრძელებდნენ თხრობას იქი- 

დან, სადღაც ატ-ტაბარი შეჩერდა, ე.ი. 915 წლიდან. ეს თხზულება X საუკუნეში 
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დაამუშავეს მუსლიმურ ესპანეთში უმაიანთა კარის მოხელემ “არიბმა (არიბ 
იბნ სად ალ-ქათიბ ალ-კურტუბი, გარდ. X ს. მიწურულს) და შუა აზიაში 
სამანიანთა ვეზირმა მუჰამმად ალ-ბალ“ამიმ (გარდ. დაახლ. 974 წე), რომელმაც 
შეამოკლა და სპარსულად თარგმნა იგი. სწორედ სპარსულიდან შესრულე- 
ბული ოთხტომიანი ფრანგული თარგმანით. რომელიც ზოტანბერმა შეასრულა 
I867-)874 წლებში, ევროპამ გაიცნო ატ-ტაბარის „ისტორია“. 

გარდა ისტორიისა ატ-ტაბარი ყურანისა და შარიათის კარგ მცოდნედაც 
ითვლებოდა. მას ეკუთვნის 30 ტომისგან შემდგარი ყურანის განმარტება 

(,თადსირ“), შეუქმნია თავისი თეოლოგიური სკოლა და გატაცებული ყოფილა 

პოეზიით, მაგრამ გამოჩენილი მეცნიერის ყველახე დიდ მემკვიდრეობად 

ითელება მისი „ისტორია, რომელიც. დე გუეს გამოცემით, 13 ტომს შეადგენს 
და მოიცავს არაბებისთვის ცნობილ მთელ სამყაროს. 

ატ-ტაბარისაგან განსსვავებით, წარმოშობით არაბი ალ-მას“ უდი (აბუ-ლ- 

ჰასან “ალი იბნ ალ-ჰუსაინ ალ-მას'უდია, გარდ. 956 წ), მოციქულის ერთ-ერთი 
მიმდევრის შთამომავალი, ცნობილი გახდა როგორც „არაბთა პეროდოტე“. ის 

დაიბადა ბაღდადში და მთელი თავისი სცოცხლე მოგზაურობაში გაატარა. 

ალ-მას' უდი იყო არა მარტო ისტორიკოსი, არამედ გეოგრაფიც, რაც კარგად 

ჩანს მის ყველაზე მეტად ცნობილ ნაშრომში „მურუჯ აზ-ზაჰაბ ვა მა'ადინ 

ალ-ჯავჰარ“ („ოქროს ველები და მარგალიტთა საბადოები“), თუ ატ-ტაბარი 

ტრადიციონალისტად დარჩა და ჰადისების გავლენა განიცადა, ალ-მას'უდი 

ნაკლებად რელიგიური იყო და ფართო ენციკლოპედისტის სახელი 

დაიმკვიდრა ნაწყვეტები ალ-ბალასურის ატ-ტაბარს და ალ-მას“უდის 

თხსულებებიდან, რომელთაც გარკვეული მნიშვნელობა აქვთ საქართველოსა 

და კავკასიის ისტორიისთვის, გამოქვეყნებულია აკად. გ. წერეთლის მიერ 

„არაბულ ქრესტომათიაში.“ 
გარდა ვრცელი და ყოვლისმომცველი ისტორიული თხზულებებისა 

“აბასიანთა პერიოდში შეიქმნა ცალკეული რეგიონების ან ქალაქების ამსახ- 

ველი შრომებიც. მათ შორის შეიძლება დავასახელოთ თუნდაც ალ-ხატიბ ალ- 

ბაღდადის (1002-10CI7)) თხზულება „ბაღდადის ისტორია“, რომელიც “შეიცავს 

მდიღარ ისტორიულ-ტოპოგრაფიულ მასალას. 

სრიენტალისტთა ერთი ნაწილი თვლის, რომ XI საუკუნე არაბული მეც- 

ნიერებისათვის ახალი მიღწევებით აღინიშნა და ამაში დამსახურება მიუძღვის 

დიდ შუა აზიელ მეცნიერს ალ-ბირუნის (აბუ-ლ-რაიჰან მუჰამმად იბნ აჰმად 

ალ-ბირუნი, 973-1050 წ. შემდეგ), რომელიც გარდა თურქული და სპარსული 

ენებისა დაეუფლა ებრაულს, სირიულს და სანსკრიტს. საინტერესოა, რომ ალ- 

ბირუნი, აღიარებდა რა არაბული ენის როლს მეცნიერების გაჩვითარების 

საქმეში თვლიდა, რომ მისთვის დამახასიათებელი სინონიმების სიმრავლე 

დადებითად ვერ შეფასდებოდა. ალ-ბირუნი მოღვაწეობდა ღაზნევიანთა კარზე, 

სადაც სახელი გაითქვა მეცნიერების სხეადასხვა დარგში, მათ შორის ის- 

ტორიაში შექმნილი შრომებით. აღნიშვნის ღირსია მისი ნაშრომი „ღირსშე- 

სანიშნაობანი, დარჩენილი გასულ საუკუნეთაგან“, ცნობილი როგორც „ქრო- 

ნოლოგია“ და განსაკუთრებით „ინდოეთის ისტორია, რომლის მსგავსიც, 

რუსი ორიენტალისტის ვ.რ-როზენის აზრით, „არაფერი არ შექმნილა ძეელ და 

შუა საუკუნეების სამეცნიერო ლიტერატურაში“. თავად ალ-ბირუნი თავს ის- 

ტორიკოსად არ თვლიდა, რაც აიხსნება მისი გატაცებით მათემატიკით და ას- 
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ტრონომიით მართალია. მას მიმოწერა ჰქონდა იბნ სინასთან„ მაგრამ 

ფილოსოფიისა და კანონიკური დისციპლინებისადმი მისი ინტერესი უმ- 

ნი შვნელო იყო. შეიპლება ითქვას, რომ შუა საუკუნეების არაბულ-ისლამურ 

მეცნიერებას ალ-ბირუნის სახით დიდი ენციკლოპედისტი ჰყავდა. 

"აბასიანთა პერიოდის გამოჩენილი ისტორიკოსია იბნ ალ-ასირი (იზზ ად- 

დინ აბუ-ლ-ჰასან “რალი იბნ ალ-ასირ, 1160-1233, რომელმაც თავისი სიცოცხ- 

ლის დიდი ნაწილი მოსულში გაატარა. მის „სრულ ისტორიას“ C,ალ-ქამილ 

დი-თ-თარიხ") X სუკუნემდე დამოუკიდებელი მჩიშვჩელობა არა აქვს და ატ- 

ტაბარის თხზულების გადამუშავებულ ვარიანტს წარმოადგენს, თუმცა იბნ 

ალ-ასირმა შეავსო იგი ჩრდილოეთ აფრიკისა და ესპანეთის შესახებ მოპოეე- 

ბული მასალებით. განსაკუთრებით საყურადღებოა მისი „ისტორია“ X საუკუ- 

ნიდან 1231 წლამდე. 

ატ-ტაბარისაგან განსსვავებით, იბნ ალ-ასირი ამუღავნებდა კრიტიკულ, 

ზოგჯერ სუბიექტურ დამოკიდებულებას ფაქტებისა და მოვლენებისადმი, ინ- 

ტერესს იჩენდა სხვყადასხეა ეპოქისათვის დამახასიათებელი მისწრაფებების ღა 

იდეებისადმი. მისმა ნაშრომმა უდიდესი გავლენა მოახდინა გვიანდელ ავ- 

ბორთა შრომებზე. ხოლო ორიენტალისტ-ისტორიკისებისთვის დატოვა ვრცე- 

ლი და საინტერესო მასალა ისლამური სამყაროს ისტორიის კვლევისთვის. 

იბნ ალ-ასირისა და სხვა არაბი ისტორიკოსების ცნობები საქართველოსა და 

სამხრეთ კავკასიის შესახებ გამოცლენილისა და შესწავლილი ქართველ არა- 

ბისტ ისტორიკოსთა მიერ. 

არაბული გეოგრაფილი მეცნიერება შეიქმნა და ვითარდებოდა ისტორი- 

ასოან ერთად, მაგრამ თანდათანობით მან დამოუკიდებელი მნიშვნელობა 

მიიღო. არაბთა სახელმწიფოს საზღერების გაფართოება ინდოეთიდან ესპა- 

ნეთამდე. მოგზაურობა და ჰაჯი, საფოსტო სამსახურისა და საკანცელარიო 

საქმის განვითარება, ხელს უწყობდა მდიდარი მასალის დაგროვებას სახალი- 

ფოს დედაქალაქში. შემთხვევითი არაა, რომ პირველი არაბი გეოგრაფები 

სწორედ საფოსტო სამსასურის, ბარიდების მოსელეები იყვნენ. დროთა გან- 

მავლობაში არაბთა ინტერესი გეოგრაფიისადმი (ჯუღრათიილა) რომელსაც ის- 

ინი ისევე როგორც ასტრონომიას უცხოურ მეცნიერებათა რიგს მია- 

კუთვნებდნენ გაიზხარდა, შემდეგ კი ფართო სამეცნიერო საქმიანობის სახე 

მიიღო. მეცნიერების ამ დარგის განვითარების პირეელ ეტაპსე შეიქმნა აღ- 

წერითი ხასიათის შრომები სტანდარტული სასელწოდებით „ქითაბ ალ- 

მასალიქ ყა-ლ-მამალიქ“ (.წიგნი გზებისა და სამეფოების შესახებ“). ამ მიმარ- 

თელების პირველი ცნობილი წარმომადგენელია იბნ ხურდაზბიჰი (აბუ-ლ- 

კასიმ “რუბაიდ ალლაჰ იბნ აბდ ალლაჰ იბნ სურდაზბიჰი (ხურრადაზბიჰ, 

820/825-911), წარმო მობით სპარსელი, ხალიფა ალ-მუ“ თამიდის (870-892) მეგო- 

ბარი ღა თანამეინახე (ნადიმ) სამსახურეობრივი საქმიანობით ის საფოსტო 

უწყების – ბარიდის მოხელე იყო, რაც საშუალებას აძლევდა შეეგროვებინა 

მყიდარი მასალა სავაჭრო მაგისტრალების, ქალაქებს შორის მანძილისა და 
სახალიფოს ცალკეული რეგიოჩების შესასებ. მისმა ნაშრომმა – „ქითაბ ალ- 

მასალიქ ვა-ლ-მამალიქ“ გავლენა მოახდინა უფრო გვიანდელ ისტორიკოსთა 

და გყოგრაფთა შრომებზე. იბნ ხურდასბიჰის თანამედროვე შიიტი მეცნიერის 

ალ-ია“კუბის (იბნ ვადიჰ ალ-ია“კუბი, IX ს) „ქითაბ ალ-ბულდან” C,წიგნი ქვეყ- 
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ნების შესახებ“) ასევე გეოგრაფიული ხასიათისაა. ავტორი გეაწედის მეტად 
სასარგებლო საგადასახადო-სტატისტიკურ, ეთნოგრაფიულ და ტოპოგრაფიულ 
მასალას. 

X საუკუნეში კლასიკური პერიოდის არაბული გეოგრაფიული მწერლო- 

ბისათვის დამახასიათებელი გახდა ყურადღების გადატანა ისლამურ ქვეყ- 

ნებხე და “კარტოგრაფიის განვითარება. ამ თვალსაზრისით, ყურადღებას 

იმსახურებს ალ-ბალხი (აბუ ზაიდ აჰმად იბნ საჰლ ალ-ბალხი, დაახლ. 850- 

93), რომელსაც შეუდგენია დედამიწის ატლასი სათანადო განმარტებებით. 

მისი ნაშრომი ცნობილია სხვა ავტორთა მიერ მოტანილი მასალებით. ამავე 

პერიოდს მიეკუთვნება რამდენიმე გამოჩენილი მეცნიერი, კერძოდ ალ-ისტახრი 

(აბუ ისჰაკ ალ-ფარისი ალ-ისტახრი (დაახლ. 850-934), იბნ ჰაუკალი (აბუ-ლ- 

კასიმ იბნ ჰაუკალ ან-ნასიბი, X ს. მეორე ნახ) და ალ-მუკადდასი (აბუ “აბდ 

ალლაჰ მუჰამმად იბნ აჰმად ალ-მუკადდასი, %M7-X ს. მეორე ნასა. 

გეოგრაფიული ხასიათის ნაშრომების სიმდიდრემ და მრავალფეროვნებამ 

ხელი შეუწყო არაბული გეოგრაფიული ლექსიკონების შექმნას. ერთ-ერთი 

ყველაზე ცნობილი ავტორი. რომელსაც ეკუთვნის ასეთი ხასიათის თხზულება 

„ქვეყნების ლექსიკონი“ C,მუ'აჯამ ალ-ბულდან“) არის იაკუთი (იაკუთ იბნ "აბდ 

ალლაჰ ალ-ჰამავი არ-რუმი, 1178-1228), რომელიც, როგორც ჩანს, გაარაბებული 

ყოფილი ბერძენი მონა იყო. იაკუთი ცხოვრობდა ბაღდადში. სადაც წიგნების 

გადაწერა-გაყიდეით იყო დაკავებული, თუმცა მეტ დროს მოგზაურობას ან- 

დომებდა, რაც მის თხსულებებშიც აისახა. იაკუთის გეოგრაფიულ ლექსი- 

კონში დაცული ცნობები. რომელიც საქართველოს ეხება, მისაწვდომია ქართ- 

ეელი მკითხეელისათვის ე.სიხარულიძის მიერ შესრულებული თარგმანისა და 

გამოკვლევის წყალობით. გარდა გეოგრაფიული ლექსიკონისა, მას ბიოგრა- 

ფიული ლექსიკონიც შეუდგენია. 
შუა საუკუნეების არაბი გეოგრაფების მდიდარი მემკვიდრეობის მეც- 

ნიერულ შესწავლას განსაკუთრებული ყურადღება დაეთმო ევროპაში XIX 

საუკუნის მეორე ნახევარში. 1870 წელს ცნობილი ჰოლანდიელი ორიენტალ- 

ისტის დე გუეს (M.I.ძი Cიო0) ინიციატივით დაიწყო და 18% წელს დამთავრდა 

კლასიკური არაბული გეოგრაფიული ლიტერატურის გამოცემა (,8IხI/0Iი6C2 

ლიიფმისისსთ ტომხ1ილისი“), ხოლო ცნობილმა რუსმა მეცნიერმა ე.ი.კრაჩკოვსკიმ 

მას ფუნდამენტური ნაშრომი მიუძღვნა (I36%მMი4016 C09V0+0LVVV, +.IV, M.+II., 1957). 
გეოგრაფიული ლექსიკონების გვერდით გაჩნდა ბიოგრაფიული ლექსიკო- 

ნებიც. ასეთი ხასიათის ნაშრომის ცნობილი ავტორია იბნ ხალლიქანი (აჰმად 

იბნ მუჰამმად იბნ იბრაჰიმ აბუ-ლ-“აბბას შამს ად-დინ ალ-ბარმაქი ალ-ირბილი 

აშ-შაფი“ი, 1211-1282), რომელიც არაორდინარული პიროვნება იყო. იაჰია იბნ 

ხალიდ ალ-ბარმაქის შთამომავალი, იბნ ხალლიქანი დაიბადა ირბილში, გა- 

ნათლება მიიღო ჰალებსა და დამასკოში, ხოლო 126) წლიდან მოკიდებული 

რამდენჯერმე დაინიშნა დამასკოს მთავარი ყადის თანამდებობაზე. მისი ბი- 

ოგრაფიული ლექსიკონი „ვადაიათ ალ-ა'იან ვა ანბა' აბნა”” აზ-სამან“ შედგება 

რამდენიმე ასეული ცნობილი პირის ბიოგრაფიებისგან. იბნ ხალლიქანისთვის 

დამახასიათებელია სიზუსტე, რაც მისი ნაშრომის განსაკუთრებულ ღირსე- 

ბადაა მიჩნეული. 
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მეცნიერების სხვადასხვა დარგებში დაგროვილი მრავალრიცხოვანი ლიტ- 

ერატურის დაგროვებამ აუცილებელი გახადა მისი კლასიფიცირება და ბიბ- 

ლიოგრაფიული ლექსიკონების შედგენა. მათი გაცნობა საშუალებას გვაძლევს 

შევაფასოთ არაბული მეცნიერების მდგომარეობა IX-X საუკუნეებში. ამ ჟან- 

რის წარმომადგენლად ითვლება იბნ ან-ნადიმი (მუჰამმად იბნ ან-ნადიმ ალ- 

ვარრაკ, გარდ. დაახლ. 990 წე), რომლის ,„ქითაბ ალ-თიპრისთ“ წარმოადგენს 

ანოტირებულ კატალოგს, სადაც ლიტერატურა დალაგებულია მეცნიერების 

დარგების მიხედვით. საყურადღებოა ამ ავტორის ლაკაბი „ვარრაკ, მით 

უმეტეს. რომ ამ ტერმინით აღნიშნავდნენ ადამიანს, რომელიც აწარმოებდა 

ქაღალდს, ვაჭრიბდა ქაღალდით და საკანცელარიო საქონლით, მისდევდა 

საამკინძაო საქმეს, დაკავებული იყო წიგნების გადაწერით და ყიდვა-გაყიდვით. 

მკვლევართა მიერ დადგენილია, რომ ,„დიჰრისთი“ XIII საუკუნემდე ცნობილი 

არ ყოფილა... რაც, ალბათ, იმითაც აიხსნება. რომ მისი ავტორი არ სარგე- 

ბლობდა დიდი მეცნიერის რეპუტაციით და პროფესიით უბრალო „ვარრაკი“ 

იყო. რა თქმა უნდა. ეს ხელობა წიგნიერებას მოითხოვდა, ხოლო ყოველდღი- 

ური საქმიანობა მას აახლოებდა მეცნიერებთან და სამეცნიერო ლიტერატუ- 

რასთან. ამ სოციალური წრის წარმომადგენელი ვერ იქნებოდა ხალიფასა და 

მისი სასახლის „ნადიმ“-იი, ე.ი. თანამეინახე ვინაიდან ამ თანამდებობას 

იკავებდა სწავლული, რომელიც კაგად ერკვეოდა კანონიკურ მეცნიერებაში, 

ლიტერატურასა და ისტორიაში, შეეძლო თავის გამოჩენა მჭერმეტყეელებით 

და იყო ცნობილი შეიხების მოწაფე “შესაძლებელია, ან-ნადიმი იყო 

„დიპრისთის“ აეტორის რომელიმე წინაპარი, თუმცა უფრო მნიშენელოვანია ის 

ფაქტი, რომ აღნიშნული ბიოგრაფიული ლექსიკონი სამაგიდო წიგნი გახდა 

შემდგომი თაობის არაბი მეცნიერებისათვის. სამწუხაროდ, უდიდესი ნაწილი 

იმ ლიტერატურისა, რომელსაც ან-ჩადიმი ასახელებს თავის ნაშრომში, დღეი- 

სათვის დაკარგულად ითელება ,დიჰრისთის“ ისტორიულ-კულტურული 

მნიშენელობა შეფასებულია ვ.ვ. პოლოსინის სპეციალურ მონოგრაფიაში და 

ადეილად ხელმისაწვდომია ქართველი მკითხველისათვის. 

“აბასიანთა პერიოდში შეიქმნა სახელმწიფოს მართვისა და საგადასახადო 

პოლიტიკისადმი მიძღვნილი ტრაქტატები რომელთა ავტორები უმეტეს 

შემთხვევაში ხალიფას კართან დაახლოებული მოხელეები იყვნენ. ასე მა- 

გალითად, გამუსლიმებულ ქრისტიანსა და საჰიბ ალ-ბარიდს კუდამა იბნ 

ჯა' სარს (X ს. – X ს. 40-იანი წლები) ეკუთვნის „ხარაჯის წიგნი“ (,ქითაბ 

ალ-ხარაჯ”). სახელმწიფოს მართვა-გამგებლობის საკითხებს ყურადღებას უთ- 

მობდნენ ისეთი მეცნიერებიც, რომლებიც უშუალოდ არ მონაწილეობდნენ ად- 

მინისტრაციის საქმიანობაში, მაგრამ ცდილობდნენ თავიანთ ნაშრომებში დაე- 

საბუთებინათ სახელმწიფოს ინტერესებისათვის საჭირო ღონისძიებების გა- 

ტარების აუცილებლობა. ასეთ მოღეაწეთა შორის იყო აბუ-ლ-ჰასან ალ- 

მავარდი (აბუ-ლ–-ჰასან 'ალი იბნ მუჰამმად იბნ ჰაბიბ ალ-მავარდი, 974-1058), 
რომელიც თავის ნაშრომში „ქითაბ ალ-აჰქამ ას-სულტანიიია“ C,გამგებლობის 

კანონების წიგნი“) ამტკიცებდა, რომ სახელმწიფომ შეიძლება გაუძლოს მრა- 

ვალ უბედურებას, მათ შორის ურწმუნოებასაც (ქუდრ), მაგრამ უსამართლობა 

დაღუპავს მას. არაბი მეცნიერი თვლიდა, რომ სახელმწიფო ადმინისტრაციის 
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ნორმალური ფუნქციონირებისათვის არსებით მნიშვნელობას იძენს არა რე- 
ლიგიური მრწამსი, არამედ სამართლიანობის პრინციპი. 

საყოველთაოდაა აღიარებული არაბთა დიდი წელილი მედიცინის განვი- 
თარებაში. მას შემდეგ, რაც არაბულ ენაზე ითარგმნა ჰიპოკრატეს“? და გალე- 
ნუსის“ “შრომები, არაბებმა გაშალეს აქტიური პრაქტიკული და სამეცნიერო 
საქმიანობა ამ დარგში. ჰარუნ არ-რაშიდის, ალ-მა'მუნის და ბარმაქიანთა 
კარის ექიმი იყო ნესტორიანელი ქრისტიანი ჯიბრილ იბნ ბასთიმშუ“(გარდ. 830 
წე, რომლის შთამომავლები XI ს. მეორე ნახევარშიც ძალიან პოპულარულნი 

იყენენ სამედიცინო სარბიელზე. ამავე პერიოდმი სახალიფოს სხადასხვა 
ქალაქში გაჩნდა პირველი აფთიაქები. ჰარუნ არ-რაშიდის დროს ბაღდადში 
დაარსდა საავადმყოფო, რომელიც სპარსული ტრადიციის გავლენით „ბიმარ- 
ისთანი“ სახელწოდებას ატარებდა. ასეთივე სახის სამკურნალო დაწესე- 
ბულებებით სარგებლობა მალე შესაძლებელი გახდა სახალიფოს სხვადასხვა 
ქალაქებში. მსურველს შეეძლო ესარგებლა საავადმყოფოს ბიბლიოთეკაში 
დაცული სამედიცინო ლიტერატურით და მიეღო პრაქტიკული რჩევა. 

გამოჩენილი ექიმი და მეცნიერი არ-რაზი (აბუ ბაქრ მუჰამმად იბნ 

ზაქარიილა' არ-რაზი, ლათ. ჩხ2705, 854925 ან 935) ირანში, არ-რეიში დაიბადა, 
მაგრამ ერთხანს მოღვაწეობდა ბალდაღში, საღაც სათავეში ედგა მის მიერ 

დაარსებულ საავადმყოფოს. არ-რაზი ცნობილი გახდა, როგორც პრაქტიკოსი 

მკურნალი და ნაყოფიერი მეცნიერი, ორასამდე ნაშრომის ავტორი. სამანიანთა 

გვარის ერთ-ერთ წარმომადგენელს, რეის გამგებელს მანსურ იბნ ისჰაკ ას- 

სამანის მან უძღვნა ფუნდამენტური ნაშრომი „ქითაბ ატ-ტიბბ ალ-მანსური“, 

რომელიც ლათინურად ითარგმნა უკვე XII საუკუნეში და მილანში დაიბეჭდა 

XV ს. მიწურულს სახელწოდებით „LIხ6 #Iთმი§005“. მისი სამედიცინო გა- 

მოკვლევებიდან ასევე კარგადაა ცნობილი ტრაქტატი „ქითაბ ალ-ჯადარი ყა- 

ლ-ჰასბა“, რომელიც ზოგიერთ ფართოდ გავრცელებულ დაავადებას (ყვავილი, 

წითელა) მიეძღენა, მაგრამ განსაკუთრებული პოპულარობა მეცნიერს მოუტანა 

სამედიცინო ენციკლოპედიამ „ქითაბ ალ-ჰავნ დი-ტ-ტიბბ“ (ან მოკლედ „ალ- 

ჰავ“ – „ყოვლისმომცველიზ), რომელშიც შეტანილია ბერძენი, სირიელი, ინ- 

დოელი, სპარსელი და არაბი მკურნალების შეხედულებები სხვადასსვა დაა- 

ვადებათა შესახებ. აქვე ავტორი გამოთქვამს თავის თვალსაზრისს პირადი 

პრაქტიკიდან. ეს ნაშრომი პირველად ლათინურად თარგმნა სიცილიელმა 

ებრაელმა ექიმმა ფარაჯ ბენ-სალიმმა 1277 წელს, ხოლო 1542 წელს იგი 

მეხუთედ გამოიცა ვენეციაში სათაურით „Cიიიტიბ”. 

არ-რახი იჩენდა ინტერესს ალქიმიისადმი რომლის ფუძემდებლად 

ითვლება VIII საუკუნის მეორე ნახევრის ქუფელი მეცნიერი იბნ ჰაიანი (აბუ 

“აბდ ალლაჰ ჯაბირ იბნ ჰაიიან ალ-აზდი ას-სუდი, ლათ. Cიხბ). ამ დარგში 

არ-რაზის თორმეტამდე ნაშრომი ჰქონია. მათგან განსაკუთრებით საყურადღე- 

ბოა „ქითაბ ალ-ასრარ“ („საიდუმლოებათა წიგნი“), რომელიც ბარკვეული რე- 

დაქტორული ცვლილებებით უთარგმნია ცნობილ ჯერარდო კრემონელს (XII ს). 

არ-რაზი მუშაობდა მეცნიერების სხეა დარგებშიც (ასტრონომია, მათემატიკა, 
ფილოსოფია, მექანიკა). : 

არაბული სამედიცინო საქმის განეითარებაში მნიშენელოვანი წელილი 
შეიტანა ალ-მაჯუსიმ (ალი იბნ ალ-აბბას ალ-მაჯუსი, გარდ. X ს. დამლევს). 
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როგორც მისი სახელიდან ჩანს. ალ-მაჯუსი ზოროასტრელის შთამომავალი 

იყო. მან ბუვაიჰიანთა ერთ-ერთ წარმომადგენელს “ადუდ ად-დავლას (949-983) 

მიუძღვნა თავისი სამედიცინო ენციკლოპედია „ქამილ ას-სინ”ა ატ-ტიბბია“, 

რომელსაც ზოგჯერ აღნიშნავენ მეორე სახელით „ალ-ქითაბ ალ-მალიქი“. ეს 

ნაშრომი მოცულობით ჩამორჩება არ-რაზის ენციკლოპედიას, მაგრამ მაინც 

ცნობილი გახდა ევროპაში ლათინური თარგმანის C,LIხ0L M69Iსა“) საშუალებით. 

დიდი მეცნიერი იბნ სინა (იბნ სინა) უკვე ნასსენები იყო როგორც 

ფილოსოფოსი. თუმცა ევროპაში შას უფრო იცნობდნენ როგორც სწავლულ 

ექიმს. მის დიდ სამედიცინო ტრაქტატში, რომელიც ცნობილი გასდა სასელ- 

წოდებით „.კანუნ“ შეჯამებულია მედიცინაში მანამდე დაგროვილი ცოდნა. XII 

საუკუნეში იკი ლათინურ ენასე ითარგმნა, სოლო 1593 წელს ნაშრომი 

დაიბეჯდა რომში. ლათინურის გარდა იბნ სინას „კანუნ“-ი ითარგმჩა სხვა 

ენებზეც და მთელი შუა საუკუნეების მანმილსე სამედიცინო ბიბლიად რჩე- 

ბოდა ჟყვროპისათვის, განათლებული არაბები თვლიდნენ, რომ „მედიცინა, 

როგორც მეცჩიერება არ არსებობდა, იგი შექმნა გალენუსმა (ჯპლგნუს); მიღ- 

წეული ცოდნა დაფანტული იყო, მას თავი მოუყარა არ-რაზიმ; ის არ იყო 

სრულყოფილი, იბნ სიჩამ სრულყოფილი გახადა“. 

X საუკუნის მიწურულს არაბულ ენასე ითარგმნა თითქმის ყველა 

ბერძნული ასტრონომიული და ასტროლოგიური თხზულება, რის შედეგადაც 

ბაღდადში დიღპალი მასალა დაგროვდა ობსერვატორია ფუნქციონირებდა 

სახალიფოს სხვადასხეა ქალაქში, მათ შორის თბილისშიც და, როგორც წესი, 

ამ დარგში სპეციალური კვლევისა და განათლების ცენტრს წარმოადგენდა. 

განსაკუთრებული გაელენა არაბული ასტრონომიისა და კოსმოგრაფიის გან- 

ვითარებაზე მოახდინა II საუკუნის დიდი ალექსანდრიელი მეცნიერის პტოლ- 

ემაიოსის (83სიი-ს§9)? ვრცელმა თხხულებამ, რომელმაც არაბულ ენაზე მიიღო 

„ალ-მაჯისტი“-ის (აქედან „,ბIთმ8ხა') სახელწოდება. ამ ნაშრომსე დაყრდნო- 

ბით, მუჰამმად ალ-ხვარიზმიმ (აბუ ჯაფარ მუჰამმად იბნ მუსა ალ-ხვარიზმი, 

IX ს, ლათ. #!ყითაოთს5ა, #IიიI(ხთს§), რომელიც ახალგასრდობაში ბაღდადის 

„ბაით ალ-ჰიქმაში“ მოღვაწეობდა, შექმნა თავისი ტრაქტატები და „მსოფლიო 

ატლასი“ („ქითაბ სურათ ალ-არდ'). ინდური ციფრები, „არაბულის“ სახელ- 

წოდებით ალ-ხვარიზმის წყალობით საბოლოოდ დამკვიდრდა აღმოსავლეთში, 

ხოლო ე.წ. „პოზიციური ათობითი სისტემა“ შემდეგ ევროპაშიც გავრცელდა. 

დღიღია ალ-ხვარისმის დამსახურება ალგებრის განვითარებაში, რაზეც მიგ- 

ვითითებს ის ფაქტი. რომ სიტყვა „ალგებრა“ მომდინარეობს არაბული ტერ- 

მინიდან „ალ-ჯაბრ“, რომელიც მისი ერთ-ერთი ტრაქტატის სათაურშია მო- 

ტანილი. 

ინდური მეცნიერების გავლენასა და როლზე, აგრეთვე არაბული მათე- 

მატიკისა ღა ასტრონომიის განეითარებაზსე მიგეითითებს ის ფაქტიც, რომ 

უკვე VIII ს. დამლევს ბაღდადში სანსკრიტიდან ითარგმნა ასტრონომიული 

ტრაქტატი „სიდდჰანტ“,„ რომელმაც არაბულად მიიღო სახელწოდება 

„სინდჰიჩდ“, IX საუკუნის ბაღდადში მუსა იბნ შაქირის სამეცნიერო სკოლა 

(ბანუ მუსა) განსაკუთრებულ ყურადღებას აქცევდა ისეთ დისციპლინებს, 

როგორიცაა ასტრონომია, მათემატიკა და გეომეტრია შუა საუკუნეების 

არაბმა მეცნიერებმა იცოდნენ, რომ დედამიწა სფეროსებურია და მისი მერიდ- 
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იაჩის გასომეასაც ცდილობდნენ. გამოჩენილი ასტრონომები იყვნენ მუჰამმად 

იბნ ჯაბირ ალ-ბატტანი (გარდ. 929 წ) და აჰმად იბნ იუნუს-ი (ან თუნის, გარდ. 

1009– წ) დიდ ავტორიტეტად მათემატიკაში ითვლებოდა ბასრელი იბნ ალ- 

ჰაისამ-იი (დაახლ. 965-1039), რომელიც ეგვიპტეში მოღვაწეობდა. აბუ-ლ-რაიჰან 

ალ-ბირუნი, ჩვენ მიერ უკვე ნახსენები როგორც იტორიკოსი, ნაყოფიერად 

მუშაობდა ასტრონომიასა და მათემატიკაში, ფარმაკოლოგიასა და მინერალო- 

გიაში. აბასიანთა სახალიფოს დაცემის შემღეგაც ინტერესი ასტრონომიისადმი 

არ შენელებულა, რისი დამადასტურებელიცაა L259 წელს სამხრეთ აზხერბაი- 

ჯანის ქალაქ მარაღაში დიდი ობსერვატორიის დაარსება. მისი ორგანიზჭა- 

ტორი და ხელმძღვანელი იყო ილხანთა კარის ასტრონომი და გამოჩენილი 

მეცნიერი ნასირ ად-დინ ატ-ტუსი (1201-1274). 

როგორც უკვე აღინიშნა, არაბულ-ისლამური მეცნიერების განვითარებაზე 

უდიდესი გავლენა სირიულმა სამეცჩიერო ტრადიციამ მოახდინა, მაგრამ მას 

შემდეგ, რაც არაბებმა გაიარეს „მოწაფეობის პერიოდი, სირიელმა მეც- 

ნიერებმა თეითონ დაიწყეს წერა 'არაბულ ენაზე. ამის მაგალითია სირიელი 

იაკობიტების კათალიკოსი, XIII საუკუჩის მეცნიერი ბარჰებრაია (ჩპ,ხინჯვისა), 

რომელსაც არაბები იბნ ალ-“იბრის (1226-1286) სახელით იცნობენ. იბნ ალ- 

“იბრი დაიბადა მალათიაში (დღ. სამხრ. თურქეთი) და გარდაიცეალა მარა- 

ღაში. იგი ცნობილი გახდა როგორც ასტრონომი, გეოგრაფი, ისტორიკოსი და 

სირიული ლიტერატურის ერთ-ერთი კლასიკოსი. მარაღას ობსერვატორიაში 

პირადი დაკვირვების საფუძველზე მას დაუწერია ტრაქტატი კოსმოგრაფიასა 

და ასტრონომია'მი, ფილოსოფიაში კი იბნ სინას გავლენა განიცადა. იბნ ალ- 

“იბრის ეკუთვნის „ქრონიკა“, რომელიც ავტორმა სირიულ ეკლესიას მი'უძღვნა. 

მიღწევებმა ასტრონომიასა და კოსმოგრაფიაში ხელი შეუწყვეს წარმატე- 

ბებს საზღვაო საქმესა და გემთმშენებლობაში. უკვე VIII ს. დამლევს ისლა- 

მური იმპერია გადიოდა ექვს ზღვაზე და ორ ოკეანეზე. რაც არაბებს საზღვაო 

ხალხად აქცევდა, ხოლო სხვადასხვა კლიმატური და სანავიგაციო პირობები 

აფართოებდა მათ ცოდნას. ამ მსრივ არაბებმა დიდი გამოცდილება მიიღეს 

წითელ სღვაზე, რომელიც ცნობილი იყო წყალქვეშა მეჩეჩებით. მათ მიერ და- 

გაროვილმა ცოდნამ თავისი კვალი დაამჩნია ევროპულ ზღვაოსნობასაც. რო- 

მელსაც დლემდე “შემორჩა ამ საქმესთან დაკავშირებული ტერმინები (ადმი- 

რალი, არსენალი. ზენიტი. ბარჟა, გალერა, მუსონი და სხვა). XVI საუკუნეში 

შედგენილი საზღვაო ენციკლოპედია. რომლის აეტორია ცნობილი ოსმალო 

მეცნიერი და “სღვაოსანი სიდი “ალი იბნ ჰუსაძინი (სიდი ალი ჩელები), შეიცავს 

ოცდაათამდე რუკას, რომელიც ფაქტობრივად მთლიანად არაბთა მიერ და- 

გროვილ მასალებზეა აგებული. 

2. არაბყლთი ლიოგერ«ჯგყრა 

“აბასიანთა პერიოდში დაიწყო არაბული ლიტერატურის, განსაკუთრებით 

პოესიის „ოქროს ხანა“, რომელიც ახალი პოეტური სტილის (ბადი. 'ილმ 

ალ-ბადი') დამკვიდრებით აღინიშნა ლიტერატურის, ისევე როგორც მთელი 

ინტელექტუალური ცხოვრების განმსაზღვრელი გასდა სპარსოფილური მოძ- 
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რაობა -შუ'უბიია. ირანული ტრადიციების აღორძინება სვდებოდა ორთოდო- 

ქსსული ისლამის წინააღმდეგობას და ხშირად ლიტერატურის ერეტიკული 

ხასაათის ანუ ზინდიკისმის (ზინდიკ. მრ. სანადიკა) გამოვლენად აღიქმე- 

ბოდა. ზინდიკიზმის მიმდევრად ითვლებოდა ის, ვისი შემოქმეღებაც თავისი 

შინაარსით არ პასუხობდა ან ეწინააღმდეგებოდა ისლამის ფუნდამენტურ 

პრინციპებს. 

კლასიკური არაბული ლიტერატურის ერთ-ერთი პირველი წარმო- 

მადგენელია სპარსელი მონის შთამომავალი იბნ ბურდ-ი (აბუ მუ'აზ ბაშშარ 

იბნ ბურდ, 714/715-784/7859, რომელიც ბასრაში ღაიბადა. გარდა იმისა, რომ 

არაბების მიერ დაარსებელ ამ ქალაქში ცხოვრობდა მრავალი გამოჩენილი 

მუოაქალლიმი და ფილოლოგი, აქ შესაძლებელი იყო ურთიერთობა ბედუ- 

ინებოან. რაც განსაკუთრებული ნიჭით დაჯილდოებულ ბრმა პოეტს არაბული 

ენის სრულყოფის საშუალებას აძლევდა. იბნ ბურდი არ მალავდა თავის 

სპარსოფილობას და ამაყობდა კიდეც იმით, რომ მისი “ენა და სამოსი იყო 

არაბული, მაგრამ წარმომავლობა სპარსული (აჯამი) პოეტს მიაჩნდა, რომ 

გონება და პოეტური ნიჭი, რომელიც მას ჰქონდა. მისი ფისიკური ნაკლის 

კომპენსირებას ახდენდა. მძიმე ხასიათისა და 'უპრინციპობის გამო იბნ ბურდი 

გარემოცული აღმოჩნდა მრავალრიცხოვანი არაკეთილმოსურნეებით, რამაც 

აიძელა გაქცეულიყო ბასრიდან. მაგრამ „ყველასა და ყველაფერზე“ გაბორო- 

ტებულმა პოეტმა ვერსად ვერ მოიკიდა ფეხი. ერთ შემთხვევაში ის სახოტბო 

ლექსებს (მადიჰ. მრ. მადა”იჰუ) უძლვნიდა აბუ მუსლიმს, ხოლო მეორე 

შემთხვევაში ხალიფა ალ-მანსურს, რომელმაც მოაკვლევინა სპარსელი სარ- 

დალი. „დიდება ალლაჰს, რომელმაც წამართვა მხედველობა, რათა არ და- 

მეჩახა ისინი, ვინც ასე მძულს“, წერდა ალ-ბურდი. თითქმის ყველასგან გარი- 

ყული პოეტი მოკლეს ხალიფა ალ-მაჰდის ბრძანებით. შუა საუკუნეების არაბი 

ფცილოლოგები მაღალ “შეფასებას აძლევდნენ იბნ ბურდის ლიტერატურულ 

მემკვიდრეობას და თვლიდნენ” რომ ბრმა პოეტები სსვებზე “უკეთესად 

აღიქვამდნენ სინამდვილეს. მათგან გამორჩეული ადგილი დაიკავა იბნ ბურდმა, 

რომელმაც პოეზიაში ახალი სტილი დაამკვიდრა. 

განახლების პერიოდის მეორე დიდი წარმომადგენელია აბუ ნუვასი (აბუ 

ნუვას ალ-ჰასან იბნ ჰანი” ალ-ჰაქამი, გარდ. 813/815 წ), რომელიც დაიბადა აჰ- 

ვაზში. ბავშვობა გაატარა ბასრაში და განათლება მიიღო ქუფაში. ერთი წელი 

მომავალი პოეტი ცხოვრობდა ბედუინებთან და ეცნობოდა წინაისლამურ ე.წ. 

„უდაბნოს პოეზხიას“, მაგრამ ამით მისი უარყოფითი დამოკიდებულება მომ- 

თაბარეებისადმი არ შეცვლილა. საბოლოოდ აბუ ნუვასი დასახლდა ბალ- 

დადში და იქ გაატარა თავისი სიცოცხლისა და მოღვაწეობის ნაყოფიერი პე- 

რიოიდი. სწორედ ბაღდადში, ხალიფა ჰარუნ არ-რაშიდის და მისი შვილის ალ- 

ამინის სასახლეში მან სახელი გაითქეა როგორც პოეტმა. 
აბუ ნუვასის შემოქმედებისათვის დამახასიათებელია ყველა ის ჟანრი, 

რომლითაც ცჩობილია არაბული პოესია, მაგრამ ლიტერატურის ისტორიაში 

ის შეკიდა, უპირველეს ყოვლისა, როგორც ღვინის პოეზიის (ხამრიილათ) 

უღიღესი წარმომადგენელი. რელიგიური სკეფსისი„ რომელიც ფაქტობრივად 

ორთოდოქსელი ისლამის ძირითადი პრინციპების უარყოფას ნიშნავდა, იმდე- 

ნად გამოკვეთილად გამოჩჩდა მის პოეზიაში, რომ მმართველ წზწრეებსა და 
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კონსერვატორ 'ალიმებს ადვილად შეეძლოთ წაეყენებინათ მისთვის ბრალდება 
ზინდიკისმში. შემთხვევითი არაა, რომ პოეტის მეგობარი და მფარველი 

სალიფებიც კი იძულებული ხდებოდნენ საკუთარი რეპუტაციის გადასარჩენად 

პერიოდულად გაეკიცხათ და დაესაჯათ კიდეც პოეტი. არაბი ფილოლოგების 

დამოკიდებულება აბუ ჩუვასისადმი თავიდანვე არ იყო ერთგვაროვანი, მაგრამ 

თითქმის ყველა აღიარებდა მას არაბული სიტყვის უბადლო ოსტატად. 

როგორც X ს. არაბი ლიტერატორი ალ-ჯაჰიზი შენიშნავდა, მას არ შეხ- 

ვედრია ადამიანი, რომელიც ისე სრულყოფილად ფლობდა ენას, როგორც აბუ 
ნუვასი. 

სპარსელი მავლას შთამომავალი და აბუ ნუვასის თანამედროვე, ქუფელი 

მუსლიმ იბნ ალ-ვალიდ ალ-ანსარი (გარდ. 823 წ), ჰარუნ არ-რაშიდის და ალ- 

მა მუნის კართან იყო დაახლოებული. მის სახოტბო პოეზიაში ვერ ვხედავთ 

შუ'უბიას აშკარად გამოხატულ ნიშნებს ან ისლამამდელი მემკვიდრეობისადმი 

ისეთ ჩიპილისტურ დამოკიდებულებას, როგორიც დამახასიათებელია აბუ ნუ- 

ვასისათვის, მაგრამ თავისი პოეტური ოსტატობით იგი იბნ ბურდის და აბუ 

ნუვასის გვერღით ლღგას. მუსლიმ იბნ ალ-ვალიდის გავლენა განიცადეს IX 

საუკუნის ცნობილმა პოეტებმა აბუ თამამმა (აბუ თამმამ ჰაბიბ იბნ ავს, 

804/806-845/846), ალ-ბუჰთურიმ (აბუ “უბადა ალ-ვალიდ იბნ “უბაიდ ალლაჰ ალ- 

ბუჰთური, 821-897) დღა იბნ ალ-მუ თაზმა (აბუ-ლ-'აბბას “აბდ ალლაჰ იბნ ალ- 

მუ'თაზზ, 861-908) სამეფო დინასტიის წარმომადგენელი იბნ ალ-მე“თაზი 908 

წელს ხალიფაც გახდა ტიტულით ალ-მუნთასირ ბი-ლლაIი, მაგრამ ერთი 

დღის შემღეგ მოკლეს. 
არაბულ პოესიაში ფილოსოფიურ-ელეგიური ჟანრის (ხუეჰდიია) შემქმნე- 

ლად ითვლება ერაყელი პოეტი, ზედმეტსახელად აბუ-ლ-“ათაჰიითა (ჩამდე. სახ- 

ელი: აბუ ისჰაკ ისმაილ იბნ ალ-კასიმ იბნ სუვაიდ იბნ ქაისან, 748 825/826). 

ისევე, როგორც მრავალი სხვა ლიტერატორი და მეცნიერი, აბუ-ლ“ათაჰიაც 

“აბასიანთა კართან იყო დაკავშირებული. დაბალი სოციალური ფენიდან გამო- 

სული და განსაკუთრებული ნიჭით დაჯილდოებული პოეტი სამოღვაწეო ას- 

პარესსე გამოვიდა ქუფაში ხოლო “შემდეგ ღასახლდა ბაღდადში, სადაც 

სასახლის კარის პოეტის კარიერა გაიკეთა. თავისი ფილოსოფიური ლირიკითა 

და ასკეტიზმით აბუ-ლ-ათაჰია შეიძლება ჩაითვალოს სუფიზმისა და აბუ-ლ- 

“ალა ალ-მა'არის კონცეფციის წინამორბედად, თუმცა მისი შემოქმედებისთვის 

დამახასიათებელ ნიშნებს უფრო ადრიჩდელ არაბულ პოეზიაშიც ვხედავთ. 

იბნ ბურდი და აბუ ნუვასი აბუ-ლ-ათაჰიას უნიჭიერეს პოეტად მიიჩნევდნენ და 

მაღალ შეფასებას აძლეედნენ მის შემოქმედებას. 

არაბი პოეტების ამ პლეადას ეკუთვნის ბაღდადელი არ-რუმი (აბუ-ლ-ჰასან 

“ალი იბნ ალ-აბბას იბნ ჯურაიჯ იბნ არ-რუმი, 836-8%), მამით ბერძენი და 

დედით სპარსელი. არ-რუმი მტრულად იყო განწყობილი 'აბასიანთა დი- 

ნასტიის მიმართ და არ მალავდა თავის სპარსოფილობას. ახალგაზრდობაში 

პოეტმა განიცადა ბასრისა და ქუფის სამეცნიერო სკოლების გავლენა, მიიღო 

მუ'თასილიტების ფილოსოფიურ-რელიგიური მოძღვრება და თავის პოეზიაში 

მაღალი ოსტატობით წარმოაჩინა იგი. მართალია, ხალიფების ალ-მუ თამიდის 

(870-892931 და ალ-მუ'თადიდის (892-9020 დროს მას დევნა არ განუცდია და, 
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როგორც გამოჩენილი პოეტი სასახლეშიც იქნას მიწვეული„ მაგრამ 

საბოლოოდ მისი შესედულებები მიუღებელი აღმოჩნდა “აბასიანთა კარისთვის. 

წყაროები გვაწედიან ცნობებს იმის შესახებ. რომ “აბასიანთა ვესირის და- 

ვალებით იგი მოწამლეს. 

ხალიფას კარის მესოტბე პოეტთა შორის გამოირჩევა ალ-მუთანაბი (აბუ- 

ტ-ტაიიბ აჰმად იბნ ალ-ჰუსაინ ალ-“უ “რია ალ-მუთანაბბი, 915-965), ქუფელი 

არაბი. რომლის მამა წყლის დამტარებელი (საკკა”) იყო. 995 წელს, როცა ქუ- 

ფაში კარმატები შეიჭრნენ, ალ-მუთანაბი ოჯახთან ერთად გაიქცა უდაბნოში, 

სადაც ბუდუინებთან ურთიერთობაში დახეეწა თავისი არაბული ენა. ამის 

შემდეგ. ზოგიერთი ცნობის თანახმად, სცადა ბედუინთა ამბოხების მოწყობა 

და თავი მოციქულადაც გამოაცხადა (აქედან „ალ-მუთანაბბი“ – „ცრუ მო- 

ციქული”), მაგრამ დამარცხებული საპყრობილეში აღმოჩნდა. გათავისუ- 

ფლების შემდეგ დაიწყო მისი. როგორც პოეტის, წარმატებული მოღვაწეობა 

ჯერ ჰალებში ჰამდანიანთა კარსე, უფრო გვიან კი ფუსტატში, ეგვიპტის 

შავკანიანი გამგებლის – ქაფურის სასახლეში. ერაყმი დაბრუნებული პოეტი 

სარგებლობდა ბუვაიჰიანთა სასასლის მფარველობით. 965 ლის შემოდგომაზე 

იგი მოკლეს გზასე ბაღდადსა და ვასიტს შორის. ალ-მუთანაბის მთელი პოე- 

ტური მემკვიდრეობა გაერთიანებულია მის „დივანში, რომელიც კარგადაა 

ცნობილი არაბული ლიტერატურის მკვლევართათეის. მის კომენტატორთა 

მორის იყვნენ გამოჩენილი არაბი მეცნიერი აბუ-ლ-“ალა ალ-მა'არი. უფრო 

გვიან კი ცნობილი ფილოლოგები ნასიფ ალ-იაზიჯი და მისი შვილი იბრაჰიმ 

ალ-იაზიჯი (XIX ს.). 

მთელ არაბულენოვან ისლამურ სამყაროში დიდი პოპულარობით სარგე- 

ბლობდა სირიელი აბუ-ლ-'ალა ალ-მა'არი (აბუ-ლ-ალა' აჰმად იბნ "აბდ 

ალლაჰ იბნ სულაიმან ალ-მა'არრი, 973-1058), „ფილოსოფოსი პოეტთა შორის 

და პოეტი ფილოსოფოსთა შორის“, ბრმა მეცნიერი და პოეტი 50 წლის მან- 

ძილზე თავის მშობლი'ერ მა არაში ცხოვრობდა, მისი სამეცნიერო ინტერესები 

ვრცელდებოდა ისეთ ღარგებ'ხე, როგორიცაა ენა, ლიტერატურა, რელიგია, 

ფილოსოფია და სსეა. აბუ-ლ-ალა ეწეოდა ასკეტურ ცსოვრებას, არ სვამდა 

ღვინოს და ასრულებდა ყველა რელიგიურ რიტუალს. ამავე დროს, იგი სასტი- 

კად ილაშქრებდა რელიგიური ფანატისმისა და სოციალური ჩაგვრის წჯი- 

ნააღმდეგ. დაჩაშაულად მიიჩნევდა ყოველგვარ ძალადობას და ადამიანის 

უმაღლეს ღირსებად საზოგადოებისთვის სამსახურს მიიჩნევდა. აბუ-ლ-ალას 

მრომების დიდი ნაწილი დაიკარგა, მაგრამ ისიც, რაც გადარჩა, საკმარისია 

იმისათვის, რომ სირიელ მეცნიერს დიდ არაბ მოასროვნეთა შორის საპატიო 

ადგილი მიეკუთვნოს. 

"აბასიანთა პერიოდში პოეზიის გეერდით არაბული პროზნაც განვითარდა. 

სპარსული გავლენა, როგორც ჩანს, აქაც იჩენდა თავს, რაზედაც მიგვანიშ- 

ნებს. პირველ. რიჯ,ში, იბნ ალ-მუკაფას შემოქმედება. 

იბნ ალ-მუკადრრდა“720-56) წარმოშობით სპარსელი იყო და "აბასიანთა 

კარსე მდივნის თანამდებობა ეკავა. თუმცა თავისი საკანცელარიო სამსახური 

მან უკვე ჟმაიანთა დროს დაიწყო. წყაროები მას ახასიათებენ, როგორც გა- 

ჩათლებელ პიროგნებას, რომელიც ცდილობდა ისლამური სასოგადოებისთვის 

გაეცნო სპარსული დიდაქტიკური და მხატვრული ლიტერატურა. მისი შუ'უბია 
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პირდაპირ არ იყო მიმართული არაბთა წინააღმდეგ, ხოლო არაბული ენის 
კარგ ცოდნას ის იყენებდა არა პოლემიკისთვის, არამედ სპარსული კულტუ- 
რული მემკვიდრეობის წარმოსაჩენად. მან განსაკუთრებეელი როლი მეასრულა 
არაბულ ენაზე დიდაქტიკურ-ბელეტრისტული ჟანრის განვითარება”ში, რაც თა- 

ვისთავად მუსლიმი ინტელიგენტის – ადიბის აღსრდას ემსახურებოდა. 
არაბული ლიტერატურის ისტორიაში იბნ ალ-მუკაფა შევიღა, როგორც 

სპარსულ ენასე არსებული მდიდარი მემკვიდრეობის მთარგმნელი. მას საშუ- 
ალო სპარს ელიდან (ფალაურიდან) უთარგმნია დიდაქტიკური თხსულება, რო- 
მელიც არაბულ ენაზე ცნობილია, როგორც „ქალილა ვა დიმნა“ (ქართ. 
„ქილილა და დამანა). ეს თხზულება ისლამამდელ ირანში შემოვიდა ინ- 
დოეთიდან, ხოლო არაბული თარგმანის საშუალებით გავრცელდა მთელ 
მსოფლიოში, შემდეგ კი უკან, სპარსელ ენაზე ითარგმნა არაბულიდან. სპარ- 
სულიდან გადმოღებული „ქილილა ღა დამანა“ მისაწვდომი გახდა ქართველი 
მკითხველისთვისაც. 

იბნ ალ-მუკაფას მიეწერება სხვა პროზაული თხზულებებიც, მაგალითად, 

„ხოდაი ნამეს“ თარგმნა, აგრეთვე ორიგინალური ტრაქტატების შექმნა. დამ- 

რიგებლობითი ხასიათის, მორალისა და ეთიკური ნორმების საკითხებს მოი- 

ცავს მისი „ქითაბ ალ-ადაბ ალ-ქაბირ“ და „ქითაბ ალ-ადაბ ას-საღირ“. ორივე 

ნაშრომში აისახა ძველი სპარსული, ინდური და ბერძნული ცივილიზაციების 

გავლენა. სახელმწიფოს პოლიტიკური მოწყობისა და მართვის საკითხებს 

მიეძღვნა „რისალათ ას-საჰაბა“ („მიმდევართა ეპისტოლე"), რომელიც ხალიფა 

ალ-მანსურისთვის იყო განკუთვნილი. ამ ტრაქტატში ავტორი ყურადღებას 

ამახვშილებსს სახალიფოში ჯარის, განსაკუთრებით ხორასნის რაზმების 

როლზე, სასამართლოსა და გადასახაღების საკითხებზე, ურჩევს ხალიფას 

მეტი ყურადღება დაუთმოს ხელისუფლების სრულყოფას და სამართლიანობის 

პრინციპის დაცვას. მას მიაჩჩდა, რომ სახალიფოს მართვა-გამგებლობის სის- 

ტემა უნდა განვითარებულიყო სპარსეთის სახელმწიფოებრივი ტრადიციისა და 

გამოცდილების გათვალისწინებით და არა არაბულ-ისლამური პრინციპების 

საფუძველზე. მეტისმეტი გატაცება წინაისლამური სპარსული კულტურით და 

გამოკვეთილი სპარსოფილობა მიუღებელი აღმოჩნდა ხალიფა ალ- 

მანსურისთვის, რომლის ბრძანებით იბნ ალ-მუკაფა სიკვდილით დასაჯეს. 

არაბული კულტურისა და ლიტერატურის ისტორიაში განსაკუთრებული 

ადგილი უკავია ბასრელ მუ თაზილიტს ალ-ჯაჰიზს (აბუ “უსმან “ამრ იბნ ბაჰრ 

ალ-დუკაიმი ალ-ბასრი, 776-868), რომელიც ცხოვრობდა ბაღდადში და ახლო 

ურთიერთობა ჰქონდა ხალიფების ალ-მუ'თასიმის და ალ-ვასიკის ვეზირთან 

იან ზაიათთან. ალ-ჯაჰისი ენციკლოპედისტი იყო და ლიტერატურის გარდა 

კარგად ერკვეოდა მეცნიერების სხვადასხვა დარგში. მისი დაახლოებით 200- 

დე ნაშრომიდან ჩვენამდე მოაღწია 30-მა, დანარჩენი კი ცნობილია მხოლოდ 

ნაწყვეტების საშუალებით. ალ-ჯაჰისის თხსულება „წიგნი ძუნწების შესახებ“ 

მხატვრული პროზხის სახით გამოხატული სატირის შესანიშნავ ნიმუშს წარ- 

მოადგენს და პოპულარული გახდა მთელ არაბულენოვან სამყაროში. ალ- 

ჯაჰიზის იდეოლოგიური ორიენტაცია შეიძლება შეფასდეს როგორც პროარა- 

ბული, რაც აშკარად უპირისპირდებოდა ფართოდ გავრცელებულ სპარსულ 

შუ“უბიას. 
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შუა საუკუნეების არაბული ლიტერატურის უმნიშვნელოვანესი ძეგლია 

„სიმღერათა წიგნი" („ქითაბ ალ-აღანი“), რომლის ავტორია აბუ-ლ-დარაჯ ალ- 

ისთაჰანი (ან ალ-ისბაჰანი, 897-%7), 'უმაიანთა გვარის შთამომავალი. როგორ 

მოხვდა მისი ოჯახი ისფაჰანში გაურკვეველია, მაგრამ ცნობილია, რომ შიი- 

ტური ორიენტაციის მეცნიერი. რომლის მოღვაწეობა ბაღდადში გაიშალა, არც 

"აბასიანთა და. მით უმეტეს. ბუვაიჰიანთა მხრიდან დევნას არ განიცდიდა. 

არწყიჩვალე განათლებისა და ნიჯის წყალობით ის გახდა ადიბი და წარმატე- 

ბით ასრულებდა ნადიმის ფუნქციას სასახლეში. 

აბუ-ლ-ფარაჯ ალ-ისფაჰანისს კალამს, როგორც ფიქრობენ, ეკუთვნოდა 

რამდენიმე ათეული ნაშრომი, მაგრამ დიდება და სახელი მას მოუტანა „სიმ- 

ღერათა წიგნმა. რომელიც კლასიკური არაბული ლიტერატურის ოქროს 

ფონდში შევიდა. ეს თხზხულება შეიძლება შეფასდეს როგორც არაბული 

ლიტერატურის ანთოლოგია, რომელშიც ავტორმა ლიტერატურის საუკეთესო 

ნიმუშებთან ერთად გააერთიანა მრავალმხრივი მასალა არაბულ-ისლამერი 

საზოგადოების კულტურული ცხოვრების შესასებ „სიმღერათა წიგნის“ 

პოპულარობაზე მიუთითებს წყაროებში დაცული ცნობა იმის შესასებ, რომ, 

თითქოს. თხ'ხულების შესაძენად ათასი დინარი გადაიხადა ჰალების ჰამდანი- 

აჩთა გამგებელმა საიფ ად-დავლამ და, მეორე “შემთხვევაში კორდოვას 

უმაიანთა ხალიფამ ჰაქამ II-მ. შუა საუკუნეების დიდი ისტორიკოსი და 

ფილოსოფოსი იბნ ხალდუნი თელიდა, რომ ეს იყო დივანი, რომელიც აერთი- 

ანებდა არაბთა მიღწევებს პოეზიაში, ისტორიაში და მეცნიერების სსვა 

დარგებში. მეცჩიერი წერდა, „რამდენადაც მე ვიცი, არ არსებობს წიგნი, რო- 

მელიც მისი ტოლფასი იქნება“-ო. ალ-ისფაჰანის ნაშრომი, რიმელიც კაიროში 

ორჯერ გამოიცა (1868 წ. 20 ტ. და 1905-6 წწ. 21 ტე) დღესაც მკვლევართა და 

არაბული ლიტერატურის მოყვარულთა შეუნელებელ ინტერესს იწვევს. ამის 

დამადასტურებელია რუსულ ენახე შესრულებული და 1980 წელს გამოცე- 

მელი „ქითაბ ალ-აღანი“-ს შემოკლებული თარგმანი საინტერესო წინასიტე- 

ვაობითა და შენიშვნებით (ა.ბ.ხალიდოვი, ბ.ი.შიდფარი). 

X-XI საუკუნეებში არაბულ ლიტერატურაში გაჩნდა მცირე მოთხრობები 

აჩუ მაკამები, რომელთა პერსონაჟები, შექმნილი ავტორის მიერ, ეკუთვნოდნენ 

დაბალ სოციალურ ფენებს. მაკამას მთავარი მოქმედი პირი გამოირჩევა სას- 

რიაჩობით, გოჩებამახვიილობით და გაიძვერობით რასაც ამჟღავნებს 

სხვადასხვა სიტუაციაშმი. ყოველივე ეს ავტორის მიერ მაღალი ოსტატობით და 

საინტერესოდაა გადმოცემული. ამ ჟანრის ფუძემდებლად ითვლება სპარსული 

წარმოშობის არაბი ლიტერატორი ბადი აზ-ზამან ალ-ჰამადანი (ჰამაზანი, %9- 

1008), ხოლო ერთ-ერთი ყველაზე დიდი წარმომადგენელია ბასრელი აბუ მუ- 

ჰამმად ალ-კასიმ იბნ “ალი ალ-ჰარირი (1054-1122) რომელსაც რამდენიმე 

ათეული მაღალი მხატერული ღირსების მაკამა მიეწერება. 

"აბასიანთა პერიოდში (IX-X სს.) შეიქმნა ცნობილი ,ათას ერთი ღამის“ 

მირითადი ნაწილი, მაგრამ არაბული შჭღაპრების, ნოეველებისა და იგავ- 

არაკების ამ ვრცელი კრებულის “შექმნა XV საუკუნემდე გაგრძელდა. „ათას 

ერთი ღამე“, რომლის ერთ-ერთი შემადგენელი ნაწილია ზღაპრები მოხეტიალე 

მოგზზაურებისა და მესღვაურების (მაგ. სიჩდბადის) შესახებ, შესაძლებელია 

ბასრასთან იყოს დაკავშირებული. დღეისთვის დამტკიცებულად ითვლება, რომ 

126



ამ პროსაულმა ძეგლმა სულ ცოტა სპარსული, ინდური და ბერძნული გავ- 
ლენა განიცადა. „ათას ერთი ღამე“ თარგმნილია მსოფლიოს სხვადასხვა 
ენასე, მათ შორის ქართულ ენაზედაც (თ. მარგველაშვილი, ნ.ფურცელაძე, 
გ-·წერეთლის რედაქციითა ღა წინასიტყვაობით, 8 ტ.). არაბული ლიტერატურის 
საუკეთესო ნიმუშები ასევე ოარგმნილია და გამოქვეყნებული სხვადასხვა 
დროს ქართველი აღმოსავლეთმცოდნეების მიერ (,„არმაღანი', 1965, 1977, 1982. 
1988 წწ.) 

პ. ბათდადი – შ.ყა საყკყნეების ისლამყრი პყლოაგაყყრისა და 

ხელოვნების ცენცრი 

“აბასიანთა პერიოდში არაბებმა წარმატებები მოიპოვეს სამშენებლო 

საქმეშიც. განსაკუთრებით ფართო ხასიათი მიიღო საკულტო დანიშნულობის 

შენობების, კერძოდ მონუმენტური მეჩეთების მშენებლობამ. X საუკუნის ბაღ- 

დადში იყო ათასობით სამლოცველო, მაგრამ კათედრალური მეჩეთის ფუნ- 

ქციას სულ 4-5 მეჩეთი ასრულებდა. 993 წელს მათ “შეემატა მეექვსე დიდი 

საკრებულო მეჩეთი ჰარბიას რაიონში. იბნ ჯ”უბაირი (XII-XIII სს) აქ 11-დე 

კათედრალურ მეჩეთს ითვლიდა, თუმცა ამ დროს, მოგზაურის ცნობით, ბაღ- 

დადს აღარაფერი დარჩა ძეელი დიდებიდან გარდა სახელისა. ასეთივე ტემპით 

იზრდებოდა მეჩეთების რაოდენობა ძველ. ფუსტატში: თუ ადრე აქ იყო “ამრისა 

და იბნ ტულუნის ორი მთავარი მეჩეთი, X საუკუნეში ალ-მუკადდასი ქალაქში 

ექვს დიდ საკრებულო მეჩეთს ასახელებს, მაგრამ ისინიც ვერ იტეედნენ 

მლოცველებს. საკულტო ნაგებობათა რიცხვი გაიზარდა სახალიფოს ყველა 

პროვინციასა და ქალაქში გარკეეული ევოლუცია განიცადა მეჩეთის 

არქიტექტურამ: უკვე 'ფუმაიანთა დროს მისთვის დამახასიათებელი გახდა გუმ- 

ბათი და მინარეთი, მაგრამ თუ ადრინდელ ძეგლებს ეტყობოდათ ბიზანტიური 

გავლენა, IX-X საუკუნეებში არქიტექტურა უფრო ირანული ორიენტაციისკენ 

იხრებოდა. 

უკვე “აბასიანთა პირველი ხალიფების დროს ფართოდ გაიშალა ხალიფე- 

ბის და ბარმაქიანთა ვესირების სასახლეების მშენებლობა. ხალიფას 

სასასლე ფუფუნებისა და ბრწყინვალების განსახიერება იყო. მას ახლდა დე- 

კორატიული მცენარეებით, სურნელოვანი ყვავილებით და აუზებით დამშვე- 

ნებული ბაღები. წყაროებში შემორჩენილია ხალიფა ალ-მუკთადირის (903-932) 

დროინდელი ბაღდადის სასახლის აღწერა. მისი მშვენება ყოფილა დარბაზი 

(დარ აშ-შაჯარათ) დიდი აუზით, რომლის შუაგულში იდგა ვერცხლისა და 

ოქროსგან დამსადებული ხე. 

აღსანიშნავი, რომ "აბასიანთა დროს გაჩნდა ტენდენცია სამეფო 

რე სიდენციის შენებისა სატახტო ქალაქის გარეთ, რაც არ იყო ტიპური ისლა- 

მური ქალაქისათვის. სამწუხაროდ. ამ სასასლეებისა და მეჩეთების დიდი 

ნაწილი იმდენად განადგურდა რომ ზოგჯერ მათი ადგილმდებარეობის 

დადგენაც კი ძნელდება. მხოლოდ სასწაულით გადარჩენილი ზოგიერთი მათ- 

განი, მაგალითად, ხალიფა ალ-მუთაგაქქილის (847-86)) გრანდიოზული მეჩეთის 
მინარეთი სამარაში (,„ალ-მალეიია) და ბაღდადის მედრესე „ალ- 

მუსოანსირიილას“ ნაწილი გვაძლევს მცირე წარმოდგენას იმ გრანდიოზულ 
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მშენებლობაზე, რომელიც კლასიკურ ეპოქაში გაიშალა სახალიფოში და 

რომლის შესახებაც ნარატიული წყაროების საშუალებით ვიგებთ. მართალია, 

ამ პერიოდის ზსოგიერთი პეგლი გადარჩა სახალიფოს აღმოსაგლეთ პროვინ- 

ციებში. მაგრამ მათი აგება დაკავშირებულია ცალკეული ნახევრად დამოუ- 

კიდებელი დინასტიების აღსევებასთან რა თქმა უნდა ისინი ატარებენ 

საერთო ისლამური არქიტექტ'ურის ნიშნებს, მაგრამ ემჩნევათ ადგილობრივი 

ტრადიციების გავლენაც. ამ თვალსაზრისით, შმეიძლება სახალიფოს ერცელი 

ტერიტორია რამდენიმე ნაწილად დაიყოს: სირიულ-ებეიპტური (ბერძნ'ულ- 

რომაული ტრადიციით). ერაყულ-სპარსული, მაღრიბულ-ესპანური და, ბოლოს, 

უკიდურესი აღმოსავლეთის რეგიონი ინდური გავლენით. თითოეული მათგანი 

ხასიათდება თავისებურებით. რომლის გათვალისწინებაც აუცილებელია მათი 

ადგილის განსაზხღვრისს არაბულ-ისლამურ სამშენებლო საქმესა და 

არქიტექტურაში. 

ისლამური ცივილიზაციისა და საქალაქო ცხოვრების განუყოფელი 

ატრიბუტი იყო აბანო (ჰამმამ) რომელიც ემყარებოდა რელიგიურ ფორმულას 

–,სისუფთავე სარწმუნოების ნაწილია“. “აბასიანთა დროს აბანო დასვენების, 

გართობის და ფუფუნების სგანი გახდა როგორც მამაკაცებისათვის, ისე 

ქალებისათვის. არაბი ავტორები მარტო ბაღდადში ათასობით კეთილმოწყო- 

ბილი აბანის არსებობას აღნიშნავენ როგორი გადაჭარბებულიც არ უნდა 

იყოს ცნობები აბანოების სიმრავლის შესახებ ფაქტია, რომ მან მუსლიმთა 

ცხოვრებაში მტკიცედ დაიმკვიდრა ადგილი. 

“აბასიანთა პერიოდის ისლამური ქალაქი, განსაკუთრებით ბაღდადი და 

ხალიფას სასახლე წარმოადგენდა კულტურის ცენტრს, სადაც დიდი ინტერე- 

სიო ეკიდებოდჩენ და აფასებღნენ მუსიკალურ ხელოვნებას. არაბული კლასი- 

კური მუსიკის პატრიარქად ითვლება აბუ ისჰაკ იბრაჰიმ ალ-მავსილი (742-804), 

წარმოშოიბისთდ»თ სპარსელ,ი რომელიც ჰარუნ არ-რაშისის ბრწყინცალე 

სასახლეში მოღვაწეობდა. მისი მოწაფე იყო ყოფილი მონა – მუხარიკი (აბუ- 

ლ–მუჰანნა”' მუხარიკ იბნ იაჰია იბნ ნავუს, გარდ. 844/845 წ. სამარაში). მომ- 

ღერალი, რომელიც განსაკუთრებული მუსიკალური ნიჭით იყო დაჯილდოე- 

ბული, იბრაჰიმ ალ-მავსილიმ წარუდგინა ბარმაქიანებს. თავის მხრივ. ფადლ 

ბარმაქიმ იგი გადასცა ჰარუნ არ-რაშიდს, რომელიც აღფრთოვანებული დარჩა 

ახალგასრდა მუხარიკის ხმით. ხალიფამ გაათავისუფლა იგი და სასახლის 

მომღერლად დატოვა. პროფესიონალ მუსიკოსად ჩამოყალიბდა სალიფა ჰარუნ 

არ-რაშიდის ძმა იბრაჰიმ იბნ ალ-მაჰდი (779-839) მან საფუძველი ჩაუყარა 

ახალ მიმართულებას საშემსრულებლო ხელოვნებაში (ალ-ღინა” ალ-ჯადიდ), 

რომელიც განსხვავდებოდა იბრაჰიმ ალ-მავსილის მიერ დამკვიდრებული ტრა- 

დიციისგან (ატ-ტარიკა ალ-კადიმა) კიდევ უფრო მეტი პოპულარობით ალ- 

მა'მუნისა და ალ-მუთავაქქილის სასახლეში სარგებლობდა ისჰაკ იბნ იბრაჰიმ 

ალ–-მაგსილი, 767-850), რომელმაც განაგრძო თავისი მამის იბრაჰიმის ტრადიცია 

და შესამჩნევი წვლილი შეიტანა კლასიკური არაბული მუსიკის შექმნაში. 

ისჰაკ ალ-მავსილის საშემსრულებლო ხელოვნება იმდენად შთამბეჭდავი ყო- 

ფილა, რომ მსმეჩელს ექმნებოდა შთაბეჭდილება მისი ზებუნებრივი წარმო- 

მავლობის შესახებ, ხოლო თავად მუსიკოსი აღიარებულ იქნა ყველაზე დიდ 

ხელოვნად, რომელიც ოდესმე ჰყოლია ისლამურ სამყაროს. ამასთან ერთად, 
ისჰაკ ალ-მავსილი ცნობილი იყო. როგორც “უგანათლებულესი პიროვნება. 
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სალიფა ალ-მა'მუნმა მას უფლება მისცა ეტარებინა ფაკიჰის სამოსი და 
გაათანაბრა “ალიმებთან. 

ისჰაკ ალ-მავსილის მოწაფეებს შორის განსაკუთრებით გაითქვა სახელი 
ყოფილი მავლას შთამომავალმა აბუ-ლ-ღასან “ალი იბნ ნაჭი“-მა (დაახლ. 790- 
852), რომელიც ცნობილი გახდა სახელით ზირიაბ (შავი ფრინველი). მასწავ- 
ლებელმა ხელი შეუწყო მის დამკვიდრებას სასახლეში, მაგრამ მეტოქეებთან 
ურთიერთობის გამწვავების შემდეგ იგი იძულებული გახდა დაეტოვებინა 
ბაღდადი და მაღრიბში გაღასახლებულიყო, სადაც კაირავანში, აღლაბიანთა 
გამგებლის ზიადათ ალლაჰის (817-838) სამსახურში შევიდა, ზ22 წელს ის 
გადავიდა ესპანეთში და გახდა უმაიანთა ამირა “აბდ არ-რაჰმან II-ის (822-852) 
ნადიმი. გარდა მუსიკისა და პოეზიისა. იგი კარგად ერკეეოდა ისტორიაში, 
გეოგრაფიასა და ასტრონომიაში. ისლამურ ესპანეთმი მას იცნობდნენ არა 
მარტო როგორც დიდ მუსიკოსს, არამედ ჩაცმა-დახურვისა და სუფრის 
ეტიკეტის საუკეთესო მცოდნესა და კანონმდებელს. 

საშემსრულებლო ხელოვნების გვერდით განვითარდა მუსიკის თეორიაც. 
ტერმინი „მუსიკა“ შემოვიდა ბერძნულიდან და ამ დარგში შექმნილ ტრაჟ- 

ტატებში დამკვიდრდა, ხოლო სიტყეა „ღინა“ გამოიყენებოდა, როგოც სიმღე- 

რის, ასევე მუსიკის მნიშვნელობით. მუსიკალური ინსტრუმენტების სახელებიც 
ძირითაღად ბერძნული წარმომავლობისაა (მაგა კითარ, ურღუნ ღა სხვა). 

მუსიკის შესახებ წერდნენ გამოჩენილი მეცნიერები ალ-ქინდი, ალ-ფარაბი და 
არ-რაზი. 

მუსიკალურ გემოვნებასთან ერთად “აბასიანთა სასახლეში ყალიბდებოდა 
სუფრის ეტიკეტი და კულინარიასთან დაკავშირებული ნორმები. სამზარექელო 
საქმესე იწერებოდა წიგნები („ქუთუბ ალ-მატაბიხ“) რომელთა რეკომენდა- 

ციებს იცნობდნენ და "შეძლებისდაგვარად იცავდნენ საზოგადოების ზედა 

ფენები არა მარტო ბაღდადში, არამედ ისლამური სამყაროს შორეულ რე- 

გიონებშიც, მაგალითად, ესპანეთში. ხალიფას და შეძლებულ ბაღდადელებს 
ჰყავდათ თავისი მზარეული (ტაბბახ) და სპეციალური მსახური (შარაბი), რო- 

მელსაც ევალებოდა ღვინის, სილის. სასმისებისა და სანელებლების შეძენა 

პატრონისთვის. ისლამის უარყოფითი დამოკიდებულება ღვინისადმი კარგადაა 

ცნობილი, მაგრამ ფაქტია ისიც, რომ “აბასიანთა დროს ბაღდადი „ღვინისა და 

სიმღერების“ ქალაქი გახდა. ხალიფა ალ-კაჰირმა (932-934) აკრძალა ღვინის 
სმა, მაგრამ თავად „ფხიზელი არავის უნახავს“. მისმა მემკვიდრემ არ-რადიმ 

(93494 ლღეინოსთან დაკავშირებელი „ცოდეის მოსანანიებლაა“” დიდი 

საქველმოქმედო თანხა გაიღო, თავად კი ღვინის სმას ისევ განაგრძობდა. 

სამეფო კარის ბევრი ნადიმი, ვეზირი და მაღალი მოხელე ასევე ბაძავდა 

ხალიფებს ამ „ცოდვაში“. ცნობილი აბუ ნუვასი თვლიდა, რომ ღვინით დრო- 

სტარებისთვის უფრო ოპტიმალურად ითვლებოდა თანამეინახეთა 4-5 კაცისგან 
შემდგარი ჯგუფი. როგორც წესი, სასახლეშიც და მის გარეთაც შეძლებული 

ბაღდადელების თავშეყრას, ღვინის სმას და გართობას მომხიბვლელობას 
აძლევდნენ მოცეკვავე და მომღერალი ქალები. მკვლევართა ერთ ნაწილს 
მიაჩნია, რომ ღვინით გატაცება ხელს უშლიდა ჩარკოტიკული საშუალებების, 

კერძოდ ჰაშიშის გავრცელებას ჰაშიშის წინააღმდეგ კატეგორიულად 
ილაშქრებდნენ შაფი'იტები. მაშინ როცა ჰანაფიტები ამ შემთხევევაში მეტ 

შემრიგებლობას იჩენდნენ ის ფაქტი, რომ ცალკეული სექტები ზოგჯერ 

129



იყენებდნენ ჰაშიშს, სრულიადაც არ მიგვანიშნებს მის ფართო გავრცელებაზე. 

საწინააღმდეგო შემთხვევაში ეს სათანადოდ აისახებოდა წყაროებში. 

მართალია. შუა საუკუნეები“ ისლამურ სამყაროში ვერ განეითარდა 

ხელოვნების ისეთი დარგი. როგორიცაა თეატრი, რომლითაც ცნობილია ანტი- 

კური ეპოქა. მაგრამ სანახაობისადმი ინტერესი არაბებისთვის, ისევე იყო 

დამახასიათებელი, როგორც სხვა ხალხებისათვის, თუ უფრო მეტად არა. ამ 

მხრივაც ბაღდადი და ხალიფას კარი მაგალითს აპლევდა მთელ იმპერიას. 

სახალიფოს დედაქალაქში და მის გარეთაც ხშირად იმართებოდა სპორ- 

ტული შეჯიბრება, რომელიც მრავალრიცხოვან მაყურებელს ი'ხიდავდა. განსა- 

კუთრებით პოპულარული იყო სპარსულ ტრადიციასთან დაკავშირებული 

ცხენბურთი (პოლო) და დოღი. ალ-მას' უდი გადმოგვცემს, რომ არ-რაკკაში ჩა- 

ტარდა დიდი ღოლი. რომელსაც ჰარუნ არ-რაშიდიც ესწრებოდა. როცა გამარ- 

«ეებული მისი ბედაური აღმოჩნდა, ხალიფამ ეერ დამალა თავისი აღტაცება 

და კმაყოფილება. შეჯიბრება იმართებოდა სპორტის სხვა სახეობაშიც (შუ- 

ბისა და ისრის ტყორცნა, ცურვა, ფარიკაობა და სსეა). წყაროებში ნახსენებია 

ბურთით თამაში, რომელიც მიმდინარეობდა ხის ბრტყელი ჩოგნის (ტაბტაბა) 

საშუალებით. ფიქრობენ, რომ შესაძლებელია, ეს იყო დღევანდელი ჩოგბურ- 

თის წინაპარი. 

გართობის ინტელექტუალურ საშუალებად შუა საუკუნეების ბაღდადში 

იქცა ჭადრაკი (შატრანჯ) რომლის სამშობლოდ ითვლება ინდოეთი. ჯერ 

კიდევ ისლამამდე ეს თამაში გავრცელდა სპარსეთში, შემღეგ ახლო აღმო- 

სავლეთში და, ბოლოს, ევროპაშიც. სპარსულ გავლენაზსე მიგვითითებს ჯჭად- 

რაკში დამკვიდრებელი მრავალი ტერმინი (მაგ., შაჰ მატ). “აბასიანთა დროს, 

განსაკუთრებით ხალიფა ჰარუნ არ-რაშიდის გამგებლობისას, ჭადრაკმა ფეხი 

მოიკიდა მაღალს საზოგადოების“ წარმომადგენელთა “შორის. ცნობილი 

მოჭადრაკე იყო “აბასიანთა სასახლის მოხელე და ლიტერატორი აბუ ბაქრ 

მუჰამმად იბნ იაჰია ას-სული (გარდ. 947 წ). არანაკლები პოპულარობით 

სარგებლობდა ნარდი, რომელიც სპარსული წარმომავლობისაა. არაბები მას 

უკვე VII საუკუნეში იცნობდნენ, მაგრამ ერთხანს იგი აზარტულ თამაშად და, 

აქედან გამომდინარე. მუსლიმისთეის მიუღებლად ითვლებოდა. მიუხედავად 

ამისა. ნარდი მოსახლეობაში ფართოდ გავრცელდა, ბოლოს კი დასაშვებად 

იქნა მიჩნეული იმ “შემთხვევაში თუ თამაში არ უკავშირდებოდა ფულს 

(კიმარ)48 

“აბასიანთა პერიოდის განათლების, მეცნიერების და კულტურული 

ცხოვრების მოკლე მიმოხილვაც კი საშუალებას გვაძლევს დავასკენათ, რომ 

არაბულ-ისლამური ცივილიზაცია, რომელმაც თავის აყვავებას VIII-XIL საუ- 

კუნეებში მიაღწია. საერთო იყო მთელი ისლამური სამყაროსათვის. არაბებმა 

აითვისეს და ისლამის ჩარჩოებში მოაქციეს ანტიკური სამყაროს და აღმო- 

საყლეთის მთელი კულტურული მემკვიდრეობა. სწორედ მათ მიერ თარგმ- 

ჩილი და შემოქმედებითი ძიების პროცესში შექმნილი თხსულებების საშუ- 

ალებით ევროპამ გაიცნო ხმელთაშეა ზღვის აუზისა და ახლო აღმოსაე- 

ლეთის კულტურულ რეგიონებში დაგროვილი ცოდნა მედიცინაში, ფილოსო- 

ფიაში. მათემატიკაში, ასტრონომიასა და სხვა დარგებში. გარკვევით შეიძ- 

ღება ითქვას, რომ არაბთა მიღწევებმა ნიადაგი მოუმზადა ევროპის კულტუ- 

რულ აღორძინებას. 
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განსაკუთრებულ როლს არაბულ-ისლამური ცივილიზაციის შექმნაში ას- 

რულებდა პოლიტიკური და კულტურული სამკუთხედი : სირია – ერაყი – ეგ- 

ვიპტე, მაგრამ იმპერიის სხვა პროვინციები (ცენტრალური აზია, ირანი. მაღ- 

რიბი, ესპანეთი) არაბული ენისა და ისლამის წყალობით ინტეგრირებული ალ- 

მოჩნდა ერთიან კულტურულ პროცესში, რომელიც “აბასიანთა სახალიფოს 

დასუსტებისა და დაშლის “რშემდეგაც არ შეწყვეტილა. ცალკეულ არაბულ ან 

არაარაბულ ქეეყნებში არსებული ზოგიერთი თავისებურებანი და კულტურის 

სპეციფიკური ნიშნები (მაგალითად, არქიტექტურაში) არამცთ'ვ არ ამცირებდა 

არაბულ-ისლამური ცივილიზაციის ღირსებას, არამედ ამდიდრებდა და 'ეფრო 

საინტერესოს ხდიდიდა 
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წამი VIII 

ისდეამა, შყა საყკყნეების ასთეო აფმთსავლეთის იდეოლიჯი 

L ისლთფამის საფყშვედლაი – ყყყრანი და ს„ყნნა, შარი ათი 

“აბასიანთა დროს ისლამი საბოლოოდ ჩამოყალიბდა, როგორც მსოფლიო 

მესამე მონოთეისტური რელიგია და არაბთა მიერ შექმნილი უზარმაზარი იმ- 

პერიის იდეოლოგია. ქრისტიანული სამყარო მაშინ ჯერ კიდევ კარგად არ იც- 

ჩნიბდა ამ რელიგიას. პირველი ცნობილი ქრისტიანი მოღვაწე, რომელმაც 

სცადა ისლამის შეფასება იყო სირიელი იოანე დამასკელი (დაახლ. 675-753), 

რომელიც ფლობდა არაბულ ენას და ყურანსაც კითხულობდა. თეოლოგიური 

პოლემიკის გზით ის ცდილობდა ისლამური დოგმატიკის კრიტიკას, მაგრამ, 

როგორც ჩანს, ახალ რელიგიაში ვერ ხედავდა ქრისტიანობისათვის განსა- 

კუთრებით საშიშ პოლიტიკურ ძალას. ამ დროს სირიელი ქრისტიანები 

ისლამს ერეტიკულ მოძრაობად, ხოლო მუჰამედს ცრუ მოციქულად მიიჩნევდ- 

ნენ. ასეოივე თვალსაზრისი ისლამზე გავრცელდა ბიზანტიაშიც, ხოლო შემ- 

დეგ დასავლეთ ევროპაშიც. მიუხედავად ორ რელიგიას შორის არსებული 

დაპირისპირებისა. ისლამის უკეთ გაცნობის მოთხოვნილება განათლებულ ევ- 

როპელთა შორის ყოველთვის არსებობდა. უკვე XII საუკუნეში ესპანეთში 

გაჩნდა ყურანის ლათინური თარგმანი. 1649 წელს საფრანგეთის კონსულმა 

ალექსანდრიაში ა. დიუ რიემ ივი ფრანგულ ენაზე თარგმნა, ხოლო 1734 წელს 

მუსლიმთა საღვთო წიგნის გაცნობა ინგლისურ ენაზეც გახდა შესაძლებელი. 

მართალია, მუსლიმურ ესპანეთთან "ურთიერთობით და ჯვაროსანთა 

ლაშქრობების შედეგად, ევროპელების ცოდნა ისლამური სამყაროს შესახებ 

გაფართოვდა, მაგრამ მას მაინც დიდხანს შემორჩა რელიგიური ანტაგონიზმის 

კვალი და ადრეულ შუა საუკუნეებში ჩამოყალიბებული სტერეოტიპები. ეგრო- 

პული ორიენტალისტიკა თანდათან გაცდა კოლონიალიზმის ეპოქასთან და- 

კავშირებულ პრაქტიკულ მოთხოვნებს და მეცნიერების დარგად იქცა. XIX 

საუკუნის მერრე ნახევარში მას გამოეყო ისლამოლოგია, რაც ისლამის 

კელევის გაძლიერებით იყო განპირობებული. ისლამოლოგი მეცნიერების მიერ 

შექმნილი ფუნდამენტური ხასიათის შრომები, აგრეთვე თანამედროვე მკვლე- 

ვართა გამოკვლევები საშუალებას გვაძლევენ მკაფიო წარმოდგენა მივიღოთ 

მესამე მსოფლიო რელიგიის – ისლამის შესახებ. 

ისლამის (ისლამ – ღვთისადმი მიჩნდობა, მორჩილება) წარმოშობა 

უკავშირდება დიდ ისტორიულ შემობრუნებას არაბთა საზოგადოებრივ განვი- 

თარებაში. ადრინდელი ისლამი პასეხობდა მომთაბარე და წვრილი ვაჭრების 

იჩტერესებს, მაგრამ გვიან იგი ფეოდალური საზოგადოების იარაღი გახდა. 

“აბასიანთა დროს, ე.ი. IX-XI საუკუნეებში ისლამი საბოლოოდ ჩამოყალიბდა 

როგორც იღეოლოგია, რომელიც განსაზღვრავდა მუსლიმთა? ცნობიერებას, 
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მათ ეთიკურ ნორმებს, ცხოვრების წესს და ურთიერთობას გარე სამყაროსთან. 
დღეისათვის სადაო აღარაა, რომ ისლამი წარმოიშვა ისლამამდელი არაბების 

წარმართული ტრადიციის, ქრისტიანობისა და იუდაიზმის ელემენტების 
სინთეზის საფუძველზე. ამის დამადასტურებელია პირველი მუსლიმური ნა- 
რატიული ძეგლი – ყურანი, რომელიც სუნნასთან ერთად ისლამის პირითად 
პრინციპებს შეიცავს. 

ყურანი (სიტყვისგან „კარა”ა“ – კითხვა) ან როგორც მორწმუნეები ამბობენ 

„წმინდა ყურანი“ (,კურან ალ-ქარიმ, მფოგჯერ „ალ-ქითაბ. – საკითხავი 

წიგნი) შედგება მუჰამედის მიერ წარმოთქმული და მისი სიკვდილის “შემდეგ 

ერთ წიგნად გაერთიანებული ქადაგებებისაგან. მორწმუნეთა აზრით ეს ქად- 

აგებანი წარმოადგენენ „ალლაჰის სიტყვასა და აზრს“, რომელიც წარმოგზავ- 

ნილია მთავარანგელოს ჯაბრა”ილის საშუალებით და წარმოთქმული მო- 

ციქულის მიერ სხვადასხვა დროს დღა სხვადასხვა ადგილზე. ყურანი, ანუ 

„მუსლიმების ბიბლია“ იყოფა II4 თავად ან სურად (სურა, მრ. სუვარ). რო- 

მელთაც ასევე ყოფენ ცალკეულ ნაწილებად – აიებად (აია, მრ. აიათ), სურები 

დალაგებულია სიღიდის მიხედვით: იწვება დიდით და მთავრდება პატარა 

სურებით გამონაკლისია მხოლოდ პირველი სურა (დათიჰა),) რომელსაც 

მორწმუნეები მთლიანად წარმოთქვამენ ლოცვის დროს. ყველა სურა იწყება 

ფორმულით: „სახელითა ალლაჰისა, მოწყალისა მწყალობელისა“ (ბასმალა), 
რომელიც არაბული წერითი ეტიკეტის უცვლელი ატრიბუტი გახდა. არც 

ყურანი და არც რომელიმე სურა არაა აგებული ერთ კონკრეტულ თემაზე ან 

სიუჟეტზე, რელიგიური და ეთიკური ხასიათის დებულებები გადახლართულია 
ბიბლიურ სიუჟეტებთან და ურთიგრთსაწინააღმდეგო დებულებებსაც შეიცავს. 

უკვე შუა საუკუნეების არაბმა თეოლოგებმა მიაქციეს ყურადღება იმ გარე- 

მოებას, რომ შინაარსითა და ფორმით “შმეიძლებოდა სურების დაყოფა მექისა 

და მედინის სურებად, მაგრამ ასეთი მეთოდი აბსოლუტურ შედეგს არ იძლევა. 

ტექსტის სტრუქტურა და არაბული ენის ორთოგრაფია ართულებდა მორწმუ- 

ნეთა დიდი მასისთვის, განსაკუთრებით არაარაბებისთვის ყურანის კითხვას 

და გაგებას, ქმნიდა განსხვავებული ინტერპრეტაციის შესაძლებლობას, რამაც 

განაპირობა მისი „განმარტებების (,თადსირ) შექმნა. ამასთან ერთად, 

საჭირო გახდა ყურანის ტექსტის გახმოვანება და დიაკრიტიკული ნიშნების 

შეტანა. დროთა განმავლობაში ჩამოყალიბდა ყურანის კითხვის სხვადასხვა 

წესი და “შეიქმნა მასთან დაკავშირებული დარგიც – “ილმ ალ-კირა”ა. ამ 

დარგში დახელოვნებული მუსლიმები (კარი”, მრ. კურრაუ) დიდი პოპულარობით 

სარგებლობდნენ. 
მუსლიმთა საღვთო წიგნი დაწერილია გარითმული პროზით (საჯ) და 

მისი ენა სამაგალითოდ ითვლება ყველა მუსლიმისათეის. ვინაიდან ყურანის 

კითხვით იწყებოდა ყველა მუსლიმის განათლება ხოლო რელიგიური 

დანიშნულებისთეის „ალლაჰის წიგნის“ თარგმნა არ შეიძლებოდა; მისი გავრ- 

ცელება ხელს უწყობდა არაბული ენის გავრცელებასაც. ყურანის გადაწერა 

ან ზეპირად ცოდნა საღვთო საქმედ იყო მიჩნეული. რაც შეეხება არამუს- 

ლიმთა, კერძოდ ევროპელთა ინტერესს ყურანისადმი, იგი განსახღვრული იყო 

პრაქტიკული და სამეცნიერო მიზნებით. აქედან გამომდინარე, იგი ითარგმნა 

მსოფლიოს მრავალ ენაზე სათანადო განმარტებებით და ”შშენიშენებით. 
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თანამედროვე ქართველი სამეცნიერო სასოგადოებისოვის მუსლიმთა წმინდა 

წიგნი მისაწვდომი გახდა არაბულიდან შესრულებული თარგმანების საშუ- 

ალებიო (იხ. ლიტერატურა. 

VII საუკუნეში ყურანის შექმნა არა მარტო რელიგიური, არამედ სახელმ- 

წიფოებრივი და პრაქტიკული აუცილებლობით იყო განპირობებული. არაბთა 

დიდი დაპყრობების შემდეგ ისლამი გავრცელდა ასიისა და აფრიკის ქვეყ- 

ნებში. რამაც გაართულა ახლად წარმოქმნილი მუსლიმური თემის (უმმას) 

მდგომარეობა: დამპყრობთა წინაშე დადგა მრავალი საკითხი დაკავშირებული 

რეილიგიურ, ყოფით, სამართლებრივ პრობლემებთან, არამუსლიმებთან ურთი- 

ერთობის და სხვა. ყველა ამ საკითხების გადაჭრა უნდა მომხდარიყო ყურანზე 

დაყრდნობით, მაგრამ მალე გაირკვა, რომ „წმინდა წიგნი“ არ იძლეოდა დამა- 

ი«:ერებელ პასუხს ყველა კითხვაზე. საჭირო გახდა სიცარიელის შევსება, ე.ი. 

ახალი კრებულის. ანუ ყურანის დამატების შექმნა, რომელიც ცნობილია სუნ- 

ნას (ას-სუნნა) სახელწოდებით. 

სუნნა (გზა, მაგალითი, ნიმუში) შედგება ჰადისებისგან (ჰადასა – მოყოლა, 

ამბის გადაცემა, აქედან: ჰადის, მრ. აჰადის) თავის მხრივ, ჰადისი იყოფა ორ 

ნაწილად: I) ისჩადი (ისნად), ე.ი. იმ პირთა ჩამოთელა, რომელთაც მიეწერებათ 

ჰადისის გადმოცემა. როგორც წესი, ერთ-ერთი ამ გადმომცემთა შორის უნდა 

ყოფილიყო მუჰამედის თანამედროვე: 2) მათნი – საკუთრივ ტექსტი (ამბავი), 

რომელიც შეიცავს მოციქელთან დაკავშირებულ პრეცედენტს ან მის მიერ 

გამოთქმულ თვალსახრისს და დამოკიდებულებას რომელიმე კონკრეტული 

ფაქტისადმი-ი თავდაპირველად ჰადისების გავრცელება ხდებაოდა "ზეპირი 

გადაცემით. მაგრამ IX ს. დამდეგს დაიწყეს მათი ჩაწერა და კრებულებად 

გაერთიაჩება. ჰადისების გადმოცემას მიაწერენ აბუ ბაქრს, “უმარს, “უსმანს, 

“ალის. მუჰამედის ერთ-ერთ ძველ მიმდევარს აბუ ჰურაიხრას, მოციქულის სხვა 

ახლობლებსა და თაჩამებრძოლებს, რომელთაც საჰიბებსს უწოდებდნენ. 

ჰადისების ყველაზე ცნობილი კოდიფიკატორი იყო ალ-ბუხარი ( მუჰამმად იბნ 

ისმაილ ალ-ბუხარი, 810-870). მისი კრებული „ალ-ჯამი“ ას-საჰიჰ“ შედგება 97 

წიგნისგან, იყოფა 3450 თავად და დღემდე თეოლოგთა განსაკუთრებული ნდო- 

ბით სარგებლობს. ასეთივე კრებულების ავტორები არიან: მუსლიმ ან- 

ნიშაბური (917-875), ბასრელი აბუ დაუდი (აბუ დაუდ ას-სიჯისთანი, 817-889), 

ათ-თირმიზი (აბუ “ისა მუჰამმად ათ-თირმიზი, 825-892), იბნ მაჯა (აბუ “აბდ 

ალლაჰ ალ-კაზვინი იბნ მაჯა, 824-887) და ან-ნასა“ი (აბუ “აბდ არ-რაჰმან ან- 

ნასა“ი, 830915). ჰადისების შეგროვებით იყო დაკავებული მოციქულის ქვრივი 

“აიშა რომელიც მუჰამედის პირველ მიმდევარ ქალთა ჯგუფს (საჰაბიითათ) 

ეკჟთვნოდა. ჰადისების კოდიფიკატორებმა კარგად იცოდნენ, რომ მათ მიერ 

მოპოვებული მასალა ყოველთვის სანდო ვერ იქნებოდა, რაც აუცილებელს 

ხდიდა ისნადების გადამოწმებას საბოლოოდ სუნნას კრებულებში გაერ- 

თიანდა 304ი ათასამდე ჰადისიი რომლებშიკცკ ისლამის მიმდევრები 

ცღილობდნენ მიეღოთ პასუხი მათთვის მნიშვნელოვან თითქმის ყველა სა- 

კითხსე. თუმცა წინააღმდეგობრივ დებულებებს აქაც ხვდებოდნენ. მაგალი- 

თად, ჰადისების ერთი ნაწილი შეიცავდა მესლიმთა უმმას – მეთაურისადმი 

უსიტყვო მორჩილების მოთხოვნას, მაგრამ უსამართლობის შემთხვევაში 

ზოგიერთი დასაშვებად მიიჩჩევღა ბრძოლას მის წინააღმდეგ. მათ, ვინც თავის 

საქმიანობას ჰადისების შესწავლას და განმარტებას უკავშირებდა, მუჰად- 
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დისებს უწოდებდნენ. ამგვარად, ჩამოყალიბდა მთელი დარგი – 'ილმ ალ- 

ჰადის. რომელიც მნიშვნელოვან როლს ასრულებდა ისლამური საზოგადოების 

სამართლებრივი ნორმების, აკრძალულისა (ჰარჯმ) ღა დასაშვების (ჰალალ) 

განსასღერაში. ჰადღისების ფორმამ გავლენა მოახდინა არაბულ საისტორიო 

ლიტერატურაზეც. მუსლიმთა დიდი ნაწილი, რომელიც თავისი რელიგიური და 

საზოგადოებრივი პრინციპების ძირითად წყაროდ ყურანთან ერთად სუნნასაც 

მიიჩნევდა, სუნიტად (აჰლ ას-სუნნა) იწოდებოდა. სუნიტური ანუ «ორთოდო- 

ქსული ისლამის მიმდევრები ყოველთვის სახალიფოს მოსახლეობის დიდ 

ნაწილს შეადგენდნენ და გამოირჩეოდნენ მეტი რელიგიური ლიბერალიზმით, 

ვიდრე ორი სხვა მიმართულების – შიიტობისა და ხარიჯიტობის მიმღევრები. 

ყურანსა და სუნნას ეყრდნობა შარ“იათი (აშ-შარი“ა, შარა –- კანონი, 

შარაა – წარმართვა, კანონის გამოცემა) რომელიც წარმოადგენს ისლამური 

კანთნების მთელ სისტემას. შარი“ ათი განიხილავს რელიგიურ და სამოქალაქო 

პრობლემებს ისლამური მსოფლმხედველობის შესაბამისად. საუკუნეების მან- 

ძილზე იგი განსაზღვრავდა მუსლიმთა ცხოვრების ყველა სფეროს დაწყებულს 

სამეურნეო და სასოგადოებრი საქმიანობით, დამთავრებულს ყოფითი სა- 

კითხებით. სოგჯერ შარიათის ანალოგად მიიჩნევენ ფიკჰს, რაც მართებული 

არაა. ფიკჰი ანუ მუსლიმური სამართალი შარიათის შემადგენელი ნაწილია. 

შარიათის საფუძველია: ყურანი. სუნნა, კიასი (კიიას – ანალოგია), იჯმა“ 

(ც6ნობილ თეოლოგთა საერთო აზრი) და “ადათი (ადათ). შიიტების შარი“ათი 

პრინციპულად არ განსხვავდება სუნიტურისგან: თორმეტი იმამის მიერ გა- 

მოთქმული შეხედულებები კანონის ძალით სარგებლობს. 

2. ისდფიამ,ყრი დოგმოგივა, მყსლიმის «ყფლება-მთვადეეთობანი, 

როცგყალი 

ყურანზე, ჰადისებზე და მუსლიმ თეოლოგთა ავტორიტეტზე დაყრდნობით 

ჩამოყალიბდა ისლამური დოგმატიკა განისაზღვრა მუსლიმის “უფლება- 

მოვალეობანი და რიტუალის წესი. 

მუსლიმის უპირველესი მოვალეობაა აღიაროს ან დაადასტუროს (შაჰადა), 

რომ „არაა ღმერთი გარდა ალლაჰისა და მუჰამედია მიციქული ღვთისა“ 

(თავჰიდ). ალლაჰის ატრიბუტები მუდმივია და უცვლელი. იგი თავად ქმნის და 

ცვლის ყოველივეს. მან ექვს დღეში შექმნა სამყარო, შემდეგ კი ადამიანიც. 

არაბთა წარმართ'ელი რელიგიიდან მუჰამედმა შემოიტანა ბოროტი და კეთილი 

სულების – ჯინების ცნება. ისლამი აღიარებს ანგელოზების მთელ ჯგუფს, 

რომელშიც განსაკუთრებულ ყურადღებას იმსახურებენ: ჯაბრა'ლი (ან ჯი- 

ბრილ-ი, ებრ. გაბრიელი) – მუჰამედთან ალლაჰის წარგზავნილი, მიქაილი – 

სამყაროს მეთვალყურე, ისრატილი – განკითხვის დღის მაუწყებელი, აზ- 

რაილი – სიკვდილის მაცნე, ბოროტების ანგელოზი – იბლისი (ან შაიტანი). 

ანგელოსებსე მაღლა დგანან მოციქულები, რომელთაც პერიოდულად აგხავ- 

ნიდა ადამიანებთან ალლაჰი. მრავალ მოციქულთა შორის გამორჩეულნი არ- 
იან: ადამი, ნოე (ნუჰ), აბრაამი (იბრაჰიმ), მოსე (მუსა), იესო (ისა) ბოლო და 

უკანასკნელი მოციქულია მუჰამედი. ახალი აღთქმის პერსონაჟებიდან იესოს 
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გარდა ისლამში გარკვეული ადგილი მიეკუთვნა ღვთისმმობელ მარიამს, რო- 

მელიც ყურანის მიხედვით გამორჩეულია „სამყაროს ყველა ქალისგან“. 

ყურანზე დაყრდნობით მუსლიმი თეოლოგები ხატავენ სამოთხის (ანნა) 

და ჯოჯოხეთის (ჯაჰანნამ. ნარ – ცეცხლი) სურათებს. მორწმუნეები, რომელ- 

თაც თავისი ღრმა რელიგიურობით და ღეთისაოთვის სასურველი საქველმო- 

ქმედო საქმეებით გამოიჩინეს თავი, სამოთხეში მოხვდებიან ისევე, როგორც 

საღვოო ომპი დაღუპული მეომრები. ისლამის პრინციპებისა და ყურანის 

უგულვებელყოფა შეიძლება გახდეს განკითხვის დღის მოახლოების ნიშანი. 

მანამდე კი შესაპლებელია ისლამის მესიის – მაპჰდის (მაჰდი) მოსვლა მო- 

ციქულ მუჰამედის მიერ დამკეიდრებული მორალური პრინციპებისა და 

სამართლიანობის აღსადგენად. სუნიტური ისლამის თანახმად, სამყაროში 

ყველაფერი ღვთის უზენაესი სურვილის მიხედვით ხდება. 

ერთღშერთიაჩობის აღიარების შემდეგ მუსლიმს მოეთხოვება გარკვეულ 

მოვალეობათა (იბადათ)) შესრულება: 

ს) სალათ-ი (თურქ.-სპარსული ნამაზი) ანუ ლოცვა, რომელიც არაბულ 

ენაზე სრულდება დღეში ხუთჯერ: გათენებისას (სალათ ას-სუბჰ ან სალათ 

ალრდაჯრ)ს შუადღისას (სალათ ას-ხუპრ) დღის მეორე ნახევარში (სალათ 

ალ- ასრ). მზის ჩასვლისას (სალათ ალ-მაღრიბ) და შეღამებისას (სალათ ალ- 

“იშაუ). ლოცვა. რომელსაც წინ უძღვის განბანვა (ვუდუ), სრულდება სპე- 

ციალურ სალოცავ ფარდაგზე (საჯადა) იქ სადაც დადგება მისთვის 

გაჩნკუთენილი დრო. მორწმუნე ჯერ ფეხზე დგომით, შემდეგ მუხლებზე დაჩო- 

ქილი ასრულებს რამდენიმე მოჰრაობას (რაქ“ათ, მრ. რაქა'ათ). სალათის დროს 

აუცილებელია ფორმულის „ალლაჰი დიდია“ („ალლაჰუ აქბარ“) და ყურანის 

პირველი სურის – ფათიჰა წარმოთქმა. ლოცვის დროს მუსლიმი დგას სახით 

მექისკენ (კიბლა. ქართ. ყიბლა). თავდაპირველად ყიბლა იყო იერუსალიმი. მა- 

გრამ კია რის მეორე წელს მეხობელ იუდეველ ტომებთან დაპირისპირების 

შემდეგ. იგი მექაზ შეცვალა. მეჩეთში ყიბლის მაჩვენებელია მიჰრაბი, ხოლო 

მეჩეოს გარეთ იგი “უნდა განისაზღვროს გამოცდილი და რიტუალში 
ჩ-ხელული მორწმუნეების მიერ. შარიათი ითვალისწინებს ისეთ შემთხვევას. 

როცა მუსლიმი დროებით თავისუფლდება ლოცვისგან (სტიქიური უბედურება. 
რომი. ავადმყოფობა და სხვა). მოციქული განსაკუთრებულ მნიშვნელობას ანი- 

ბებღა სალათს და ამიტომ ის. ვინც მას შეგნებულად არიდებდა თაეს, 

ურსამწენბოდ (ქ.ზირ) ითვლებოდა. სალათის შესრულების წესი მოციქულ. მშ'უ- 

კამეღის მიერ იქნ: ღაღგკენილი და მილიონობით მუსლიმი მას დღესაც ას- 

რულერს. 
მგხლიმ თეოლოგებს მიაჩნდათ, რომ სალათის შესრულებისთვის საუ- 

სთესო ადგილი იყო მეჩეთი. თუმცა კარგად ესმოდათ. რომ მორწმუნეთა 

ღიღი ნაწილისთვის ეს შეუძლებელი იქნებოდა. ამიტომ სალათის შესრულება 

27”ეთL გ:რეთაც იქნა დაშვებული. უფრო კატეარრიული იყო მოთხოვნა 

კალიეიქტიური რიტუალის წატარებისა მეჩეთ'მი პარასკევ დღეს (იავმულ-ჯუმ“ა). 

სარყელი მეწჯეთა (მასჯიდ, მრ. მასაჯიდ) მუპამეყს აუშენებია შექიდან 

ასეული შემჯეც ჯარფ. კუბაში, სასრიბის მახლობლად, ხოლო შემდეგ. 623 
ყლს ასელუუე დანიძნულების ნაგებობა განნდა. შედინაში. არაბეთის ნახე- 

არგაუთუულის გარეთ. მეჟთები აუშენუბიათ ბასრასა და ქუფაში ცნობილ 
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სარდლებს “უთბა იბნ ღაზვანს და სა“დ იბნ აბი ვაკასს 637-639 წლებში. ნი- 

შანდობლივია, რომ შესაძლებლობის შემთხვევაში მუსლიმები მეჩეთებს აშე- 

ნებდნენ იქ. სადაც შემორჩენილი იყო სხვა რელიგიების საკულტო ნაგებო- 

ბათა ნაშთები. VII საუკუნის დამლევს მეჩეთი საბოლოოდ ჩამოყალიბდა, 

როგორც მუსლიმთა საკულტო დაწესებულება ისეთი ატრიბუტებით, როგორი- 

ცაა მიჰრაბი, მინბარი, მაკსურა, მინარეთი და განბანვისათვის საჭირო აუზი. 

X საუკუნეში დიდ მუსლიმურ ქალაქებში იყო მთავარი საკრებულო მეჩეთი 

(ალ-მასჯიდ ალ-ჯამი), რომელიც ერცელ ეზოსაც მოიცავდა. იმ შემთხეევაში, 

როცა საკუთრივ მეჩეთი მლოცველებს ვერ იტევდა, შესაძლებლად ითვლე- 
ბოდა რიტუალისთვის ეზოს გამოყენება. მეჩეთის კარი ყოველთვის ღია უნდა 

ყოფილიყო მორწმუნეებისათვის, მაგრამ იქ შესვლა “მეიძლებოდა მხილოდ 

რელიგიური განწყობით, მოწიწებით და ფეხსაცმლის გარეშე. ქალები მეჩეთ“მი 

სალათს ასრულებდნენ მხოლოდ იმ შემთხვევაში, თუ იქ მათთვის გამოყო- 

ფილი იქნებოდა ადგილი, რომელიც არ მოექცეოდა მამაკაცების მხედველობის 

არეალში ადრეულ “შუა საუკუნეებში მეჩეთს, რომელსაც ,პალლაჰის 

სახლსაც“ ლ. ბაით ალლაჰ“) უწოდებდნენ, შეეძლო “შეესრულებინა სასამართ- 

ლოს, სკოლის, მუსლიმთა თავშესაფრის და საერთო ხაზსინის ადგილის ფუნ- 

ქციაც. მის გამართულ საქმიანობას უსრუნველყოფდნენ რელიგიური პირები, 

რომელთაც სათავეში ეღგა იმამი (იმამ. ზმნისაგან „ამმა“ – წინ ღგომა, 

ხელმძღვანელობა). პირველ იმამად ითვლება მოციქული მუჰამედი, ხოლო 

შემდეგ ამ მოვალეობას ასრულებდნენ ხალიფები, რომელთაც დაეკისრათ 

კოლექტიური ლოცვის ხელმძღეანელობა მთავარ (კათედრალურ) მეჩეთში 

პარასკევ დღეს. დანარჩენ მეჩეთებში რიტუალს წარმართაედა რომელიმე ავ- 

ტორიტეტული მუსლიმი, როგოთც წესი, მეჩეთის იმამი, რომელიც ასრულებდა 

ხატიბის (ხატიბ) მოვალეობას, ე.ი. კითხულობდა ხუტბას, რომელშიც ალლა- 

ჰისა და მისი მოციქულის “შემდეგ მოიხსენიებდა ქვეყნის გამგებელს (ხალი- 

ფას, სულთანს), რაც არსებული რეჟიმისადმი მუსლიმთა ლოიალური და- 

მოკიდებულების მაჩვენებელი იყო. ამგვარად, ხუტბას რელიგიურის გარდა 

პოლიტიკური დატეირთვაც ჰქონდა. "აბასიანთა დროს დამკვიდრდა ტრადიცია, 
როცა მთავარ საკრებულო მეჩეთში ხუტბას აღავლენდა არა ხალიფა, არამედ 

სპეციალურად დანიშნული სატიბი. 

მეჩეთის უფრო დაბალი რანგის მსახურად ითვლებოდა მუ'აზზინი, რო- 

მელიც მინარეთიდან (მი'ზანა, მრ. მაჭინეუე; მანარა. მრ. მანა'ირუ) მოუწოდებდა 

მუსლიმებს სალოცავად (აზან) სუნიტების აზანი შედგება მშვიდი, ხოლო 

შიიტებისა რვა ფორმულისაგან? ისლამის ისტორიაში პირველ მუ'აზზინად 

შევიდა ყოფილი ეთიოპელი მონა, მუჰამედის პირადი მსახური და 

თანამებრბროლი ბილალ იბნ რაბბაჰ-ი ხალიფა "უსმანის დროს მუ”აზზინებს 

ხელფასი დაენიშნათ და ამ თანამდებობის მემკვიდრეობით გადაცემის ტრა- 

დიციაც დამკვიდრდა. მეჩეთის მოვლა-პატრონობაში მონაწილეობდა კიდევ 

რამდენიმე მოსამსასურე, რომელიც შრომის საზღაურს ვაკფის ფონდიდან 

იღებდა. 
2) მარხვის (სავმ) დაცეა მუსლიმის ერთ-ერთი მოვალეობაა და მო- 

ციქულმა ისლამამდელი ტრადიციიდან გადაიღო 624 წელს. იგი სრულდება 

რამადანის თვეში (მუსლ. კალენდრის IX თვე) ოცდაათი დღის მანძილზე 

დილიდან მზის ჩასელამდე. მუსლიმები თვლიან, როზ სწორედ 27 რამადანის 
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ღამეს (ლახლათ ალ-კადრ. ძლიერების ან ღვთიური ნების ღამე) მოციქულს 

პირველად მოევლინა ანგელოზი ჯაბრა“ილი. რომელმაც ამცნო, რომ ალლაჰის 

გადაწყვეტილებით მას უნდა ექადაგა „ერთადერთი ჭეშმარიტი რელიგია“ 
ისლამი. მარხეისგან თავისუფლდებიან მოხუცები. ავადმყოფები, მცირეწ- 

ლოვანი ბავშვები ორსული ქალები და ძუძუმწოვარი ბავშვების დედები, 

აგრეთვე ყველა, ვისაც გადაუდებელი და საპასუხისმგებლო საქმე აქვს 

შესასრულებელი. მიხანშეწონილად ითელება გამოტოვებული მარხვის კომ- 

პეჩსირება საქველმოქმედო შესაწირავით და მისი შესრულება რამადანის 

შემდეგ. შუა საუკუნეებში მარხვის არასაპატიო მიზეზით დარღვევა ისჯებოდა. 

ასევე მკაცრად სრულდება იგი დღეს ისეთ მუსლიმურ ქვეყნებში, სადაც 

ხელისუფლებას კონსერვატიული რეჟიმი ინარჩუნებს. 

3) მუსლიმისათვის უაღრესად სასურველ საქმედ (მაგრამ არა აბსოლუტურ 

მიივალეობად) ითვლება წმინდა მექის (მაქქა ალ-მუქარრამა), უფრო სწორად, 

ქააბას მოხილვა ანუ ჰაჯი (ჰაჯჯ) წმინდა ადგილების მოლოცვა სემიტური 

მოდამის ხალხების ტრადიციაა და უშუალოდ ისლამთან არაა დაკავშირე- 

ბული. მუჰამედმა პილიგრიმობა ახალ მონოთეისტურ რელიგიაში დაამკვიდრა. 

ყველა სრულწლოვანმა მუსლიმმა სიცოცხლის მანძილსე ერთხელ მაინც 

უნდა მიიღოს მონაწილეობა დიდი ჰაჯის ცერმონიალში, რომელიც იმართება 

მექაში ზუ-ლ-ჰპიჯჯას თვეში (მუსლ. კალენდრის XII თვე, ჰაჯიზე Vწასელა 

სავალდებულოა მხოლოდ მაშინ, თუ მორწმუნეს ხელს უწყობს ჯანმრთელიბა 

და მატერიალური მდგომარეობა. შარიათი გაუმართლებლად თვლის ოჯახის 

მეთაურის გამგზავრებას საპილიგრიმოდ, თუ მას სიღარიბის გამო უჭირს 

ოჯახის შენახვა. რმოგიერთი თეოლოგი დასაშეებად მიიჩნევდა სხვის 

დაქირავებას ჰაჯის შესასრულებლად. ქალები საპილიგრიმოდ მიემგზავრე- 

ბოდჩენ მხოლოდ ოჯახის წევრი მამაკაცების თანხლებით. შეა საუკუნეებში 

მესლიმი პილიგრიმები ერთიანდებოდნენ დიდ ქარავნებადდ რომელთაც 

შეიარაღებული რაზმი იცავღა ამირ ალ-ჰაჯის მეთაურობით. 

მყქაში 'მშესელის წინ პილიგრიმები იცვამენ ორი ნაწილისგან შემდგარ 

სამოსს – იჰრამს და ასრულებენ მკაცრად რეგლამენტირებულ ვრცელ რიტუ- 

ალს. რომელშიც განსაკუთრებული ადგილი უკავია დიდ საერთო ლოცვას 

ქააბას (ქა ბა) ტაძარძჰი ბსუ-ლ-ჰიჯჯას მეშვიდე დღეს. ქააბას ისლამამდელ 

ტაძარზე რომელიც კუბის ფორმის ქვის ნაგებობაა, გადაფარებულია შავი 

ფერის ქსოვილი – ქისვა, დამშვენებული ყურანიდან ამოკრეფილი ციტატების 

ოქრონაქარგით. დამკვიდრებული ტრადიციის თანახმად ქისვა, ჩეეულებრიე, 

ეგვიპტიდან იგ'ხავნებოდა. ისლამის გავრცელების შემდეგ ქააბა გახდა ძირი- 

თადი ჩაწილი დიდი მეჩეთისა (ალ-მასჯიდ ალ-ჰარამ), რომელიც ფაქტობრივად 

ძველ ქააბასთანაა გაიგივებული. ამ მეჩეოის ტერიტორიაზე, როგორც მუს- 

ლიმებს მიაჩნიათ. განისვენებენ ისმაილი და მისი დედა აგარი (ჰაჯარი), რო- 

მელთა გადარჩენას უკავშირებენ ღვთის ნებით გაჩენილ ზამზამის ჭას. "მისი 

წყალი აუცილებლად უნდა დალიოს ყველა პილიგრიმმა. 

ზხუ-ლ-ჰიჯჯას მეათე დღეს პილიგრიმები (ჰუჯჯაჯ) აღჩიშნავენ მსხეეპლის 

შეწირვით: იკვლება ცხვარი, თხა ან აქლემი, ხორცი კი ეძლევათ ღარიბებს. 

ამის შემდეგ მლოცველები ერთხელ კიდევ გარს შემოუვლიან ქააბას (ტავარ) 
და მიიღებენ რა ჰაჯ-ის საპატიო ტიტულს, მიემართებიან ჰიჯასის მეორე 

წმინღა ქალაქის – მედღინისაკენ (მადინა ალ-მუნავვარა – ნათელი მედინა). 
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გზად მიმავალი მუსლიმები შმეივლიან პატარა ქალაქ ტა'იფში. სადაც ლოცუ- 
ლობენ მუჰამედის ბიძის “აბასის მეჩეთში. მედინა'ში პილიგრიმების თაყვანის- 
ცემის საგანია დიდი მეჩეთი (მასჯიდ ან-ნაბავი), სადაც დაკრძალულია მო- 
ციქული მუჰამედი. ასევე მედინაში განისეენებენ მოციქულის მეუღლე “აიშა, 
ქალიშვილი ფატიმა და პირველი სამი ხალიფა. მუსლიმი თეოლოგების აზჭ- 
რით, სასაფლაოსე სიარული და აკლდამების თაყვანისცემა მიუღებელია, მა- 
გრამ ფაქტობრივად მუსლიმთა დიდი ნაწილი ამ აკრძალვას არღეევს, განსა- 
კუთრებით მედინაში უკან დაბრუნებულ ჰაჯიებს მოსახლეობა “სეიმით 
ხვდება. 

მექის გარდა მუსლიმების საპილიგრიმო ადგილია ქ. კაირავანი, დღევან- 

დელი თუნისის ტერიტორიაზე. ქალაქის დაარსება მიეწერება ჩრდილოეთ აჯ- 

რიკის ერთ-ერთ დამპყრობს "უკბას 670 წელს. მაღრიბელი მუსლიმები თვლიან, 
რომ კაირავანის დიდ მეჩეთში (ჯამა'ა ალ-ქაბირ) შვიდჯერ პილიგრიმობა 

შეცვლის ერთ დიდ ჰაჯს. 

მექისა და მედინის შემდეგ, მესამე წმინდა ქალაქად აღიარებულია იერუ- 

სალიმი (ალ-კუდს, ბაით ალ-მაკდის, ბაით ალ-მუკადდას), საღაც მუსლიმთა 

თაყვანისცემის ობიექტია ჰარამ აშ-შარიძ-ი. ე.ი. მთელი კომპლექსი, რომელ- 

შიც შედის ორი ცნობილი მეჩეთი ალ-მასჯიდ ალ-აკსა (შორეული მეჩეთი) და 
კუბბათ ას-სახრა (კლდის გუმბათი), რომელსაც 'უმარის მეჩეთსაც უწოდებენ. 
ალ-აკსას ჩრდილოეთით არის ადგილი (მაკამ ალ-“ასი%), საიდანაც მუსლიმთა 

რწმენით მუჰამედი ამაღლდა ალლაჰთან სასაუბროდ 27 რაჯაბს (მუსლ. კალ. 

VII თვე) პალესტინის ქალაქ ალ-ხალილში (პებრონში, არაბ. ჰაბრუნ) მუს- 

ლიმთა საპილიგრიმო ადგილია აბრაამის (იბრაჰიმ) საფლავი, რომელიც, ისევე 

როგორც მექა, ხელშეუხებლად (ჰარამ) ითვლება. 
წმინდა ადგილების, განსაკუთრებით მექის მოხილვას დიდი მნიშვნელობა 

ჰქონდა მუსლიმთა ერთიანობის დემონსტრირებისათვის. დიდი ჰაჯის ცერემო- 

ნიალსე თავმოყრილი სხვაღასხვა ეთნიკური და სოციალური ჯგუფების 
ათასობით წარმომადგენელი თავს ერთიანი მუსლიმური ოჯახის – უმმას 

წევრად თვლიდა, თუმცა ეს ერთიანობა არ სპობდა არც სოციალურ და არც 

სახელმწიფოებრივ წინააღმდეგობებს. 
დიდი ჰაჯის გარდა შარიათი სასურველად თვლის მცირე ჰაჯის ანუ “უმ- 

რას შესრულებას მორწმუნისათვის მოსახერხებელ დროს, თუმცა უპირატე- 

სობა ჟნიჭება რამადანის ან რაჯაბის თვეს. "უმრას დროს მუსლიმი ასრულებს 
იმავე რიტუალს, რომელიც მიღებულია დიდი ჰაჯის ცერემონიალისას, მაგრამ 

აუცილებლად არ ითვლება მსხვერპლის შეწირვა. “–უმრას მნიშვნელობა საყ- 

ოველთაოდაა აღიარებული, მაგრამ იგი ვერ შეცელის დიდ ჰაჯ,ს. 

4 ადრინდელი და შუა საუკუნეების ისლამი ავალდებულებდა მორწმუ- 

ჩეებს მოჩაწილეობა მიეღოთ ჯიჰადში (ჯიჰად), ე.ი. საღვთო ომში „ურწმუნოთა 

წინააღმდებ“, რაც განპირობებული იყო ისლამის გავრცელების აუცილებლო- 

ბით. მოციქულის დროს ჯიჰადი მიმართული იყო უპირველეს ყოვლისა წარ- 

მართებისა და ისლამის რენეგატების (მუნადიკ) წინააღმდეგ. მონოთეისტური 

რელიგიის მიმდევრებს შეეძლოთ ჯიზიას გადახდით თავიდან აეცილებინათ 
მუსლიმთა თავდასხმა. უკვე შუა საუკუნეებში მუსლიმ თეოლოგთა ნაწილი 

ჯიჰადს მხოლოდ თავდაცვით ფუნქციას ანიჭებდა. საღვთო ომის მჩიშვნელო- 
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ბით გამოიყენებოდა კიდევ ერთი ტერმინი – ღაზავათი (სიტყვიდან ,„ღაზვ“, 

რომლის მონაწილეებს ღაზიებს (მრ. ღუსათ) უწოდებდნენ. მუსლიმებს სწამ- 

დათ. რომ საღვთო ომში. ე.ი. „ალლაჰის გზასე“ ბრძოლაში დაღუპულ 
მორწმუნეს სამოთხე ელოდა. ჩვენ დროში ჯიჰადმა დაკარგა ადრინდელი 

მნიშვნელობა და ხშირად გაგებულია. როგორც მუსლიმთა ძალების მობი- 

ლიზება აგრესორთა წინააღმდეგ ბრძოლისა და ეროვნული ინტერესების დაც- 

ვისათვის, თუმცა რეაქციული და კონსერვატიული წრეები ცდილობენ მის გა- 

მოვენებას საკუთარი მიზხნებისათვის. 

3) ისლამის მიმდევრები ვალდებული იყვნენ გადაეხადათ რელიგიური 

ხასიათის საშემოსავლო გადასახადი ზაქათი (ზაქათ) რომელსაც საქველმო- 

ქმედო დანიშნულება უნდა ჰქონოდა. ამ გადასახადს იხდიდნენ სრულწლოვანი 

და შრომისუნარიანი მამაკაცები წელიწადში ერთხელ და მკაცრად განსაზ- 

ღვრული წესით. რამადანის მარხვის დასასრულს შეძლებული ოჯახის თი- 

თოეული წევრი ასევე ვალდებული იყო გაეცა მოწყალება – ზაქათ ალ-დიტრ. 

საქველმოქმედო შესაწირავად ითვლებოდა სადაკა, რომელსაც მორწმუნეები 

თავისი ნებით გასცემდნენ მეჩეთში პარასკევის ლოცვის შემდეგ. გარდა აღ- 

ნიშნულისა, მათ წელიწადში ერთხელ უნდა გაეღოთ “უშრი (მეათედი) თავისი 

ქონებიდან. მუსლიმი თეოლოგების აზრით, ყველა ეს გადასახადი მიზნად ის- 

ახავდა საზოგადოებრივი დოვლათის გადანაწილებას და ემსახურებოდა სო- 

ციალური თანასწორობის პრინციპს. 

მიუხედავად იმისა, რომ მუსლიმის სხვა რელიგიაში გადასვლა მძიმე 

დანაშაულად ითვლებოდა, თეოლოგების ერთი ნაწილი დასაშვებად თვლიდა 

თაკიას (თაკიიია – სიფრთხილე, წინდახედულობა), რაც ნიშნავს უკიდურესი 

საფრთხის წინაშე ფორმალურად უარის თქმას ისლამზე, მაგრამ შინაგანად 

მისდამი ერთგულებას. თაკიას მიზანშეწონილობის "შესახებ ერთიანი აზსრი 

ვერ ჩამოყალიბდა, მაგრამ მაინც შიიტურ ისლამში იგი ფართოდ გავრცელია. 

ვ. თჯახი და ქალის ს ცგაგვყსი ისლამ„ყრ საზოგადოებაში, ეთიკყრი 

ნოომები, ჰიჯრის კალენდარი და ისციამყრი დდესასწა«ყფდეები 

საუკუნეების მანმილზე ისლამი განსახღვრავდა მილიონობით მუსლიმის 

შეხედულებებს, საქმიანობას და პირად ცხოერებას, ოჯასის ხასიათს, მორ- 

ალს და ქალის ადგილს საზოგადოებაში. 

შარიათის მიხედვით მუსლიმური ოჯახი პოლიგამიური იყო, რაც 

მორწმუნეს უფლებას აძლევდა ყოლოდა ოთხი ცოლი და მონა ქალები 

განუსაჩღვრელი რაოდენობით. მუსლიმი ქალი ვალდებული იყო ცოლად გა- 

ჰყოლოდა მხოლოდ მუსლიმს, მაშინ როცა მამაკაცისთვის ასეთი შეზღუდვა 

არ არსებობდა. შარიათი ითვალისწინებდა ქორწინების (ზავაჯ) და გან- 

ქორწინების (ტალაკ) წესებს და იმ უფლებებს, რომლითაც სარგებლობდა 

ორივე მხარე. საქორწინო გარიგების დროს, რაც ფაქტობრივად მშობლებს 

შორის ხდებოდა, დიდ როლს ასრულებდა საქმროს მხრივ საცოლისათვის 

განკუთვნილი გადასახადი (მაჰრ), მთავარი ვალდებულება რომელსაც 

მარი'ათი აკისრებდა ქმარს ცოლის მიმართ იყო მისი უზრუნველყოფა მატე- 
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რიალურად, რა თქმა უნდა, შესაძლებლობის ფარგლებ'მი ახლო აღმოსავ- 
ლეთის ზოგიერთ ქვეყანაში ქორწინებასთანაა დაკაეშირებული ე.წ. „კალიმის“ 
გადახდა, მაგრამ ეს ისლამამდელი ტრადიცია არაა და მისი გაიგივება მაჰრ- 
თან არ შეიძლება. ქალს ეკრძალებოდა გამოჩენა სასოგადოებრივ თავშეყრის 
ადგილებში, სასაფლაოზე სიარული და სტუმრების მიწვევა ქმრის ნებართვის 
გარეშე. მართალია, ყურანი და შარი“ათი აკანონებენ ქალის მეორეხარისხოვან 
როლს მუსლიმურ საზოგადოებაში, მაგრამ უკვე ისლამის პირველ საუ- 
კუნეებში შეიქმნა ღირსებით გამორჩეული ქალის კულტი. მუსლიმების ღრმა 
პატივისცემას იმსახურებდნენ მუჰამედის დედა ამინა, მეუღლე ხადიჯა და 
ქალიშვილი ფატიმა. მათგან პირველი გარდაიცვალა, როცა მუჰამედი სულ 

ექვსი წლისა იყო და, ბუნებრივია, მუსლიმი ვერ იქნებოდა. ეგვიპტეში დიდი 

პოპულარობით სარგებლობდა სითთ ნაჭისა"!, რომელსაც 30-ჯერ შეუსრულე- 
ბია ჰაჯი მექაში და თავისი ღრმა რელიგიურობით, ყურანსა და ღვთისმეტვყ- 

ველებაში დიდი განსწავლულობით ცნობილი თეოლოგის აშ-შაფი“ის აღიარე- 

ბაც დაუმსახურებია. 

მიუხედავად იმისა, რომ მუსლიმი თეოლოგები ცდილობენ ისლამური სა- 

ზოგადოების ჰარმონიული და ჰუმანური ხასიათის დასაბუთებას, არ შეიძლება 

ბვერდი აუაროთ იმ ფაქტს, რომ ქალი ახლო აღმოსავლეთის ქვეყნებში ლე- 

გალისებულ დისკრიმინაციას განიცდიდა. ისლამი ქალს აიძულებდა ეტარე- 

ბინა ჩადრი (ჰიჯაბ, ნიკაბ) და ეცხოერა სახლის იმ ნაწილში (ჰარამ, აქედან 
ჰარემი), რომელიც ქმრის გარდა სრულიად შეუვალი იყო ყველა მამაკაცისთ- 
ვის მცირე გამონაკლისის გარდა (შეილი, მამა) მართალია, უდაბნოსა დღა 

მთიანი რეგიონების ტომები ამ წესებს არ იცავდნენ, მაგრამ ქალის იზოლა- 

ცია სასოგადოებრივი ცსოერებისაგან ისლამურ ქეეყნებში თითქმის აბსოლუ- 

ტური იყო. აღნიშნულ საკითხს ქართულ ისლამოლოგიურ გამოკვლევებშიც 
დაეთმო ადგილი (ნ. გელოვანი). 

ისლამმა დაამკეიდრა რიგი ყოფითი ტრადიციებისა. რომელიც დღემდე 

მტკიცედაა დაცული. ასე მაგალითად, მუსლიმები ასრულებენ წინდაცვეთის 

წესს (ხითან), თუმცა იგი ისლამამდელ და პროსემიტურ ტრადიციას წარ- 

მოადგენს. წინდაცვეთა სავალდებულოა ყველა მუსლიმი ვაჟისთვის ბავშვობის 

ასაკში ძირითადად I2-1)3 წლამდე. 

თავისებურებით გამოირჩევა დაკრძალვის ცერემონიალიც (დან). მუსლიმს 

ასაფლავებენ გარდაცვალების დღესვე ან მეორე დღეს მზის ჩასვლამდე. 

რასაც წინ უძღვის მიცვალებულის განბანვა და ყურანიდან სპეციალური 
სურის კითხვა. დაკრძალეის ცერემონიალზე იმამის მეთაურობით სრულდება 

ლოცვა (სალათ ალ-ჯანასა, სალათ ალ-მაით). სუდარაში (ქადან) გახვეული 

მიცვალებული უნდა დაიკრძალოს მარჯეენა მხარეზე სახით მშექისკენ. 

როგორც წესი, სასაფლაოზე დაკრძალვის ცერემონიალს მხოლოდ მამაკაცები 

ესწრებიან. მიცვალებულს თან აყოლებენ ფურცელს ყურანის სურებით, რო- 

მელიც გაჩკუთვნილია სიკვდილის ანგელოზების მუნქარისა და ნაქირისათვის 

და განსვენებულის სარწმუნოების დამადასტურებელია. ორთოდოქსული 

ისლამის თეოლოგები არ მიიჩნევენ გამართლებულად მიცვალებულის 

ხმამაღალ დატირებას ან აკლდამების შენებას, მაგრამ მორწმუნეთა ნაწილი 
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ამ მოთხოენას არ ასრულებდა. X საუკუნეში დამკვიდრდა წესი, რომლის 

მიხედვითაც დაკრძალვის ადგილზე იდგმებოდა საფლავის ქვა. 

ისლამის შიერ კანონისირებულ იქნა სოგიერთი აკრძალეაც, კერძოდ: 

მუსლიმებს ეკრძალებათ ღვინის სმა, რაც გადმოცემის თანასმად დაადგინა 

მუჰამედმა და განპირობებული იყო სარწმუნოების განმტკიცების აუცილე- 

ბლობით. იგივე შეიძლება ითქვას აზარტულ თოამაშებზეც. ღორის ხორცის 

აკრძალვა. ალბათ, აღმოსავლეთის ცხელი კლიმატით იყო განპირობებული. 

რაც შეეხება სახვითი ხელოვნების უარყოფას, შეიძლება აიხსნას ჰადისით, 

სადაც მუჰამედის პირადი დამოკიდებულებაა გადმოცემული ცოცხალი არსე- 

ბის. კერძოდ ადამიანის გამოსახეისადმი და უკავშირდება წარმართული კერპა- 

თაყვანისცემის ნაშთებთან ბრძოლის აუცილებლობას. ამ აკრძალვას ისლამში 

აბსოლუტური ხასიათი არ ჰქონია, რისი დამადასტურებელიცაა სპარსული მი- 

ნიატურები. შარიათმა აკრძალა ისლამამდელ ჰიჯაზში ფართოდ გავრცელე- 

ბულ მევახშეობა (რიბა”. 

ისლამის მთელი ისტორიის მანძილზე ძალაში იყო და დღესაც გა- 

ნაგრძობს არსებობას მთვარის, ანუ ჰიჯრის კალენდარი, რომელიც თავის 

დასაბამს იღებს ისლამამდელი არაბული ტრადიციიდან. 638 წელს ხალიფა 

“უმარ 1-ის ბრძანებით მთვარის კალენდარი ოფიციალურად იქნა მიღებული, 

ხოლო მუსლიმური წელთაღრიცხვის დასაწყისად გამოცხადდა ჩვენი წელ- 

თაღრიცხვის 622 წლის 16 ივლისი, ე.ი. მუჰამედის მედინაში გადასახლების 

(ჰიჯრის) შემდეგ პირველი მუჰარრამი. 

ჰიჯრის კალენდრის მიხედეით წელიწადში არის თორმეტი თეე, რო- 

მელოაგან ექვსი შეიცავს 30 დღეს. ხოლო მეორე ექვსი 29-ს. ამგვარად, ჰი- 

ირის ერთი წელი 354 დღისგან შედგება. მთვარის კალენდარი არსებითად 

გაჩსხვავდება მზის (ე.ი. გრიგორიანული) კალენდრისგან, რაც იმაში მდგო- 

მარეობს, რომ წლის თვეები და დღეები მომდევნო წლის სსეა დროსა და სე- 

ზოჩზე მოდის. ამიტომ, მთვარის ე.წ. „მცოცავი კალენდრით“ რომელიმე მნიშევ- 

ნელოვანი დღესაწაული აღინიშნება თერთმეტი დღით ადრე, ვიდრე გასულ 

წელს და შეიძლება სხვა სეზონზეც მოვიდეს. დაასლოებით 33 მთვარის (32 

მხის) წლის შემდეგ სრულდება სრული წრე და სდება თვეების დამთხვევა. 

ისლამურ სამეცნიერო ლიტერატურაში, მაგალითად, ნარატიულ წაყროებში 

მოტანილი თარიღების გრიგორიანულზე გადასაყვანად არსებობს რამდენიმე 

საშუალება (ფორმულა), მაგრამ არც ერთი არაა დასღვეული ცთომილებისგან. 

უფრო ოპტიმალურია სპეციალური სინქრონული ცხრილებით სარგებლობა 

(იხ. ლიტერატურა). მუსლიმური (ჰიჯრის) კალეჩდრის თვეებია: 

    

  

    

1. მუჰარრამ სალა 290 დღე 

2 სადარ ე0 “4 

31 რაბი“ ალ-ავვალ –------–-----30 «ი 

ს ე ად-დ-დდა– 20 + +“ 

ე ჯუმადალ–ულა – _ 30“. 
ნ  სუმადა-ლ'ახირა--–--–--–---- 004“ « 

7. რაჯაბ ეეე აეევე ი « 

8.  ძა'ბან _- 20 «+ _“« 

თი თრამაღან –––.-–“--= ქტ 7 .# რიჩი“... 
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10. შავვალ –უე–კ–კ»_– 

11. სუ-ლ-კა'და------------ გავა ა--__ 3 0 ბი 

ს “ბუ-ლ-ჰიჯჯა –-- ->------29 (30), 
ჰიჯრის კალენდრის შვიდდღიან კვირაში დასეენების დღედ ითყლება 

პარასკევი (თავმ-ულ-ჯეუმ“ა), თუმცა შუა საუკუნეებში პარასკევი უპირატესად 
მეჩეთში კოლექტიური ლოცვისთვის იყო განკუთენილი. ისლამური ტრადიციის 
თანახმად, „პარასკევი ყველა სხვა დღეებზე უკეთესია", ვინაიდან ამ დღეს 
ხდებოდა მოციქულთან და მის პირველ მიმდევრებთან დაკავშირებული ყველა 
მნიშვნელოვანი მოვლენა. შესაძლებელია, გარკვეელი როლი “შეასრულა 
იმანაც რომ ისლამის გავრცელების წინ შაბათი და კვირა გარკეეული 
სტატუსით სარგებლობდა ორ მონოთეისტურ რელიგიაში. 

ჰიჯრის კალენდრის მიხედვით მილიონობით მუსლიმი დღემდე აღნიშნავს 

შემდეგ რელიგიერ დღესასწაულებს: 
ს იდ ალ-ადჰა ან “იდ ალ-ქაბირ (თურქ. ყურბან ბაირამ), რომელიც აღი- 

ნიშნება ზუ-ლ-ჰიჯჯას მეათე დღეს (იაემ ან-ნაჰრ). ეს დღესასწაული გულისხ- 

მობს თითოეული პილიგრიმის მიერ სამსხვერპლო საქონლის დაკელას მექაში. 

იგივე ცერემონიალი სრულდება ყველგან, სადაც მუსლიმები ცხოვრობენ. 

მსხვერპლის შეწირყით მთავრდება პაჯის რიტუალი და მას მოსდევს საერთო 
სახალხო დღესასწაული. რდ ალ-ადჰა იყო ისლამამდელი არაბული ტომების 

ტრადიცია, რომელიც მტკიცედ დამკვიდრდა ისლამში. 
2 რიდ ალ-ხიტრ ან იდ ას-საღირ (თურქ. ურაზა ბაირამ) არის მარხვისა 

და ხსნილის დღესასწაული და აღინიშნება რამადანის დასასრულს, ე.ი. მუს- 

ლიმური მეათე თვის – შავვალის დამდეგს. შარიათის მიხედვით დღესასწაუ- 
ლის ძირითადი ცერემონიალი – საერთო ლოცვა და მოწყალების (სადაკა) 

გაცემა უნდა მოსდეს შავვალის პირველ დღეს, მაგრამ საერთო "სეიმი ფაქტო- 

ბრივად 3-4 დღე გრძელდება. 
3. რიდ ალ-მი“რაჯ (თურქ. რაჯაბ ბაირამ) დაკავშირებულია მოციქულ მუ- 

ჰამედის ამაღლებასთან ალლაჰთან სასაუბროდ და აღინიშნება 27 რაჯაბს. 

მოციქულის იერუსალიმში გადასვლისა და მისი ფიზიკურად თუ სულიერად 
ამაღლების საკითხი (ალ-ისრა' ვა-ლ-მი'რაჯ) დიდხანს მუსლიმ თეოლოგთა 

განსჯის საგანს შეადგენდა, მაგრამ მორწმ'ჟყნეები მას მომხდარ ფაქტად მიიჩ- 

ნყვენ და სათანადოდ აღნი”მნავენ კიდეც. 
4. მავლიდ ან-ნაბი – მოციქულის დაბადების დღე აღინიშნება რაბი“ ალ- 

ავვალის I2 რიცხემი. ამ დღეს მიღებულია რელიგიური ლიტერატურის 
კითხვა. მავლიდი შედარებით ახალ მოვლენად ითვლება და მისი აღნიშვნა 

სოგიერთი ტრადიციონალისტი თეოლოგის მიერ კანონიერად არაა მიჩნეული. 

ყველა სემოჩამოთელილი დღესასწაული საერთო ისლამური ხასიათისაა. 
მაგრამ ცალკეულ ქვეყნებში მან თავისებური ელფერი მიიღო და საუკუნეთა 

მანძილსე ყოფით ტრადიციად იქცა. ისლამის გავრცელებას ხელი არ შეუშ- 

ლია ახლო აღმოსავლეთის ქეეყნებში ისლამამდე არსებული სოგიერთი ტრა- 

დიციის და ზნე-ჩვეულებების ახალ რელიგიურ გარემოში დამკვიდრებისათვის. 

მაგალითად, ირანში და მის მიმდებარე ქვეყნებში დღემდე ფართოდაა გავრ- 

ცელებული „ნოურუზის დღესასწაული“, რომელიც ხშირად ისლამურ ახალ 

წელთანაა გაიგივებული. ისლამურ სამყაროში ჰიჯრის ასალი წელი (მთვარის 
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კალენდრით) იწყება 1 მუჰარრამს და განსაკუთრებულ დღესასწაულად არ 

ითვლება. რაც შეეხება ნოურუზს, იგი დლესაც აღინიშნება ისლამამდელი, 

ირანული მზის კალენდრით (შამს) 21 (ან 20, 22) მარტს და უკავშირდება 

ბუნიაობასს – ბუნების გამოლვიძებს და ახალი სასოფლო-სამეურნეო 

საქმიანობის დაწყებას. 

». მაზჰაბები 

ძალაუფლებისათვის ბრძილის პროცესში: რომელმაც მწვავე ხასიათი 

მიიღო შეოთსე ხალიფა “ალის დროს. გამოიკვეთა დაპირისპირებული მხარეე- 

ბის განსხვავებული. “სოგჯერ “ოურთიერთგამომრიცხავი თევალსა'ხრისი 

ხელისუფლების ლეგიტიმურობის საკითხში, რამაც ისლამის განვითარებასეც 

მოახდინა გავლენა. თუ გავითვალისწინებთ იმ გარემოებას, რომ ისლამი 

განუყოფელი იყო ხელისუფლებისაგან, ცხადი იქნება ისიც, რომ არაბთა სახ- 

ალიფოში რელიგიას წარმმართავი პოლიტიკური დოქტრინის ფუნქცია უნდა 

შეესრულებინა. ისტორიამ გვიჩვენა რომ ყველასე პრაგმატელი და 

სიცოცხლისუნარიანი გამოდგა ის კონცეფცია, რომელიც ყურანსე და უფრო 

მეტად კი სუსნასე დაყრდნობით ჩამოაყალიბეს სუნიტებმა (აჰლ ას-სუნნა ვა- 

ლ-ჯამა“ა), მუსლიმთა უმრავლესობა სწორედ ამ მიმართულების, ე.ე. ორთო- 

დოქსული ისლამის მიმღევარი გახდა, თუმცა ამა თუ იმ თეოლოგიურ და 

სამართლებრივ საკითზე ახრთა სსეადასხვაობა აქაც არ იყო გამორიცხული. 

აქედან გამომდინარე. სუნიტურ ისლამში VIII ს. მეორე ნახევარში და IX ს. 

დამდეგს შეიქმნა ოთსი საღვთისმეტყეელო-სამართლებრივი სკოლა ანუ მაჭ- 

ჰაბი (გზა. მრ. მაზაჰიბ) რომელთაგან თითოეული თავისი დამაარსებლის 

სახელს ატარებდა. სულ ცნობილია ოთხი სუნიტური და ერთი “მიიტური 

(ჯა'ფარიტ'ელი) მაზპაბი. 

პირველი და უფრო ადრინდელი ჰანაფიტური მაზჰაბის (ჰანადილია) ფუძემ- 

დებელია ქუფელი ფაკიჰი და მუჰადდისი აბუ ჰანიფა (აბუ ჰანიდმ ან-ნუ“მან იბნ 

საბით, 80-150/699-767), სპარსელი მოჩის შთამომავალი, იგი სწავლობდა ცნო- 

ბილ თეოლოგთან ჰამად იბნ აბი სულაიმანთან, რომლის გარდაცვალების 

შემდეგ თავად განაგრძო მისი საქმე. ხელისუფალთა ცდას გამოეყენებინათ 

მეცნიერის ავტორიტეტი და ცოდნა სახელმწიფო სამსახურ“რმი მისი მიზიდვით 

აბუ ჰანიფა უარით პასუხობდა, რაც მის მიმართ რეპრესიების მიზეზი გახდა. 

თავისი მოღვაწეობის მანძილზე აბუ ჰანიფას შეუდგენია მრავალი სა- 

სამართლო საქმის აღწერა (ოქმი) და გაუცია 64 ფათვა. 

აბუ ჰანიფა და მისი მიმდევარი ჰანაფიტები თვლიდნენ, რომ ყურანი 

შეიძლება ისლამური სამართლის საფუძველი იყოს ყოველგვარი ინტერპო- 

ლაციის გარეშე ხოლო სუნნას ენიჭება დამოუკიდებელი მნიშვნელობა 

ჰადისების მკაცრი შერჩევისა და შემოწმების შემდეგ. ჰანაფიტების მაჭზჰაბი 

ცჩობს ავტორიტეტულ მუსლიმთა საერთო გადაწყვეტილებას (იჯმა?!), პრეცე- 

დენტის ანალოგიას და ჩვეუულებრივ სამართალს (“'ურდ), რომელიც ისლამის 

გავრცელების შემდეგ ძალაში რჩებოდა მომთაბარე ტომებში. აბუ ჰანიფას 

ხმირად იმოწმებდა ცნობილი მეცნიერი და პირველი მთავარი ყადი აბუ 
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იუსუფ ია'კუბი. აბუ ჰანიფას და აბუ იუსუფის მოწაფე იყო ამშ-შაიბანი (აბუ 
აბდალლაჰ მუჰამმად იბნ ჰასან აშ-შაიბანი, 132-189/749-805), რომელიც ავ- 
ტორიტეტული ფაკიჰი გახდა ქუფაში, ხოლო ”შემდეგ ბაღდადში. 

ჰანაფიტური მაზჰაბი კარგად ეგუებოდა ადგილობრივ პირობებს. რაც მის 
ფართო გავრცელებას უწყობდა ხელს. მან ფეხი მოიკიდა ხორასანსა და შუა 
ასიაში, სირიაში, უფრო გვიან კი იგი მიიღეს თურქ-სელჩუკებმა და ოს- 
მალებმა. ცნობილი ავსტრიელი არაბისტი ა. კრემერი თელიდა, რომ აბუ 
ჰანი–ფას სამართლებრივ-თეოლოგიური კონცეფცია შეიძლება შეფასდეს, 
როგორც დიდი წარმატება, რომელსაც იმ დროს მიაღწია ისლამმა. 

მედინელი თეოლოგის მალიქ იბნ ანასის (გარდ. 179/795 წ) სახელს 

ატარებს მის მიერ შექმნილი მეორე – მალიქიტების მაზჰაბი (ალ-მალიქიიია). 

მეცნიერის დაბადების თარიღი ზუსტად არაა ცნობილი (სავარაუდოა 90- 

97/708-716 წწ), მაგრამ ვიცით, რომ მან მთელი სიცოცხლე მედინაში გაატარა, 

უარს ამბობდა ყოველგვარ თანამდებობაზე და 'მარი“ათის საკითხებითა და 

მასწავლებლობით იყო დაკავებული. მას ეკუთვნის ვრცელი ნაშრომი „ალ- 

მუვატტა“ („ყველასთვის მისაწვდომი“). ამ მასჰაბის მიმღეცრები ძირითადად 
ჰადისებს ეყრდნობოდნენ. მალიქ იბნ ანასმა ჩამოაყალიბა თავისი თეორია 

ხელისუფლების შესახებ, რაც იმაში მდგომარეობს, რომ ხალიფა დამტკიცე- 

ბული უჩნდა ყოფილიყო მექელი და მედინელი ავტორიტეტების მიერ. ამ მაზ- 
ჰაბს მიმდევრები ჰყავდა არა მარტო ჰიჯაზში, არამედ მაღრიბის არაბულ 

ქვეყნებში და ესპანეთში. მალიქ იბნ ანასი გარდაიცვალა მშობლიურ მედი- 

ნაში, სადაც განისვენებს ალ-ბაკი“-იის ცნობილ სასაფლაოზე. 

მესამე, შაფი'იტური მაზჰაბის (აშ-შათი“იიია) ფუძემდებელი აშ-შაფი“ი (აბუ 

“აბდალლაჰ მუჰამმად იბნ იდრის აშ-შადიი, 150-204/767-820) დაიბადა ღაზაში, 

კურაიშიტი სარდლის ოჯახში, ხოლო განათლება მიიდო მექასა და მედინაში, 

სადაც სწავლობდა მალიქ იბნ ანასთან. მასწავლებლის სიკეღილის შემდეგ ის 

დაბრუნდა მექაში და მალე დაინიშნა ვალიდ ნაჯრანში (იემენში), მაგრამ 

ზაიდიტ იმამთან ახლო ურთიერთობის გამო დაკარგა ეს თანამდებობა და 

საცხოვრებლად გადავიდა რაკკაში. სადაც ერთხანს სწავლობდა მუჰამმად აშ- 

შაიბანისთან. 39 წლის ასაკში მან თავისი მაზჰაბის შექმნის შესასებ გა- 

მოაცხადა ბაღდადში და მექაში, მაგრამ მას შემდეგ, რაც სალიფა ალ- 

მა'მუნმა უკმაყოფილება გამოთქვა მისი შიიტური ორიენტაციის გამო, ოე- 

ოლოგი ეგვიპტეში გადასახლდა. აქ. ძველ ფუსტატში მისი საფლავი დღესაც 

მორწმუნეთა საპილიგრიმო ადგილს წარმოადგენს. 
აშ-შაფიიმ სცადა აბუ ჰანიფას და მალიქ იბნ ანასის შეხედულებების 

გაერთიანება მისი მთავარი შრომებია ჰადისების კრებული „მუსნად“ 

(„საყრდენი“) და შვიდტომიანი გამოკვლევა ფიკჰის შესახებ (,ქითაბ ალ-უმმ”). 

შაფი“იტურ მაზჰაბს მიმდევრები ჰყავდა თითქმის ყველგან, მაგრამ განსა- 

კუთრებულ წარმატებას მან ეგვიპტეში მიაღწია. ამ მაზჰაბს ეკუთვნოდნენ 
ცნობილი მეცნიერები ალ-აშ'არი, ალ-მავარდი და ალ-ღაზალი. 

მეოთხე, ჰანბალიტების მაზჰაბის (ალ-ჰანაბილა) შემქმნელი იყო აშ-შაფი“ის 
მოწაფე აჰმად იბნ ჰანბალი (164-241/780-855,| რომელიც ბაღდადში მოღ- 

ეაწეობდა ოფიციალურ რელიგიად გამოცხადებული მუ თაზილობის წი- 
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ნააღმდეგ მის ბრძოლას მოჰყვა პატიმრობა (833-834 წV.), რამაც მას ორთოდო- 

ქსული ისლამის დამცველის რეპუტაცია და პოპულარობა მოუტანა. 
იბნ ჰანბალს შეუგროვებია 40 ათასამდე ჰადისი. რომელიც გაერთიანებუ- 

ლია მის „მუსნადში“. აგრეთვე რიტუალის კანონიკური კრებული „ქითაბ ას- 

სალათ“ ჰანბალიტების მაზჰაბი ეყრდნობა ჰადისებს და ხასიათდება 'უკი- 

დურესი კონსერვატიზმით. იბნ ჰანბალი უარყოფდა ყოველგვარ სიახლეს 

(ბიდ“ა, შრ. ბიდა'), რომელიც ეწინააღმდეგება ყურანს და ჰადისებს. XIV საუ- 

კუნემდე ჰანბალიტობა გავრცელებული იყო მთელ მუსლიმურ აღმოსავლეთში, 

მაგრამ ოსმალეთის იმპერიის შექმნას მასჰაბის დასუსტება მოჰყვა. XVIII საუ- 

კუნეში ჰანბალისზმი შემორჩა ჰიჯასსა და ნაჯდში, სადაც ჰანბალიტი თე- 

ოლოგის იბნ თაიმიას (თაკი ად-დინ აჰმად იბნ თაიმიიია, 661-728/1263-1328) 

მოძღვრების საფუძველზე წარმოიშვა ვაჰაბიზმი. 

აღნიშნული ოთხი სუნიტური მაზჰაბის გარდა შუა საუკუჩეების მუს- 

ლიმურ აღმოსავლეოში გაჩნდა სხვა მაზჰაბებიც, მაგალითად, ზაჰირიტების 

მაზჰაბი (აზ-ზაჰირიიია) მის დამაარსებლად ითვლება და'უდ იბნ “ალი ალ- 

ისდაჰანი, ცნობილი როგორც აზ-ზაჰირი (200-2 -270/815-883) საჰირიტები დაუშ- 

ვებლად თვლიდნენ ყურანის ან სუნნას თავისუფალ გააზრებას, ან ინტერპო- 

ლაციას. ეს მაზჰაბი გარკვეული გავლენით სარგებლობდა X-XI საუკუნეებში, 

მაგრამ შემდეგ თანდათანობით გავიდა ასპარეზიდან. სენიტური ისლამი 

აღიარებდა ოოხი მაზჰაბის თანასწორობას, თუმცა პრაქტიკულად ამა თუ იმ 

რეგიონში უპირატესობა ენიჭებოდა იმ მაზჰაბს, რომელსაც მეტი მიმდევრები 

ყავდა ან მხარს უჭერდა მმართველი დინასტია. 

ე. შიიხმი და ხარი%ოცფობა, სექცები 

სუნიტური ისლამის გარდა ახლო აღმოსავლეთის ქეეყნებში ფართოდ 

გავრცელდა კიდევ ერთი მიმყიჩარეობა – შიისმი (აშ-ში”ა – იმამ “ალის 

მომხრეთა ჯგუფი, პარტია) რომელიც მთლიანად ეყრდნობა მისი შთამო- 

მაეალი თორმეტი იმამის ავტორიტეტს. ამ თორმეტიდან უპირველესია “ალი, 

რომელსაც სხვადასხვა ცოლისგან მრავალრიცხოვანი შთამომავლობა დარჩა. 

მათგან გამოირჩევა ის ორი ჯგუფი. რომელსაც დასაბამი მისცეს “ალის 

შვილებმა ფატიმასაგან – ჰასანმა ღა ჰუსაინმა (ალ-'ალავიიიუნ – “ალიდები). 

იმამიტური შიიზმის (ალ-იმამიიია) ცხრა იმამი სწორედ ჰუსაინის პირდაპირი 

შთამომავალი იყო. იმამების თვალსაზრისი ამა თუ იმ საკითხზე შიიტებისთ- 

ვის კანონს წარმოადგენს. “ალის მიმდევრები აღიარებენ ყურანს და სუნნას 

(ახბარს), მაგრამ სუნიტებისგან განსხვავებით ცნობენ მხოლოდ იმ ჰადისებს, 
რომლებიც გადმოცემულია “ალის ოჯახის წევრების მიერ. ისინი უარყოფენ იმ 

ჰადისებს, რომელთა ისჩადები შეიცავს 'ალის მოწინააღმდეგეთა სახელებს 

(მაგ. “აიშა, ტალჰა, აზ-სუბაირი) შიიტების ჰადისების შინაარსი ეხება არა 

მარტო მოციქულს, არამედ “ალის და მის შთამომავალ იმამებსაც. 

მართალია, შიიზმი გასპარსულებული (ირანული) ისლამის სახელითაა 

ცნობილი. მაგრამ იგი არაბელ საფუძველსეა ”შმექმნილი VI) ს. მეორე 

ჩახევარმი და ხელისუფლებისათვისს ბრძმოლასთანასა დაკავშირებული. 

ირანელებმა გამოიყენეს ლეგენდა იმის შესახებ, თითქოს პირველი იმამისა და 
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მეოთხე ხალიფა "ალის შვილმა პუსაინმ ცოლად შეირთო სასანიანთა 
უკანასკნელი შაჰის იესდიგერდ III-ის ქალიშვილი. ამგვარად, მათ დაუნათე- 

სავეს “ალის ოჯახი ირანის სამეფო დინასტიას და იგი ტახტის კანონიერ 
მემკვიდრედ გამოაცხადეს. ამასთან ერთად, შიიტები იმოწმებდნენ ერთ-ერთ 
ჰადისს და ამტკიცებდნენ რომ მოციქულმა თავად აღიარა “ალი თავის 

მემკვიდრედ. აქედან გამომდინარე, ისინი უზურპატორებაღ თვლიდნენ პირველ 

სამ ხალიფას და ბრალად სდებდნენ “ალის კანონიერი უფლების წართმევას. 

ისეთ პირობებში, როცა ბრძოლა არაბულ და სპარსულ ელემენტებს შორის 

გამწვავდა, შიიტური ისლამი ირანული ინტელექტუალური მოძრაობის – 

შუ“უბიას იარაღი გახდა. 

შიიტერი ისლამის სათავეში დგანან „ღვთით კურთხეული უცოდველი 

იმამები“, რომელთაგან პირველის – “ალის ისტორია კარგადაა ცნობილი, მა- 

გრამ ბუნდოვანია ბოლო XII იმამის მუჰამმადის არსებობის საკითხი. XI 

იმამს რომელიც გარდაიცვალა 874 წელს, მემკვიდრე ვაჟი არ დარჩენია. 

მიუხედავად ამისა, შიიტებს შორის დამკვიდრდა აზრი იმის შესახებ, რომ 

თითქოს მას ნამდვილად ჰყავდა ვაჟი, რომელიც სიფრთხილის გამო გა-. 

დამალა, ე.ი. მოაშორა თავის ძმას და იმამობის პრეტენდენტს ჯა'ფარს, 

აგრეთვე “აბასიანთა ხალიფას. ამგვარად, ბილო XII იმამი მუჰამმადი „გაუჩი- 

ნარდა“ სამარაში, მაგრამ მას არ დაუტოვებია ეს ქვეჟნიერება, ვინაიდან, მისი 

მიმდევრების აზხრით, იმამის გარეშე შეუძლებელია არსებობა (გ. სანიკიძე). 

ზემოხსენებული მუჰამმადი უნდა ჩაითეალოს „ფარელ იმამად“ და „დროის 

მეუფედ“C,კაიმ აზ-ზამან“), რომელიც კვლაე მოევლინება მორწმუნეებს მაჰდის 

სახით და აღადგენს ისლამურ სამართლიანობას. მაჰდის გამოჩენამდე შიი- 

ტური თემის, ე.ი. იმამიტების (ისნა“შარიტების) სათავეში უჩნდა ყოფილიყენენ 

ბოლო, XI იმამთან დაახლოებული პირები. ამგვარად, შიიტურ ისლამში 

დამკვიდრდა მაჰდიზმი, რაც ნიშნავს მესიის მოსვლას, რომელიც იქნება მუ- 

ჰამედის განსახიერება და შეიძლება მის სახელსაც ატარებდეს. მაჰდი ვერ 

შეცვლის მოციქულს, თუმცა მოვლენილი იქნება ღვთის მიერ, რათა 

მოამზადოს სამყარო განკითხვის დღის ღირსეულად შესახვედრად. შიიტების 

ღრმა რწმენით, მაჰდი აუცილებლად მუჰამედის, უფრო სწორად იმამ “ალის 

შთამომავალი უნდა იყოს, რაც მათი აზრით ზოგიერთი ჰადისითაც დასტურ- 

დება. ის ადგილი, სადაც მეთორმეტე იმამი და მომავალი მაჰდი „გაუჩინარდა“ 

ითვლება წმინდა ადგილად და დღესაც ათასობით პილიგრიმს იზიდავს. დიდ 

მნიშენელობას ანიჭებს შიიტური ისლამი იმამების მოწამებრივ სიკვდილს, 

რაც ფაქტობრივად ყველა იმამის სახელთანაა დაკავშირებული. 

შიიტური ფიკჰის კოდიფიკატორად ითვლება მეექვსე იმამი ჯარარ ას- 

სადიკ-ი (გარდ. 148/765 წ), რომელმაც საფუძველი ჩაუყარა ისლამის მეხუთე – 

ჯა ფარიტულ მაზჰაბს (ალ-ჯა“რარიიია) ამ მაზჰაბის მიმდევრები, ისევე 

როგორც სუნიტები ჰაჯს ასრულებენ მექაში, მაგრამ მათთეის ქააბასთან 

ცალკეა გამოყოფილი ადგილი. გარდა ამისა, შიიტები პილიგრიმობენ ისეთ 

ქალაქებში, როგორიცაა ან-ნაჯაფი, ქარბალა, ყუმი და მეშჰედი. 

ერაყის პატარა ქალაქი ან-ნაჯაფი ცნობილია მეჩეთით, რომელშიც განის- 

ვენებს პირველი იმამი 'ალი, ხოლო ქარბალაში, ან-ნაჯაფის ჩრდილოეთით 

თაყვანისცემის ადგილია მესამე იმამის ჰუსაინის აკლდამა და მეჩეთი. ორივე 

სამლოცველო გამოირჩევა მდიდრული მორთულობით და ბრწყინვალებით. 
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ქ. ყუმში (დღ. თეირანის სამხრეთ-დასავლეთით) შიიტების ყურადღებას 

იმსახურებს წმინდანი ქალის. მეშვიდე იმამის შვილის ფატიმა მასუმეს აკ- 

ლდამა. ფატიმას ძმისა და მერეე იმამის არ-რიდას (ან არ-რიზას) აკლდამა 

დაცულია ქ. მეშჰედში (ირანი) სადაც ჩვენ დროშიც ათასობით შიიტი პილი- 

გრიმიბს. 'ალის მიმდევართა წმიდა ადგილებად ითვლება ქაზსიმალნი ერაყში 
(ბაღდადის მახლობლად). სადაც იმყოფება იმამიტების მეშვიდე იმამის მუსა 

ალ-ქაზიმის (გარდ. 799- წ) და მეცხრე იმამის მუჰამმად ალ-ჯავადის (გარდ. 

835 ს) აკლდამები. აგრეთვე სამარა, სადაც დაკრძალული არიან შეათე და 

მეთერთმეტე იმაშები. ასევე საპილიგრიმო ადგილია მედინის სასაფლაო ალ- 

ბაკი” (ალ-ჯანნათ ალ-ბაკი). შიიტები დიდი მოწიწებითა და პატივისცემით 

უვლიან წმინდანთა მავზიოლეუმებს (მაზარ,) რომლებიც მრავლად არის 

ირანში და სხვა ქვეყნებშიც. საფლავების მოვლა და მავსოლეუმების შენება 

არ იყო ისლამური ტრადიცია, მაგრამ IX საუკუნის მიწურულიდან მან ფართო 

ხასიათი მიიღო, ხოლო X საუკუნიდან შიიტურ ისლამში წმინდანთა კულტიც 

დამკვიდრდა. შიიტები ყოველ წელს ფართოდ აღნიშნავენ თავიანთი იმამების 

მოწამებრივ სიკვდილთან დაკავშირებულ თარიღებს. ასეთია მაგალითად დატ- 

ირების მისტერია “აშურა (აშურა, იგივე შაჰსეი-ვაჰსეი) რომელიც იმართება 

მუპარრამის (მუსლ კალ. I თვე) მე-10 დღეს და უკავშირდება მესამე იმამის 

ჰუსაინის ტრაგიკულ სიკვდილს ქარბალასთან 680 წ. 10 ოქტომბერს. ამ დღეს 

შიიტები აწყობენ სამგლოვიარო ცერემონიალს, რომლის დროსაც ასსენებენ 

იმამებს და თვითგვემის გზით ცდილიბენ სიმბალურად აგაისიარონ მათი 

მოწამებრივი ხეედრი. 'აშურა ყოველთვის რელიგიური ფანატიზმის გაღვივებას 

უწყობდა ხელს. 
როგორც უმაიანები, ასევე “აბასიანთა ხალიფებიც სდევნიდნენ შიიტებს, 

რის გამოც მან დევნილი რელიგიის სახელი მოიპოვა და მრავალრიცხოვან 

სექტებად დაიყო. მათ შორის გამოირჩეოდა ისმაილიტების სექტა (ალ- 

ისმაილითუნ), რომელიც VIII ს. შეორე ნასევარში წარმოიშვა. 760 წელს მე- 

ექესე იმამშმა ჯარ არ ას-სადიკმა მემკვიდრეობის უფლება ჩამოართეა თავის 

უფროს ვაჟს ისმა ილს, რაც გაუმართლებლად ჩათვალა შიიტების ერთმა 

ნაწილმა. ვინაიდან ისმაილი გარდაიცვალა თავის მამაზე ადრე 762 წელს, 

სექტანტებმა თავის მეთაურად გამოაცხადეს მისი შვილი მუჰამმად იბნ 

ისმ ახლი რომელიც მათი ბოლო ლეგალური იმამი გახდა. მომდევნო 

ისმაილიტი იმამების საქმიანობა დიდხანს არალეგალურად მიმდინარეობდა. 

რის გამოც მათი ისტორია ძნელი შესასწაელია. თავისი საიდუმლო რესიდენ- 

ციებიდან ისინი გზავნიდნენ მისიონერებს (დაი, მრ. დ'ე'ათ) სხვადასხვა ქვეყ- 

ნებში და ავრცელებდნენ მოძღვრებას იმამების ღვთიური წარმოშობის შეს- 

ახე- ცდილობდნენ ყერანის თავისებურ ინტერპოლაციას. ისმა'რილიტი 

მისიონერები აცხადებდჩენ, რომ მუსლიმური სამყარო და შემდეგ მთელი 

მსოფლიო უჩნდა გაერთიანებულიყო იმამ-მესიის მეთაურობით. რომელიც 

"ალის 'მთამომავალი იქნებოღა. მომძლავრებული სექტანტები რელიგიური 

პროპაგაჩდიდან თანღათანობით ხელისუფლებისათვის ბრძოლაზე გადავიდნენ 

ღა X საუკუნეში წარმატებასაც მიაღწიეს. ამასთან ერთად, მუსლიმურ ქვევყ- 

ნებში არსებულმა თავისებეურებებმა და კონკრეტულმა პოლიტიკურმა ვითარე- 

ბამ ხელი შეუწყო მათ დაყოფას ქვესექტებად, რომლებიც ფაქტობრივად ერთ- 
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მანეთისგან დამოუკიდებლად მოქმედებდნენ. XI-XII საუკუნეებში ისმა'ილიტები 

ყოფილან საქართველოშიც, კერძოდ თბილისის საამიროში. 

ზომიერ შიიტებს აერთიანებს ზაიდიტების სექტა (აზ-ზაიდიიია) რომლის 

წარმოშობა დაკავშირებულია მეხუთე იმამის მუჰამმად ალ-ბაკირის (გარდ. 732 

წ) ძმის საიდ იბნ “ალის სახელთან. იმამის გაუბედავი მოქმედებით უკმაყო- 

ფილო შიიტები გაერთიანდნენ ენერგიული ზაიდის გარშემო. 739 წელს მისი 

წინამ„ლღოლობით ქუფაში დაიწყო აჯანყება უმაიანთა წინააღმდეგ, მაგრამ 740 

წ 6 იანვარს ზხაიდი დამარცხდა და მოკლულ იქნა. მისი მოჭრილი თავი 

გაუგსაენეს ხალიფა ჰიშამს დამასკოში. ზაიდის მომხრეებმა შექმნეს სექტა, 

რომელიც მიზნად ისახავდა თეოკრატიული სახელმწიფოს შექმნას “ალის 

შთამომავალ მორწმუნეთა მიერ არჩეული იმამის მეთაურობით. საიდიტები 

(სუხუდ) უარყოფდნენ საიმამოს ან იმამების ღვთიური წარმოშობის კონცეფ- 

ციას ღა ფარული იმამის გამოჩენის შესაძლებლობას. ისინი არ წყევლიდნენ 

პირველ სამ ხალიფას და დასაშვებად თვლიდნენ სხვადასხვა ქვეყანაში ერთ- 

დროულად რამდენიმე იმამის არსებობას. ამგვარად, ზაიდიტების სექტას არ 

ახასიათებდა შიიტური ექსტრემიზმი, რაც მას აასლოებდა კიდეც სუნიზმთან. 

განსაკუთრებულ წარმატებას “ბაიდიტებმა მიაღწიეს იემენში. 

შიიტური ისლამის საფუძველსე IX» საუკუნეში ერაყში წარმოიშვა 

ნუსაირიტების (ან-ნუსაირიიია) ანუ “ალავიტების მეტად თავისებური სექტა. 

მის დამაარსებლად ითვლება მუჰამმად იბნ ნუსაირ ან-ნამირი (ზოგჯერ ან- 

ნუმაირი, გარდ. დაახლ. 883 წ. ბასრაში), რომელიც ქადაგებდა მეთერთმეტე 

იმამის ჰასან ალ-“ასქარის (გარდ. 874 წ) კულტს. ნუსაირიტები თვლიდნენ, 

რომ სწორედ ხსენებულმა იმამმა ჩამოაყალიბა მათი მოძღვრების ძირითადი 

არსი. ადრინდელ წყაროებში სექტა ნახსენებია, როგორც „ალ-ნამირიიია'(იბნ 

ნუსაირის ნისბის მიხედვით) მაგრამ XI საუკუნიდან მას უფრო ხშირად 

„ნუსაირიიია“ს უწოდებდნენ. ამ სექტის თეორეტიკოსად ითვლება აბუ მუჰამ- 

მად 'აბდ ალლაჰ ალ-ჯანბულანი ჯანნან (მებაღე, გარდ. 900 წ... 

ნუსაირიტების მოძღვრება ეკლექტიკური ხასიათისაა და აერთიანებს 

შიისმის, ქრისტიანობის და ასტრალური რელიგიური წარმოდგენების (მაგ. 

მსის, მთვარის, ვარსკვლავების თაყვანისცემის) ელემენტებს. სექტის მიმ- 

დევართა ყურადღების ცენტრშია სამება: “ალი, მოციქული და სალმან იბნ 

რარისი, რომელთაგან ეს უკანასკნელი ცნობილია, როგორც მუპამედის მე- 

დინელი მიმდევარი – წარმოშობით სპარსელი. ამ სამებიდან თითოეული გა- 

ნასახიერებს კონკრეტულ რელიგიურ-ფილოსოფიურ თვალსაზრისს. ნუსაირ- 

იტები თვლიან, რომ მათი მოძღვრება მთლიანად მისაწედომია მხოლოდ 

სექტის ერთი, „განსწავლული“ ნაწილისათვის. ქალების მიერ მისი ათვისება 

ან რიტუალის შესრულება დაუშვებლადაა მიჩნეული. ნუსაირიტები აღიარებენ 

სულის გადასახლების შესაძლებლობას, პატივს მიაგებეჩ იესოს და აღნიშ- 

ჩნავენ რიგ ქრისტიანულ დღესასწაულებს (მაგ. შობას, აღდგომას), რიტუალ- 

ისთვის არ იყენებენ მეჩეთს. სექტის წევრები ერთიანდებიან ცალკეულ რე- 

ლიგიურ თემებში და არ ემორჩილებიან ერთ საერთო წინამძღოლს. ნუსაირ- 

იტები დღევანდელი სირიის მოსახლეობის დაახლოებით თერთმეტ პროცენტს 

შეადგენენ ლატაკიის, ტარტუსის. ჰამას და ჰიმსის მუპაფაზებში, ხოლო მეორე 

ნაწილი ცხოვრობს თურქეთის და ჩრდილოეთ ლიბანის ტერიტორიაზე. 
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უკიდურესი შიიზმის განსახიერებას წარმოადგენდა ზხატტაბიტების (ალ- 

სატტაბიიია) სექტა. რომელიც ატარებდა მისი დამაარსებლის აბუ-ლ-სატტაბის 

(აბუ-ლ-ხატტაბ ალ-ასადი, დაიღუპა დაახლ. 755 წ) სახელს. სატტაბიტებს ახ- 

ასიათებდათ განსაკუთრებული შეურიგებლობა და სისასტიკე მოწინააღმდე- 

გეთა მიმართ. აღიარებდნენ იმამების ღვთიურ წარმოშობას, მაგრამ ამავე 

დროს უარყოფდნენ საიმამოს მემკვიდრეობის პრინციპს, სექტის დამაარ- 

სებლის დაღუპვის შემდეგ მისი მიმდევრები ცალკეულ ჯგუფებად დაიყვნენ, 
მაგრამ საერთო მათ მოძღერებაში დარჩა იმამების გაღმერთება და იმის 

რწმენა, რომ მეშვიდე იმამად უნდა ჩაითვალოს აბუ-ლ-ხატტაბი, რომელზედაც 

გადავიდა „ღვთიური მადლი.“ 

როგორც უკვე აღინიშნა, შიიზჭმი დევნილ რელიგიად ითვლებოდა, მაგრამ 

დიდი გაყლენით სარგებლობდა იმპერიის აღმოსავლეთ პროვინციებში, კერ- 

ძოდ ირანში. XVI საუკუნის დამდეგს შაჰ ისმაილის (1502-1524) ინიციატივით 

იმამიტური შიიზმი სეფიანთა ირანის ოფიციალურ რელიგიად გამოცხადდა, 

რის შემდეგაც გაძლიერდა შიიტი ფაკიჰების საქმიანობა რელიგიის, ფილო- 

სოფიის და შარი“ ათის სფეროში, ჩამოყალიბდა თეორია ღვთიური სამართლი- 

ანობის (ალ-ადლ) შესახებ. XVII საუკუნეში ნადირ შაჰ აფშარის (1736-1747) 
დროს ადგილი ჰქონდა სუნიზმისა და შიიზმის გაერთიანების ცდას. ნადირმა 

აკრძალა პირველი სამი ხალიფას წყეკლა და სცადა მიეღწია ჯა ფარიტული 

მახჰაბის ოფიციალურ, მეხუთე მახჰაბად აღიარებისათვის სუნიტების მიერ, 

მაგრამ უშედეგოდ. წინააღმდეგობები დარჩა და უფრო გვიან ირანისა და 

დიდი სუნიტური სახელმწიფოს – ოსმალეთის პოლიტიკური დაპირისპირებისა 

და მეტოქეობის იდეოლოგიური საფუძველი გასდა. შიიტური ისლამის განსა- 

კუთრებული როლი და ადგილი ირანის საზოგადოებრივ ცხოვრებაში ყოე- 

ელთვის იწვეცდა მკვლევართა ინტერესს და იგი ქართველ ავტორთა შრომებ- 

შიც აისახა (გ. სანიკიძე). 

ხალიფა “ალის გამგებლობის პერიოდში ხელისუფლებისათვის ბრძოლი- 

სას წარმოიშვა ისლამის მესამე მიმდინარეობა – ხარიჯიტობა. უკვე VI საუ- 

კუნის დამლევს გამოიკვეთა ამ მიმართულების ძირითადი კონცეფცია. ხარი- 

ჯიტების (ხავარიჯ) თვალსაზრისით, მუსლიმური თემი უნდა აერთიანებდეს 

აბსოლუტურად თანასწორუფლებიან მორწმუნეებს რომელთაც შეუძლიათ 

აირჩიონ მეთაური – იმამი-ხალიფა. იმამი დაჯილდოებული უნდა იყოს არა 

რაღაცკც ღეთიუერი თვისებებით, არამედ მუსლიმური თემისადმი ერთგული 

სამსახურის შეგნებით. იმ შემთხვევაში, თუ იმამი ვერ გაამართლებს ნდობას 

ან ბოროტად გამოიყენებს მას, თემს შეუძლია გადააყენოს და დასაჯოს 

კიდეც იგი. ამგვარად, სუვერენული ხელისუფლება ეკუთვნის არა იმამს, არა- 

მედ მუსლიმურ თემს. 

ხარიჯიტები აღიარებდნენ მხოლოდ პირველ ორ ხალიფას – აბუ ბაქრს 

და “უმარს. ყურაჩს ისინი არ თვლიდნეჩ „ხელთუქმნელად“, უარყოფდნენ XI 

სურას და მონის მდგომარეობას მუსლიმისათვის შეუფერებლად მიიჩნევდჩენ. 

ხარიჯიტების თვალსაზრისით. ჰაჯის ჩატარება გამართლებული იყო მხოლოდ 

მექაში ხოლო რიტუალი და მუსლიმური მორალი მორწმუნეებს მკაცრად 

უნდა დაეცვათ. ისინი განსაკუთრებულ მნიშვნელობას ანიჭებდნენ საღვთო 

ომში მონაწილეობას და თავადაც სასტიკად ებრძოდნენ ყველას, ვისაც ცრუ 
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მუსლიმებად ან უზსურპატორებად თვლიდნენ (მაგალითად, უმაიანთა და 

“აბასიანთა ხალიფებს). 

ხარიჯიტობა ფართოდ გავრცელდა მოსახლეობის ყველაზე დაბალ სო- 

ციალურ ფენებში და მალე ექსპლუატირებული მასების იარალი გახდა. 

ვინაიდან ცენტრალური ხელისუფლება ისლამის ამ მიმართულებაში თავის 
დაუძინებელ მტერს ხედავდა, ხარიჯიტობა ყოველთვის განიცდიდა დეენას და 

მალე ცალკეულ სექტებად დაიყო. განსაკუთრებული უკომპრომისობით და 
სისასტიკით გამოირჩეოდა აზრაკიტების (ალ-აზარრიკა) ხარიჯიტული სექტა, 

რომლის შემქმნელია ყოფილი მონა ალ-აზრაკი (ნადი იბნ ალ-აზრაკ). აზ- 

რაკიტები თვლიდნენ, რომ სასჯელს იმსახურებდნენ არა მარტო მათი პირ- 

დაპირი მოწინააღმდეგეები, არამედ ის ხარიჯიტებიც, რომლებიც აქტიურად 

არ მონაწილეობდნენ ჯიჰადში, მათ შმორის ქალები და ბავშვებიც. ამავე 

დროს, აზრაკიტები მეტ ლოიალობას იჩენდნენ არამუსლიმების (ქრისტიანების, 

იუდეველების) მიმართ, მისაბაძად თვლიღნენ რა მათ ერთგულებას თავიანთი 

რელიგიებისადმი სექტის წევრები როგორც წესი ფანატიზმს იჩენდნენ 

სისხლისმღვრელ შეტაკებებში, მაგრამ ამას მათთვის საბოლოო გამარჯვება 

არ მოუტანია. 685 წელს ალ-აჰვაზში ალ-აზრაკის დაღუპვის შემდეგ ხარიჯი- 

ტებს თავს დაატყდათ ჰაჯაჯ იბნ იუსუფის საშინელი რეპრესიები. მიუხედა- 

ეად ამისა, VIII საუკუნეში ისიჩი კვლავ სერიოზულ ძალას წარმოადგენდნენ. 

ფაქტობრივად ხარიჯიტულ ხასიათს ატარებდა ზინჯების აჯანყებაც (IX ს», 

რომლის მეთაური “ალი იბნ მუჰამმადი, როგორც ფიქრობენ, აზრაკიტი იყო. 

შედარებით უფრო მეტი ზომიერებით ხასიათდებოდა ხარიჯიტების სხვა 

სექტები, კერძოდ სუფრიტები (ას-სუთრიიია) და იბადიტები (ალ-იბადიიია) ან 

აბადიტები, რომლებმაც ფეხი მოიკიდეს არაბული მაღრიბის ქვეყნების ბერ- 

ბერთა შორის. გაუთავებელმა სისსლისღვრამ დაასუსტა სარიჯიტები და X 

საუკუნიდან მოკიდებული მათი როლი სახალიფოს პოლიტიკურ ასპარეზზე 

შესუსტდა. 

მიუხედავად მრავალრიცხოვანი სექტებისა და მათ შორის წარმოქმნილი 

წინააღმდეგობებისა ისლამმა შეინარჩუნა ისეთი ძლიერი მხარე, როგორიცაა 

უნივერსალობა და ეგალიტარიზხმი. ეს რელიგია არასოდეს არ ყოფილა 

ჩაკეტილი გარკვეულ ეთნიკურ ან რეგიონალურ ჩარჩოებში, რამაც მას საშუ- 

ალება მისცა მსოფლიოს უდიდესი მონოთეისტური რელიგია გამხდარიყო. ნი- 

შანდობლივია, რომ შუა საუკუნეებში ამ იდეილოგიის თავგამოდებული მიმ- 

დევრები გახდნენ არაარაბები, კერძოდ სპარსელები, ბერბერები, სელჩუკები, 

შუა აზიისა და სამხრეთ აღმოსავლეთ აზიის ხალხები და, ბოლოს, ოსმალო 

თურქები. უკვე VIII-X საუკუნეებში მუჰამედის რელიგიამ მტკიცედ მოიკიდა 
ფეხი სამ კონტინენტზე, ხოლო ცალკეული მუსლიმური თემები დღესაც არსე- 

ბობენ მსოფლიოს თითქმის ყველა ქვეყანაში. 
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ყამი IX 

ფოგიშიანთა სახელმწიფო არაბაყი?ა მაღფოიბსა და გვიპგფეში 

(6) I0-II7 1) 

1 ფოგყიმიანთა სახელმწიფოს წარმოქმნა არაბყლი მათრიბში 

შიიტ ისმა'ილიტთა მისიონერულ საქმიანობას, რომელსაც ადგილი ჰქონდა 

თითქმის ყველა ისლამურ ქვეყანაში, IX საუკუნის მიწურულს წარმატება მო- 

ჰყვა ჩრდილო-დასავლეთ აფრიკაში. ამ რეგიონში ისმაიილიტური მოძღვრების 

გავრცელებასა და დამკვიდრებაში განსაკუთრებული წვლილი შეიტანა იემე- 

ნელმა შიიტმა მისიონერმა აბუ “აბდ ალლაჰმა (აბუ “აბდ ალლაჰ აშ-ში“ი), რო- 

მელიც §9!4 წელს სანადან მაღრიბში გადასახლდა. იგი სათავეში ჩაუდგა 

ბერბერების ძლიერ ქითამას (ან ქუთამას) ტომს და 909 წლის მარტში დაიკავა 

აღლაბიანთა დედაქალაქი რაკკადა რომელიც კაირავანის სამხრეთ-და- 

სავლეთით აუშენებია აღლაბიანთა ამირას იბრაჰიმ იბნ აჰმადს §77 წელს. ამ 

უკანასკნელი სუნიტური დინასტიის მეთაური ზსზიადათ ალლაჰი (903-909) ეგ- 

გვიპტეში გაიქცა, ხოლო აბე “აბი ალლაჰმა თავი ,„მაჰდის მაცნედ“ გა- 

მოაცხადა. 

იმავე 909 წელს მაღრიბში გამოჩნდა კიდევ ერთი ისმა'ილიტი მისიონერი, 

რომლის სახელი, როგორც ფიქრობენ იყო სა“იდი (საიდ). იგი თავს თვლიდა 

მეექვსე იმამის «ჯაფარ ას-სადიკის შთამომავლად და პრეტენზიას აცხადებდა 

“ალისა და ფატიმას ოჯახის წევრობაზე, რაც შემდეგ მის მიერ დაარსებული 

დინასტიის სახელზეც აისახა. სა'იდი მანამდე სირიაში მეთაურობდა იქაური 

კარმატების აჯანყებას, მაგრამ 902 წელს მარცხი განიცადა. რის შემდეგაც 

იძულებული გახდა ქვეყნიდან გაქცეულიყო. ისარგებლა რა ისმა'ილიზსმის 

წარმატებით, იგი ჩავიდა ქალაქ სიჯილმასაში (დღ. მაროკოს ტერიტორიაზე), 

რათა იქიდან დაკავშირებოდა თავის თანამოასრეებს. მაღრიბის ამ ქალაქს 

მაშინ ფაქტობრივად (75% წლიდან) აკონტროლებდნენ ხარიჯიტები, რომ- 

ლებისთვისაც ისმა'“ილიტების მოძღვრება მიუღებელი იყო. აქედან გამომდი- 

ნარე, ახლად მოვლენილი მისიონერი საპყრობილემი აღმოჩნდა, რაც ცნო- 

ბილი გახდა ბერბერებისთვის. აბუ “აბდ ალლაჰის მეთაურობით ისინი თავს 

დაესხნენ სიჯილმასას და გაათავისუფლეს პატიმარი, რომელიც 910 წლის 

იანყარში (297 წ. რაბი“ II) რაკკაღაში გამოცხადდა მაჰდიდ და მართლმორწმუ- 

ჩეთა მბრძანებლად (ამირ ალ-მუ'მინინ), ე.ი. ხალიფად ტიტულით “უბაიდ 

ალლაჰ ალ-მაჰდი (910-934), თუმცა სშირად მას უფრო მოკრძალებულად 

“უბაიდულას სახელით მოიხსენიებენ. ამგვარად, „წინასწარმეტყველება“ მაჰდის 

გამოჩენის შესახებ აღსრულდა, ხოლო ბერბერები, რომლებმაც სოციალური 

სამართლიანობის, და დამოუკიდებლობის პერსპექტივები ჩზხარიჯიტობის 
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ნაცვლად ისმა'ილლიტების მოძრაობაში დაინახეს, ახლა ფატიმიანთა სახელმ- 

წიფოს (დავლათ ალ-დთატიმიიია) მკაცრი და კარგად ორგანიზებული რეჟიმის 
იარაღად იქცნენ. 

“რუბაიდ ალლაპის წარმომავლობისა და ფატიმიანთა გენეალოგიის შესახებ 
არაბ ისტორიკოსთა 'მრომებ“მი ურთიერთსაწინააღმდეგო ცნობებია დაცული. 
ისეთი გამოჩენილი მეცჩიერები, როგორიც არიან იბნ ალ-ასირი (XII-XIII. სს.), 
იბნ ხალდუნი (XIV-XV ს. დამდეგი) და ალ-მაკრიზსი (XIV-XV სს. იზიარებენ 
თვალსასრისს, რომლის თანახმად ფატიმიანები (დატიმიიიუნ) ხალიფა “ალისა 
და ფატიმას ოჯახს ეკუთვნოდნენ. აქედან გამომდინარე. “უბაიდ ალლაჰის 
მიერ შექმნილ სახალიფოს ისინი “ალავიტების სახელმწიფოს უწოდებდნენ. 
ისტორიკოსების მეორე ნაწილი ფატიმიანთა პირველ ხალიფას თვითმარქვიად 
მიიჩნევდა, დინასტიის სახელს კი მხოლოდ მის დამაარსებელს უკავშირებდა 
(უბაიდიითუნ) ასეთ ავტორთა შორის არიან იბნ ხალიქანი (XIII ს), იბნ 

თაღრი ბარდი (XV ს) და ას-სუიუტი (XV-XVI ს. დამდეგი) საკითხი ვერ 

გაირკვა მას შემდეგაც, რაც “აბასიანთა სალიფა ალ-კადირის (991-103,) ინი- 

ციატივით შეიქმჩა ოფიციალური დოკუმენტი იმ დროის ცნობილი სუნიტი და 

შიიტი ავტორიტეტების ხელმოწერით. მუსლიმი 'ალიმები აცხადებდნენ, რომ 

ფატიმიანებსს არაფერი არ ჰქონდათ საერთო "ალის ოჯახთან და მათი 

ხალიფა ერეტიკოსის (ან ვინმე ებრაელის) შთამომავალი იყო. იგივე თეალ- 

საზრისი განმეორებით იქნა დეკლარირებული I022 წელს. მიუხედავად 
მრავალრიცხოვანნი მოწინააღმდეგეების,ა რომელთა “შორის ბაღდადის 

“აბასიანოა და კორდოვას უმაიანთა ხალიფებიც იყენენ. ფატიმიანებმა შეძლეს 

ძალაუფლების შენარჩუნება და თავისი სახელმწიფოს გაფართოება მაღრიბში, 

შემდეგ კი მაღრიბს გარეთაც. 
პირეელი ხალიფა “უბაიდ ალლაჰი ენერგიულად შეუდგა თავის ხელში 

სრული ძალაუფლების გაერთიანებას, მაგრამ ფაქტობრივი ორხელისუფლები- 
ანობის დაძლევა მას შეუძლებლად მიაჩნდა გავლენიანი აბუ “აბდ ალლაჰის 

თავიდან მოშორების გარეშე. ისმა“იილიტმა ხალიფამ წარმატებით გაიმეორა 

“აბასსანთა ხალიფა ალ-მანსურის მაგალითი და მოაკვლევინა თავისი 

მხსნელი, რასაც აღმფოთებული ბერბერების მღელვარება მოჰყვა. “უბაიდ 

ალლაჰმა მოხერხებულად გამოიყენა ის დაპირისპირება, რომელიც არსებობდა 
ბერბერებში, კერძოდ მაღრიბის აღმოსავლეთით სანჰაჯას (მასში შედიოდნენ 

ქითამას ბერბერები) და დასავლეთით ზენათას ტომებს შორის, რამაც საშუ- 

ალება მისცა დაძაბულობა განემუხტა, მაგრამ პრობლემა ამით არ მოხსნილა. 

922 წელს ხელისუფლებით უკმაყოფილო ბერბერები, რომლებიც ძველ სარი- 

ჯიტულ ლოზუნგებს დაუბრუნდნენ, კვლავ აჯანყდნენ აბუ იასიდის მეთაურო- 

ბით. 9946 წელს მათ დაიკავეს კაირავანი, ხოლო შემდეგ ფატიმიანთა ახალი 

დედაქალაქი ალ-მაჰდია, რომელიც ხალიფამ ააშენა ხმელთაშუა ზღვის 

სანაპიროზე კაირავანის სამხრეთ-აღმოსაელეთით და დედაქალაქად გა- 

მოაცხადა 920 წელს. საბოლოოდ ფატიმიანებმა მაინც შეძლეს აჯანყებულთა 
დამარცხება და “შეიპყრეს აბუ იაზიდი რომელიც საპყრობილეში გარ- 

დაიცვალა 947 წელს. 

იებაიდ ალლაჰ ალ-მაჰდიმ საფუძველი ჩაუყარა ფატიმიანთა ადმინისტრა- 

ციას მაღრიბში, პროვინციებში თავისი მოხელეები დანიშნა და შემოიღო 

გადასახადები. ამის შემდეგ ღადგა ტერიტორიული გაფართოების საკითხი, 
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რომელიც განსაკუთრებით აქტუალური გახდა მომდეენო სალიფების ალ- 

კარიმის (934-946), ალ-მანსურის (946-953) და ალ-მუ“იზის (953975) დროს. 948 

წლიდან სახელმწიფოს დედაქალაქი გახდა ალ-მანსურია, რომელიც ატარებდა 
მისი დამაარსებლის. მესამე ხალიფა ალ-მანსურის სახელს. 

«ერ კიდევ "უბაიდ ალლაჰის დროს ფატიმიანთა სახალიფომ შეიერთა 

ბარკა და ტრიპოლი აღმოსავლეთით (დღ. ლიბია) ხოლო “შემდეგ შუა და 

შორეული მაღრიბი. სადაც ბოლო მოუღო მიდრარიანთა და რუსთამიანთა 

წერილ საფეოდალოებს. უფრო სერიოხულ მოწინააღმდეგეს ამ რეგიონში 

წარმოადგენდა იდრისიანთა შიიტური საამირო დღევანდელი მაროკოს ტერი- 

ტორიაზე. მართალია, უკვე 917 წელს იდრისიანებმა ფორმალურად აღიარეს 

ფატიმიანები, მაგრამ ცდილობდნენ დახმარება მიეღოთ ესპანეთიდან და ამით 

დამოუკიდებლობა შეენარჩუნებინათ. 958 წელს ხალიფა ალ-მუ'იზმა მაღრიბის 

საბოლოოდ დასამორჩილებლად გაგზავნა დიდი ჯარი, რომელსაც სათავეში 

ჩაუდგა სარდალი ჯაეჰარი. ეგვიპტის მომავალი დამპყრობი. ჯავჰარმა დაიკავა 

ქალაქები სიჯილმასა. იდრისიანთა დედაქალაქი ფესი, გავიდა ატლანტის 

ოკეანის სანაპიროსე და, ამგვარად. დაამთავრა ჩრდილოეთ აფრიკის გაერთი- 

ანება. ადგილობრივი ბერბერთა ტომები ზოგი ძალით და ზოგი მოსყიდეით 

ფატიმიანთა ვასალებად იქცნენ. ნაკლებ წარმატებული აღმოჩნდა დაპირის- 

პირება მუსლიმურ ესპანეთთან: ფატიმიანთა ფლოტის მიერ ესპანეთისა და 
სამხრეთ საფრანგეთის სანაპიროს დარბევას მოჰყვა უმაიანთა მკაცრი სა- 

პასუხო ზომები მაღრიბში, რამაც ფატიმიანები დაარწმუნა მესობელ ძლიერ 

ისლამურ სახელმწიფოსთან ბრძოლის არაპერსპექტიულობაში. 

აღლაბიანთა სახელმწიფოსგან ფატიმიანებმა მემკვიდრეობით მიიღეს 

კუნიული სიცილია (სიკილლიიია), მაგრამ ოთხი წლის შემდეგ იქაურმა მუს- 

ლიმებმა აჰმად იბნ კურჰუბის (912-916) მეთაურობით დამოუკიდებლობა გა- 
მოაცხადეს და ხუტბა აღავლინეს “აბასიანთა ხალიფას სახელზე. 917 წელს 

ფატიმიანთა ჯარმა ძალით დაიმორჩილა კუნძული, თუმცა მასზე პრეტენზიას 

ბიზანტიაც აცხადებდა. მესამე ხალიფა ალ-მანსურმა 948 წელს სიცილია 

გადასცა თავის სარდალს ალ-ქალბის (ალ-ჰასან იბნ “ალი იბნ ალ-ქალბი, 
გარდ. %5 წ) ავტონომიევრი უფლებებით და იმ პირობით, რომ იგი უზრუნვე- 

ლყოფდა მაღრიბის უსაფრთხოებას ხმელთაშუა ზღვიდან. ბიზანტიელებმა 

სცადეს კუნძულის ხელში ჩაგდება, მაგრამ სასღვაო ბრძოლაში ორჯერ 

განიცადეს მარცხი. სიკილიაში დამკვიდრდა ქალბიანთა დინასტია, რომლის 

დროსაც კუნძული არაბული კულტურის ერთ-ერთი ცენტრი გახდა. მართალია, 

Xწ) საუეკუჩის მიწურულს ნორმანების შემოსევის შემდეგ კუნძული ქრის- 

ტიანუელი სამეფო გახდა, მაგრამ არაბულ სამყაროსთან მისი ურთიერთობა არ 

შეწყვეტილა. მეფე როჯერ II-ის (1130-1154, დროს სიცილიაში გაიშალა დიდი 

სამეცნიერო საქმიაჩობა, რომლის შედეგებიც მკვლევართა მიერ შეფასებულია, 

როგორც არაბულ-ნორმანული ან ისლამურ-ქრისტიაჩული კულტურული 

შემკვიღრეობა. 

ამგვარად, X საუკუნის პირველ ნახევარში შიიტმა ისმა'ილიტებმა შექმნეს 

სახელმწიფო, რომელიც მოიცავდა ჩრდილოეთ აფრიკის ვრცელ ტერიტორიას 

ატლანტის ოკეანის სანაპიროდან ეგვიპტემდე ძლიერი ფლოტი და ჯარი, 

რომლის ძირითად ძალას ისევ ბერბერების რაზმები შეადგენდნენ, აძლიერებ- 

და ფატიმიანთა ამბიციებს და დღის წესრიგში სვამდა ეგვიპტის შემოერთების 
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საკითხს, მაგრამ ფატიმიანთა პირველი ხალიფები იძულებული იყვნენ არა- 
ბულ მაღრიბსზე კონტროლით დაკმაყოფილებულიყვნენ. მდგომარეობა მხოლოდ 
მეოთხე ხალიფა ალ-მუ“იზის დროს შეიცვალა. 

2. თფა«გიმიანთა სახალიფო ეგვიჰჯგეში 

%7 წელს ბისანტიასთან დადებული ზავის შემდეგ ხალიფა ალ-მუ'იზს 
საშუალება მიეცა მთელი ძალები მიემართა ეგვიპტის დასაპყრობად. მას კარ- 
გაღ ესმოდა მდიდარი ეგვიპტის ეკონომიკური და პიალიტიკური მნიშვნელობა. 
ეს დიდი ქვეყანა რომელიც ერთმანეთთან აკავშირებდა აზიისა და აფრიკის 
ისლამურ ქვეყნებს და ფატიმიანებს გზხას უხსნიდა სირიის, პიჯაზისა და 
ერაყისაკეი”ი მხოლოდ ფორმალურად შედიოდა 'აბასიანთა სახალიფოში. 
ფატიმიანებმა რამდენჯერმე (913-915, 919-92), 925 წწ) სცადეს ეგვიპტის დაპყ- 
რობა, მაგრამ უშედეგოდ. 

9690 წლის თებერვალში (358 წ. რაბი“ II) ფატიმიანთა ჯარი, რომელსაც სა- 

თავეში ედგა ცნობილი სარდალი ჯავჰარი (ჯაეჰარ ას-სიკილლი, სპეც. ლიტ-ში 

ბვხედება „ჯაუპარი“) კაირაყანიდან აღმოსავლეთისაკენ დაიძრა. ზღვიდან მას 

სურგს უმაგრებდა ძლიერი ფლოტი. ეგვიპტის იხშიდიანთა რეჟიმი უძლური 

აღმოჩნდა მოწინააღმდეგის წინაშე და იმავე წლის ივლისში ჯაეჰარი შევიდა 
ფუსტატში. მან ამანი მისცა ქალაქის მოსახლეობას და ბრძანა პირეელსავე 
პარასკევს “ამრის ძველ მეჩეთში ხუტბა აღეელინათ “შიიტი ხალიფას ალ- 

მუიზსზის სახელზე. ეგვიპტის ისტორიაში დაიწყო ფატიმიანთა ორსაუკუნოვანი 
ბატონობის ხანა. 

ახალი რეჟიმის პირველი ნაბიჯები ეგვიპტეში დაკავშირებული იყო 

ჯაეჰარის საქმიანობასთან. ფუსტატის დაკავების შემდეგ მან ძველი ქალაქის 

ბვერდით საფუძველი ჩაუყარა ახალ ქალაქს, რომელსაც ეწოდა ალ-კაჰირა 

(ძლევამოსილი, დლ. კაირო), ხოლო 970 წელს დაიწყო დიდი მეჩეთის – „ალ– 

აზჰარის“ შენება, რომელიც გაიხსნა 972 წლის ივნისში (361 წ. 7 რამადანს). 

ამიერიდან კათედრალური მეჩეთის ფუნქციას “ამრისა და იბნ ტულუნის მეჩე- 

თებთან ერთად „ალ-აზჰარიც“ ასრულებდა. 973 წლიდან, ე.ი. ხალიფა ალ-მუ'იზის 

აქ გადმოსვლის შემდეგ კაირთ სახალიფოს დედაქალაქი გახდა, დრთთა გან- 

მავლობაში კი ისლამური სამყაროსა და აფრიკის უდიდეს პოლიტიკურ და 

კულტერულ ცენტრად იქცა. ჯავჰარის მიერ დაარსებული ქალაქი დღესაც 
განსაკუთრებულ როლს ასრულებს საარაბთაშორისო ურთიერთობებში. 

უკვე ხალიფა ალ-მუიზის დროს ფატიმიანთა ხალიფას ავტორიტეტი 
აღიარეს მექასა და მედინაში, მის სახელზე ხუტბას აღავლენდნენ არა მარტო 

ჰიჯასში და მაღრიბში, არამედ მოსულსა და იემენში. ნაკლებად შთამბეჭდავი 
იყო ფატიმიანთა წარმატება სირიაში, სადაც მათ მოუხდათ ჰამდანიანთა 

საფეოდალოს (ჩრდ. სირიაში) მანამდე ბუვაიჰიანთა სამსახურში მყოფი 

თურქული გვარდიის და, ბოლოს, ანტიოქიაში შეჭრილი ბიზანტიელების ჯი- 

ნააღმდეგობის დაძლევა. მართალია, დროდადრო ეგვიპტელები წარმატებას 

აღწევდნენ, მაგრამ მაინც მთელი ასი წლის მანძილზე სირიაში ფატიმიანთა 
კონტროლი მტკიცე და საიმედო არ ყოფილა. ასევე რთული იყო ფატიმიანთა 

ურთიერთობა ისმაილიტ კარმატებთან,„ რომლებმაც თავისი სახელმწიფო 
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შექმნეს არაბეთის ნახეცარკუნჰულის ჩრდილო დასავლეთით და ბაჰრეინზე, 

მაგრამ აქტიურად მოქმედებდნენ სირიაშიც.. კარმატებსა და ფატიმიანებს შო- 

რის არსებობდა იდეოლოგიური წინააღმდეგობა: კარმატები არ აღიარებდნენ 

არც ე.წ. „ფარელ იმამებს" და არც ფატიმიანთა საიმამოს კანონიერებას. 

ასევე შეუთავსებელი აღმოჩნდა მათი პოლიტიკური ინტერესები სირიაში. 

ოავისი ძლიერების ზენიტს ფატიმიანთა სახალიფომ? მიაღწია მესუთე 

ხალიფა ალ- აზიზის (აბუ მანსურ ნაზარ ალ-“ აზიზ, 975-996) დროს, როცა ეგ- 

ვიპტელ ისმაიილიტთა ხელისუფლება ერცელდებოდა ატლანტის ოკეანის 

სანაპირიდან წითელ ზღვამდე. მიუხედავად იმისა, რომ სახელმწიფოს ოფი- 

კიალური რელიგია – ისმაილიტური შიისმი მიუღებელი იყო ეგვიპტის 

მოსახლეობის სუნიტი 'უმრავლესობისათვის, ალ-აზიზის მოქნილი პოლიტიკის 

შედეგად. შესაძლებელი გახდა შიიტებისა და სუნიტების, მუსლიმებისა და 

ქრისტიანების მშვიდობიანი თანაარსებობა. ნიშანდობლივია, რომ ამ დროს 

დიდი გავლენით სარგებლობდნენ ქრისტიანი ვეზირი “ისა იბნ ნესტორი (“ისა 

იბნ ნასტოურ) აგრეთვე იერუსალიმისა და ალექსანდრიის მელქიტი პა- 

ტრიარქები. 

ალ- აზიზის გამგებლობა ნაყოფიერი გამოდგა ქვეყნის ეკონომიკური და 

კჰელტურული განვითარების თვალსაზრისით. სწორედ მის დროს 989 წელს 

„ალ-ასჰარი“ გახდა უმაღლესი ისლამური სასწავლებელი, კაიროსა და მის 

გარეუბანში აშენდა მეჩეთები, სასახლეები და სიდები, გაიყვანეს არხები. მა- 

გრამ თავის საშინას პოლიტიკაში ხალიფამ დაუშვა შეცდომა, რომელიც 

შემდეგ ძვირად დაუჯდა დინასტიას მან ცენტრალური ხელისუფლების 

გაძლიერების მიზნით “შავკანიანი ბერბერი და თურქული წარმომავლობის 

შეომრებისგან შექმნა დაქირავებული რაზმები. ეს სამხედრო ძალა მალე გა- 

მოვიდა მორჩილებიდან და ქვეყნის შიგნით დესტაბილიზაციის ერთ-ერთი 

მთავარი მისეზი გახდა. 

ალ-' აზიზის მემკვიღრე ალ-ჰაქიმი (აბუ “ალი მანსურ ალ-ჰაქიმ, 996-1021) 

თერთმეტი წლისა ავიდა ტასტსე. მის დროს ქეეყნის შინაპოლიტიკური ვი- 

თარება გართულდა, რადგანაც ხალიფამ სცადა უკიდურესი ისმა'ილიზმის 

ძალით გავრცელება ეგვიპტეში და სხვა რელიგიურ კონფესიათა დევნის გზას 

დაადგა. მისი მითითებით დაიწყეს პირველი სამი „მართლმორწმუნე ხალიფას“ 

და მუ'ავიას წყევლა მეჩეთებში, რამაც სუნიტების აღშფოთება და 1006 წელს 

აჯაჩყება გამოიწვია. ალ-ჰაქიმმა შეძლო ჩაეხშო ეს მღელვარება, რომელსაც 

ხალიფა “უსმანის ერთ-ერთი შთამომავალი აბუ რაქვა მეთაურობდა, მაგრამ 

იძულებული გახდა სუნიტებისადმი დამოკიდებულება რამდენადმე შეეცვალა. 

ალ-ჰაქიმის დროს განსაკუთრებით ფართო ხასიათი მიიღო ქრისტიანი და 

იუდეველი მოსახლეობის დევნამ. რელიგიურ უმცირესობათა მიმართ გატარდა 

უფლებების შეზღუდვისა და რეპრესიების პოლიტიკა, რაც საკულტო შენობე- 

ბის დანგრევა-გაპარტახებითაც ხორციელდებოდა. ხალიფას ბრძანებით 1009 

წელს დააჩგრიეს იერუსალიმის მაცხოერის საფლავის ეკლესია. რეპრესიები 

გავრცელდა მუსლიმ მოსახლეობაზეც. ხალიფამ აკრძალა დღესასწაულები, 

მუსიკა და გართობა. ქალებს ურჩევდნენ საერთოდ არ გამოსულიყვნენ სახ- 

ლიდან, ხოლო ისლამური მორალერი და ეთიკური ნორმების მცირედი 

დარღვევისთვისაც დამნაშავე სასტიკად ისჯებოდა. განსაკუთრებით მძიმე 

მდგომარება იყო დღედღაქალაქში, საღაც მოსახლეობა ნორმალური ცხოვრების 
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ელემენტარულ. პირობებს იყო მოკლებული. ფატიმიანთა „უცნაური ხალიფას“ 
არაპოპულარობით ისარგებლა ბაღდადის 'აბასიანთა ხალიფამ, რომლის ინი- 
ციატივითაც შეიქმნა “სემოთ “უკვეე ნახსენები დოკუმენტი ფატიმიანთა 
„თვითმარქვია დინასტიის“ შესახებ. 

ალ-ჰაქიმის გამგებლობა დამთავრდა 1020, წელს, როცა იგი ალ- 
მუკატტამის მთასთან მხლებლების გარეშე სასეირნოდ გასული უგზო- 
უკვლოდ დაიკარგა. ამან საფუძველი მისცა მის მომხრეებს განეცხადებინათ, 
რომ ხალიფა „გაუჩინარდა“, თუმცა იმთავითვე გაჩნდა ვარაუდი მისი მოკვლის 
შესახებ ფიქრობენ, რომ ოდიოსური ხალიფა, რომელმაც თავი მოაბეზრა 
ყველას, გახდა მსხვერპლი “შმეთქმულებისა, რომლის ინიციატორი იყო მისი 
საკუთარი და – სითთ ალ-მულქი. 

„უცნაური“ ექსტრემისტი ხალიფას სახელს უკავშირდება დღეისთვისაც 
კარგად ცნობილი დრუზების სექტის წარმოქმნა. შიიტი ისმა'ილიტების ერთმა 

ჯგუფმა, რომელსაც სათავეში ჩაუდგა ეგვიპტიდან გაქცეული მისიოჩერი ად- 

დარაზი (მუჰამმად იბნ ისმაილ ად-დარაზი, გარდ. 1019/20 წ) ფეხი მოიკიდა 

ლიბანის მთიანეთში. დრუზების (დურუზ) სექტისათვის დამახასიათებელია 
ალ-ჰაქიმის (მაჰდის) კულტი. აგრეთვე თავისი რელიგიური შეხედულებების 
შენიღბვა და სექტის წევრობის გასაიდ'ემმლოება. რაც ფორმალურად სხვა 

რელიგიის ალიარებასაც არ გამორიცხავს (თაკიია, რიტუალით დრუზები 

განსხვავდებიან როგორც სუნიტებისგან, ისე შიიტებისგანაც. მათი რელიგი- 

ური მოძღერების (ად-დურუხილა) ფუძემდებლად და იდეოლოგებად ითელებიან 
ჰამზა იბნ “ალი (XI ს. პირველი ნახ) და უფრო გვიანდელი მეცნიერი ათ- 

თანუხი (ჯამალ ად-დინ “აბდ ალლაჰ ათ-თანუსი, 1417-1479). 

ალ-ჰაქიმის მემკვიდრემ ხალიფა აზ-ზაჰირმა (აზ-ზაჰირ ლი-დინ ალლაჰ, 

1021-1036) უარი თქვა ექსტრემისტულ ისმა'ილიზმზე და სცადა რსომიერი რე- 

ლიგიური პოლიტიკის გატარება. მან უფლება მიიღო აღედგინა მეჩეთი კონ- 

სტაჩტინოპოლში და მისი სახელი მოხსენიებული ყოფილიყო ბიზანტიის იმ- 

პერიის პროვინციებში არსებულ მეჩეთებში. ამის საპასუხოდ ქრისტიანებს 

ჩება დაერთოთ აღედგინათ მაცხოვრის საფლავის ეკლესია იერუსალიმში. 

ფატიმიანთა შემდეგი ხალიფა ალ-მუსთანსირის (ალ-მუსთანსირ ბი-ლლაჰ, 
1036-1004) გამგებლობა ყველაზე ხანგრძლივია ისლამური ქვეყნების ის- 

ტორიაში მის დროს თურქული წარმოშობის სარდალმა არსლან ალ- 

ბასასირიმ დროებით დაიკავა ბაღდადი, აიძულა “აბასიანთა ხალიფა ალ-კა”იმი 

ეცნო ფატიმიანთა ხალიფას პრეროგატივები და მოციქულის ხალათიც გაებ- 

ზავნა მისთვის. 
ხალიფამ წარმატებას მიაღწია სამხრეთ არაბეოშიც, სადაც ისმა'ილიზმმა 

მტკიცედ მოიკიდა ფეხი: აქ ისმა'“ილიტების მოძღვრებას ნერგავდა მისიონერი 

“ლი იბნ მუჰამმად ას-სულაიჰი (1047-1067), ადგილობრივი ყადის შვილი. მან 

ზეიდიტ იმამს წაართვა სან“ა, შემდეგ კი “ადენიც დაიკავა. ამგვარად, იემენში 

შეიქმნას სულაიჰიანთა სახელმწიფო, რომელსაც მეგობრული “ურთიერთობა 

ჰქონდა ფატიმიანთა ეგვიპტესთან. საინტერესოა, რომ 1099-1138 წლებში ფაქ- 

ტობრივად დინასტიის სათავეში იდგა ქალი – ას-საიიდა არვა. II74 წლის 

შემდეგაც, როცა იემენი აისუბიანთა ხელში გადავიდა, სულაიჰიანთა შმთამო- 

მავლები XII საუკუნის მიწურულამდე ინარჩუნებდნენ ცალკეულ ციხესი- 
მაგრეებს. 
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ქვეყნის გარეო მიღწეული ზოგიერთი წარმატება არ შეიძლებოდა ყო- 

ფილიყო მწვავე საშინო მდგომარეობის“ კომპენსაცია მატერიალური 

ანაზღაურებით უკმაყოფილო დაქირავებული რაზმების თვითნებობამ, რაც 

ბოლოს შეიარაღებულ შეტაკებებში გადაისარდა, ხალიფას გავლენა და ავ- 

ტორიტეტი მინიმუმამდე დაიყვანა. თურქმა გვარდიელებმა დაარბიეს ხალიფას 

სასახლე. ხაზინა და მდიდარი სამეფო ბიბლიოთეკაც არ დაინდეს. მოუსავ- 

ლიანი Vლები, ეპიდემიები და შიმშილი კიდევ უფრო ამძიმებდა. მდგომარეო- 

ბას. ფატიმიანთა სახელმწიფოს საფრთხე დაემუქრა ეგვიპტის გარეთაც: სირი- 

აში მას დაუპირისპირდნენ სელჩუკები, ხოლო 1071 წელს ნორმანებმა მიიტა- 

ცეს სიცილია. ასეთ ვითარებაში ხალიფამ ეგვიპტეში მიიწვია და ფაქტო- 

ბარივად მოელი ძალაუფლება გადასცა სირიელ სარდალს, “აქქას გამგებელს 

ბადრ ალ-ჯამალის (გარდ. 109) ყოფილ მონას. წარმოშობით სომეხი, ალ- 
«ამალი სირიის ერთ-ერთი ამირას სამსახურში დაწინაურდა, ებრძოდა სელ- 

ჩუკებს და კარგი ადმინისტრატორის რეპუტაციით სარგებლობდა. ეგვიპტეში 

მან ბოლო მოუღო თურქი გვარდიელების თარეშს, მოაწესრიგა საფინანსო და 

სახელმწიფო აპარატი. შეავსო დაცარიელებული ხაზინა. მისი სამშენებლო 

საქმიანობის კვალი დღესაც ჩანს კაიროში ქალაქის სამი კარის – ბაბ 

ზავილას (ზავაილას), ბაბ ალ-რუთუჰის და ბაბ ან-ნასრის სახით. 

XI საუკუნის მეორე ნახევარში ფატიმიანებმა ფაქტობრივად დაკარგეს 

სირია. ალ-ჯამალიმ ორჯერ – 1063-1064 და 1066-1063 წლებში სცადა დაეკავე- 

ბინა დამასკო. მაგრამ ჯერ თურქმენებმა და შემდეგ კი სელჩუკებმა არ 

მისცეს მას სირიის დაბრუნების საშუალება. კაიროს ხალიფას სელში დარჩა 

სახღვაო ქალაქები ტვიროსი, ბეირუთი, საიდა (სიდონი), “აქქა და 'ასკალანი 

(ასკალან) ფატიმიანთა მთავარი დასაყრდენი სირიაში ალ-ჯამალის გარ- 

დაცვალების შემდეგ ვესირი გახდა მისი შვილი ალ-ადდალი, რომელმაც 

სცადა მამის პოლიტიკის გაგრძელება, მაგრამ ეითარების უკეთესობისაკენ 

შეცვლა შეუძლებელი აღმოჩნდა. 
ალ-მუსოანსირს დროს ეგვიპტელ ისმაილიტოა შორის მოხდა 

განხეთქილება, რომელიც მემკვიდრის საკითხს უკავშირდებოდა, მაგრამ მისი 

შედეგები გასცღა სახელმწიფოს საზღვრებს. 10738 წელს ხალიფამ მემკვიდრის 

უფლება ჩამოართვა “უფროს ევაჟს ნისარს და გადასცა უმცროსს ალ- 

მუსთა“ლის. საბოლოო გამარჯვება დარჩა ალ-მუსთა“'ლის, რომელიც სალიფა 

გახდა. ნიზარი და მისი შეილი ციხეში ღაიღუპნენ, მაგრამ მათმა მიმდევრებმა 

– ნიზარიტებმა (ნიზარი) შექმნეს სექტა (ან ორდენი) რომელიც მალე ცნო- 

ბილი გახდა არა მარტო ასლო აღმოსავლეთში, არამედ დასავლეთშიც. მისი 

დამაარსებელი იყო ალ-ჰასან იბნ ას-საბბაჰჯ+ი (გარდ. 1124 წ), როგორც 

ფიქრობენ სპარსელი ქ ტუსიდან რომელიც თავის წარმომავლობას 

უკავშირებდა სამხრეთ არაბეთის ჰიმიართა მეფეებს. წელიწად-ნახევარი იგი 

ეგვიპტეში იმყოფებოდა. საიდანაც დაბრუნდა, როგორც ისმა'ილიტი მისიონ- 

ერი. ას-საბაჰმა ხელში ჩაიგდო ციხესიმაგრე ალამუთი (ალამუთ) ქალაქ ყაზ- 

ვინის ჩრდილო-დასავლეთით, საიდანაც ხელმძღვანელობდა ორდენის წეერებს 

ირანში, ერაყსა და სირიაში. თავისი შეხედულებები და პოლიტიკური პლატ- 

ფორმა ას-საბაჰმა ჩამოაყალიბა ტრაქტატში – „ად-და“ვა ალ-ჯადიდა“ („ახალი 

მოწოდება"), რომელიც „ნეოისმაი'ლიზმის“ სახელითაა ცნობილი, ადრე არსე- 
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ბული „ძველი მოძღვრებისაგან“ (,ად-და“ვა ალ-კადიმა“) განსხეავებით. „ახალი 

ისმაილიტები“ ცნობილი გახდნენ სახელწოდებით ,ჰაშშაშუნ“ 0ც,აშიშის 

მწეველნი“, ან „მულჰიდები“ (,მალაჰიდა“- ,გზსააბნეულნი“, განსაკუთრებით 
ირანში) ისმა ილიტი ნიზარიტების მთავარ ძალას წარმოადგენდნენ პროფე- 

სიონალი მებრძოლები – ფიდაები (თიდა% ან დიდავი), რომლებიც ინდივიდუ- 

ალურ ტერორს მიმართაედნენ და ყოველ წუთს მზად იყვნენ უსიტყვოდ შეეს- 
რულებინათ ორდენის მეთაურის, მთავარი და“ის (დაი ად-დ'ე'ათ) ბრძანება 
თუნდაც საკუთარი სიცოცხლის ფასად. ცალკეული სახელმწიფო მოღვაწეების 
ფიზიკური განადგურებით ორდენი ცდილობდა არ დაქმვა ცენტრალური 
ხელისუფლების გაძლიერება. საბოლოო მიზანი, რომელსაც ისინი ისახავდნენ 
იყო ისლამურ ქვეყნებში მტკიცედ დამკვიდრებული იკტას ინსტიტუტის 
მოსპობა და სასოფლო თემის აღდგენა. მიზნის მისაღწევად ფიდაები იარაღს 

მიმართავდნენ როგორც მუსლიმების, ისე ქრისტიანების (ჯვაროსნების) წი- 

ნააღმდეგ, რის გამოც ევროპელებში ნიზარიტ ისმა“ილიტებს ასასინების, ე.ი. 

მკვლელების სახელი დაუმკვიდრდათ. ასასინთა ორდენმა მტკიცედ მოიკიდა 

ფეხი ჩრდილოეთ სირიაში, სადაც მათ ხელთ იგდეს ციხესიმაგრე მასიაფი (ან 

მასიადი),) სირიელი ისმაილიტების უმაღლეს ავტორიტეტად ითელებოდა 

„მთის შეიხი“ რაშიდ ად-დინ სინან-ი (გარდ. 1192 წე. 

რაც შეეხება საკუთრივ ეგვიპტეს, აქ ალ-მუსთანსირის შემდეგ XII საუკუ- 

ნის პირეელ ნახევარში მდგომარეობა გაუარესდა. ფატიმიანთა ხალიფებმა 

მთლიანად დაკარგეს ძალაუფლება და ვეზირებზე აჩ სამხედრო მეთაურებზე 

გახდნენ დამოკიდებული. ეკონომიკური დეპრესია და ჯვაროსანთა მხრივ წარ- 

მოქმნილი ახალი საფრთხე აახლოებდა დინასტიის აღსასრულს. ასეთ პი- 

რობებში 1I71 წელს სირიიდან მოსულ ქურთ სარდალს შირქუჰს და მის 

ძმისწულს სალაჰ ად-დინს ისღა დარჩენოდათ, რომ საბოლოო წერტილი 

დაესვათ ფატიმიანთა სახალიფოს ისტორიისთეის. 

8. ფ%M%ვიმიანთა სახალიფოს პთლოცფიკყრი სის გვემა, 

ფატიმიანთა სახალიფოს ადმინისტრაციული და ეკონომიკური სტრუქტურა 

საბოლოოდ ჩამოყალიბდა ალ-მუიზის და ალ-აზიზის დროს პირეელი 

ვესირის იბნ ქილლისის (აბუ-ლ-დარაჯ იაკუბ იბნ იუსურ იბნ ქილლის, 930- 

991) აქტიური მონაწილეობით. იბნ ქილლისი იყო ბაღდადელი გამუსლიმებული 

ებრაელი. ჯერ კიდეე ფატიმიანთა გამოჩენამდე იგი გადასახლდა ეგვიპტეში 

და ქაფურის საფინანსო მოხელე გახდა, შემდეგ გადავიდა კაირავანში, ხოლო 

9732 წელს ხალიფა ალ-მუ“იზთან ერთად ეგვიპტეში დაბრუნდა. მისი დახმარე- 

ბით სახელმწიფოში დაინერგა “აბასიანთა ირანიზირებული ადმინისტრაციული 

სისტემის ძირითადი კომპონენტები იბნ ქილლისს მხარს უმაგრებდა 

ფატიმიანთა მთავარი იდეოლოგი და ისმა“ილიტური სამართლის ფუძემდებელი 

იბნ ან-ნუ'მან-ი (გარდ. დაახლ. 979 წე), რომელსაც მთავარი ყადის თანამდე- 

ბობა ეკავა. თავის ნაშრომში „დას”იმ ალ-ისლამ“ (C,ისლამის საფუმელები“) ის 

ამტკიცებდა, რომ სოციალური სამართლიანობის პრინციპი, რომელიც ის- 
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მაი“ლიტების მოძღვრებაშია მოცემული. დროთა განმავლობაში აუცილებლად 

განხორციელდებოდა. 

ისმაილიტური ეჯვიპტის პოლიტიკურ ცსოვრებაში ვეზირის ან კომპეტენ- 

ტური მრჩევლის როლი განსაკუთრებით მნიშვნელოვანი იყო, მით უმეტეს, 

რომ ხალიფები, როგორც წესი, ადრეულ ასაკში ადიოდნენ ტასტზე და 
ფაქტობრივად დიდხანს სასელმწიფოს მეთაურის ფუნქციასს ვერ ას- 

რულებდნენ. ასე მაგალითად. გახალიფებისას ალ-ჰაქიმი იყო 11 წლის, ალ- 

მუსთანსირი 7-ის, ალ-მუსთა 'ლი 3–ის, ალ-ამირი 5-ის, ას-საჰირი 17-ის, ალ- 

ფა'იზი ის და ბოლო ხალიფა ალ-'ადიდი 9 წლისა. 

ეგვიპტე მდიდარი სამეურნეო ქვეყნა იყო და ხალიფა მუ'იზსმა, პირველ 

რიგში. მის მაქსიმალურ გამოყენებაზე იზრუნა, რაც საგადასახადო სისტემის 

მოწესრიგებით გამოიხატა. ძირითადი გადასახაღები იყო ჯიზია და ხარაჯა. 
მიწაზე დაწესდა სახელმწიფო მონოპოლია, მაგრამ ხდებოდა მისი იჯარით 

გაცემა. სახელმწიფოს ხელში გადავიდა საგარეო ვაჯრობა და ფლოტი. 

ფატიმიანთა ხალიფები დიდი მესაკუთრენი იყვნენ: მაგალითად, კაიროში მათ 

ეკუთენოდათ ათასობით სახლი და წვრილი სავაჭრო. ფაქტობრივად სახელმ- 

წიფოს კონტროლს ექვემდებარეობდა მრავალი სახელოსნო, რომელიც აწარ- 

მოებდა პროდუქციას. როგორც ხალიფას სასახლისთვის. ისე საშინაო და სა- 

გარეო ბაზრისთვის. ბრუნვაში შევიდა ფატიმიანთა მიერ მოჭრილი მონეტები. 

ეგეიპტის ისტორიის ფატიმიანთა პერიოდი არ იყო ძალიან პროდუქტიული 

მეცნიერებისა და ლიტერატურის სფეროში. უკიდურესი შიიტური იდეოლო- 

გიის დანერგვა ქვეყანაში, რომლის მოსახლეობის უდიდესი ნაწილი სუნიზმს 

აღიარებდა, არ უწყობდა ხელს ინტელექტუალურ საქმიანობას და ფაქტო- 

ბრივად ზღუდავდა შემოქმედებით საქმიანობას ვიწრო ექსტრემისტული დოგ- 

მატიკის გარეთ. მიუხედავად ამისა, ხალიფების ალ-მუ“იზის და ალ-აზსიზის 

ვესირების იბჩ ქილლისის და იბნ ჯამალის პირადი ღვაწლის “შედეგად ეგ- 

ვიპტეში შეიქმნა პირობები მეცნიერული კვლევისათვის. განსაკუთრებით უნდა 

აღინიშნოს „ალ-აზხჰარის და სამეფო ბიბლიოთეკის როლი განათლების 

საქმეში. სოგიერთი ცნობით, დარბევის შემდეგაც ბიბლიოთეკაში 100 ათა- 

სამდე წიგნი ინახებოდა, მათ შორის ატ-ტაბარის „ისტორიის“ ავტორისეული 

ვერსია და ცნობილი კალიგრაფის იბნ მუკლას ხელნაწერები. ექსტრემისტული 

მიიხმის პროპაგანდისთვის ხალიფა ალ-ჰაქიმის დროს I005 წელს დაარსდა 

სასწავლებელი „დარ ალ-ილმ“, ხოლო მუკატამის მთაზე აშენდა ობსერვატო- 

რია. აქ მუშაობდა გამოჩენილი ასტრონომი იბნ იუნუსი (ალი იბნ აბი საიდ 

იბნ იუნუს ას-სადადი, გარდ. 1009 წ). იგი დაახლოებული იყო ხალიფას კარ- 

თან და ასტრონომიული ობსერვატორიის ერთ-ერთ ორგანიზატორად ითვლება. 

ასევე დიდი მეცნიერი, ასტრონომი, მათემატიკოსი, ექიმი და არისტოტელეს 

კომენტატორი იყო ბასრელი იბნ ალ-ჰაისამი (აბუ “ალი ალ-ჰასან იბნ ალ- 

ჰაისამ, 965-103შ. ერთხანს მას ბაღდადში ვეზირის თანამდებობაც ეკავა, 

საბოლოოდ კი მთელი სიცოცხლე მეცნიერებას დაუკავშირა ხალიფა ალ- 

ჰაქიმმა იგი ეგვიპტეში მიიწვია, მაგრამ შემდეგ საპყრობილეში ჩასვა. ხალი- 

ფას სიკვდილის შემდეგ იბნ ალ-ჰაისამი წარმატებით განაგრძობდა მუშაობას 

მეცნიერების სხვადასხვა დარგში და ევროპაშიც გახდა ცნობილი „ალ- 

ჰასენის“ სახელით. მისი ნაშრომი ოპტიკაში „ქითაბ ალ-მანახირ“ ითარგმნა 

ლათინურად უკვე 1572 წელს. ამ მუსლიმი მეცნიერის გავლენა განიცადეს შუა 
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საუკუნეების დიდმა ევროპელმა მეცნიერებმა როჯერ ბეკონმა, ლეონარღო და 

ვინჩიმ და იოჰან კეპლერმა. თავის “რომებში იბნ ალ-ჰაისამმა გადასინჯა 

ეეკლიდესა და პტოლემაიოსის ზოგიერთი დებულება. აღნიშნული პერიოდის 

ისტორიკოსებიდან შეიძლება გამოვყოთ ალ-ქინდი (აბუ “უმარ მუჰამმად იბნ 

იუსუსრ ათ-თაუჯიბი ალ-ქინდი, 897-961)) და იბნ სა-სალამა ალ-კუდაი (გარდ. 

დაახლ. 1062 წე. 

ფატიმიანთა დროს, განსაკუთრებით ალ- აზიზის გამგებლობისას ეგ- 

ეიპტეში, განსაკუთრებით კაიროში, აღიმართა რამდენიმე საინტერესო ნაგე- 

ბობა, დამკვიდრდა ტრადიცია, რომლის თანახმად ცნობილ პირთა მავზო- 

ლეუმებს მეჩეთებთან აერთიანებდნენ. ძველ ფუსტატში ამ დროს ყოფილა 

შვიდი, ხოლო კაიროში რვა დიდი მეჩეთი. სამშენებლო საქმეში, განათლებისა 

და მეცჩიერების სფეროში ფატიმიანთა ეგვიპტის „ოქროს ერა“ დაიწყო ალ- 

მუიზის დროს და ზენიტს მიაღწია ალ-აზსიზის ხალიფობისას, ალ-მუს- 

თანსირის ტახტზე ასვლის შემდეგაც ისმაიილიტთა სახალიფო ისლამური სამ- 

ყაროს წამყვან ქვეყნად რჩებოდა. ფატიმიანთა გამგებლობის პერიოდში შექმ- 

ხილი კულტურული მემკეიდრეობა მთლიანობაში შეიძლება შეფასდეს, რო- 

გორც არაბულ-სპარსული მოვლენა, მაშინ როცა უფრო გვიანდელი აიუბიანე- 

ბისა და მამლუქთა დროს უფრო მკაფიოდ თურქული გავლენა გამოიკვეთა. 

ფატიმიანთა დროინდელი ეგვიპტის შესახებ პირველხარისხოვან წყაროდ 

ითვლება სპარსულ ენაზე დაწერილი „სადარ ნამე“ C.მოგზაურობის წიგნი“), 

რომელიც ეკუთენის XI საუკუნის მოგზაურს ნასირ-ი ხუსრაუს. მოგზაურობა 

მან დაიწყო მერვიდან, მოინახულა იერუსალიმი და რამდენიმეჯერ იპილი- 

გრიმა ჰიჯაზში. მისი ნაშრომი მთლიანად ემყარება პირად დაკვირვებებს და 

ეკუთვნის ე.წ. „საპილიგრიმო წიგნებს“ („ქუთუბ აზ-სიითარათ”). თხზულებაში 

დაცულია ცნობა იმის შესახებ, რომ 1047 წელს ხალიფა ალ-მუსთანსირის 

დროს მდინარე ნილოსზე გამართულ “შეიმს, რომელიც არხის გაყვანასთან 

იყო დაკავშირებული. ქართველი უფლისწულებიც ესწრებოდნენ (ვალერიან 

გაბაშვილი, გია ჟორჟოლიანი). XI საუკუნის პირველი ნახევრის ქრისტიანი 

ავტორის იაჰია ანტიოქელის ცნობებიდან დასტურდება, რომ ქართველ მე- 

ფეებს მართლაც ჰქონდათ ურთიერთობა ფატიმიანებთან. რაც ბიზანტიისა და 

თურქ-სელჩუკების წინააღმდეგ უნდა ყოფილიყო მიმართული. ნასირ-ი ხუს- 

რაუს ზემოაღნიშნული ცნობაც, ალბათ. ამ ურთიერთობის ანარეკლია. 
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ყაპი X 

წიწა აზიის არაბყდაი ქვეყნები XL-XII საყკყნეებში 

L სარია-პალესჯინა თყრქ-სელჩყკებისა და ქსავართსნების 
ექსპანსიის პერიოდში 

XI საუკუნის მეორე ნახევარში სირიაში რეალურ პოლიტიკურ ძალას 

თურ, სელჩუკები წარმოადგენდნენ. მათი რაზმები აქ უკვე 1070 წელს გა- 

მოჩნდნენ და სულთან ალფ არსლანს დაუმორჩილეს ჰალები (1071 წ, შემდეგ 

კი დამასკოც, თუმცა ფატიმიანოა ხალიფა არ აპირებდა სირიის დათმობას. 

საბოლოოდ ქვეყანა დარჩა სულთან მალიქ შაჰის ძმას ამირა თუეთუშს, რო- 

მელიც მოკლეს 1095 წელს. თუთუშის შვილები რიდვანი – ჰალებში (1095-1113) 

და დუკაკი – დამასკოში (1095-1104) ერთმანეთს ებრძოდნენ. გაუთავებელი შე- 

ტაკებებისა და ფეოღალური ანარქიის ვითარებაში სირია-პალესტინა“ში გა- 

მოჩნდა ახალი საფრთხე ჯვაროსანთა სახით. 

«ჯვაროსანთა ომების სახელით ცნობილია ევროპელ რაინდთა ომები, რო- 

მელთა მიზანი იყო წინა აზიის ისლამური ქვეყნების კოლონიზაცია. X-XI 

საუკუნეებში დასაელეთ ევროპაში შექმნილმა სოციალურ-ეკონომიკურმა ვი- 

თარებამ. ქალაქების ზრდამ და სასაქონლო-ფულად «ურთიერთობათა განვი- 

თარებამ გამოიწვია გლეხთა მასების გაღატაკება და ფეოდალთა მატერი- 

ალური მოთხოვნილების გაძლიერება. ფეოდალუერ ევროპაში მომწიფდა აზრი, 

რომ მიზანშეწონილი იყო მოსახლეობის ერთი ნაწილის გაყვანა ევროპიდან 

და მისი ეჩერგიის წარმართვა მუსლიმებისგან პალესტინის წმინდა ადგი- 

ლების, განსაკეთრებით იერუსალიმის გამოსახსჩელად. ფართოდ გაცრცელე- 

ბული ხმები აღმოსავლეთის ქვეყნებში დაგროვილი ურიცხვი სიმღიდრის შეს- 

ახებ. არცთუ უმნიშეჩელო როლს ასრულებდა ამ ლაშქრობების დაწყებაში. 

ჯვაროსნული ლა'მქრობის იდეა ეკუთვნის რომის პაპს გრიგოლ VII-ს 

(1073-1085) ხოლო პრაქტიკული განხორციელება ურბან II-ს (1088-1099), რო- 

მელმაც 1095 წელს საეკლესიო კრებაზე საფრანგეთის ქალაქ კლერმონში 

ქრისტიანებს მოუწოდა დაეწყოთ დიდი ლაშქრობა ,წმინდა მიწის“ და აღმო- 

სავლეთის ქრისტიანთა გამოსახსნელად. ამ მოწოდების საპასუხოდ, ათასობით 

ევროპელმა რაინდმა „ჯვარი მიიღო“ და წინა აზიისაკენ დაიძრა. ჯვაროსნებს 

მხარს უჭერდჩეჩ ჩრღილო იტალიის ქალაქები – ვენეცია, გენუა და პიზა. 

ცნობილია რვა ჯვაროსნული ლაშქრობა (1096-1270 წწ), რომელთაგან ბოლო 

ლაშქრობა მიმართული იყო ეგვიპტისა და თუნისის წინააღმდეგ. 

ჯვაროსანთა პირველი რაზმები სირია-პალესტინისკენ გაემართნენ 1096 

წელს. გაიარეს რა მცირე აზია, 1097 წელს ისინი ჩრდილოეთ სირიას მი- 

ადგნენ. 1098 წლის თებერგალში გრაფ ბოდუენის მეთაურობით ჯვაროსნები 
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შევიდნენ სომხებით დასახლებულ ქალაქ ედესაში (არ-რუჰა, დღ. ურფა), რო- 
მელიც 1087 წლიდან სელჩუკებს ეკავათ, ხოლო ჯვაროსანთა გამოჩენის წინ 
ფორმალურად ბიზანტიის ვასალად ითვლებოდა. ედესა ცნობილი იყო 
ხელოსნობითა და სატრანსიტო ვაჭრობით, რომელიც მესოპოტამიას სირი- 
ასთან აკავშირებდა. ამიტომ, ჯვაროსანთა ინტერესი ამ ქალაქისადმი დიდი 
იყო. ფრანკებმა ედესა დაიკავეს ქრისტიანი მოსახლეობის დაცვის მოტივით, 
მაგრამ მათი ნამდვილი მისანი მალე გამოჩნდა: ბოდუენშა გააუქმა ქალაქის 
თეითმმართველობა და ვერაგულად მოაკვლევინა სომხების წინამძღოლი 
ტოროსი. მოსახლეობის ცდას, თუნდაც სელჩუკების დახმარებით გათავისუ- 
ფლებულიყგნენ იმ ძარცვისა და ძალადობისგან, რომელიც მათ ჯვაროსნებმა 
მოუტანეს, შედეგი არ მოჰყოლია. ბოდუენმა თავის სრულ კონტროლს და“ე- 
მორჩილა ქალაქიც და მთელი ახლომდებარე რეგიონი, რითაც საფუძველი 
ჩაუყარა ჯვაროსანთა პირველ სახელმწიფოს აღმთსავლეთში – ედესის 
საგრაფოს. 

ედესასთან მიღწეული წარმატებით გამხნევებული «ჯვაროსნების სხვა 

რაზმები მიადგნენ ანტიოქიას, რომელიც ამ დროს სელჩუკთა ხელში იყო. 1098 

წლის იენისის დამდეგს ნორმანების რაზმის მეთაურის, ჰერცოგ ბოჰემუნდის 

წინამლღლოლობით ჯვაროსნებმა მომქანცველი ალყის შემდეგ შეძლეს კარგად 

გამაგრებული ქალაქის აღება. ანტიოქიის დასაბრუნებლად სირიაში მოსული- 

დან გადავიდა სელჩუკთა ძლიერი ჯარი, მაგრამ ჯვაროსნებმა მოახერხეს 

მისი უკუგდება. ამგვარად, 1098 წლის მიწურულს შეიქმნა ანტიოქიის სამ- 

თავრო, რომელსაც სათავეში ბოჰემუნდი ჩაუდგა. 

ევროპელ ქრისტიანთა მომძლავრება ჩრდილოეთ სირიაში არ აღმოჩნდა 

საკმარისი მუსლიმთა ძალების კონსოლიდაციისათვის, სირია-პალესტინის 

სანაპირო ქალაქების არაბი გამგებლები კვლაე შიშით '"ყურებდნენ სელ- 

ჩუკებსს და მზად იყენეჩ ჯ.ვაროსნებთანაც კი ეთანამშრომლათ,. სელჩუკთა 

მარცხი აწყობდათ ეგვიპტელ ფატიმიანებსაც, რომლებიც ვერ ურიგდებოდნენ 
სირია-პალესტინის დაკარგვას. ისარგებლა რა სელჩუკთა წარუმატებლობით 

ანტიოქიასთან, ფატიმიანთა ხალიფამ 1098 წელს დაიბრუნა იერუსალიმი და 

შეინარჩუნა მთელი სანაპირო ზოლი – '"ასკალანი (ასკალან, ებრ. ”აშკელონ), 

“აქქა ტვიროსი (სურ) და ჩრდილოეთით ჯუბაილი (ბიბლოსი) ფატიმიანთა 

ვესირს მალიქ ალ-ადდალს კარგად ესმოდა, რომ ეგვიპტის დაპირისპირება 

ჯვაროსჩნებთან გარდუვალი იყო, მაგრამ ამ ეტაპზე იგი ცდილობდა მათ გა- 

მოყენებას სელჩუკთა წინააღმდეგ. ამიტომ, მან ჯეაროსანთა მეთაურებს შეს- 

თავასა თანამშრომლობა და იერუსალიმის წმინდა ადგილების თავისუფალი 

მოსილვის უფლება, მაგრამ უარი მიიღო. თვითდაჯერებული ევროპელი რაინ- 

დების მთავარი მიზანი ახლა ,მსოფლიო ქალაქის“ აღება და იქიდან მუს- 

ლიმთა განდევნა იყო. 

იმისათვის რომ ძალები დაეზოგათ ჯვაროსნებმა გეერდი აუარეს 

სანაპირო საზღვაო ქალაქებს, დაიკავეს ბეთლემი (ბაით ლაჰმ) და 1099 წლის 

7 ივნისს იერუსალიმს მიადგნენ. ქალაქს იცავდა ეგვიპტის ათასკაციანი 

გარნიზონი რომელმაც თავგანწირული წინააღმდეგობა გაუწია მტერს. 

მიუხედავად ამისა, 15 ივლისს ერთთვიანი ალყის შემდეგ ჯვაროსნები იერუ- 

სალიმში შევიდნენ. ზოგიერთი ცნობით იერიშის დროს ათასობით მუსლიმი 

დაიღუპა. მართალია, ეგეიპტელები საბრლოოდ მაინც არ იყენენ განდევნილი 
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პალესტინიდან და მათ სამხედრო ბახად რჩებოდა ქალაქი “ასკალანი (იაფას 

სამხრეთით), სადაც იმყოფებოდა ფატიმიანთა ვეხირი მალიქ ალ-ადდალი. მა- 

გრამ იერუსალიმის დაცემიდან ერთი თვის შემდეგ მან სასტიკი მარცხი განი- 

ცადა ჯვაროსნებთან შეტაკებისას ქალაქის მისადგომებთან. 

«ვაროსანთა პირველი ლაშქრობის შედეგად შეიქმნა იერუსალიმის 

სამეფო, რომლის მეფე გახდა გოტფრიდ (ბგოდფრუა) ბულონელი (გარდ. I110 წ, 

თუმცა ტერიტორიულად და ორგანიზაციულად ეს სამეფო ჩამოყალიბდა მისი 

პმის ბოღუენ (ბოლდუინ) I-ის (1110-1111?) დროს. პირველობისათვის ბრძოლის 

გამწვავების თავიდან ასაცილებლად ჯვაროსნებმა იგი ედესიდან მიიწვიეს და 

მეფედ გამოაცხადეს. ახლად შექმნილ სამეფოში შევიდნენ ქალაქები იერუ- 

სალიმი. ბეთლემი და ნავსადგური იაფა. 

იერუსალიმის შემდეგ ჯვაროსანოა ყურადღება გადატანილ იქნა სირია- 

პალესტინის საზღვაო ქალაქებზე, რომელთაც ზურგს უმაგრებდა ეგვიპტე. 

ვენეციისა და გეჩუის ფლოტის დასმარებით, ჯვაროსნებმა დაიკავეს ქალაქები 

ჰაიფა, არსუფი და კეისარია – I)101 წ.. “აქქა – 1104 წ, ტრიპოლი, საიდა, ბეი- 

რუთი – 1109 წ. და ტვიროსი – 1124 წელს. ამის შემდეგ ჩამოყალიბდა კიდევ 

ერთი ქრიტიანული საფეოდალო – ტრიპოლის საგრაფო. 

ამტვარად, ჯვაროსანთა მიერ დაპყრობილი სირია-პალესტინის ტერიტორია 

შემდეგნაირად განაწილდა: ანტიოქია ერგო ნორმანდიელ ბოჰემუნდს, ტრიპ- 

ოლი მის მეტოქე პროვანსელ რაიმუნდ ტულუსელის შთამომავლებს, ხოლო 

ედესა და იერუსალიმის სამეფო დარჩა ბურგუნდიელთა დინასტიას. წარ- 

მოქმნილი სამეფო-საგრაფოები ფორმალურად ერთიანდებოდნენ იერუსალიმის 

სამეფოში, რომელსაც ხშირად ფრანკთა ან ლათინთა სამეფოსაც უწოდებენ. 

ოფიციალური ენა გახდა ფრანგული და, შესაბამისად, მილებ'ოულ იქნა ფრან- 

გული სამართალი აჩ ე.წ. „იერუსალიმის ასიზები“, ან ე.წ. „ფეროდალური კონ- 

სტიტუეუცია“. ამ „კონსტიტუციით მეფე იყო „პირეელი თანასწორთა 'მორის“ 

(„ხითა§ I0IICL იე+65“), ხოლო მისი ვასალები, ფეოდის მქონე რაინდები, სამხე- 

დრი ვალდებულებით იყვნენ დამოკიდებული მეფეზე. 

ახლად შექმჩილი ქრისტიანელი სახელმწიფოს მდგომარეობა არ იყო 

მტკიცე. რასაც განაპირობებდა რამდენიმე ფაქტორი. ჯერ ერთი, არსებობდა 

რეალური საფრთხე სელჩ'უეკებისა და ფატიმიანთა ეგვიპტის მხრიდან. მარ- 

თალია. 1153 წელს ჯვაროსნებმა აიღეს “'ასკალანი, მაგრამ ამით ორ მხარეს 

შორის დაპირისპირება არ შენელებულა. გარდა ამისა, სირიის “'ედაბნოდან 

ყოველთვის იყო მოსალოდჩელი სელჩუკებისა და არაბების თავდასხმა, რაც 

განსაკუთრებით საშიში ჩანდა, გიჩაიდაჩ ადგილობრივი მუსლიმი მოსახლეო- 

ბის სიძულვილი ფრანკებისადმი კარგად იყო ცნობილი. მაგალითად, აღ- 

ნიშნული პერიოდის არაბი აგტორი და მოვლენების თვითმხილველი უსამა იბნ 

მუნკიზი (1095-1131) ფრანკებს მაღალ “შეფასებას აძლევდა მათი მაღალი 

საომარი ღირსების გამო, მაგრამ ირონიულად შენიშნავდა – სიმამაცეს 

(კხოვყლებიც იჩენეჩ თავდასხმის დროსო. მისი ცნობებიდან ჩანს, რომ მუს- 

ლიმები ფრანკებს მიიჩნევდნენ უკულტურო ბრბოდ, რომელთანაც მშვიდობი- 

ანი 'ერთიერთობა შეიძლებოდა დროებით ტაქტიკური მოსაზრებით, ან 

იარაღით. მდგომარეობას ისიც ართულებდა, რომ მუსლიმი მეზობლებით გა- 

რემოცული სამეფო-სამთაგვროები დიდი მანძილით იყვნენ ღაშორებული ერთ- 

მანეთისგან და, რაც მთავარია, არ იყვნენ თავისუფალი ურთიერთდაპირისპი- 
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რებისა და მეტოქეობისაგან. მართალია, მცირე აზიის სამხრეთ აღმოსავლე- 
თიდან ჯვაროსნებს მხარს უმაგრებდა კილიკიის სომხური სამეფო (1080-1375), 
მაგრამ ეს სრულიადაც არ იყო საკმარისი საბილოო გამარჯვებისთვის. 
სირიის ქალაქები – დამასკო, პალები. ჰიმსი და ჰამა კვლავ მესლიმთა ხელში 
რჩებოდნენ. ორჯერ (1118 და 1163 წC) ჯვაროსნებმა სცადეს ეგვიპტეში შეჭრა, 
მაგრამ ქვეყნის დაპყრობა ვერ შეძლეს. ფრანკების ურთიერთობა. არც ქრის- 
ტიანულ ბიზანტიასთან ყოფილა მეგობრული, რადგანაც ეს სახელმწიფო 
ტრადიციულად სირია-პალესტინაზე, განსაკუთრებით კი ანტიოქიაზე, აცხა- 
დებდა პრეტენზიას. ასეთ პირობებში ჯვაროსნების თვითდამკვიდრებისთვის 
აუცილებელ პირობად რჩებოდა საიმედო ციხესიმაგრეების შენება და მუდმივი 
კავშირი ევროპასთან. 

2. ზანქიანთა და აიყყბიანთა სახელმწიფო, 

სადლიაჰ ად-დინი და ჟჯვართოსნები 

იერუსალიმისა და სირია-პალესტინის სხეა ქალაქების დაკარგვამ შეაშ- 

ფოთა ისლამური სამყარო და ბიძგი მისცა მუსლიმთა მოძრაობას ჯიჰაღის 

ლოზუნგით. პირველი ნაბიჯი ამ მიმართულებით გადადგა ერაყსა ღა სირიაში 

დაწინაურებულმა საფეოდალომ, რომელსაც ზანქიანთა სახელმწიფოს უწოდე- 

ბენ. მისი დამაარსებელი იყო მოსულის თურქული წარმომავლობის ათაბეგი 

(ათაბაქ)?! “იმად ად-დინ ზანქი (ან ზენგი, 1127-1146). მან შეძლო პარრანის, მო- 
სულის და ჰალების გაერთიანება, რის შემდეგაც შეუტია ედესას და ოთხი 

კვირის ალყის შემდეგ 1144 წლის 25 დეკემბერს აიღო ქალაქი. ამგვარად, 

ჯვაროსნებმა დაკარგეს მათი პირეელი საიმედო დასაყრდენი სირია'მი, რო- 

მელიც იცავდა ლათინთა სახელმწიფოს ჩრდილო-აღმოსავლეთიდან. ედესის 

დაცემას მოჰყვა ჯვაროსანთა მეორე ლაშქრობა (1147-1149), რომელშიც 

მონაწილეობდნენ საფრანგეთის მაფე ლუი (ლუდოვიკო) VII და გერმანიის იმ- 

პერატორი კონრად III ჰოჰენშტაუფენი. ბისანტიასთან დაპირისპირებისა და 

სიცილიის ქრისტიანი მეფის როჯერ II-ის პოლიტიკის გამო, რაც ფატიმიანთა 

ხალიფასთან კავშირსა და ბიზანტიასთან კონფლიქტსაც არ გამორიცხავდა, 

ჯვაროსანთა მეორე ლაშქრობა უშედეგოდ დამთავრდა. 

ჯიჰადი, რომელიც წამოიწყო “იმად ად-დინმა, განაგრძო მისმა მემკვიდრემ 

ნურ ად-დინ მაჰმუდმა (1147-1174). I154 წელს მან დამასკო დაიკავა და თავის 

კონტროლს დაუქვემდებარა ჩრდილოეთი და ცენტრალური სირია, საგრძნი- 

ბლად შეავიწროვა ანტიოქიის სამთავრო. ჯვაროსნებთან შეტაკებისას მან 

დაატყვევა რამდენიმე ცნობილი რაინდი, მაგრამ ბოლოს გაათავისუფლა ისინი 

დიდი გამოსასყიდის ფასად. 

სანქიანთა კარზე თვლიდნენ. რომ დაწყებული ჯიჰადის წარმატებისთვის 

აუცილებელი იყო მესობელი ეგვიპტის რესურსების გამოყენებაა რაც 

შეუძლებელი ჩანდა გადაგვარების გზაზე მდგარ ფატიმიანთა სუსტ რეჟიმთან 

თანამშრომლობით. ნურ ად-დინმა ორჯერ – 1164 და 1167 წლებში სცადა ეგ- 

ვიპტეში შეჯრა, მაგრამ უშედეგოდ. ორი ისლამური ქვეყნის – სირიისა და ეგ- 

ვიპტის გაერთიანების საფრთხეს კარგად ხედავდა იერუსალიმის ქრისტიანი 
მეფე და ცდილობდა არ დაეშვა ეგვიპტის აქტიური ჩართვა ჯიჰადში. 1I68 
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წელს. თითქოსდა ფატიმიანთა ხალიფას თხოვნით და მის დასახმარებლად, 

ფრანკები ეგვიპტეს მიადგნენ და მოსახლეობის სასტიკი წინააღმდეგობის 

მიუხედავად დაიკავეს ქალაქი ბილბაისი (იგივე ბილბის ან ბალბის), კაიროს 

ჩრდილო-აღმოსავლეთით, მაგრამ შეაფასეს რა საკუთარი და მოწინააღმდეგის 

შესაძლებლობანი, უარი თქვეს ლაშქრობის გაგრძელებასე და უკან გაბრუნდ- 

ნენ. ამიო ლათინთა მორიგი ცდა დაემორჩილებინათ ეგვიპტე მარცხით დამ- 

თავრდა. ნურ ად-დინმა ისარგებლა შექმნილი ვითარებით და 1169 წელს უბრ- 

შანა თავის სარდალს შირქუჰს გადასულიყო ეგვიპტეში, რათა დაეცეა იგი 
ჯვაროსნებისგან და ახალგაზრდა ხალიფა ალ-ადიდს დახმარებოდა საშინაო 

პრობლემების მოგვარებაში. ეს გადაწყვეტილება მილებულ იქნა ბაღდადის 

"აბასიანთა ხალიფას თაჩხმობით და ამიტომ ლეგიტიმურად ითყლებოდა. იმავე 

წელს შირქუჰი, რომელსაც ახლდა მისი ძმისწული იუსუფი, შევიდა კაიროში 

და ალ-ადიდის „სურვილით“ დაინიშნა ვეზირის თანამდებობაზე, რაც მთელი 

ძალაუფლების ხელში აღებას ნიშნავდა. იმავე 1169 წლის 23 მარტს შირქუჰი 

მოულოდნელად გარდაიცვალა და მისი ადგილი დაიკავა ჯერ კიდევ 

ყველასთეის უცნობმა იუსუფმა, რომელიც ისტორიაში შევიდა სალაჰ ად- 

დინის (სალადინის) სახელით. ფატიმიანთა სახალიფოში არსებული წესის 

თანახმად მან, როგორც ვეზირმა მიიღო ტიტული „ალ-მალიქ ან-ნასირ“. 

სალაჰ ად-დინის გამოჩენას სოგიერთები შემთხვევითობას, ღვთის სურ- 

ვილს ან ბედისწერას მიაწერდნენ, მაგრამ მის ბიოგრაფიაში გარკვეული კა- 

ჩონსომიერებაც ნათლად იკვეთება. სალაჰის ბაბუა, რომელიც ქურთების ერთ- 

ერთ ტომს ეკუთვნოდა, თავის ირ შვილთან – შირქუჰთან და აიუბთან ერთად 

სელჩუკთა სულთნის მას“უდის (1134-1152) სამსახურში იყო და ერაყში თაქრი- 

თის (ბაღდადის მახლობლად) ციხისთავის თანამდებობა ეკავა. მამის სიკ- 

ვყხილის შემდეგ ეს თანამდებობა დარჩა აიუბს, მაგრამ 1)3%1 წელს, როცა 

შირქუჰს ერთი გავლენიანი სელჩუკი შემოაკვდა, ძმები იძმელებელი გახდნენ 

თავის ოჯახებთან ერთად სირიაში გაქცეულიყვნენ, სადაც თავი "შეაფარეს 

“იმად ად-დინის სამეფო კარს. ზანქიანთა სამსახურში ორივე ძმა მალე დაწ- 

ინაურდა: აიუბი ჯერ ბა'ალბექს განაგებდა, შემდეგ დამასკოს, შირქუჰი კი 

ნურ ად-დინის სარდალი გახდა მიიღო რა იკტას სახით ჰიმსი. 

შირქუჰის გარდაცვალების შემდეგ დაიწყო სალაჰ ად-დინის ბრწყინვალე 

კარიერა რასაც ხელი შეუწყი მისმა პირადმა თვისებებმა. სამხედრო- 

ადმინისტრაცულმა ნიჭმა, მიზანდასახულობამ და ჭეშმარიტი მუსლიმის აე- 

ტორიტეტმა, რომელიც მან უკვე ახალგაზრდობაში მოიპოვა. მალე ეგვიპ- 

ტელებისა და სირიელებისათვის ნათელი გახდა, რომ ასპარეზზე გამოვიდა 

დიდი სარდალი და პოლიტიკური მოღვაწე სალაჰ ად-დინი (ალ-მალიქ ან- 

ნასირ ას-სულტან სალაჰ ად-დინ თუსუთ იბნ აიიუბ) რომელმაც თავისი 

სიცოცხლის მთავარ მიზნად ჯვაროსანთა განდევნა დაისახა. 

1171 წელს გარდაიცვალა ფატიმიანთა უკანასკნელი – მე-14 ხალიფა ალ- 

“ადიდი, რის შემდეგაც სალაჰ ად-დინი ეგვიპტის ერთპიროვნული გამგებელი 

გახდა. თურქებისა და ქერთებისგან შემდგარი სირიის ჯარის მეთაურის ალღ- 

ჭსევებას ღა ფატიმიანთა სახალიფოს დამხობას მთლად უმტკივნეულოდ არ 

ჩაუვლია: აღრინდელი რეჟიმის მომხრეებმა სცადეს აჯანყების მოწყობა, მა- 

გრამ სალა) ადღ-დინი სასტიკად გაუსწორდა მათ. ისარგებლა რა ხელისუ- 

ფლების შეცვლასთან დაკავშირებული გართულებით და ქვეყნის სათავეში 
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მოსული ქურთი სარდლის არამყარი პოზიციით, I160 წელს იერუსალიმის 
სამეფოს ჯარი კვლავ მიადგა ეგვიპტეს, მაგრამ დამიეტასთან (დიმიატ) ისევ 
დამარცხდა. სალაპ ად-დინი თავად გადავიდა შეტევაზე და ჯვაროსნებს 
პირველი დარტყმა მიაყენა: დაიკავა პორტი აილა (ეიალეთი) "აკაბის ყურეში, 
რაც წითელ სლვაზე და პიჯაზის სანაპიროზე მუსლიმთა უსაფრთხიოებისათ- 
ეის ძალიან მნიშვნელოვანი იყო. თავის გავლენას სალაჰ ად-დინმა დაუმორ- 
ჩილა მეზობელი ისლამური რეგიონებიც: 1172-I)73 წლებში მან შემოიერთა 
ბარკა და ტრიპოლი დასავლეთით, ხოლო I774 წელს მისმა ძმამ თურან-შაჰმა 
დაიკავა იემენი. 

ეგვიპტეში ხელისუფლების შეცვლის შემდეგ სირია კვლაე ნურ ად-დინის 
ხელში რჩებოდა, ხოლო სალაჰ ად-დინი ფორმალურად მაინც მის ვასალად 
ითვლებოდა. ურთიერთობა ორ მხარეს შორის, როგორც მოსალოდნელი იყო, 
მალე დაიძაბა და ნურ ად-დღინმა გადაწყვიტა სრულ მორჩილებაში მოეყვანა 
სალაჰ ად-დინი, მაგრამ II74 წლის 15 მაისს გარდაიცვალა. როგორც ისლამის 
გმირი და გამოჩენილი მოღვაწე ის პატივით დაკრძალეს დამასკოში მის 

მიერვე აგებულ „მადრასა ან-ნურიიიაში“ ამის შემდეგ სალაჰ ად-დინი 

გადავიდა სირიაში და II74 წლის 27 ნოემბერს არსებითი წინააღმდეგობის 

გარეშე დაიკავა დამასკო, შემდეგ კი ჰიმსი, ჰამა და ბა'ალბექი. გარკვეული 

დაბრკოლება მას შეხედა ჰალებთან, მაგრამ 1183 წელს ჩრდილოეთ სირიის ეს 

დიდი ქალაქიც მის ხელში გადავიდა. ნურ ად-დინის მცირეწლოვანი 
მემკვიდრე ისმა“ ილი მოსულში გაიქცა. 

II75 წელს ბაღდადის “აბასიანთა ხალიფამ (მუსთადი", 1170-1180) სალაჰ ად- 

დინი დაამტკიცა ეგვიპტის, მაღრიბის, ნუბიის, დასავლეთ არაბეთის და ცენ- 

ტრალური სირიის სულთნად. სოგიერთი ავტორი წერს, რომ „ხალიფამ გასცა 

ის, რისი გაცემაც ფაქტობრივად არ “"მეეძლო“. ამის ”ემდეგ, არაბი ის- 

ტორიკოსის აბუ-ლ-ფიდა”ს (1273-1332) აზრით, სალა) ად-დინი თავს ერთადერთ 

კანონიერ სულონად თელიდა, ეს კი უფლებას აძლევდა მას მეტი ყურადღება 

დაეთმო ისლამის მიწებისა ღა მუსლიმების გაერთიანებისთვის. უკვე 1180 

წელს ჩრდილოეთ ერაყის (ალ-ჯაზირას, ფეოდალებმა (ზანქიანებმა, არ- 

თუკიანებმა და სხეა) მასთან ორწლიანი სამოკავშირეო ზავი დადეს, შემდეგ 

კი მისი ვასალები გახდნენ. სირია-ერაყის დიდი ნაწილის შემომტკიცებამ. რაც 

1196 წელს დამთავრდა, სულთანს საშუალება მისცა გამოეყენებინა სამი არა- 

ბული ქვეყნის (ეგვიპტე. სირია, ერაყი) სამხედრო და მატერიალური რე- 

სურსები ჯეაროსნებთან ბრძოლაში. 
ჩრდილოეთ სირიაში ყოფნრსას სალაჰ ად-დინს ორჯერ დაესხნენ თავს 

ასასინები რომელთაც მაშინ სათავეში ედგა „მთის შეიხი“ რაშიდ ად-დინ 

სინანი. ზოგიერთი ცნობით, სალაჰ ად-დინმა 1176 წლის ზაფხულში ალყა შე- 

მოარტყა ისმა“ილიტ ასასინთა ციხესიმაგრეს მასიაფში (ან მასიადი, 45 კმ. 

ქალაქ ჰამას აღმოსავლეთით), მაგრამ მიიღო ხელშეუხებლობის გარანტია და 

დაუზავდა მათ. როგორც ფიქრობენ, მას აწყობდა ასასინთა საქმიანობა, თუ 

ის მიმართული იქნებოდა მისი მტრების – ჯვაროსნებისა და სხვა მეტოქე 

მუსლიმი ფეოდალების წინააღმდეგ. უნდა ითქვას, რომ ასასინებმა შეას- 

რულეს მიცემული პირობა. 

თითქმის 30-წლიანი ჯიჰადი სალაჰ ად-დინისთვის ყოველთვის წარმაბე- 

ბული არ ყოფილა. მაგალითად, 1177 წლის ნოემბერში არ-რამლას სამხრეთით 
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იერუსალიმის მეფემ ბოდუენ IV-მ იგი დაამარცხა და აიძულა ეგვიპტეში 

გადასულიყო. 1179 წელს სალაI ად-დინის სარდალმა ფარუკ-შაჰმა რევანში 

აიღო და საგრძნობი დარტყმა მიაყენა ბოდუენს. მუსლიმთა რაზმები ბეირუთ- 

თან და საიდასთანაც გამოჩნდნენ. 

1137 წელს სალაჰ ად-დინმა ახალი, გადამწყვეტი ნაბიჯი გადადგა სირია- 

პალუსტინიდან ჯვაროსნების გასაძევებლად. ომის დაწყების საბაბი გახდა 

ფრანკების ერთ-ეროი ბელადის რენო დე შატიიონის მიერ კაიროდან დამას- 

კოსაკენ მიმავალი ქარავნის დარბევა, რომელშიც სულთნის დაც იმყოფებოდა. 

ამ ყაჩაღური თავდასხმით ჯვაროსნებმა დაარღვიეს 1180 წელს დადებული 

სამშვიდობო შეთანხმება. მთავარი დამნაშავე ამ შემთხვევაში იყო ცნობილი 

ავანტიურისტი რენო დე შატილონი (Cხ4VIII0იი), რომელმაც სახელი გაითქვა ჯერ 

კიდევ 1155 წელს კვიპროსის ძარცვით. 16 წლის მანძილზე იგი ტყვედ ჰყავდა 

ნურ ად-დინს, ხოლო გათავისუფლების შემდეგ დამკვიდრდა ალ-ქარაქში (1176- 

1157 წწ). მკვდარი ზღვის სამხრეთ-აღმოსავლეთით და იერუსალიმის მეფის ვა- 

სალად ითვლებოდა. მას შემდებ, რაც მეფემ გაი დე ლუსინიანმა (1189-1190) არ:· 

შეასრულა სალაჰ ად-დინის მოთხოენა გაეთავისუფლებინა ტყვეები, აენაზღაუ- 

რებინა ზარალი და მძარცველები დაესაჯა, მუსლიმთა გაერთიანებულმა ლაფშ- 

ქარმა საომარი მოქმედება დაიწყო. სალაჰ ად-დინმა აიღო რამღენიმე ციხესი- 

მაგრე და ექვსი დღის ალყის შემდეგ დაიკავა ტიბერია. 1187 წლის 4 ივლისს 

(583 წ. 24 რაბი“ II), პარასკევ დღეს, ნაზარეთსა და ტიბერიის ზლვას შორის 

სოფელ ჰატტინთან (ან ჰიტტინთან) მუსლიმებმა სალაჰ ად-დინის მეთაურობით 

სასტიკად დაამარცხეს ჯვაროსნები. იერუსალიმის მეფე მრავალ სხვა ქრისტიან 

დიდებულებთან ერთად ტყვედ ჩავარდა, ხოლო რენო დე შატილონი სულ- 

თანმა პირადად სიკვდილით დასაჯა. ამის შემდეგ მუსლიმებმა დაიკავეს “აქქა, 

ბეირუთი, ღაზა, იაფა, კეისარია, ასკალანი და ბევრი ციხესიმაგრე. ქრისტიან- 

თა ხელში კვლავ რჩებოდა მიუდგომელი ციხესიმაგრე კრაკ დე შევალიე (ჰისნ 

ალ-აქრად) – ჰიმსისს იჩრდილო-დასავლეთით, აგრეთვე ქალაქები ტეიროსი, 

ტრიპოლი (ტარაბელეეს ღარბ), ანტიოქია და, რაც მთავარია, იერუსალიმი. 

1187 წლის სექტემბერში 60 ათასიანი ჯარით სალაჰ ად-დინმა ალყა შე- 

მოარტყა იერუსალიმს და 2 ოქტომბერს (583 წ. 27 რაჯაბი) აილო „მსოფლიო 

ქალაქი“. მისი ყვითელი დროშა აღიმართა იერუსალიმის თავზსე. ისევე, 

როგორც პატტინთან, იერუსალიმშიც ქრისტიანთა მიმართ სალაჰ ად-დინმა 

„ლმობიერება“ გამოიჩინა: მათ უფლება მიეცათ 40 დღის განმავლობაში დაე- 

ტოვებინათ ქალაქი გარკვეული გამოსასყიდის გადასდის შემდეგ. 15 ათასი 

მცხოვრები, რომელმაც ვერ შეძლო თავის გამოსყიდვა, მონად გაიყიდა. სულ- 

თანმა აღადგინა მეჩეთები „კუბბათ ას-სახრა“ და „ალ-აკსა, სადაც თავისი 

ადგილი მიუჩინა ნურ ად-დინის მიერ გამსადებულ მინბარს. ლათინთა პჰა- 

ტრიარქის რეზიდენცია სუფიების თავშესაფრად (ხანაკა) ხოლო წმ. ანას ეკ- 

ლესია შაფი“იტების მედრესედ გადაკეთდა სახელწოდებით „სალაჰიიია“. 1188 

წელს მუსლიმებმა აიღეს ალ-ქარაქი, რომელიც კეტავდა სირიიდან ეგვიპტისა 

და ჰიჯაზისაკენ მიმავალ გზას, რითაც დაამთავრა იერუსალიმის სამეფოს 

დაპყრობა. ერთადერთი ციხესიმაგრე, რომელიც აუღებელი დარჩა იყო კრაკ 

დე “შევალიე. რაც “შეეხება სირია-პალესტინის საზღვაო სანაპიროს, მისი 

მთლიანად ღაბრუნება წილად ხვდათ სალაჰის პოლიტიკურ მემკვიდრეებს. 
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იერუსალიმის დაკარგვამ შეაშფოთა მთელი ქრისტიანული ევროპა. სამ- 
წუხარო ამბის გაგების “შემდეგ პაპს ურბან III-ს გული გაუსკდა. გამოცხადდა 
მესამე ჯვაროსნული ლაშქრობა (1189-1192), რის შემდეგაც საფრანგეთის მეფემ 
ფილიპ II-მ, გერმანიის იმპერატორმა ფრიდრიხ ბარბაროსამ და ინგლისის მე- 
ფემ რიჩარდ ლომგულმა ჯვარი მიიღეს. გერმანელები მცირე აზიაში გადავიდ- 
ნენ, მაგრამ კილიკიისკენ მიმავალ გზასე ერთ-ერთი მდინარის გადალახვისას 
II90 წელს იმპერატორი დაიღუპა და მისი ლაშქარიც დაიშალა. 

დიდი სიძნელეებით წარიმართა ფრანგი და ინგლისელი რაინდების 
ლაშქრობაც. მას შემდეგ, რაც 1)90 წელს სიცილიაში გადავიდნენ, ჯვა- 

როსანთა მეთაურებს შორის დაპირისპირებამ იჩინა თავი. ფილიპ IL 1191 წელს 

გემებით ტვიროსის მიმართ'ელებით გაემართა, ხოლო რიჩარდ ლომგულმა 

ჯერ კვიპროსი დაიკავა, ხოლო შემდეგ შეუერთდა ჯვაროსანთა გაერთი- 

ანებულ ლაშქარს, რომელიც გარს შემოერტყა ქალაქ 'აქქას. 1191 წლის 12 

ივლისს სალაჰ ად-დინი იძულებული გახდა წასულიყო დათმობაზე, გაე- 

თავისუფლებინა ტყვე ფრანკები, დაეთმო ჯვარცმის „წმინდა ჯვარი“, გადა- 

ეხადა რეპარაცია და თავის ჯართან ერთად დაეტოვებინა ქალაქი. იმავე 

წელს ჯვაროსნებმა იაფაც აიღეს. მაგრამ ამით მათი წინსვლა დამთავრდა, 

რაც შინაგანი წინააღმდეგობებითაც იყო განპირობებული. 'აქქასთან მოპოვე- 

ბული გამარჯვების “შემდეგ ფილიპ II ტვიროსიდან ევროპაში დაბრუნდა 1191 

წლის აგვისტოში. ამიერიდან მისი საქმიანობა მიმართული იყო არა მუსლიმე- 

ბის, არამედ რიჩარდ ლომგულის წინააღმდეგ. მარტოდ დარჩენილმა რიჩარდმა 

რამდენიმეჯერ სცადა იერუსალიმზე გალაშქრება, მაგრამ უშედეგოდ. ფრანკე- 
ბის ხელში რჩებოდა ტვიროსი, რომელსაც კონრად მონფერატი განაგებდა. 

სალაჰ ად-დიჩნი შესაძლებლად თვლიდა მასთან მოლაპარაკებას, მაგრამ 1192 

წელს ჯვაროსანთა ბელადი მოკლეს, როგორც ფიქრობეჩ ასასინებმა. 

მიუხედავად ამისა, ორივე მხარე დაქანცული გაუთავებელი შეტაკებებით იძ- 

ულებული გახდა დროებით მაინც სამშვიდობო გარიგებაზე წასულიყო. 1192 

წლის 2 ნოემბერს ჯვაროსნებსა და სალაჰ ად-დინს შორის დაიდო ჭავი „სამი 

წლით, სამი თვით, სამი კვირით და სამი დღით“. დაზავების პირობით, 

სანაპირო ზოლი იაფასა და “აქქას შორის კქლავ ლათინთა ხელში დარჩა. 

'ასკვალანი ნეიტრალურ ზ%სონად გამოცხადდა, ხოლო რამლა-ლიდის რაიონი 

ორად გაიყო. ქრისტიანებს ეძლეოდათ წმ. ადგილების თავისუფალი მოხილვის 

უფლება. 
მიღწეული ზაეის შემდეგ იმავე წლის 10 ოქტომბერს რიჩარდ ლომგულმა 

დატოვა სირია, კუნძული კვიპროსი მიჰყიდა ტამპლიერთა ორდენს“? და ეე- 

როპაში დაბრუნდა. ჯვაროსანთა ერთ-ერთი გამოჩენილი რაინდი, რომელიც 

სძულდათ არა მარტო მუსლიმებს, არამედ მის მოკაეშირე ფრანკებსა და გერ- 

მანელებს, იძულებული გახდა ვაჭრის ტანსაცმლით დაემალა ვინაობა, მაგრამ 

ვენასთან იგი იცნეს და “"მეიპყრეს. ორი წელი მან დაჰყო საპყრობილეში, სა- 

დაც მოხვდა იმპერატორ ჰენრის VI-ის ბრძანებით და მხოლოდ II94 წელს 

გაათავისუფლეს დიდი გამოსასყიდის ფასად. სიცოცხლის დარჩენილი წლები 

რიჩარდ ლომგულმა მოახმარა თავის დაუძინებელ მტერთან ფილიპ II-სთან 

ბრძოლას, რომელსაც შეეწირა კიდეც 1199 წელს. 

უფრო ნაკლებად ტრაგიკული, მაგრამ გაცილებით ხანმოკლე გამოდგა ის 

დრო, რომელიც სალაჰ ად-დინს დარჩა მშეიდობის დამყარების შემდეგ. ჰაჯი- 
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დან დაბრუნებული ისლამის დიდი სარდალი ორი კვირის ავადმყოფობის შემ- 
დებ გარდაიცვალა სულ 527 წლის ასაკში 1193 წლის 3 მარტს (489 წ. 27 სა–- 

ფარი). სულთანი დაკრძალეს დამასკოს ციტადელში, მაგრამ 1195 წლის დე- 

კემბერში (59922 წ. მუჰარრამი) იგი გადაასვენეს უმაიანთა მეჩეთის 
ჩრდილოეთით, სადაც მისი მავსოლეუმი დღესაც დგას. 

სალაჰ ად-დინი არაბთა ისტორიაში შევიდა, როგორც გამოჩენილი სახ- 

ელმწაფო მოღვაწე ისლამის მეომარი და მსსნელი. არაბი ავტორები 

ყურადღებას ამახვილებენ მის პირად თვისებებსე. რამაც განაპირობა მისი 

მაღალი ავტორიტეტი. მაგალითად, წყაროების თანახმად ფატიმიანთა ხაზინა, 

რომელიც სალაჰ ად-დინის ხელში აღმოჩნდა, მან მთლიანად თაეის ჭჯ:არის- 

კაცებს გაუნაწილა. გამარჯვებულმა სარდალმა ხელი არ ახლო ზანქიანთა 

ოჯახის ქონებას ღა ყველაფერი ადრინდელ მფლობელებს დაუტოვა. გარ- 

დაცვალების წინ ძლევამოსილი სულთნის პირადი საკუთრება შეადგენდა 

მხოლოდ 47 დირჰემს და ერთ ოქროს მონეტას. იმ შემთხვევაშიც კი. თუ 

სალაჰ ად-დინის სახეს მეტისმეტად იდეალისირებულად ჩავთვლით, გეერდს 

ვერ აუვლით იმ ფაქტს, რომ მისი სახელი რაინდობის, პატიოსნების და 

კეთილშობილების სიმბილოდ იქცა არა მარტო ისლამურ აღმოსავლეთში, 

არამედ დასავლეთშიც. სალაჰ ად-დინის პიროვნებას და როლს ზემოაღნიშულ 

მოვლენებში სპეციალური ნაშრომი – „ქითაბ სირათ სალაჰ ად-დინ“ უძღენა 

მისმა მოსამართლემ და ბიოგრაფმა ბაჰა' ად-დინ აბუ-ლ-მაჰასინ იუსუფ იბნ 

შადდადმა, 1145-1234). 
გარდა სალაჰ ად-დინის პირადი ღირსებისა მუსლიმთა წარმატება ჯვა- 

როსნებთან ომში სხეა ფაქტორებმაც განაპირობეს. მძიმედ შეიარაღებული და 

ჯავშანში ჩამჯდარი ევროპელი რაინდები თავის «უპირატესობას ვერ 

იყენებდნენ სირია-პალესტინის ცხელ ველებზე, სადაც მათი მსუბუქად აღ- 

ჭურვილი და მობილური მოწინააღმდეგე გაცილებით “უკეთ იყო შეგუებული 

გეოგრაფიულ. გარემოს და კლიმატურ პირობებს. გარდა ამისა, მტრულ გარე- 

მოცვაში მოხვედრილ «+ვაროსნებს მუდმივად ჰქონდათ თავიანთი რაზმების 

ცოცხალი ძალით შევსების პრობლემა. 
მიუხედავად საშინაო კონფლიქტებისა და საღვთო ომისა. ნურ ად-დინისა 

და სალაჰ ად-დინის ეპოქა აღინიშნა მიღწევებით მეურნეობის, მშენებლობის 

და იჩტელექტუალეური ცხოვრების სფეროში. სულთანი ყოველმხრივ ახალ- 

ისებდა ვაჭრობა-ხელოსნობას, რაც, პირველ რიგში, იმით გამიხატა, რომ 

ყველა დამატებითი გადასახადი გაუქმდა. მიუხედავად რომის პაპების კატე- 

გორიული მოთხოვნისა არ ეწარმოებინათ ვაჭრობა მუსლიმებთან, საომარი 

მოქმედების დროსაც ვენეციელები და სიცილიელები ალექსანდრიის ხშირი 

სტუმრები იყვნენ ჯეაროსანთა ხელში გადასული “აქქა და ტვიროსი ასევე 

აქტიურად მონაწილეობდნენ საერთაშორისო (ლევანტის) ვაჭრობაში, რასაც 

ხელს უწყობდა ისიც, რომ სულთანმა მოაწესრიგა საბაჟო სისტემა. ეგვი“- 

ტელები სალა) ად-დინის შემდეგაც კეთილად იყვნენ განწყობილი ვე- 

ჩნეციელების მიმართ განსაკუთრებით მას შემდეგ. რაც მათ ხელი შეუშალეს 

ჯვაროსნების მეოთხე ლაშქრობას. 

ნურ ად-დინისგან განსხვავებით. რომელიც ჰანაფიტი იყო, სალაჰ ად-დინი 

შაფი“იტურ მაზჰაბს ეკუთვნოდა, რითაც აიხსნება მისი ზრუნვა იმამ აშ- 
შაფი“ის განსასვენებელზე. ადრინდელი რეჟიმის იდეოლოგიის, ე.ი. ისმა'ილიზმის 
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დევნის შესახებ რაიმე ცნობები არ არსებობს, თუმცა სულთანმა აღადგინა 
სუნიტური ისლამი. როგორც ჩანს, ეს არ მომხდარა რაღაც განსაკუთრებული 
სომების საშუალებით. ამავე დროს, მუსლიმთა კონსოლიდაციის პროცესი 

უმტკივნეყლოდ არ მიდიოდა, რა'სეც მეტყველებს შეტაკება, რომელიც მოხდა 
ერაყელ და სირიელ პილიგრიმებს შორის ჰაჯის დროს II88 წლის თებერ- 
ვალში და რომელსაც შეეწირა სალაჰ ად-დინის ძველი თანამებრძოლი ამგრ 
იბნ ალ-მუკადდამი სახელმწიფოს საშინაო და საგარეო პოლიტიკის შე- 

მუშავებაში აქტიურად მონაწილეობდა ვეზირი ალ-კადი ალ-დადილი. 

სანქიანთა და აიუბიანთა დროს დიდი გაქანება მიიღო მედრესეების, 

საავადმყოფოების, წყალსაცავებისა და არხების შენებამ, ხოლო განახლე- 
ბული ციხესიმაგრეები განსაკუთრებული სიმტკიცით გამოირჩეოდნენ. ამის 

მაგალითია თუნდაც I183 წელს აგებული კაიროს კედელი და ციტადელი. პა- 

ლეოგრაფიის თვალსაზრისით საინტერესოა ის ფაქტი, რომ ამ დროის შენო- 

ბებსე ქუფური წარწერები ნასხით შეიცვალა. 

ნურ ად-დინი და სალა) ად-დიჩი გამოირჩეოდნენ განათლებისა და სამ- 

კურჩალო საქმისადმი განსაკუთრებული ინტერესით. გარდა იმ სასწავ- 

ლებლისა, რომელსაც ხშირად ნურ ად-დინის აკადემიასაც უწოდებენ და სა- 

დაც დაკრძალულია ნურ ად-დინი (C,მადრასა ან-ნურიიია'), მას დაუარსებია 

შაფიიტური სკოლა-მეჩეთები ჰალებში, ჰიმსში, ჰამაში ღა ბა'ალბექში, 

აგრეთვე საავადმყოფო (აბმარისთაჩ) დამასკოში. ამ ტრადიციას აგრძელებდა 

სალაპ ად-დინიც, რაზედაც მეტყველებს მის მიერ კაიროში აგებული საავად- 

მყოფო ,ნასირი“. გასათვალისწინებელია, რომ ისლამური საავადმყოფო ამ 

დროს არა მარტო სამკურნალო. არამედ სასწავლო და სამეცნიერო დაწესე- 

ბულების ფუნქციასაც ითავსებდა. თავად სალაჰ ად-დინს, ზოგიერთი „ცნობით, 

ჰყოლია თვრამეტი ექიმი, მათგან რვა მუსლიმი, ხუთი ებრაელი, ოთხი ქრის- 

ტიანი და ერთი სამარიტელი2355 მათ შორის იყო ცნობილი ებრაელი მკურნალი 

იბნ ჯამი“-ი (ჰიბათ ალლაჰ იბნ ჯამი, ან ჯუმაი, გარდ. 1198 წ), რომელმაც 

მიიღო ტიტული „შამს არ-რი'სა“. მისი შრომებიდან ცნობილია დიდი სამედი- 

ცინო კომპენდიუმი (შემოკლ. „ალ-ირშად“). სწორედ იბნ ჯამი-ი ითვლება 

მედიცინაში იმ დარგის ერთ-ერთ ფუძემდებლად რომელიც დღეს 

ფსიქოთერაპიის სახელითაა ცნობილი. მის მრავალრიცხოვან მოწაფეთა შო- 

რის ყოფილა იბნ აბი-ლ-ბაიან ალ-ისრაილი, რომელსაც შეუდგენია სახ- 

ელმიღვანელო საავადმყოფოსთვის „ნასირი“. ასევე აიუბიანთა პერიოდის მეც- 

ნიერია – “ალი იბნ იუსუთ იბნ ალ-კითტი (1172-1248), ეგვიპტელ:ი, რომელმაც 

განათლება მიიღო კაიროში, 1187 წელს გადავიდა იერუსალიმში, ხოლო შემ- 

დეგ ჰალებში დამკვიდრდა მისი მთავარი ნაშრომია ბიოგრაფიული 

ლექსიკონი, რომელიც მოიცავს 4I4დე ექიმის, ფილოსოფოსის, ასტრონომის 

ბიოგრაფიას და ცნობილია სახელწოდებით „თა”რის ალ-ჰუქამა”“ სამედიცინო 

საქმის ისტორიკოსი იყო დამასკოელი მეცნიერი იბნ აბი უსაიბი“ა (1203-1270), 

რომელიც „ნურის საავადმყოფოში“ მოღეაწეობდა. მას შეუდგენია 380 პირის 

ბიოგრაფია, რომელთა დიდი ნაწილი ექიმებს ეკუთვნის. ეს ნაშრომი C,'უიუნ 

ალ-ანბა. დი ტაბაკათ ალ-ატიბბა” “) გვაწვდის საინტერესო ცნობებს ისლამურ 

ქვეყნებში მედიცინის განვითარების შესახებ. ვინაიდან ავტორის მიერ დასახ- 

ელებული ექიმების დიდი ნაწილი, ამავე დროს, მუშაობდა ფილოსოფიაში, 
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ასტრონომიაში, მათემატიკასა და სხვა დარგებში, აღნიშნული ნაშრომი ფაქჟ- 
ტობრივად არაბული მეცნიერების ისტორიას წარმოადგენს. 

აიუბიანთა პერიოდის ებრაელ მეცნიერთა წრეს ეკუთვნოდა მოსე მაი- 

მონიდი (ან მოშე ბენ მაიმონი), რომელიც არაბთა შორის ცნობილია როგორც 

აბუ “იმრან მუსა იბნ მაიმუნ ალ-კურტუბი (1135-1204). 1149 წელს ოჯახთან ერ- 

თად მან დატოვა ესპანეთი და 1166 წელს კაიროში დასახლდა, სადაც სასახ- 

ლის მკურნალის თანამდებობა ეკავა სალაჰ ად-დინისა და მისი შვილის ალ- 

'ახიხის დროს. გარდა სამედიცინო საქმისა, იგი კარგად ერკეეოდა ასტრონო- 

მიასა და თეოლოგიაში, თუმცა უფრო მეტად სახელი გაითქვა როგორც ფი- 

ლოსოფოსმა. მედიცინაში მაიმონიდი ეყრდნობოდა გალენუსის, არ-რაზის, იბნ 

სინას და იბჩ ზუჰრის შეხედ'ულებებს. ამ დარგში მისი პოპულარული ნაშრო- 

მია „სამედიცინო ცნობარი“ (.ალ“რუსულ «ი-ტ-ტიბბ“). რაც შეესება ფილოსო- 

ფიას, იგი უახლოვდება იბნ რუშდის კონცეფციას, მაგრამ არ იმეორებს მას. 
იუდაიზმისა და არისტოტელეს შეხედულებების სინთეზით მეცნიერი ცდილობ- 

და რაციონალიზმის ელემენტები შეეტანა სქოლასტიკაში. ისევე, როგორც იბნ 

რუშდი. მაიმონიდიც არ ფლობდა ბერინულს, მაგრამ არაბული თარგმანების 

საშუალებით ზედმიწვენით დაეუფლა მთელ ანტიკერ ფილოსოფიას. მისი 

ძირითადი თხზულება – ,„გზსააბნეულთა სასელმძღვანელო“ C,დალალათ ალ- 

ჰა ირენ”), დაწერილია არაბულ ენაზე (ებრაული ანბანით) და თარგმნილია ებ- 

რაულ და ლათინურ ეჩასე. ამ ნაშრომმა გავლენა მოახდინა უფრო გვიანდე- 

ლი ევროპელი მოაზროენეების (სპინოზა, კანტი) ფილოსოფიურ შეხედულებებზე. 

ანდერძის თანახმად მაიმონიდი გადაასვენეს პალესტინაში და დაკრძალეს ტა- 

ბარიაში, სადაც მისი მოკრძალებული საფლავი ებრაელთა პილიგრიმობის ად- 

გილი გახდა. ეგვიპტელი ებრაელებისთვის სნეულებისგან განკურნების საშუა- 

ლებად ითელებოდა ღამისთევა კაიროში რაბი მოშე ბენ მაიმონის სინაგოგაში. 

ქართულ ისტორიოგრაფიაში აღნიშნულია საქართველოს “ურთიერთობა 

სალაჰ ად-დინთან და აიუბიაჩთა სახელმწიფოსთან 1I8§5§ წლის შემდეგ, ე.ი. 

თამარის მეფობის პერიოდში (მ. თოდუა, თ. ნატროშვილი, გ. ჯაფარიძე). ცნო- 

ბილია ე.წ. „ფიცის წიგნი“, რომელშიც თამარ მეფე ჰპირდებოდა სალაჰ ად- 

დიჩს, რომ საქართველოს არ ექნებოდა პრეტენზია ხლათზე (ვანის ტბის 

ჩრდილო-დასავლეთით), რომელიც სალაჰ ად-დინს თავისი გავლენის სფეროდ 

მიაჩნდა. საქართველოს ურთიერთობა აიუბიანთა სასულთნოსთან განპირობე- 

ბული იყო ქართული მხარის სურვილით განემტკიცებინა თავისი უფლებები 

პალესტინის, კერძოდ იერუსალიმის წმ. მიწასე. ირკვევა რომ ქართველებს 

დიპლომატიური მისიის საშუალებით უცდიათ გამოეხსნათ ჯეარცმის ,,თმ. 

ჯეარი“, რომელიც 1)87 წლის შემდეგ სალაჰ ად-დინის ხელში აღმოჩნდა, მაგ- 

რამ ამ ცდას შედეგი არ მოჰყოლია. სამაგიეროდ ქართველებმა მიიღეს უფ- 

ლება განეახლებინათ მოღვაწეობა იერუსალიმში და პალესტინის წმ. ადგი- 

ლები დაუბრკოლებლად მოეხილათ (გ. ჯაფარიძე). 

3. აიყყბიანთა სასყლთნო სალციაჰ ად-დინის მემკვიდრეების დროს 

სასულთნო, რომელიც შექმნა სალა) ად-დინმა და გადაჭიმული იყო ტი- 

გროსიდანწ ნილოსამდე, გაინაწილეს მისმა მრავალრიცხოვანმა შთამომავ- 
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ლებმა. მაგრამ არც ერთ მათგანს არ აღმოაჩჩდა დიღი წინაპრის ნიჭი და მი- 
შსანდასახულობა. მისი “შეილები ალ-მალიქ ალ-ათდალი. ალ-აზისი და აზ- 
საპჰირი აღსევდნენ "მესაბამისად დამასკოში, კაიროში ღა ჰალებში, ხოლო 
უმცროსმა ძმამ ალ-'ადილმა, რომელიც სალაჰ ად-დინის გაჩსაკუთრებული 
ნდობით სარგებლობდა, მიიღო ალ-ქარაქი და აშ-შაუბაქი პალესტინაში. 1196- 
II99-– წლებში, როცა ურთიერთობა აიუბიან გამგებლებს შორის გამწვავდა, 
უპირატესობა მოიპოვა ალ-ადილმა და ხელში ჩაიგდო ეგვიპტე და სირიის 
დიდი ნაწილი. 

ალ-მალიქ ალ-ადილ საის ად-დინ I (1199-1211 ერთ-ერთი ყველაზე 
კოლორიტული ფიგურაა სალაჰ ად-დინის მემკვიდრეებს შორის, რაც, პირველ 
რიგში, მის მშვიდობისმოყვარეობაში გამოიხატა იმ დროს, როცა ეპოქის 
ძირითადი მახასიათებელი ომი და სისხლისღვრა იყო. მან გარკვეული როლი 
შეასრულა სალა) ად-დინის დროს I192 წლის სამშვიდობო ხელშეკრულების 
მიღწევაში, ხოლო გასულთნების "შემდეგ ყოველმხრიე ცდილობდა მეგობრული 
ურთიერთობა დაემყარებინა ჯყაროსნებთან. ალ-'ადილმა უფლება მისცა გე- 

ნეციელებს თავისუფლად ევაჭრათ ალექსანდრიაში, ხოლო პიზელებს ნება 

დართო ჰყოლოდათ თავისი კონსული. ამ არაორდინარული სულთნის სახელს 
დღესაც ატარებს მედრესე „ალ-ადილიიია“, რომლის შენებაც მას დაუწყია. 

მალიქ ალ-'ადილის სულთნობის პერიოდს დაემთხვა ჯვაროსანთა მეოთხე 
ლაშქრობა (1199-1204 წწ), რომელიც ისევ პალესტინის წმ. მიწის გათავისუ- 

ფლების ლოზუნგით დაიწყო პაპის ინოკენტი II-ის ინიციატივით, მაგრამ 

დამთავრდა კონსტანტინოპოლის აღებით 1204 წელს. VII საუკუნიდან მოკიდე- 
ბული ბიზანტია ითვლებოდა მუსლიმური სახელმწიფოების მეტოქედ და მოწ- 

ინააღმდეგედ, მაგრამ დასავლეთ ეეროპის სახელმწიფოების მიერ მიღებული 

საღვთო ომის კონცეფცია და პრაქტიკა მისთვის მიუღებელი აღმოჩნდა. 

მკელევართა აზრით, კონსტანტინოპოლის ტრაგედიაში არცთუ უმნიშვნელო 
როლს ასრულებდნენ ჩრდილო იტალიის ქალაქი-სახელმწიფოები, რომლებიც 

დაინტერესებული იყვნენ ხმელთაშუა ზღვის აუზში ბიზანტიის გავლენის შე- 

სუსტებით. 1204 წლის აპრილში ჯვაროსანთა მიერ კონსტანტიჩოპოლის დარ- 

ბევას შეეწირა ანტიკური და ბისანტიური კულტურის უნიკალური ძეგლები, 

დაიწვა და განადგურდა წიგნთსაცავები, სადაც თავმიყრილი იყო ფილო- 

სოფიის, ლიტერატურის, რელიგიის და მეცნიერების სხეადღასხვა დარგში საუ- 

კუნეების მანძილზე შექმნილი შრომები. მართალია, ბიზანტიის ტერიტორიაზე 
ჯვაროსანთა ე.წ „ლათინთა იმპერიამ“ დიდხანს ვერ იარსება (1204-1261 წწ), 

მაგრამ პალეოლოგოსთა მიერ აღდგენილი ბიზანტია ადრინდელი სახელმწი- 

ფოს მსოლოდ აჩრდილს წარმოადგენდა. ამიტომ, აიუბიანთა სასულთნოს და 

მამლუქებს ბიზანტია სერიოზულ საფრთხეს არ უქმნიდა მაშინ, როცა ჯვა- 
როსნებთან დაპირისპიება კვლავ გრძელდებოდა. 

სულთან · ალ-ადილის გარდაცვალების შემდეგ მდგომარეობა აიუბიანთა 

სასეულთნოში გაუარესდა დინასტიის სხვადასხვა ჯგუფებს შორის ამტყდარი 

დაეის გამო. ეგვიპტელი აიუბიანები ტერიტორიულ პრეტენზიებს უყენებდნენ 

სირიელ ჩათესავებს, რომლებმაც ხელში ჩაიგდეს ჰიმსი, ჰამა და. იემენი. 

ალ-“ადილის მემკვიდრე სულთანი ალ-ქამილი (ალ-მალიქ ალ-ქამილ ნასირ 

ად-დინ L 1218-1233) განაგრძობდა მამის პოლიტიკას. ძირითადი პრობლემა 
მისთვის კვლავ ჯეაროსნებთან ურთიერთობა იყო. სწორედ ალ-ქამილის დროს 
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დაიწყო მეექვსე ჯვაროსნული ლაშქრობა (1228-1229 წწ), რომელსაც სათავეში 

ჩაუდგა იმდროინდელი ევროპის გამოჩენილი მოღვაწე, გერმანიის იმპერატორი 

ფრიდრის IL ჰოჰენშტაუფენი (მეფობდა 1212-1250 წწ. იმპერატორი ცდილობდა 

უსარგებლა სალაჰ ად-დინის მემკვიდრეებს შორის ატეხილი დავით და მათ- 

თან მოლაპარაკების გზით ხელში ჩაეგდო იერუსალიმი. ცხადი იყო, რომ ამ- 

ბიციური იმპერატორი ამ შემთხვევაში ხელმძღვანელობდა არა რელიგიური, 

არამედ თავისი პოლიტიკური ინტერესებით. მისგან განსხვავებით რომის ჰაპი 

გრიგოლ. IX. (1227-124). რომელიც მკაცრი თეოკრატიის მომხრე იყო, უარყ- 

ოფდა მუსლიმებთან რაიმე კომპრომისს. მან ბრალად დასდო ფრიდრის II-ს 

ქრისტიანობის მტრებთან შემრიგებლობა, უწოდა მას „მუჰამედის მსახური“ და 

განაცხადა. რომ იმპერატორს სურდა წმ. მიწაზე შექმნილი ლათინთა სამეფოს 

მიტაცება კონფლიქბი იმღენაღ გამწვავდა, რომ მესამე ჯგვაროსნული 

ლაშქრობის წინ ფრიდრიხ II. როგორც ქრისტიანული რელიგიის მტერი, 

რომის პაპმა ეკლესიიდან განკვეთა მიუხედავად ამისა, პჯ:ვაროსნული 

ლაშქრობა ფრიდრიხ I-ის მეთაურობით მაიჩც დაიწყო მისივე შედგენილი 

გეგმით და სამხედრო დაპირისპირების გარეშე მოლაპარაკებით დამთავრდა. 

ქალაქ იაფაში, 122. წლის თებერვალში ორ მხარეს შორის დაიდო სამშვი- 

დობო ხელშეკრულება, რომლითაც ჯვაროსნებმა ათი წლის ვადით დაი- 

ბრუნეს იერუსალიმი, ბეთლემი და ნაზარეთი. მანამდე მუსლიმებმა დაომეს 

ბეირუთი, საფედი, “ასკალანი და ტიბერია. 1229 წლის ხელშეკრულებით ჯევა- 

როსნებს მიეცათ გასასვლელი “აქქას ნავსადგურისკენ. თავის მხრივ, ჯვაროს- 

ნებმაც აიღეს გარკვეული ვალდებულება, რაც, პირველ რიგში, გ'ულისხმობდა 

სულთან ალ-ქამილისათვის დახმარების გაწევას მის ბრძოლაში მრავალ- 

რიცხოვან მეტოქეებთან. ეს იყო პირველი ურთიერთდახმარებისა და თანა- 

მშრომლობის სელშეკრულება, რომელიც დაიდო მუსლიმ და ქრისტიან მონ- 

არქებს შორის. ერთი თ.ევის შემდეგ, 1229 წლის 18 მარტს ფრიდრიხ I) შევიდა 

იერუსალიმში და თვითონ დაიდგა თავსე იერუსალიმის მეფის გვირგვინი. სა- 

პასუხოდ რომის პაპმა იგი ღალატში დაადანაშაულა, ხოლო იერუსალიმის 

პატრიარქმა ქალაქს ინტერდიქტი%ბ დაადო: იერუსალიმის ყველა ეკლესიაში 

აიკრძალა ღვთისმსასურება, ეიდრე იქ იმყოფებოდა განკვეთილი იმპერატორი. 

რომის პაპთან “თორთიერთობის გამწვავების გამო ფრიდრის II ევროპაში 

დაბრუნდა. საბოლოოდ ეს დაპირისპირება გრიგოლ IX-ის დამარცხებით დამ- 

თავრდა. იგი იძულებული გახდა ეღიარებინა მუსლიმებთან დადებული ხელ- 

შეკრულება და მოუწოდა სირია-პალესტინაში დამკვიდრებულ ტამპლიერების 

და ჰოსპიტალიერების? ორდენებს არ დაერღვიათ მ'მვიდობა. ზემოაღნიშნული 

ეპიზოდიდან კარგად ჩანს, რომ ჯვაროსნების მეთაურები უფრო მეტად საკუ- 

თარი ინტერესებით ხელმძღვანელობდნენ, ვიდრე წმ. მიწის გამოხსნის სურ- 

ვილით. ცხადია ისიც, რომ ს'წლთანი ალ-ქამილი არ აპირებდა უარის თქმას 

იერუსალიმზე და, მით უმეტეს, პალესტინაზ%ე. ათწლიანი ხელშეკრულება, რო- 

მელიც გარეგჩულად სელთნის კეთილი ნების გამოხატულება იყო, წარ- 

მოადგენდა ტაქტიკურ ნაბიჯს, რომელიც გადაიდგა აიუბიანთა სასულთნოში 

მაშინ არსებული ვითარების გათვალისწინებით. 

სელთანი ალ-ქამილი აგრძელებდა მამის საშინაო პოლიტიკას, ხელს უწ- 

ყობდა სამეურნეო ცხოვრებას, ზრუნავდა საირიგაციო სისტემის გამართულ 

მუშაობაზე, აფართოებდა სავაჭრო ურთიერთობას ევროპასთან. თავისი ქრის- 
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ტიანი ქვეშევრდომებისადმი განსაკუთრებული ტოლერანტობის გამო კოპ- 

ტურმა ეკლესიამ იგი ქეელმოქმედად გამოცხადა. სულთნის საპატიო სტუ- 
მართა შორის იყო წმ. ფრანცისკ ასიზელი,38 რომელთანაც მას საუბარი 

ჰქონია რელიგიებთან დაკავშირებულ საკითხებზე. 
ალ-ქამილის მეორე მემკვიდრის ას-სალიჰის (ალ-მალიქ ას-სალიჰ ნაჯმ ად- 

დინ აიიუბ, 1240-1249) დროს თანამშრომლობა ჯვაროსნებსა და ეგვიპტელებს 
შორის დაირღვა. 1244 წლის სექტემბერში სულთანი 10 ათასიანი ჯარით, 
რომლის დიდ ნაწილს მონღოლებისგან დევნილი ხვარაზმელები შეადგენდნენ, 
იერუსალიმში შეიჭრა და ქრისტიანთა დარბევის შემდეგ ქალაქი საბოლოოდ 
ისლამს დაუბრუნა. 

იერუსალიმის დაკარგვას ევროპამ მეშვიდე ჯვაროსნული ლაშქრობით 
(0248-1254 წწ) უპასუხა. საფრანგეთის მეფის ლუი (ლუდოვიკო) IX-ის (1226- 

1270) მეთაურობით ჯვაროსნები კვიპროსზე გაღავიდნენ, ხოლო 1249 წელს 

ეგვიპტის ქალაქი დამიეტა დაიკაყეს. როგორც ჩანს, ფრანკები იმ დასკვნამდე 

მივიდნენ, რომ პალესტინაში მათი წარუმატებლობის მისეზი სწორედ ეგვიპტე 

იყო და მისი დამარცხების გარეშე სირია-პალესტინაში დამკვიდრება შეუძლე- 

ბელი იქნებოდა. ლაშქრობის დასაწყისში სულთანი სალიჰი გარდაიცეალა, 

მაგრამ ეგვიპტელებმა შეძლეს ამ ამბის საიდუმლოდ შენახვა. ჯვაროსანთა 

შემდგომი წინსვლა შეფერხღა, რადგანაც ადიდებული ნილოსის დელტამ და 

გავრცელებულმა ეპიდემიამ მათ კაიროსაკენ მოძრაობის საშუალება არ მისცა. 

დაუძლურებულ და დემორალიხებულ ჯვაროსნებს ბოლო მოუღეს ეგვიპტის 

ახალმა სულთანმა თურან შაჰმა და მამლუქთა სარდალმა ბაიბარსმა. ჯვა- 

როსანთა ფლოტი, რომელიც იქვე ალ-მანსურასთან იდგა, ასევე განადგურე- 

ბულ იქნა. ლუი IX სხვა რაინდებთან ერთად ტყეედ ჩავარდა. 1250 წელს იგი 

დიდი გამოსასყიდით გაათავისუფლეს, რის შემდეგაც უფლება მიიღო “აქქაში 

წასულიყო, იქიდან კი 1254 წელს საფრანგეთში დაბრუნდა. 

1270 წელს ევროპაში დაბრუნებიდან 16 წლის შემდეგ ლუი IX სათავეში 

ჩაუდგა უკანასკნელ მერვე ჯვაროსნულ ლაშქრობას და დღევანდელი თუ- 
ნისის ტერიტორიაზე გადავიდა, მაგრამ ფრანკების ბანაკში კვლავ იფეთქა 

ეპიდემიამ, რომელმაც იმსხვერპლა მეფე და მრავალი მისი თანამებრძოლი. 

ფრანკების სტრატეგიული გეგმა დასავლეთიდან დაერტყათ ეგვიპტისათვის 

განუხორციელებელი დარჩა. მიუხედავად იმისა. რომ ჯვაროსნების ბოლო 

ორი ლაშქრობა მარცხით დამთავრდა, კათოლიკურმა ეკლესიამ პატივი მიაგო 

ლუი IX-ს და იგი, როგორც სარწმუნოებისათეის მებრძოლი წმინდანად შე- 

რაცხა. 1274 წელს პაპმა გრიგოლ X-მ ახალი ჯვაროსნული ლაშქრობა 

მოითხოვა, მაგრამ ამ მოწოდებას მორწმუნეების დიდი „ენთუზიაზმი არ გა- 

მოუწვევია. მალე პაპიც გარდაიცვალა, რაც ერთ-ერთი იტალიელი მემატიანის 

აზრით, იმის მანიშნებელი იყო, რომ „უფალს არ სურდა ახალი ლაშქრობა 

მაცხოვრის საფლავის გამოსახსნელად“. მართალია, „წმინდა მიწისთვის“ ომის 

საკითხი შემდეგშიც ბეცრჯერ წამოიჭრა, მაგრამ უშედღეგოდ. რაც შეეხება 

სირია-პალესტინაში დარჩენილ ჯევაროსნებს, მათი საბოლოო განდევნა წილად 

ხვდათ მამლუქებს, რომლებმაც დაამთავრეს “იმად ად-დინისა და სალაჰ ად- 

დინის მიერ დაწყებული საქმე. 
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ყაპი XI 

მამყყე/ქთა სახეცამწიფთ ეგვიპცფესა და სირიაში 

L ბაჰრეფიაი (1250-1390) და ბყრჯელი (4390-1517) მამლყქები 

ეგვიპტის აიუბიანთა სულთნის ას-სალიჰის დროს საგრძნობლად გაი- 

ზარდა ოურქული წარმომავლობის მონების (მამლუქ, მრ მამალიქ) რაოდე- 

ნობა, რაც კოლგის ქვემო წელზე და ჩრდილოეთ კავკასიაში მომხდარ მოვ- 

ლენებთან იყო დაკავშირებული. ამ რეგიონში მონღოლთა ექსპანსიის შემდეგ 

(XII. ს) ტყვედ ჩავარდნილ ყივჩაყებს? დიდი რაოდენობით ყიდულობდნენ 

იტალიელი მონათვაჭრები და ეგვიპტეში გაჰყავდათ. ამრიგად, ეგვიპტელ 

სულთნებს საშუალება მიეცათ გაუთავებელი ომებისა და “შეტაკებების პი- 

რობებში სამხედრო ძალად გამოეყენებინათ ბასარზე ნაყიდი მონები, რომლე- 

ბიც ისლამის მიღებისა და სათანადო წერთნის შემდეგ სამეფო გვარდიაში 

(ჰალკა) ირიცხებოდნენ. 

)249ი წელს, სალიჰის გარდაცვალების შემდეგ, მცირე სნით ძალაუფლება 

ხელო იგდო სულთნის ქვრივმა, რომელიც ცნობილია სახელით უმმ ხალილ 

შაჯარათ ად-დურრ-ი ნ ყოფილმა მოჩა ქალმა, რომელიც ოდესღაც ბაღდადის 

“აბასიანთა ხალიფამ აჩუქა სულთან სალიჰს, ძალაუფლებისადმი ლტოლვა 

გამოამჟღავნა, რასაც ხელი შეუწყო ე.წ. „ბაჰშრელი მამლუქების“ („ალ-მამალიქ 

ალ-ბაპჰრიიიუნ“)! მხარდაჭერამ. მაგრამ იგი იძულებული გახდა ანგარიში 
გაეწი- ისლამის იმ პრინციპისათვის, რომელიც გამორიცხავდა ქალის სამსე- 

დრო და პოლიტიკურ კარიერას. აქედაჩ გამომდინარე, სალიჰის ქყრივი იძ- 

ულებელი გახდა შერიგებოდა ერაყიდან დაბრუნებული ტახტის კანონიერი 

მემკვიდრის და სალიჰის “შვილის (სხვა ცოლისგან) თურან-შაჰ-ის (1249-1250) 

გასულთნებას. მალე, 1250 წლის 1 მაისს (648 წ. 27 მუჰარრამს) ბაჰრელმა 

მამლუქებმა მოკლეს სულთანი, რომელიც ფაქტობრივად უკანასკნელი ალ- 

მოჩნდა ეგვიპტელ აიუბიანთა დინასტიიდან. ასპარესსე გამოვიდა მამლუქთა 

გავლენიანი მეთაური (ათაბაქ ალ-“ასაქირ) აიბეგი (იზზ ად-დინ აიბექ, 1250- 

1257),) რომელმაც ცოლად შეირთო სალიჰის ქვრიეი შმაჯარათ ად-დურრი. 

აიბეგი მამლუქთა პირველი სულთანი გახდა, მაგრამ 1257 წელს ის მოკლეს. 

შეთქმულებაში ეჭვმიტანილი “შაჯარათ ად-დურრი, რომელსაც “შოგჯერ 

„ისლამის პირველ დედოფალსაც უწოდებენ, მალე, ამის შემდეგ, მკვდარი 

იპოყეს. სულთანი გახდა აიბეგის 15 წლის შვილი ნურ ად-დინ “ალი (1257- 

12590, მაგრამ ისიც თავისი წინამორბედის მსგავსად “რშინაპოლიტიკურ 

ბრძოლას გადაჰყვა. ქვეყნის სათავეში აღმოჩნდა ბაჰრელ მამლუქთა მესამე 

სულთანი კუტუზი (ალ-მუზადსდარ საიდ ად-დინ კუტუზ, 1259-1260) ამ დროს, 

ეგვიპტეს სირიიდან დაემუქრა ახალი საფრთხე მონღოლების სახით. 
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160 წლის 3 სექტემბერს (658 წ. 25 რამადანს) მამლუქები სულთან კუ- 
ტუზის მეთაურობით პალესტინაში დახვდნენ მონღოლებს და სასტიკად 
დაამარცხეს ისინი “აინ ჯალუთთან. ნაბელუსის ჩრდილოეთით. მონღოლი 
სარდალი ქითბულა ბრძოლაში დაიღეეპა. მამლუქებმა შემოიმტკიცეს მთელი 
სირია, რომელიც XVI საუკუნის დამდეგამდე მათი სასულთნოს შემადგენელ 
ნაწილად ითვლებოდა. მონღოლთა შემოსევის დროს, 1260 წელს, აიუბიანთა 
დინასტიის შთამომავლებმა დატოეეს სირია, მაგრამ მათი ერთი «გუფი ჰამაში 
დარჩა. სწორედ ამ სამეფო გვარს ეკუთვნოდა ცნობილი ისტორიკოსი აბუ-ლ- 
დიდა”. 

მამლუქთა მიერ მოპოვებული გამარჯეების შედეგად მონღოლთა პირველი 
ექსპანსია აღკვეთილ იქნა, მაგრამ ს'ელთან კუტუზისთვის ეს უკანასკნელი 
გამარჯვება გამოდგა – ეგვიპტეში დაბრუნების წინ მას თავს დაესხნენ 

შეთქმულები და სიცოცხლეს გამოასალმეს. ამ მუხანათური მკვლელობის 

ინიციატორად მიჩნეულია სულთნის თანამებრძოლი, მამლუქთა ერთ-ერთი 
რაზმის მეთაური ბაიბარსი, რომელმაც ამის შემდეგ დაუბრკოლებლად გაი- 

კაფა გსა ხელისეფლებისაკენ. 
სალიჰ აიუბის ყოფილი მონა ბაიბარსი (ალ-მალიქ აზ-ზაჰირ რუქნ ად-დინ 

ბაიბარს I, 1260-1277) ითვლება ბაპრელ მამლუქთა სასულთნოს ნამდვილ 

დამაარსებლად და მისი ძლიერების ფუძემდებლად. მან, წინამორბედი სულთ- 

ჩის თავიდან მოშორების შემდეგ, სალაჰ ად-დინის ანალოგიით, საჭიროდ ჩათ- 

ვალა თავისი ფაქტობრივი ძალაუფლების დაკანონება, რაც შესაძლებელი იყო 

მხოლოდ უმაღლესი რელიგიური ავტორიტეტის – ხალიფას მიერ მისი უფლე- 

ბების დადასტურებით. ეინაიღან მონღოლთა მიერ 1258 წელს ბაღდადის აღე- 

ბის შემდეგ ამის შესაძლებლობა აღარ არსებობდა. ბაიბარსმა სცადა აღედგ- 

ინა ხალიფას ინსტიტუტი. ამ მიზნით, 1261 წელს მან ხალიფად გამოაცხადა 

“აბასიანთა დინასტიის ერთ-ერთი შთამომავალი, რომლის გენეალოგია 

დაამტკიცა ცნობილ თეოლოგთა საბჭომ. თავის მხრივ ახლად მოვლენილმა 
ხალიფა ალ-მუსთანსირმა ბაიბარსი კანონიერ სულთნად აღიარა და ცნო მისი 

უფლებები ეგვიპტეზე, სირიაზე, ჰიჯაზზე, იემენზე და ევფრატის მიწებზე. 

სამი თვის შემდეგ სულთანმა ხალიფა ერაყში გაგსავნა სახალიფოს ყოფილი 

დედაქალაქის ბაღდადის გასათავისუფლებლად, მაგრამ, საფიქრებლია. მუს- 

თანსირი დაიღუპა მონღოლებთან შეტაკებისას. ამის შემღეგ ბაიბარსმა კაი- 

როში მიიწვია 'აბასიანთა მეორე შთამომავალი და ხალიფად გამოაცხადა ალ- 

ჰაქიმის სახელით. აღდგენილი დინასტიის წარმომადგენლები მომდევნო ორ- 

ნახევარი საუკუნის მანძილზე ერთმანეთს ცვლიდნენ კაიროში და ას- 

რულებდნენ თავის ძირითად მოვალყობას, რაც მამლუქთა სულთნების ლე- 

გიტიმიზაციაში და ვაკფის ფონდის მეურეჟობაში გამოიხატებოდა. კაიროს 

ფსევდოხალიფები კმაყოფილდებოდნენ ბოძებული იკტას შემოსავლით და 

სირია-ეგვიპტეში პარასკევის ლოცვისას მათი სახელის მოხსენიებით. იმ 

შემთხეევაში„ თუ რომელიმე მათგანი ზედღმეტ ინტერესს გამოიჩენდა სახ- 

ელწიფო საქმეებისადმი ან პოლიტიკურ ამბიციებს გამოამჟღავნებდა. სულთ- 

ჩები მას 'ეყოყმანოდ ცვლიდნენ. კაიროს “აბასიანთა ხალიფების ინსტიტუტი 

არსებობდა XVI საუკუნის დამდეგამდე და მხოლოდ ოსმალთა მიერ სირია- 
ეგვიპტის დაპყრობის შემდეგ შეწყვიტა არსებობა. 

177



ბაიბარსმა განამტკიცა მამლუქთა რეჟიმი, გადაახალისა ჯარი. გაამაგრა 

ძველი და ააშენა ახალი ციხესიმაგრეები სირიასა და ეგვიპტეში, გააუმ- 

«ობესა საფოსტო კავშირი კაიროსა და დამასკოს შორის. ყურადღება დაეთმო 

არხების. წყალსაცავების და ხიდების შეკეთება-მშენებლობას. დიდი მნიშვ- 

ნელობა ჰქონდა სამხედრო ფლოტის აღდგენას რომელიც 40 სომალდით 

შეივსო. აშ ღონისძიებების გატარებამ გააძლიერა სასულთნო, რამაც საშუ- 

ალება მისცა ბაიბარსს განეგრძო მისი დიდი წინამორბედების მიერ დაწყე- 

ბული საქმე, ეფექტურად გამოეყენებინა იარაღი ჯვაროსნებისა და მონ- 

ღოლების წინააღმდეგ. ს65 წლის შემდეგ მამლაუქებმა დაიკავეს კეისარია, 

ჰაიფა, არსუფი.62 იაფა და 1268 წლის 19 მაისს (666 წ. 4 რამადანი) ანტიოქია. 
განსაკუთრებული მნიშვნელობა ჰქონდა ანტიოქიის აღებას, რომელიც 1098 

წლიდან მოკიდებული ფრანკების ხელში რჩებოდა. საფედი – 1266 წელს და 

მიუდგომელი ციხესიმაგრე ჰისნ ალ-აქრადი (კრაკ დე შევალიე),“7პ რომელიც 

შან დაიკავა 127) წელს. მამლუქთა სამხედრო ბასად გადაიქცა. 1271-1273 

წლებში ბაიბარსმა დაიმორჩილა ასასინთა ყველა ციხესიმაგრე სირიაში და 

ბოლო მოუღო მათ ავტონომიურ არსებობას. )275 წელს აღსდგა ნუბიის ვა- 

ხალური დამოკიდებულება ეგეიპტესე და მამლუქთა გავლენა გაიზარდა მაღ- 

რიბის ტომებსე. 1267 და 1275 წლებში ბაიბარსმა დამსჯელი ლაშქრობა 

მოაწყო მცირე არმინიის (სომხური კილიკიის)! წინააღმდეგ. თავისი გამგე- 

ბლობის 17 წლის მანძილზე მან 38-დე სამსედრო ღონისძიება ჩაატარა: ცხრა- 

ჯერ მოუხღა დაპირისპირება მონლოლებთან, ოცდაერთჯერ ფრანკებთან, სამ- 

ჯერ ისმა“ილიტებთან და ხუთჯერ გაგზავნა ჯარი კილიკიაში. 

ბაიბარსი, ისევე როგორც მისი მომდევნო სულთნები, აქტიურ საგარეო 

პოლიტიკას ატარებდა. იგი (ცლღილობდა შეექმნა კოალიცია ილხანთა წი- 

ნააღმდეგ. რისთვისაც არ ერიდებოდა თანამშრომლობას ბისანტიასთან, ევ- 

როპის კათოლიკე მონარქებთან და ოქროს ურდოსთან. მის დროს ლათინთა 

მტერმა მიხაილ პალეოლოგმა ნება დართო ეგეიპტელებს იმპერიის 

დედაქალაქში აღედგინათ ძველი მეჩეთი, რომელიც ჯვაროსნებმა დაანგრიეს 

)204 წელს, თავის მსრიევ, ს'ულთანმა უფლება მისცა მელქიტ პატრიარქს 

ჩასულიყო კონსტანტინოპოლში, სავაჭრო ხელშეკრულებები დადო სიცილიის 

მეფე შარლ ანუუსთან (ცნობილი ჯვაროსნის ლუი IX-ის ძმასთან), ჯეიმს 

არაგონელთან და ალფონსო სევილიელთან. 

ს ოულთანი დაჟინებით ცდილობდა ისლამის გავრცელებას ოქროს ურდოში 

და წარმატებასაც მიაღწია. 162 წელს ჩრდილოეთის ულუსის ყაენი ბერქე, 

რომელიც “უკვე ქრისტიანი იყო, მოულოდნელად გამუსლიმდა. 1269-1272 

წლებ'მი ეგვიპტესა და მის ახალ მოკავშირეს შორის ცხრაჯერ მოხდა დე- 

სპანების გაცვლა. მიუხედავად ამისა, საფრთხე ილხანთა ირანის მხრიდან 

კვლავ არსებობდა. 1077 წელს მოჩღოლები, რომელთა ჯარში, როგორც ილხ- 

ანთა ვასალები, გაერთიანებული იყვჩენ სელჩუკები, ქართველები და სომხები, 

სასტიკად დამარცხდნენ მამლუქებთან შეტაკებისას ალბისთანთან (სამხრეთ- 

აღმოსავლეთ ანატოლიაში) ქრისტიანთა მონაწილეობამ მონღოლთა ომებში 

გამოიწვია ბაიბარსის საპასუხო ლღონისძიებები.5 კერძოდ, როგორც მკვლე- 
ვართა მიერაა დადგენილი, ბაიბარსის დროს ქართველებმა დაკარგეს ჯვრის 

მონასტერი, რომელიც დაუბრუნდათ მხოლოდ XIV ს. დამდეგს (დ. გოჩო- 

ლეიშვგილი). 
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ბაიბარსმა დაამთავრა ეგვიპტეში სუნიტური ისლამის აღდგენისა და 

განმტკიცების პროცესი, რომელიც სალაჰ ად-დინმა დაიწყო. ის იყო პირველი 

სულთანი, რომელმაც სუნიტური ისლამის ოთხივე მასჰაბს თანაბარი “ეუფლება 

მიანიჭა და შემოიღო ე.წ. „წმინდა მაჰმალის“6 გაგზავნა ჰიჯასში დიდი ჰაჯის 

დროს. მან მოაწესრიგა საფოსტო სამსახური, რამაც საშუალება მისცა კვი- 

რაში ორჯერ მიელო საჭირო ინფორმაცია სახელმწიფოს ყველა კუთხიდან. 

ბაიბარსის დროს კაიროდღან დამასკომდე მგ'საერობას მხოლოდ ოთხი დღე 

სჭირდებოდა. 

არაბთა ისტორიამი ბაიბარსი შევიდა, როგორც გამორჩეული მუსლიმი 

რაინდი და დიდი მოღვაწე, რომელმაც პოპულარობით სალაჰ ად-დინიც კი 

დაჩრდილა, მაგრამ მკვლევართა დამოკიდებულება მისდამი უფრო კრიტიკუ- 

ლია და მის უარყოფით მხარეებსაც ასხავს. მაგალითად, ცნობილი აეტორი 

ავგუსტ მიულერი თვლიდა, რომ ბაიბარსში ერთიანდებოდა „ცუდი პიროვნება 

და კარგი მონარქი, რაც აღმოსავლეთში სავსებით შეთაესებადი იყო". ეგვიპ- 

ტის ამ გამოჩენილ სულთანში თანაარსებობდნენ „იულიუს ცეზარის ნიჭი და 

ნერონის ვერაგობა“ (ს. ლენ-პული). შესაფერისი გამოდგა მისი სიცოცხლის 

ღასასრულიც: სულთანი გადაყვა იმ საწამლავს, რომელიც გამზადებული 

ჰქონდა ერთ-ერთი არასასურველი აიუბიანი ამირასათვის. ბაიბარსი დაკრძა- 

ლეს დამასკოში „აზ-საპირიიიას მედრესეში რომელიც შემდეგ ცნობილ 

ბიბლიოთეკად გადაკეთდა. 

ბაიბარსის ახალგაზრდა მემკეიდრეების ბარაქას (1277-1279) და სალამიშის 

(1279) გამგებლობა არაეფექტური და ხანმოკლე გამოდგა. მამლუქთა რაზმის 

ერთ-ერთმა ყივჩაყმა მეთაურმა კალაუნმა (ალ-მალიქ ალ-მანსურ საით ად-დინ 
კალაუნ, 1279-1290) ადვილად ჩამოიშორა ისინი გზიდან და სულთანი გახდა. 

კალაუნმა მთლიანად განაგრძო მისი გამოჩენილი წინამორბედის პოლი- 

ტიკა და წარმატებასაც მიაღწია. გასულთნების პირეელ წელს მას შეხვდა 

გარკვეული წინააღმდეგობა სირიაში ბაიბარსის ერთგული ამირებისგან, მიუ- 

ხედავად იმისა, რომ თვითონაც სულთნის უახლოეს გარემოცვას ეკუთენოდა 

(როგორც ამირ ალრდ) და მონაწილეობდა ბრძოლებში მონღოლთა წინააღმდეგ. 

კალა“ უნმა სწრაფად შემოიმტკიცა სირია. რის შემდეგაც დარჩა ორი ძირი- 

თადი პრობლემა: მონდოლებისგან ქვეყნის დაცვა და ფრანკებთან ბრძოლა. 

მონღოლები კვლავ დაჟინებით ცდილობდნენ გამოეყენებინათ «ჯვაროსნები 

მამლუქთა წინააღმდეგ. ამ მიზნით პულაგუს მემკვიდრეებმა აბაღამ (1265-1281) 

და მისმა შეილმა არღუნმა (I284-1291)) კავშირი გააბეს რომის პაპთან და ეევ- 

როპელ მონარქებთან. მაგრამ მამლუქთა გაძევება სირიიდან ვერ შეძლეს. 

მიუხედავად რიცხობრივი უპირატესობისა, აბაღას ჯარი სასტიკად დამარცხდა 

ჰიმსთან 1281 წლის 1 ნოემბერს. მართალია, მალე ამის შემდეგ, ყაზან ყაენის 

დროს (1295-1304) ილხანებმა ისლამი მიიღეს, მაგრამ მეტოქეობა მამლუქებსა 

და მონღოლებს შთრის არ შეწყვეტილა. 

სულთანი კალაუნი განაგრძობდა აქტიურ საგარეო პოლიტიკას და ეძებდა 

მოკავშირეებს მონღოლთა წინააღმდეგ. მის დროს გააქტიურდა ეგვიპტის 

ურთიერთობა გენუის რესპუბლიკასთან, ბიზანტიასთან, საფრანგეთთან, კას- 

ტილიასთან და განსაკუთრებით ოქროს ურდოსთან? კილიკიის სომხურმა 

სამეფომ 1283 წელს კვლავ განიცადა მამლუქთა თავდასხმა იმ მხარდაჭერ- 

ისთვის, რომელსაც თითქოს მონღოლები იღებდნენ მისგან და იძულებული 
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გახდა ყოველწლიურ რეპარაციასე დათანხმებულიყო. ამის შემდეგ, 1285 წლის 

25 მაისს (6§4 დ. 19 რაბი“ 1) 38 დღიანი ალყის შემდეგ კალაუნმა დაიკავა ჰოს- 

პიტალიერთა ძლიერი ციხესიმაგრე ალ-მარკაბი (კალ“ათ მარკაბ. დღ. ლატაკი- 

ასა და ტარტუსს შორის). კიდევ უფრო შთამბეჭდავი იყო წარმატება, რომელ- 

საც მუსლიმებმა მიაღწიეს ტრიპოლისათვის ბრძოლაში. 1289 წლის (688 წ.) 

აპრილში კალაუნმა აიღო ფრანკების ციტადელი და მიწასთან გაასწორა. 

უფრო გვიან ქალაქი აღსდგა, მაგრამ არა იქ, სადაც ძველი ტრიპოლი იყო. ამ 

გამარჯვებით მუსლიმებმა ფაქტობრივად დაამთავრეს ჯვაროსნების განდევნა 

სირია-პალესტინიდან. 

სულთან კალაუნის გამგებლობა აღინიშნა წარმატებებით აღმშენებლობის 

სფეროშიც. მის ჯროს აიგო აჩ შეკეთდა ციხესიმაგრეებს დამასკოში, 

ჰალებში. ბა ალბექში და სხვაგან. განსაკუთრებული პოპულარობით სარგე- 

ბლობდა მისი საავადმყოფო („ბიმარისთან ალ-მანსური), რომელიც ააშენა 

კაიროში 1284 წელს. იმ დროისთვის ეს იყო კეთილმოწყობილი სამკურნალო 

დაწესებულება, რომლის პაციენტები და მომსახურე პერსონალი შედგებოდა 

როგორც მამაკაცებისაგან. ისე ქალებისაგან. საავადმყოფოში იყო ლაბორა- 

ტორიები. აბაზანები. დისპანსერული განყოფილება. სამსარეულო, სათავსოები 

და სპეციალური ღარბაზი, სადაც შეიძლებოდა ინფორმაციის მიღება ან ცოდ- 

ნის გაღრმავება სხვადასხვა დაავადებათა ხასიათისა და პროფილაქტიკის 

შესახებ. მკურნალობა აქ უფასო იყო და მის ხარჯებს მთლიანად სახელმ- 

წიფო ხაზინა ან ეაკფი ფარავდა. საავადყოფოსა და მისი დამაარსებლის 

პოპულარობაზე ისიც მეტყვ.ველებს, რომ იქ დიდხანს ინახებოდა კალაუნის 

ხალათი, რომელსაც თითქოს ავადმყოფის განკურნება შეეძლო. 

კალაუნი იყო ერთადერთი მამლუქი სულთანი, რომლის მემკვიდრეები 

თითქმის ერთი საუკუნის მანძილზე განაგებდნენ ეგვიპტეს. მისი შვილის ალ- 

აშრაფის (ალ-აშრად ალ-ხალილ, 1290-1293 დროს დამთავრდა ჯვაროსნების- 

გან სირია-ღპალესტინის გათავისუფლება. 1291 წელს მამლუქებმა აიღეს ბეი- 

რუთი, საიდა (სიდონი), ტვიროსი და “აქქა. მართალია, სირიის პატარა კუნძულ 

არვადს ფრანკები ერთხანს ინარჩუნებდნენ. მაგრამ 1302 წელს ისიც დაკარგეს. 

ამგვარად, ჯვაროსნებმა სრული კრახი განიცადეს, რაშიც თავისი წვლილი 

მამლუქებმაც შეიტანეს. · 

ალ-აშრაფის დროს მამლუქთა შორის თავი იჩინა მათთვის ესოდენ დამახ- 

ასიათებელმა შინაფრაქციულმა · ბრძოლამ, რომელსაც სულთანიც შეეწირა. 

მოკლული სულთნის ადგილი დაიკავა მისმა ძმამ, ცხრა წლის ან-ნასირმა (ან- 

ნასირ მუჰამმად, 1293-1341), რომლის გამგებლობა ორჯერ შეწყდა (1293-1294, 

1299-1309 წწ). უფრო ნაყოფიერი და მშვიდობიანი გამოდგა ან-ნასირის სულთ- 

ნობის მესამე პერიოდი (1310-1341 წწ. 

იმ დროს, როცა მამლუქები ძალაუფლებისათვის ბრძოლაში ერმანეთს 

ეცილებოდნენ, მონღოლებმა არაერთხელ სცადეს სირიის დაპყრობა. 1299 

წელს ისინი შეიჭრნენ სირიაში და ჰიმსთან გამარჯვების შემდეგ 1300 წელს 

დამასკოც დაიკავეს, მაგრამ იმავე წელს უკან გაბრუნდნენ. მომდევნო წლებში 

(1303. 1312-1313 წწ) მათი მორიგი ცდა ასევე მარცხით დამთავრდა. მამლუქებმა 

საბოლოოდ განიმტკიცეს პოზიციები სირიაში და, ბოლოს, 13232 წელს ორ 

მხარეს შორის სავი დაიდო. სულთნის რეპრესიები დაატყდათ თავს ლიბანელ 

დრუზებს ღა შიიტებს, რომლებიც დამოუკიდებლობის ტენდენციებს ამჟღავ- 
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ნებდნებდნენ. დაისაჯა კილიკიის სომხური სამეფოც. რომელსაც საბოლოოდ 
ისევ მამლუქებმა მოუღეს ბოლო I375 წელს, როცა აიღეს და დაანგრიეს მისი 
დედაქალაქი სისი. 

ან-ნასირი ისტორიაში შევიდა. როგორც ექსტრავაგანტური. ფუფუნებისა 
და ხელოვნების მოყვარელი სულთან. მისი მითითებით ჩატარდა 
მნიშვნელოვანი საზოგადოებრივი სამუშაოები, ნილოსი არხით დაუკავშირდა 
ალექსანდრიას, აშენდა 30-მდე მეჩეთი, აბანოები, სკოლები და სხეა. 1304 
წელს მან დაამთავრა თავისი მედრესეს მშენებლობა ღა “ეწოდა მას „ან- 
ნასირიილია“. ასეთი სამშენებლო საქმიანობა და სულთნის ხელგამლილობა, 
ბუნებრივია დიდ ხარჯებთან იყო დაკავშირებული, რაც, თავის მხრივ, 
ამძიმებდა მოსახლეობის საგადასახადო ტვირთს და იწვევდა ქვეყნის ეკო- 
ნომიკური მდგომარეობის გაუარესებას. ჟითარების გამოსასწორებლად სულ- 

თაჩმა ბრძანა ქვეყნის ხელახალი აღწერა, გააუქმა სავაჭრო ბაჟი რიგ პროდუ- 

ქტებზე და სცადა კონტროლი დაეწესებინა პურის ფასებზე. აღნიშნულ ღონ- 
ისძიებებს მხოლოდ დროებითი შედეგი მოჰყვა. ეკონომიკურ კრიზისს დაერთო 

სტიქური 'ებედურებაც: 1348-1349 წლებში ეგვიპტეს და სირიას თავს დაატყდა 
ჭირის ეპიდემია. რომელმაც ათასობით ადამიანი იმსხვერპლა. 

ან-ნასირის მემკვიდრეებიდან არც ერთი არ დარჩენილა ტახტზე დიდხანს. 
მომდევნო 41 წლის მანძილზე ეგვიპტეში შეიცვალა თორმეტი სულთანი, რო- 

მელთაც მამლუქები მხოლოდ ფორმალურად აღიარებდნენ. მათ შორის ყვე- 

ლასე ცნობილია სულთანი ან-ნასირ ჰასანი (1347-1351, 1354-1361), რომელმაც 

სახელი გაითქვა კაიროში აგებული მშვენიერი მეჩეთით. ბაჰრელთა უკანასკ- 

ნელი წარმომადგენელი იყო ას-სალიჰ ჰაჯი (1381-1382, 1389-1390), რომლის გამ- 

გებლობა შეწყვიტა ჯერ დროებით და შემდეგ საბოლოოდ მამლუქმა ბა- 

რკუკმა. ეგვიპტის სათავეში მოვიდა მამლუქთა ახალი ჯგუფი, რომელიც უფ- 

რო ხშირად ბურჯელების სახელითაა ცნობილი. 

შუა საუკუნეების არაბი ისტორიკოსები მამლუქთა პირველ – ბაჰრელთა 

სასულთნოს ხშირად უწოდებენ თურქების სახელმწიფოს (დავლათ ათ-თურქ), 

ხოლო მეორე, ცნობილია ჩერქეზების სახელმწიფოს (დავლათ ალ-ჯარქას) 

სახელით. გასათვალისწინებელია, რომ ჩერქეზეთს ეგვიპტეში “როუწოდებდჩენ 

არა მარტო ჩრდილლოეთ კაეკასიას. არამედ შავი სღვის აღმოსავლეთით მდე- 

ბარე ვრცელ ტერიტორიას. ცხადია. რომ ჩერქეზებად ითვლებოდნენ კაეკასი- 

ური წარმოშობის მამლუქები, რომელთა რაზმები შექმნა სულთანმა კალაუნმა 
და განალაგა კაიროს ციტადელში (ბურჯ), საიდანაც მათ მიიღეს მეორე. 

ფართოდ გავრცელებელი და ლიტერატურაში დამკვიდრებული სახელწოდება 
– ბურჯელი მამლუქები (ალ-მამალიქ ალ-ბურჯიიიუნ). 

გარდა წარმომავლობისა,ა ბურჯელები იმითაც განსხვავდებოდნენ 
ბაჰრელებისაგან, რომ მათ უარი თქვეს სულთნის მემკვიდრეობითობის პრინ- 

ციპსე: ამიერიდან სულთანს ირჩევდნენ მამლუქთა რაზმების მეთაურები – ბე- 

გები (ამირები), რა თქმა უნდა, მეტოქე ბეგებს შორის უპირატესობას აღ- 

წევდა ის, ვისაც ჰყავდა ძლიერი რასმი და ბრძოლის ველზე დაამტკიცებდა, 

რომ იყო უძლიერესი ძლიერთა შორის. ადგილი ჰქონდა მემკვიდრეობითობის 
აღდგენის მცდელობასაც. ბარკუკისა და კაით ბეგის (კაით ბალი) შთამომაე- 
ლები ერთხანს სასულთნოს სათავეში იდგნენ. 23 ბურჯთელი სულთნიდან, რო- 

მელთა გამგებლობა მთლიანად 134 წელს მოიცავს, ცხრა მათგანი ქვეყანას 
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განაგებდა 124 წლის მანძილზე. მათ შორის ყველაზე ხანგრძლივი გამოდგა 

სულთან კაით ბეგის (1468-1495) გამგებლობა. თითქმის ყველა სულთანი 

კავკასიური წარმომავლობისა იყო. გამონაკლისს შეადგენდნენ მსოლოდ 

ქუშკადამი (1461-1167) და თიმურ-ბუღა (1467), რომლებიც ბერძნებად არიან 

მიჩნეული. 

საგარეო პოლიტიკაში და სასულთნოს ინტერესების დაცვის საქმეში 

ბურჯელი მამლუქები თავის ბაჰრელ წინამორბედებს ბევრად ჩამორჩნენ. მათ 

არ მოუპოვებიათ რაიმე სამხედრო წარმატებები, რაც XV ს. ეგვიპტელი მემა- 

ტიანის იბნ თაღრი-ბარდის აზრით, აიხსნება ბურჯელთა დაბალი დისცი- 

პლინით. სწორედ ამ რეჟიმის დროს, 1400 წელს სირიას თავს დაატყდა დიდი 

უბედურება თემურ ლენგის (თიმურ ლანქ) სახით. მამლუქებმა სულთან ფარა- 

«ის მეთაურობით ვერავითარი წინააღმდეგობა ვერ გაუწიეს მტერს, რომელ- 

მაც დაარბია ჰალები, ჰიმსი და ჰამა. 14001 წლის თებერვალში თემურ ლენგი 

შევიდა დამასკოში და ცნობილი უმაიანთა მეჩეთიც არ დაინდთო. მართალია, 

მალე იგი უკან გაბრუნდა. მაგრამ სირიის გაპარტასებული ქალაქებისთვის 

ამას უკვე აღარ ჰქონდა მნიშვნელობა, მით უმეტეს, რომ მეცნიერთა და 

ხელოსანთა საუკეთესო ნაწილი მან შუა აზიაში გარეკა. მართალია, თემურის 

მემკვიდრეებს არ უცდიათ ასეთი შორეული და სახიფათო ლაშქრობის გან- 
მეორება, მაგრამ მათი პრეტენზიები მამლუქთა სულთნის მიმართ არ გამ- 

ქრალა. მაგალითად, შაჰ რუხმა (1404-1447) წერილი გაუგსავნა სულთან ბარს- 

ბეის (1422-1432), რომელშიც წერდა, რომ სურდა „წმინდა ქისეა“ გაეგზავნა 

მექაში. რაც ტრადიციულად მხოლოდ ეგვიპტის სულთნის პრეროგატივა იყო. 

ოთხივე მაზჭჰაბის ყადიების რჩევით, ბარსბეიმ უარი თქეა შაჰის ამბიციების 

დაკმაყოფილებაზე და “ურჩია მას ქისვის ნაცვლად მექაში ფული გაეგზაენა. 

ამის შემდეგ, შუა აზიიდან კაიროში ჩავიდა მეორე ელჩობა საბუთით, რომ- 

ლითაც ეგვიპტის სულთანი შაჰ რუხის ვასალად ცხადდებოდა, მაგრამ ეს 

ვიზიტიც უშედეგოდ დამთავრდა. მალე 'უუერთიერთობამ ორ სახელმწიფოს შო- 

რის ასრი დაკარგა, ვინაიდან თემურიანთა მდგომარეობა გართულდა, ხოლო 

ახლო აღმოსავლეთის ასპარესზე გამოვიდნენ სეფიანთა და ოსმალთა სას- 

ელმწიფოები. 

ბურჯელი მამლუქების მთელი ისტორიის მანძილზე ერთადერთი სამხე- 

დრო ხასიათის წარმატება მოიპოვა სულთანმა ბარსბეიმ 1426 წელს, როცა 

მამლუქებმა დაიპყრეს კვიპროსი და ტყვედ აიყვანეს მისი ქრისტიანი მეფე. 

დიდი რეპარაციის სანაცვლოდ, მამლუქებმა მეფე გაათავისუფლეს და კუნძ- 

ულს ყოველწლიური გადასახადი დააკისრეს. იმ დროს, როცა ბურჯელთა 

სახელმწიფო თავისი ძლიერების ზენიტ“მი იყო, კვიპროსის გარდა კონტროლს 

უწევდა ჰიჯაზს. იემენს. ნუბიას და ბარკას. 

XV საუკუჩის შუა წლებიდან მოკიდებული მამლუქების გავლენას სირი- 

აში დაემუქრნენ თურქმანული დინასტიები რომელთაც ზურგს უმაგრებდა 

აღმავლობის გზაზე მდგარი ოსმალეთი. სულთანი კა'ით-ბეგი (1468-1496) 

„ცღილობდა არ გაემწვავებინა ურთიერთობა თავის სუნიტ მეზობლებთან და 

)49ი წელს ოსმალეთთან სამშვიდობო ხელშეკრულება დადო, მაგრამ ორ 

მხარეს შორის დაპირისპირება გარდუვალი აღმოჩნდა. მას შემდეგ, რაც 1509 

წელს ეგვიპტის ფლოტმა წითელ ზღვაში მარცხი განიცადა პორტუ- 

გალიელებისაგან, საფრთხე შეექმნა არა მარტო მუსლიმთა სავაჭრო ინტერე- 
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სებს ამ რეგიონში, არამედ ჰიჯაზის წმინდა ქალაქებსაც. ასეთ ვითარებაში 
ასპარესზე გამოვიდა ოსმალეთი, რომელმაც 1517 წელს ბოლო მოუღო მამლუ- 
ქთა სასულთნოს. 

2. მამლეყქთა სახელმწიფოს სამხედრო-პოლოცვიკყრი სის გემ» და 

სამეყრწეთ ჯკხთვრება 

მამლუქთა მიერ ეგვიპტესა და სირიაში შექმნილი მამლუქთა სასულთნო 
ბაზარზე ნაყიდი ყოფილი მონების სახელმწიფო იყო, სადაც მთელი ძალაუ- 
ფლება ეკუთვნოდა მათი წრიდან გამოსულ სამხედრო-ფეოდალურ ოლი- 
გარქიას მამლუქები მჭიდროდ იყვნენ დაკავშირებული თავის პატრონთან 
(უსთა%), ხშირად მათი რაზმები პატრონის ლაკაბს იღებდნენ (მაგ, სალიპითია, 
ზაჰირიხია) და ერთი ოჯახის წეგრებად ითელებოდნენ (ხუშდაშ, ხუეშდაშიითია). 
მეტოქვობა და შეტაკებები ცალკეულ რაზმებს შორის ჩვეულებრივი მოგლენა 

იყო, მაგრამ ბურჯელების დროს მან განსაკუთრებით ფართო ხასიათი მიილო: 

ერთმანეთს დაუპირისპირდნენ სულთნის პირადი გვარდია (ალ-ჯილბან, ალ- 

ჯულბან), ადრინდელი სულონების სამსახურში მყოფი ვეტერანი მამლუქები 

(ალ-კარანისა., ალ-კარანის) და ის მამლუქები, რომლებიც წინათ ამირების 

სამსახერში იყვნენ მაგრამ შემდეგ სულთნის სამსახურში გადავიდნენ 

(საიდიისა, ამ რასმში ხშირად ხვდებოდნენ ასაკოვანი ან (ცუდად 

გაწვრთნილი მამლუქები, რაც დაღს ასვამდა მის ბრძოლისუნარიანობას. მამ- 

ლუქები ცდილობდნენ (განსაკუთრებით ბურჯელების დროს) თავისი წრიდან 
აერჩიათ სულთანი იმ ვარაუღით, რომ წარმატების შემთხვევაში გავლეჩიან 

თანამდებობებს დაიკავებდნენ. საერთო ბედით გაერთიანებული მამლუქები 

ერიდებოდნენ კონფლიქტს ოჯახის შიგნით, მაგრამ ყოველთვის მზად იყენენ 

მეტოქე რაზმებთან ბრძოლისთვის. ისინი ეგვიპტელებისაგან გამოირჩეოდნენ 

გარეგნობით, ენით და რაც მთავარია სოციალური პრივილეგიებით, მაგრამ 

ქვეყნის მართვა-გამგებლობისა დღა სათანადო მატერიალური ბაზის უზრუნეე- 

ლყოფის აუცილებლიბა აიძულებდა მათ ეთანამშროლათ მკვიდრ მოსახლეო- 

ბასთან. მამლუქთა რაზმებს მეთაურობდნენ ბეგები (ბიქ, მრ. ბაქავათ), აჩ 

ამირები, რომლებიც სამი რანგისა იყვნენ: ამირ მი”ა ვა მუკადდამ ალძრ, ამირ 

ტაბლეხანა და ამირ “აშარა. რაზმში გაერთიანებული მამლუქების რაოდენობაც 

ნაწილდებოდა მეთაურის რანგის შესაბამისად: დაახლოებით 1000-მდე, 40 და 

10 მეომარი. უმაღლესი რანგის ამირების (ამირ ალდ) რაოდენობა დაახლოე- 

ბით 24-ს შეადგენდა. 

ფართოდ გავრცელებული მონათვაჭრობის გამო ეგვიპტეში დიდი რაოდე- 

ნობით გროვდებოდნენ აფრიკელი მონებიც რომელთაც მომსახურების 

სფეროში ან შავ სამუშაოზე იყენებდნენ. ტყვედ ჩავარდნილი «ჯვაროსნების 

ნაწილიც მონებად იყიდებოდა ან იგზავნებოდა სასულთნოს სხვადასხვა 

პროვინციაში საზოგადოებრივ სამუშაოებზე გამოსაყენებლად. 

მამლუქთა სამხედრო-თეოკრატიული სახელმწიფოს სათავეში იდგა სულ- 

თანი, რომელიც ყოველთვის აწყდებოდა დაბრკოლებას თავისი დინასტიის 

დამკვიდრების საქმეში. ცნობილია შემთხვევები, როცა ბურჯელი სულთნები 
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ცდილობდნენ მემკვიდრედ დაეტოვებინათ “შეილები. მაგრამ როგორც წესი, 

ასერი ცდა მარცხით მთავრდებოდა. მიუხედავად იმისა, რომ კაიროში 

იმყოფებოდა “აბასიანთა ხალიფა. სულთანი ითვლებოდა როგორც სავგრო, ისე 

სასულიერო მეთაურად და „ორი წმინდა ქალაქის“ – მექისა და მედინის 

მფარველად, იგი ნიშნავდა თავის მოადგილეს – ნაიბს (ნა”იბ ალ-ქადილ), რო- 

მელიც ზოგჯერ ვეზირსაც ცვლიდა. ქათიბს – მთავარ საკანცელარიო მოხ- 

ელეს, მუჰოასიბებს და დივანების მეთაურებს. სულთანი, როგორც უმაღლესი 

მოსამართლე, ჩიშნავდა ოთხივე მაზჰაბის ყადიებს და მუფთიებს კაიროში, 

ხოლო სირიაში კი შაფი'იტური მასჰაბის სამ მუფთის (დამასკო“მი, ჰალებში 

და ტრიაპოლში) სულთანი აბსოლუტური ძალაუფლებით სარგებლობდა, მა- 

გრამ შეეპლო მოეწვია საკონსულტაციო საბჭო (მაჯლის ას-სალტანა), რო- 

მელშიც შედიოდა ყველა მაღალი რანგის მოხელე. ადმინისტრაციული აპარა- 

ტის სათავეში იდგა ვეზირი, რომელიც ხშირად ფორმალურად გამუსლიმე- 

ბული კოპტი იყო. ბურჯელი მამლუქების დროს ევეზირის გავლენა შესუსტდა, 

ვინაიდან მისი ფუნქციები ნაწილობრივ სხვა მოხელეებს გადაეცა. მრავალ- 

რიცხოვან დივანებს შორის გამოირჩეოდა ჯარის დივანი (დივან ალ-ჯაიშ), 

რაც რეჟიმის სამხედრო ხასიათთან იყო დაკავშირებული. დივანის განკარ- 

გულებაში იყო ყველა ბეგის (ამირას) მამლუქთა სიები მათი შენახვისთვის 

საჭირო ხარჯების ჩვენებიო. ამ უწყებას მეთაურობდა ნაზირ ალ-ჯახსშ-ი, რო- 

მელსაც ემორჩილებოდა ორი მაღალი მოხელე – ერთი ეგვიპტის და მეორე 

სირიის პრიოვინციისთვის. მაღალი საფინანსო მოხელე იყო ნაზირ ად-დავლა, 

რომელიც ვეზირის წინაშე აგებდა პასუხს. ან-ნასირ მუჰამმადის დროს 

შეიქმნა ახალი საფინანსო “უწყება (დივან ალა-ხასს,ს) რომლის მნაზირმა 

შეითავსა ვეზირის მრავალი ფუნქცია. 

მამლუქთა ეგვიპტე იყიფოდა სამ ძირითად რეგიონად: დამანჰური, ასიუტი 

და ალექსანდრია. ხემო და ქვემო ეგვიპტე შესაბამისად იყოფოდა 7 და 13 ად- 

მინისტრაციულ ერთეულად. რომელთაგან თითოეულს სულთნის სახელით 

მართავდა მამლუქი ნა”იბი (ნა'იბ ას-სალტანა). ეგვიპტის პროვინცული გამგე- 

ბლები ატარებდჩენ ქაშიფის (ქაშიდ) ან ვალის (ვალი) ტიტულს. სირია იყო- 

ცოდა ექვს აღმინისტრაციელ ერთეულად ან სანაიბოდღ (დამასკო, ჰალები, 
ტრიპოლი. ჰამა, ჰიმსი და ალ-ქარაქი),) რომელთაგან თითოეულს სათავეში 

ედგა სულთნის მიერ დანიშნული მაღალი რანგის ამირა ან ნა”იბი. სელჩუკთა 

დროიდან დამკვიღრებეული ტრადიციით სირიის პროვინციების ამირებს ენიჯე- 

ბოდათ ტიტული „ამირ ალ-უმარა”“ 

ეგვიპტე დიდი ისლამერი ქვეყანა იყო და რელიგიის წარმომადგენლები აქ 

დიდი გავლენით სარგებლობდნენ. რელიგიის საკითხებს განაგებდა სულთნის 

მიერ დანიშჩულული შეიხ-ულ-ისლამი. უპირატესი გავლენით სარგებლობდა 

მაფი“იტური მაზIაბი„ რომელსაც აღიარებდა მოსახლეობის დიდი ნაწილი. 

შარი'ათის სასამართლოს მოხელედ ითვლებოდა თარჯიმანი (თარჯუმან), რაც 

იმით იყო გამოწვეული, რომ მამლუქები საკმარისად არ ფლობდნენ არაბულ 

ყნას. სამხედრო რაზმებს ჰყავდათ თავიანთი ყადღიები (კადი ალ-'ასქარ) მაზჰა- 

ბების შესაბამისად. გარდა ჩვეულებრივი შარი'ათის სასამართლოებისა. რო- 

მელთა საქმიანობა ძირითადად მეჩეთებში მიმდინარეობდა, არსებობდა სპე- 

ციალური სასამართლო, რომელიც საჩივრებს არჩევდა უშუალოდ სულთნის 
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ხელმძღვანელობით. ასეთი სასამართლო (ან-ნახარ დთი-ლ-მა'ხალიმ), რომელსაც 
ხშირად სააპელაციო ინსტანციას ადარებენ, არსებობდა უკვე სულთან ბაი- 
ბარსის დროს. მისი მუშაობისთვის გამოყოფილი იყი სპეციალური ადგილი 
და გარკვეული დღეები (კვირაში ორჯერ გარდა რამადანის თვისა). ბურ- 
ჯელთა გამგებლობის დასასრულს ამ სასამართლომ დაკარგა მნიშვნელობა 
და ფაქტობრივას აღარ მოქმედებდა. არამუსლიმ მოსახლეობაზე ვრცელდე- 
ბოდა მუსლიმ'ერ ქვეყნებში მიღებული სასამართლოს კონფესიონალეუერი სის- 
ტემა. სასამართლო და დამსჯელი ფუნქციები ჰქონდათ ისეთ მოხელეებსაც, 
როგორიც იყვნენ მუჰთასიბი და პოლიციის მეთაური – ვალი აშ-შურტა. მუ- 
ჰთასიბად. უმეტესად, რელიგიური პირი (ჩალმოსანი) ინიშნებოდა, ხოლო პო- 
ლიციის სათავეში მამლუქი იდგა. კაიროში საზოგადოებრივ წესრიგს იცაედა 
ორი ვალი. მუჰთასიბი და პოლიციის მეთაურები ყოველდღე ხედებოდნენ 
სულთანს და ინფორმაციას აწვდიდნენ ქალაქში არსებული ვითარების შეს- 

ახებ. პოლიციას ჰყავდა თავისი მოხელე ყველა პროვინციაში. 

მამლუქთა სასულთნო დაფუძნებული იყო სათანადო ბაზისზე, რომლის 

ძირითად კომპონენტს წარმოადგენდა იკტას ინსტიტუტი. მამლუქი ამირები 

იღებდნენ იკტას, რომლის შემოსავლის 2/3 რიგითი მამლუქების შენახვას 

ხმარდებოდა. მამლუქთა სამსახურში იმყოფებოდა ე.წ. .ჰალკას“ ჯარი, რო- 

მელიც შედგებოდა არამამლუქებისაგან და ასევე იკტას ინსტიტუტზე იყო 

დამყარებული. იკტას მემკვიდრეობით გადაცემა არ შეიძლებოდა, მით უმეტეს, 

რომ მამლუქთა “ფშვილები (ავლად ან-ნას) კარგავდნენ მამების მიერ მოპისვე- 

ბულ უფლებებს და ხშირად არასამხედრო სფეროში, მაგალითად, საკანცე- 

ლარიო უწყებაში საქმიანობდნენ. ამგვარად. ხდებოდა იკტას გადანაწილება 

ბაზარზე ნაყიდი მამლუქების სასარგებლოდ. იკტა ეძლეოდათ სულთნის 

სამსახურში მყოფი მომთაბარე ტომების შეიხებსაც. ს ელთნის რიგითი მამლუ- 

ქები იღებდნენ ხელფასს და პროვიანტს, ზოგჯერ კი იკტას მფლობელნიც 

სდებოდნენ. ბაჰრელი მამლუქების დროს იკტას გაყიდვა-გასხვისება სასტიკად 

იკრძალებოდა, მაგრამ უკვე XIV საუკუნეში გაჩნდა ამ კანონის დარღეევის 

მაგალითები. როგორც წესი, იკტადარი ცხოვრობდა კაიროში ან პროვიჩციის 

ცენტრში, სადაც სამსახურს გადიოდა. ფელაჰი მიწაზე იყო მიმაგრებული და 

ეკრძალებოდა მისი მიტოვება. 

ბურჯელების დროს იკტას ინსტიტუტი გავრცელდა 'აბასიანთა ხალი- 

ფასეც, ხოლო მოხუცი ან ავადმყოფი მამლუქებისა და მათი ოჯახებისთვის 

გამოიყო სპეციალური მიწები (რისკ) რომელიც თავისუფალი იყო გადას- 

ახადისგან და მემკვიდრეობითაც გადადიოდა. რაც შეეხება ახლო აღმოსავ- 

ლეთის ქვეყნებში კარგად ცნობილი მულქის კატეგორიის მიწებს, XII-XIV 

საუკუნეებში მათი რაოდენობა სასულთნოში უმნიშვნელო იყო, მაგრამ XV 

საუკუნეში მდგომარეობა შეიცვალა. იკტას ინსტიტუტის კრიზისის პირობებში 

მულქის ხვედრითი წონა გაიზარდა. დამუშავებული მიწების ფონდის დიდი 

ნაწილი ვაკყს ეკუთვნოდა. ამ მიწებზე დასახლებული ფელაჰები იხდიდნენ 

იმავე გადასახადს, რასაც სხვა მიწათმოქმედი მოსახლეობა, მაგრამ რელი- 

გიურ დაწესებულებათა სასარგებლოდ. არამუსლიმები, ისევე, როგორც სხვა 

ისლამურ ქეეყნებში, ვალდებული იყვნენ გაეღოთ ჯიხია. 

მძიმე ექსპლუატაცია, რომელსაც ფელაჰები, ე.ი. ეგვიპტის მთავარი მწარ- 

მოებელი კლასი განიცდიდა, ხშირად იწვევდა მღელვარებას. თითქმის პერმა- 
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ნუნტ'ული ხასიათისა იყო მამლუქების ბრძოლა ბედუინებთან, რომლებიც მარ- 
თალია ფელაჰებთან შედარებით უკეთეს პირობებში იყვნენ. მაგრამ, როგორც 

მუა საუკუნეების ცნობილი არაბი ავტორი ალ-მაკრიხი წერდა. უარს ამ- 

ბობდნენ დამორჩილებოდნენ „უცხოელ მონებს“ – მამლუქებს. 1253 წლიდან 

მამლუქთა სასელმწიფოს მოელი ისტორიის მანძილსე, როგორც ბაჰრელები, 

ასევე ბურჯელები სასტიკად ახშობდნენ ბედუინების გამოსვლებს. 

მამლუქთა ბატონობის პერიოდში მმართველი სამხედრო ოლიგარქიის 

ცხოვრებისა და საქმიანობის პირითადი ასპარეზი ქალაქი იყო. ეგვიპტისა და 

სირიის ქალაქები წარმოადგენდნენ მაღალგანვეითარებული ხელოსნობისა და, 

რაც განსაკუთრებით მნიშენელოვანია, საერთაშორისო ანუ ლევანტის ვაჭ- 

რობის ცენტრებს. საერთო დაიჩტერესება ასეთი ვაჭრობით იმდენად დიდი 

იყო. რომ ჯვაროსანთა ექსპანსიამაც ვერ ჩაახშო იგი. უფრო მეტიც, XIV საუ- 

კუნეში ვენეციელების გააქტიურებამ ეგვიპტესა და სირიაში. აგრეთვე მამლუ- 

ქების ხელშეწყობამ ახალი იმპულსი მისცა მას. 

XV საუკუნეში სამეურნეო საქმიანობის პირობები და ეკონომიკის მდგო- 

მარეობა მამლუქთა სასულთნოში გაუარესდა. პირადი გამორჩენის მიზნით. 

სულთანი ცდილობდა მონოპოლია დაეწესებინა ფართო მოხმარების საქონ- 

ლისა და პროდუქტის (მაგ. შაქრის, სანელებლების) წარმოება-გაყიდვაზე, არ 

ერიღებოდა აშკარა სპეკულაციას. საერთაშორისო ეაჭრობას აფერხებდა გაზ- 

რდილი ბაჟები. მაღალი ფასები პურზხე და სსეა პროდუქტებზე ხშირად იწ- 

ვეედა მოსახლეობის დაპირისპირებას სულთნის ადმინისტრაციასთან. XV-XVI 

სს. ეგეიპტელი მემატიანე იბნ იასი წერს, რომ სულთან კანსუჰ ალ-ღავრის 

(1501-1516) ბრძანებით, ხელი უნდა მოეკვეთათ იმისთვის, ვინც გაბედავდა შეე- 

ჩერბიჩა მისი მამლუქი, რომელსაც შეეძლო მისულიყო ბასარში და წაეღო ის. 

რაც სურდა. ასეოი გაჩუკითხაობის პირობებში, ბუნებრივია, მამლუქთა რეჟი- 

მის აეტორიტეტი მაღალი ვერ იქნებოდა. გარდა ამისა, ეგვიპტის მოსახლეო- 

ბის მდგომარეობას ამძიმებდა ნილოსში წელის დაბალი დონე, კალიის შე- 

მოსევა, შიმშილობა და ეპიდემიები, რომელთა შედეგადაც ბურჯელების დროს 

მოსახლეობა თითქმის ორი მესამედით შემცირდა. დაქვეითებას განიცდიდა 

მამლუქთა პრივილეგირებელი ზედაფენაც, რომელიც ველარ ახერხებდა ბა- 

სარზე დიდი რაოდენობით მონების შეძენას. მკვლევართა ვარაუდით, XV საუ- 

კუნის დამღეგს ბურჯელთა რაოდენობა 4 ათასს აღწევდა, საუკუნის დამლევს 

კი ასეულის მეთაური ამირების რიცხვი შეადგენდა I15-ს, ორმოცი მამლუქი 

ჰყავდა 10 ამირას, ათი მამლუქი 60-ს, ხოლო სულთნის მამლუქთა რაზმი არ 

აღემატებოდ 800 მხედარს (ლ. ა. სემიონოვა). სამხედრო რეჟიმის შესუსტებამ 

გამოაცოცხლა ბედუინთა ტომები, რომლებიც უკვე სისტემატურად ესხმოდნენ 

თავს სამეურნეო სოლში დასახლებულ ფელაჰებს და სოფლებს ძარცვავდნენ. 

ამგვარად, XVI საუკუნის დამდეგს, როცა ახლო აღმოსავლეთის პოლიტი- 

კურ ასპარეზზე გამოვიდა ორი დიდი ისლამური სახელმწიფო – სეფიანთა 

ირანი და ოსმალთა სასულთნო, ბურჯელ მამლუქთა რეჟიმი განწირული ადღ- 

მოჩნდა. 15)7 წელს ოსმალებმა ეგვიპტე დაიპყრეს და საბოლოო წერტილიი 

დაუსვეს მამლუქთა სასულთნოს ისტორიას რაც “შეეხება მამლუქობას, 

როგორც სამხედრო-კორპორაციული სისტემა, იგი უფრო სიცოცხლისუნარი- 

ანი გამოდგა და არსებობდა კიდევ დიდხანს – XIX საუკუნის დამდეგამდე. 

186



8. მამლყქთა სახელმწ იფოს ადგილი არაბთა ის,გთრიაში 

(მეცნიერება, კყლიგყრა) 

მამლუქთა სახელმწიფოს ისტორიის მოკლე მიმოხილვაც კი შეუძლებელია 
ამ პერიოდის (XIII-XVI სს) კულტურული მემკვიდრეობის შეფასების გარეშე. 
არაბთა ისტორიის ზოგიერთი ცნობილი მკვლევარი გამორიცხავს ბურჯელთა 
პოსიტიურ როლს ისლამური კულტურის განვითარების საქმეში, მაგრამ 
გვერდს ვერ ავუვლით იმ ფაქტს. რომ ორივე რეჟიმის დროს ეგეიპტესა და 
სირიაში გაჩნდა მშვენიერი არქიტექტურული ძეგლები, მეცნიერების სხვა- 
დასხვა დარგში დაიწერა სამეცნიერო ტრაქტატები, ხოლო არაბულმა ისტო- 
რიოგრაფიამ აყეავება განიცადა. იბნ ხალდუნისა და ალ-მაკრიზის ცნობილი 
სახელების გარდა, არაბულ იტორიოგრაფიას ამშეენებს ეგვიპტელ ავტორთა 
მთელი პლეადა, რომელშიც ბოლოა იბნ იასი – მამლუქთა სახელმწიფოს და- 
ცემის მომსწრე და მხილველი. 

მამლუქთა პერიოდის ეგვიპტის კულტურული მემკეიდრეობის შეფასებისას 
გასათვალისწინებელია ის გარემოება, რომ XI საუკუნიდან ეგვიპტე აღმოჩნდა 
განსაკუთრებულ პირობებში. არაბული ცივილიზაციის ტრადიციული რე- 

გიონები სირია და ერაყი ყერ გადაურჩნენ სელჩუკებს, მონღოლებს, «+ვაროს- 
ნებს და, ბოლოს, თემურ ლენგის შემოსევებს. ეგვიპტის ბრძოლა ამ დამპყ- 

რობლებთან ფაქტობრივად იწყებოდა და მოავრდებოდა სირიაში. ამგვარად, 

ეგვიპტეში შენარჩუნებულ იქნა და განაგრძობდა არსებობას ისლამური კულ- 

ტურული ტრადიცია, რომელსაც სხეა არაბულ ქვეყნებში საფუძეელი გა- 

მოაცალეს გამანადგურებელმა შემოსევებმა. აიუბიანების და ბაპრელი მამლუ- 

ქების დროს ეგვიპტეში მეცნიერებისათვის არსებობდა სათანადო მატერიალუ- 

რი ბაზა, სოლო სამხედრო წარმატებებმა და სასულთნოს მაღალმა აეტო- 

რიტეტმა გარკეეული იმპულსი მისცა ინტელექტუალურ საქმიანობას. ცივი- 

ლიზაციის ორი ატრიბუტი – წიგნი და მეცნიერება ისტორიულად შექმნილი 

ობიექტური ვითარების გამო ეგეიპტეში უფრო საიმედოდ აღმოჩნდა დაცული, 

ვიდრე სირიასა და ერაყში. აღნიშნული ფაქტორები განაპირობებდნენ იმ წარ- 

მატებებს, რომელთაც ადგილი ჰქონდათ ეგვიპტეში მამლუქთა გამგებლობის 
პერიოდში. პოლიტიკურად, და, მით უმეტეს, კელტურული ცხოვრების თვალ- 

საზრისით, ეგვიპტე ყოველთვის მჭიდროდ იყო დაკავშირებული აზიის არა- 

ბულ ქვეყნებთან, განსაკუთრებით სირიასთან. აქედან გამომდინარე. ის სამეც- 

ნიერო და კულტურული მემკვიდრეობა, რომელიც ეგვიპტეში იქმნებოდა 

ფატიმიანთა დროიდან მოკიდებული მამლუქთა პერიოდის ჩათვლით, შეიძლება 
შეფასდეს როგორც არაბულ-ისლამური ცივილიზაციის ნაწილი. 

მამლუქთა პერიოდის ეგვიპტეში არაბი მეცნიერები განსაკუთრებით ნაყ- 

ოფიერად მუშაობდნენ ისეთ დარგებში, როგორიცაა ისტორია და გეოგრაფია. 

სწორედ ეს დარგები დაედო საფუძელად ენციკლოპედიური სასიათის თხზუ- 

ლებებს (მავსუ“ა), რომელთა ავტორები იყვნენ არა მარტო მეცნიერები, არამედ 

მაღალი კვალიფიკაციის მოხელეები. მათ მიერ თავმოყრილი მასალა სახელმ- 

წიფოს აღმინისტრაციული, ფისკალური და სოციალური საკითხების გარშემო, 
ნათელ წარმოდგენას გვაძლევს იმ დროის სირია-ეგვიპტის შესახებ. გარდა 

იმისა, რომ ასეთი ხასიათის თხსულება სახელმწიფო მოხელეებს ეხმარებოდა 
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პრაქტიკულ საქმიანობაში. ამასთან აკმაყოფილებდა საზოგადოების განათლე- 

ბული ფენების ინტერესს მეცნიერების სხვადასხეა დარგებისადმი და ემსა- 

ხურებოდა არაბთა მიერ დაგროვილი ცოდნის პოპულარიზაციას. ამ თსზულე- 

ბების გაცნობა საშუალებას აძლევს მკითხველს შეაფასოს არაბულ-ისლამური 

შეცნიერების მიღწევები IX-X საუკუნეებიდან მამლუქთა ეპოქამდე. 

პირველი დიდი ისტორიკოსი რომლის ცნობებსაც განსაკუთრებული 

მნიშვნელობა აქვს ბაჰრელ მამლუქოა ისტორიის შესწავლისათვის არის 

აიუბიანთა შთამომავალი აბუ-ლ-დიდა' (იმად ად-დინ ისმაილ იბნ “რლი ალ- 

ალიუბი, 1273-1331) იგი დამასკოში დაიბადა, 12 წლის ასაკმი მონაწილეობდა 

ცნობილი მარკაბის ციხის აღებაში, 16 წლისა იბრძოდა ტრიპოლის გათავი- 

სუფლებისათვის. შემდეგ კი, როგორც მამლუქთა მოხელე, ერთგულად ემსა- 

ხურებოდა სულთან ან-ნასირს სიკვდილამდე იგი განაგებდა ქალაქ ჰამას, 

რომელიც მის დროს ლიტერატურული და სამეცნიერო საქმიანობის ცენტრად 

იქცა. აბუ-ლ-დიდა” დაინტერესებული იყო პოეზიით და მეცნიერების სხვადა- 

სხვა დარგებით, მაგრამ პირადად შესამჩნევი კვალი დატოვა ისტორიასა და 

გეოგრაფიაში. მის მატიანეში – .„.ალ-მუსთასარ თა'რის ალ-ბაშარ“ („კაცობ- 

რიობის მოკლე ისტორია”). თხრობა იწყება სამყაროს შექმნიდან და მთავრ- 

დება 1329 წლით. ვინაიდან ავტორი კარგად იცნობდა მამლუქთა სასულთნოს 

სახელმწიფოებრივ სტრუქტურას, მისი ცნობები ამ თემასე მკვლევართა გან- 

საკუთრებულ ყურადღებას იმსახურებს. აბუ-ლ-თიდა'ს გეოგრაფიული ხასი- 

ათის ნაშრომი ძირითადად სირიას და მის შეზობელ ქვეყნებს მოცავს. XIII- 

IV საუკუნეების ეგვიპტელ ავტორთა შორის აღნიშვნის ღირსია კიდევ ორი 

სახელმწიფო მოხელე: უკვე ნახსენები აჰმად ან-ნუვაირი (1279-1333) და აბუ 
ბაქრ იბნ ად-დავადარი (XIV ს). რომლებმაც დეტალურად აღწერეს სულთან 

ან-ნასირ მუჰამმადის გამგებლობა. 

მამლუქთა პერიოდის სოგიერთი ავტორის ნაშრომი შეიცავს საინ- 

ტერესო ცნობებს ეგვიპტის დიპლომატიური ურთიერთობებისა და საქართ- 

ველოს შესახებ. მათ შორის ერთ-ერთი პირველია ალ-“უმარი (შიჰაბ ად-დინ 

იბნ ჭზადლ ალლაჰ ალ-“უმარი, 1301-1349) ან-ნასირ მუჰამმადის მდივანი 

(ქათიბ-ი) და ენციკლოპედისტი. მისი ნაშრომი „ათ-თა რით ბი-ლ-მუსტალაჰ 

აშ- მარს (.მაღალი ტერმინოლოგიის განმარტება“ წარმოადგენს 

მნიშვნელოვან წყაროს საქართველოსა და ირანის ისტორიისთვის. ავტორმა 

იგი შეადგინა კანცელარიის მოხელეებისთვის მის ხელთ არსებული დოკუ- 

მენტებისა და პირადი დაკვირვების საფუძველ“სე. ამ ნაშრომის დამატებად 

ითვლება სირიელი მეცნიერის თაკი ად-დინ ალ-მუჰიბბის (გარდ. 1384 წა) 

„თასკიდ ათ-თა“რიდ ბი-ლ-მუსტალაჰ აშ-შარით“ C,მაღალი ტერმინოლოგიის 

განმარტების სრულყოფა”. 

ალ- უმარისა და ალ-მუჰიბბის თხზულებათა ნაწილი, მათ შორის ცნობები 

საქართველოს შესახებ, მცირე დამატებებით შევიდა ცნობილი ეგვიპტელი ენ- 

ციკლოპედისტის ალ-კალკაშანდის (შიჰაბ ად-დინ აბუ-ლ-აბბას აჰმად იბნ 

“ალი ალ-კალკაშანდი, 1355-1418) ჩაშრომში „სუბჰა ალ-ა “მა დი სინა'ათ ალ- 

ინშა“ („განთიადი ცუდად მხედველისა ეპისტოლოგრაფიის ხელოენებაში"“). 

ვიჩაიდან ალ-კალკაშანდი იყო იმ უწყების მოხელე, რომელსაც საქმე ჰქონდა 

საგარყო ურთიერთობისა და დიპლომატიური მიმოწერის უწყებასთან (დივან 
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ალ-ინშა", მას მოაქვს უაღრესად საინტერესო მასალები ამ თემაზე, კერძოდ 
საქართველოს მეფეებთან ეგვიპტელი სულთნების მიმოწერის წესსა და 
ეტიკეტზე. ალ-“უმარის, ალ-მუჰიბბის და ალ-კალკაშანდის ცნობები საქართ- 

ველოს შესახებ შესწაელილია და გამოქვეყნებული ქართველი არაბისტი ის- 
ტორიკოსის დიტო გოჩოლეიშვილის მიერ. 

მამლუქთა პერიოდის ეგვიპტის ისტორიის საკითხებს მოიცავს ორი ავ- 
ტორის – კაიროელი მოხელის ნასირ ად-დინ მუჰამმად იბნ ალ-დურჯთის (1334- 
14059 და მუჰამმად იბნ დუკმაკის (გარდ. დაახლ. 1407 წე), დამიეტტას გამ- 
გებლის შრომები, მაგრამ კიდევ უფრო მნიშვნელოვნად ითლება ის წვლილი, 
რომელიც თავისი ქვეყნისა და კაიროს შესწავლაში შეიტანა ეპოქის გამოჩე- 
ნილმა მეცნიერმა ალ-მაკრიზიმ. 

თაკი ად-დინ აჰმად იბნ “ალი ალ-მაკრიზი (1364-1442) დაიბადა კაიროში, 
სადაც წარმატებით დაეუფლა კანონიკურ მეცნიერებას. მისი მასწავლებლები 
ყოფილან იბნ დუკმაკი და იბნ ხალდუნი. ეგვიპტეში მას ეკავა ყჟადის და მუ- 
ჰთასიბის თანამდებობა, 1408 წლიდან კი იმყოფებოდა სირიაში, სადაც ას- 

წავლიდა ჰადისებს და გაკფის საქმეს განაგებდა. 1430 წელს მან შეასრულა 

ჰაჯი და ერთხანს დარჩა ჰიჯაზში, რათა მოეპოვებინა მასალა ამ რეგიონის, 

სამხრეთ არაბეთის და სხვა ისლამური ქეეყნების შესახებ. რაშიც მას ჰა- 

ჯიები ეხმარებოდნენ. 1435 წელს იგი დაბრუნდა სამშობლოში და სიცოცხლის 

დარჩენილი წლები ეგეიპტეს და მშობლიურ კაიროს მიუძღვნა. 

სხვა არაბი ავეტორებისაგან განსხვავებით, ალ-მაკრისი თითქმის მთლი- 

ანად ისტორიით იყო დაინტერესებული და ამას იმით ხსნიდა, რომ „ისტორია, 

როგორც მეცნიერების დარგი, გამოირჩევა თავისი ღირსებითა და კეთილშობი- 

ლებით“. მისი პირველი ცნობილი ნაშრომი „ქითაბ ალ'-მაეა“ის ვა-ლ-ითიბარ რდი 

სიქრ ალ-ხიტატ ვა-ლ-ასარ“ („სწავლისა და დარიგების წიგნი კვარტალებისა 

და ძეგლების აღწერაში“) კაიროს მიეძღვნა და ისტორიულ-გეოგრაფიულ ენ- 

ციკლოპედიად ითვლება. ეს თხსულება ხშირად მოიხსენიება მოკლე სათაუ- 

რით „ალ-ხიტატ“, რაც იმაზე მიუთითებს, რომ ისტორიასა და გეოგრაფიაში 

არსებობდა სპეციალური უჟანრიი რომელიც გულისხმობდა ცალკეული 

ადგილების, ქალაქების და უბნების შესწავლას. ამ ჩაშრომში ალ-მაკრიზის 

მოაქვს არაბული ისტორიოგრაფიისათვის უნიკალური მასალა კოპტების შეს- 

ახებ, დაწყებული პირველი პატრიარქებით, დამთავრებული I354 წელს მათი 

დევნით. ისტორიკოსი ეყრდნობა არა მარტო ადრინდელი არაბი მეცნიერების, 

არამედ ქრისტიან ავტორთა შრომებსაც და აღწერს 86 კოპტურ მონასტერს და 

72 ეკლესიას. 

ალ-მაკრიზის მეორე ნაშრომია „ქითაბ ას-სულუქ ლი-მა'რრიტათ ალ- 

მულუქ“ („მმართველი მეფეების შესწავლის გზების წიგნი”) რომელიც მოი- 

ცავს ეგვიპტის ისტორიას I!) წლიდან I44“ წლამდე. მართალია, ამ 

თხზულების ნაკლად ითვლება ის, რომ ავტორი არ ასახელებს გამოყენებულ 

წყაროებს, მაგრამ მის მიერ მოტანილი ცნობები ეგვიპტის სოციალურ- 

ეკონომიკური ისტორიისათვის უდავოდ მკვლევართა ყურადღებას იმსახურებს. 

ეგვიპტესთან დაკავშირებული მოვლენებისა და ისტორიული ფაქტებისადმი 

ალ-მაკრიზის ინტერესი კარგად ჩანს მისი ერთ-ერთი ტრაქტატიდან „ქითაბ 

ალ-იღასათ ალ-უმმა“, რომელიც მიეძღვნა ე.წ „შიმშილობის წლებს“. ცნო- 
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ბილია. რომ უძველესი დროიდან XV საუკუნის ჩათვლით მოუსავლიანობის, 

ეპიდემიებისა და ომების შედეგად ეს უბედურება თავს ატყდებოდა ეგვიპტის 

მოსახლეობას,ს რაც შეეხება მთლიანად ალ-მაკრისის სამეცნიერო 

მემკვიდრეობის შეფასებას. იგი სრულადაა გამოხატული ცნობილი ფრანგი 

ორიენტალისტის ე. კატრმერის (1782-1852) მიერ: „ალ-მაკრიზხის შრომების 

რაოდენობა და მოცულობა გასაოცარია თავისი ფართო, დაუღალავი 

კვლევით. მან შუქი მოჰფინა ყეელაფერს, რაც დაკავშირებულია აღმოსავ- 

ლეთის, განსაკუთრებით კი ეგვიპტის პოლიტიკურ და ლიტერატურულ ის- 

ტორიასთან.“ ამ შეფასებას აკად. ე.ი.კრაჩკოვსკიც იზიარებდა. 

ალ-მაკრიზის მოწაფე იყო იბნ თაღრიბარდი (აბუ-ლ-მაჰასინ იუსურთრ იბნ 
თაღრიბარდ», ან თაღრიბირდი, 1409-1470), ბაპრელ მამლუქთა შთამოშავალი და 

სულთნის კართან დაახლოებული მეცნიერი. მისი პირველი ნაშრომია „ან- 

ნუჯუმ აზ-ზაჰირა დი მულუქ მისრ ვა-ლ-კაჰირა“ („ბრწყინვალე ვარსკელავები 

ეგვიპტისა და კაიროს მეფეთა შორის“), ხოლო მეორე – „ჰავადის ად-დუჰურ“ 

(„ეპოქის მოვლენები“). პირველი მოიცავს პერიოდს არაბთა დაჰპყრობებიდან 

1467 წლამდე. ხოლო მეორე 1441 წლიდან 1469 წლამდე. ორიგე ნაშრომში წარ- 

მოდგენილია საინტერესო მასალა აიუბიანებისა და მამლუქების ფრაქციული 

შეტაკებებისა და სახალხო გამოსვლების შესახებ. იბნ თაღრიბარდის თთანამე- 

დროვე მეცნიერები იყვნენ კაიროელი მასწავლებელი “აბდ არ-რაჰმან ას-სახავი 

(1427-1497) და მამლუქის შთამომავალი, ალექსანდრიის, შემდეგ კი ალ-ქარაქის 

და საფედის გამგებელი (ჰაქიმ-ი) ალ-ლხალილ იბნ შაჰინ აზ-ზაჰირი (გარდ. 1468 

წა ორივე დასახელებულ ავტორს ხელი მიუწვდებოდა ისეთ მასალებზე, რო- 

მელთა გათვალისწინება აუცილებელია მამლუქთა პერიოდის ეგეიპტის სო- 

ციალური და ეკონომიკური ისტორიის შესწავლისათვის. კიდეე უფრო ნავ- 

ოფიერ მეცნიერად ითვლება ჯალალ ად-დინ ას-სუიუტი (1445-1505), რომელიც 

მამლუქთა პერიოდის სხეა ავტორებისგან განსხვავებით არ ყოფილა სახელმ- 

წიფო მოხელე. მთელი თავისი სიცოცხლის მანმილსე იგი სამეცნიერო 

საქმიანობას ეწეოდა კაიროში. ას-სუიუტი წარმატებით მუშაობდა მეცნიერების 

სხვადასხვა დარგებში (თეოლოგია ისტორია ფილოსოფია, ფილიილოგია, 

არაბული ენა და სხვა) გარდა ამისა, იგი ცჩობილია, როგორც კარგი კალი- 

გრაფი. 600-დე ნაშრომიდან, რომელიც მას მიეწერება, მხოლოდ მცირე ნაწილი 

გადარჩა. 

მამლუქთა ეპოქის ყველაზე დიდ ისტორიკოსად და მოაზროენედ მიჩ- 

ნეულია იბნ ხალდუნი (ვალი ად-დინ “აბდ არ-რაჰმან იბნ მუჰამმად იბნ ალ- 
ჰასან იბნ ხალდუნ, 1332-1406) ჰადრამავთიდან ესპანეთში გადასასლებული 

არაბის შთამომავალი, იბნ ხალდუნი ქინდას ცნობილ ტომს ეკუთვნოდა. 1248 

წელს, სევილიის დაცემის შემდეგ, მისი მამა გადავიდა თუნისში, სადაც დაი- 

ბადა მომავალი ისტიორიკოსი. მიუხედავად იმისა, რომ უკვე ახალგაზრდი- 

ბაშივე იბნ ხალდუნი ინტერესს იჩენდა მეცნიერებისადმი, დიდი ხნის მან- 

ძილზე დაკავებული იყო ადმინისტრაციული და დიპლომატიური საქმიანობით 

მაღრიბსა და ანდალუსიაშმი. 1382 წელს ჰაჯის საბაბით მან მაღრიბი დატოეა 

და საბოლოოდ დასახლდა კაიროში, რომელსაც ისლამური ცივილიზაციის 

ცენტრად თვლიდა. აქ იგი სარგებლობდა სულთან ბარკუკის მფარველობით 

და ექვსჯერ მალიქიტი ყადის თანამდებობაც ეკავა. თავისი ოჯახის საზღვაო 
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კატასტროფაში დაღუპვის შემდეგ იგი განმარტოებით ცხოვრობდა ფაიუმის 
ოაზისში, რომელიც მიიღო იკტას სახით. 1400 წელს იბნ ხალდუნი აღმოჩნდა 
თემურ ლენგის მიერ გარშემორტყმულ დამასკოში სულთან ფარაჯთან ერთად 
და ქალაქის ჩაბარების საკითხზე მოლაპარაკებამიც6 მონაწილეობდა. სი- 
ცოცხლის დარჩენილი წლები მან გაატარა კაიროში, სადაც გარდაიცვალა 
1406 წლის 17 მარტს ყადის მოვალეობის შესრულებისას. დაკრძალულია იქვე 
ბაბ ან-ნასრის მახლობლად. 

იბნ ხალდუნის ფუნდამეტური ნაშრომი, ვრცელ სათაურს ატარებს, მაგრამ 
ცნობილია როგორც „ქითაბ ალ-“იბარ“ („დარიგებათა წიგნი'9. მკელევართა 
აზრით, თხზულების შესავალი – „მუკადდიმა“ შეიძლება შეფასდეს, როგორც 
დამოუკიდებელი ნაშრომი ან სოციალურ-ფილოსოფიური ტრაქტატი და განსა- 
კუთრებულ ყურადღებას იმსახურებს, იბნ ხალდუნი თვლიდა, რომ სა- 

ზოგადოების გაჩვითარებას განსაზღვრავდა არა პოლიტიკური ხასიათის 

ცელილებები, არამედ სამეურნეო საქმიანობა, რომელიც გამოიხატებოდა მომ- 

თაბარეობით (ე.ი. ექსტენსიური მეურნეობით), მიწათმოქმედებით და, ბოლოს, 

საქალაქო ცხოგრებით. ყველა სახელმწიფოს პოლიტიკურ ისტორიას ის ჰყ- 

ოფდა სამ ძირითად ეტაპად: ზრდა, აყვავება და დაცემა. მიუხედავად იმისა, 

რომ იბნ ხალდუნი არაბი იყო, იგი უარყოფითად აფასებდა ბედუინების როლს 

საზოგადოების ცხოვრებაში და მათ კულტურის დამანგრევლად მიიჩნევდა. 

მისი ასრით, ცივილიზაცია იქმნება ქალაქში, მაგრამ საქალაქო ცხოვრება 

ადუნებს ადამიანს, აკარგვინებს მას საბრძოლო თვისებებს და, საბოლოოდ, 

ხელს უწყობს მის გადაგვარებას. საინტერესოა, რომ თავის ტრაქტატში იბნ 

ხალდუნმა არ შეიტაჩა მოციქულის ბიოგრაფია, რაც იმაზე მიგვითითებს, რომ 

მეცნიერი საზოგადოების განვითარების თავის კონცეფციას აგებდა რაციონ- 

ალისტურ საფუძველზე. 
„ქითაბ ალ-'იბარის“ მეორე ნაწილი ეთმობა მსოფლიო ისტორიას, სადაც 

ცენტრალური ადგილი არაბებს უკაეიათ. თხრობას ავტორი წარმართავს თან- 

მიმდევრობით, დინასტიებისა და სახელმწიფოების შესაბამისად. განსაკუთრე- 

ბით საინტერესოა მესამე თავი, რომელიც დღემდე უმთავრეს წყაროდ რჩება 

ბერბერების ისტორიისათვის. 
ყველა ცნობილი არაბი ისტორიკოსივით იბნ ხალდუნი დაინტერესებული 

იყო გეოგრაფიით, იყენებდა პტოლემაიოსის და ალ-იდრისის შრომებს. რითაც 

აგრძელებდა კლასიკური გეოგრაფიის ტრადიციებს. მისი ვარაუდით, დედამიწა 

სფეროსებური უნდა ყოფილიყო. დასახლებული იყო მისი მეოთხედი ნაწილი 

და იყოფოდა შვიდ ნაწილად. საყურადღებოა იბნ ხალდუნის შენიშვნა იმის 

შესახებ, რომ კლიმატი (ალ-ჰავა) მოქმედებს ადამიანის თვისებებზე. მის გა- 

რეგნობაზე. ამგვარად, გეოგრაფიული გარემოს როლი ხალხის, საზოგადოების 
განვითარებაზე არაბ ავტორთა შორის პირველად სწორედ იბნ ხალდენმა აღ- 

ნიშნა. ამ საკითხში იგი შეიძლება ჩაითვალოს XVIII ს. ცნობილი განმანათ- 

ლებლის და ფილოსოფოსის შარლ ლუი მონტესკიეს (1689-1755) წინამორბე- 

დად (ე.ი.კრაჩკოვსკი). 

იბნ ხალდუნის ავტობიოგრაფიული ხასიათის ნაშრომია „რიპლათ იბნ 

ხალდუნ ძთი-ლ-ღარბ ვა-ლ-მაშრიკ“ („იბნ ხალდუნის მოგზაურობა დასავლეთსა 

და აღმოსავლეთში“), რომელიც უფრო ავტორის პირადი ცხოვრების პე- 
რიპეტიებს ასახავს, ვიდრე მის სამოგზაურო შთაბეჯდილებებს. 
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ისევე. როგორც ბევრმა მუსლიმმა და ევროპელმა მოაზროვნემ, იბნ 

ხალდუნპაც განიცადა ავეროიზმის გავლენა, მაგრამ როგორც მართლ- 

მორწმუნე მუსლიმი. რელიგიას განიხილავდა ადამიანის ზნეობრივი სრულყო- 

ფის საშუალებად. იგი აღიარებდა რელიგიის როლს ადამიანებისა და ხალხე- 

ბის გაერთიანების საქმეში, მაგრამ სასოგადოებრივი განვითარებისათვის მა- 

ტერიალურ ფაქტორს მაინც უფრო მნიშვნელოვნად თვლიდა. ბოროტება და 

სიკეთე. წერდა არაბი მეცნიერი, ყოველთვის არსებობდა. ადამიანის ვალია 

მიისწრაფოდეს სიკეთისაკენ და უარყოს ბოროტება. 

გადაუჭარბებლად შეიძლება ითქვას, რომ იბნ ხალდუნმა, ისტორიკოსმა 

და ფილოსოფოსმა გაუსწრო თავის ეპოქას და სამართლიანად დაიმკვიდრა 

ადგილი არაბული და მსოფლიო ცივილიზაციის ისტორიაში. 

მამლუქთს პერიოდის არაბული ისტორიოგრაფის ბოლო წარმო- 

მადგენელია იბნ იასი (მუჰამმად იბნ აჰმად იბნ იიას, 1448-1524), მამლუქთა 

შთამომავალი, მისი „,მატიანე“ (,ბადა”ი' აზ-ზუჰურ დაი ვაკა“ი' ად-დუპურ“) მოი- 

ცავს ეგვიატის ისტორიას „სამყაროს შექმნიდან“ 1522 წლამდე. მართალია, XV 

საუკუჩემდე მის ჩაშრომს დამოუკიდებელი მჩიშვნელობა არა აქვს, მაგრამ XV ს. 

მეორე ნახევრისა და XVI ს. დამდეგისათვის პირეელხარისსოვან წყაროდ 

ითვლება. იბნ იასი გვაწვდის ცნობებს ოსმალთა მიერ სირია-ეგვიპტის დაპყ- 

რობის შესახებ, რისი თვითმხილველიც თავად იყო... 

მთელი შუა საუკუნეების მანძილზე ეგვიპტემ შეინარჩუნა ის ტრადიცია, 

რომელიც ჯერ კიდევ ალ-ასჰარის აშენებამდე შეიქმნა ყურანის, ჰადისების და 

ფიკჰის შესწავლასთან დაკავშირებით. მუსლიმ მეცნიერთა დიდი ნაწილიი 

('ალიმები) სწორედ ამ დარგში მუშაობდა. ერთ-ერთი მათგანი იყო იბნ თაიმია 

(თაკნი ად-დინ აჰმად იბნ თაიმიიია, 1263-1328) რომელიც ჰარრანში დაიბადა, 

მაგრამ მონღოლთა შემოსევის დროს დამასკოში გადასახლდა. 1284 წლიდან 

იგი ასწავლიდა დამასკოს „სუქქარიილას“ მედრესეში, სადაც შეცვალა თავისი 

მამა, შემდეგ კი უმაიანთა მეჩეთში დამკვიდრდა. 1300-1303 წლებში იგი აქტი- 

ურად გამოდიოდა მონღოლთა წინააღმდეგ და სულთანს ჯიჰადისაკენ მოუ- 

წოდებდა. უკიდურესი ჰაჩბალიიტობა, რომლის მიმდევარიც იბნ თაიმია იყო, 

მის წინააღმდეგ გაჩაწყობდა გავლეჩიან შაფიიტ თეოლოგებს, რის შედე- 

გადაც ერთი წელი კაიროს საპყრობილეშიც იჯდა. მიუხედავად დევნისა, იბნ 

თაიმიას მოძღვრება გაღარჩა და XVIII საუკუნეში საფუძელად დაედო ვა- 

ჰაბიზმს. როგორც მუჰადდისი და ისტორიკოსი დიდი პოპულარობით სარგე- 

ბლობდა ასევე კაიროს ყაღი იბნ ჰაჯარ ალ-“ ასკალანი (1372-1449), რომელსაც 

უკვე ცხრა წლის ასაკში სეპირად სცოდნია ყურანი. 

ისლამის ადრეულ პერიოდს, კერძოდ მოციქულ მუჰამედს მიუძღვნა თავისი 

შემოქმედება ეგვიპტელმა პოეტმა შარათ ად-დინ მუჰამმად ალ-ბუსირიმ (1213 

12%). მისი პოემა ატარებს მოციქულის მოსასხამის „ალ-ბურდას“ სახელს. ეს 

ნაშრომი ძალიან პოპულარული ყოფილა ისლამურ ქვეყჩებში, რაზედაც ისიც 

მეტყველებს. რომ მას ბაძავდნენ და თარგმნიდნენ სპარსულ, თურქულ და 

სხვა ენებზე. ფიკჰის, ლიტერატურის, ენისა და ისტორიის სპეციალისტად 

ითვლებოდა სირიელი პოეტი და მეცნიერი ზაინ ად-დინ იბნ ალ-ვარდი (1290/2- 

1349), რომელიც მა“'არათ ან-ნუ'მანიდნ იყო, მაგრამ ჰალებში მოღვაწეობდა. მის 
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მრავალრიცხოეან შრომებს შორის არის იბნ მალიქის ცნობილი ტრაქტატის 
„ალდიიიას“ კომენტარები. 

სულთან კალაუნის მიერ კაიროში დაარსებულმა საავადმყოფომ ახალი 
სტიმული მისცა სამედიცინო საქმის განვითარებას. სწორედ აქ მუშაობდა 
ბაიბარსის ყოფილი ექიმი იბნ ან-ნარტის-ი, არაბთა მორის უფრო მეტად ცნო- 
ბილი თავისი ნისბით ალ-ღურაში (გარდ. 1288 წ). გარდა მედიცინისა, იგი გა- 
ტაცებული ყოფილა არაბული ენის გრამატიკით, ლოგიკით და ისლამის სა- 
კითხებით. იბნ ან-ნარისს შეუდგენია სამედიცინო ენციკლოპედია („ქითაბ აჟშ- 
შამილ დი-ს-სინა“ა ატ-ტიბბიიია“). მისი თეორია ფილტვებისა და სისხლის მი- 
მოქცევის «სრთიერთდამოკიდებულების შესახებს ევროპელმა მეცნიერებმა 
დაადასტურეს მხოლოდ ორნასევარი საუკუნის შემდეგ. მამლუქთა დროს წარ- 
მატებები იქნა მოპოვებული მედიცინის ისეთ დარგში, როგორიცაა ოფთალ- 
მოლოგია. 

არაბებისთვის, როგორც მომთაბარეებისთვის ოდითგანვე იყო ცნობილი 

საქონლის, კერძოდ აქლემის მოვლა-პატრონობასთან დაკავშირებული პრობ- 

ლემები, მისთვის დამახასიათებელი დაავადებები და მათი მკურნალობის წესი. 

მაგრამ ვეტერინარიამ (ბაიტარა) მეცნიერული კვლევის ხასიათი ისლამ'ერ პე- 

რიოდში მიიღო. ამ დარგის ერთ-ერთი თვალსაჩინო წარმომადგენელია ეგვიპ- 

ტელი აბუ ბაქრ იბნ ბადრ ალ-მუნზირი. სულთან ან-ნასირის მეჯინიბე და 

ქეტერინარი, რომელიც უფრო მეტად ცნობილია, როგორც ალ-ბაიტარ ან- 

ნასირი (გარდ. 1340 წე. პატრონის თხოვნით მას დაუწერია ვრცელი ნაშრომი 

ქმეტერინარიაში, სადაც შეჯამებულია ამ დარგში არაბთა მიერ დაგროვილი 

ცოდნა. ეს ტრაქტატი ცნობილი გახდა სახელწოდებით „ქითაბ ან-ნასირი“ და 

დიდი პოპულარობით სარგებლობდა. 

სამეცნიერო-კვლევითი საქმიანობის გვერდით გარკვეული წარმატებები 

იქნა მოპოვებული მატერიალური კულტურის სფეროში. მამლუქთა პერიოდის 

არქიტექტერა და სამშენებლო ხელოვნება უშუალოდ ზანქიანთა და აიუბი- 

ანთა ტრადიციას აგრძელებდა, თუმცა იგრძნობა მესოპოტამიური გავლენაც. 

ეს არცაა გასაკვირი. რადგანაც მონღოლთა ექსპანსიის გამო მშენებელ-ხე- 

ლოსანთა ერთმა ნაწილმა ეგვიპტეს შეაფარა თავი. ამავე დროს, მუსლიმებმა 

გაიცნეს და აითეისეს ციხესიმაგრეების შენების ე.ეწ „ნორმანული სტილი”. 

რომელიც სირია-პალესტინაში ფრანკებმა შემოიტანეს. ასეთი სტილითაა აგე- 

ბული დიდხანს აულებლად მიჩნეული ალ-აქრადი, ალ-მარკაბი და აშ-შაკიდი 

(ბელფორტი). “აქქაში ფრანკების ეკლესიის კარი მუსლიშებისთვის იმდენად 

მიმსიდველი აღმოჩნდა, რომ ქალაქის აღების შემდეგ 1291 წელს მამლუქებმა 

იგი კაიროში გადაიტანეს და ან-ნასირის მეჩეთში გამოიყენეს. სკოლები, მე- 

ჩეთები და მავზოლეუმები აშენდა ბაჰრელების – კალაუნის, ან-ნასირის და 

ალ-ჰასანის, აგრეთვე ბურჯელების – ბარკუკის, კაით ბეგის და ალ-ღავრის 

დროს. 

ჯეაროსანთა ეპოქამ, რომელიც მამლუქთა დროსაც გაგრძელდა, გავლენა 

მოახდინა, უპირველეს ყოვლისა, დასავლეთზე და მის სამეურნეო ცხოვრე- 

ბასეც აისახა. სირია-პალესტინიდან ევროპაში შევიდა მრავალი ისეთი კულ- 

ტურა, რომელიც მაჩამდე უცხო იყო მისოეის, მათ მორის – შაქარი, ბრინჯი, 
ციტრუსი და სანელებლები, რომლისადმი ინტერესი მთელი შუა საუკუნეების 
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მანპილზე არ შენელებულა. აღმოსავლეთში ევროპელებმა გაიცნეს კომპასი 

(ქუნბას) რომელიც მართალია ჩინური წარმომავლობისაა (ისევე, როგორც 

ქაღალდი). მაგრამ მას არაბები იყენებდნენ. ეს უმნიშვნელოვანესი სანავიგა- 

ციო საშუალება ევროპაში პირველად იტალიელმა “შსღვაოსნებმა შეიტანეს. 

მიუხედავად იმისა. რომ XI-XIII საუკუნეებში სირია-პალესტინა ორი რელიგიის 

წარმომადგენელთა დაპირისპირების ასპარეზი გახდა, ევროპელებმა შეძლეს 

ბევრი ახალი და სასარგებლო ენხათ აქ. მართალია, ისლამურმა სამყარომ ამ 

დროს დაკარგა ადრინდელი შემოქმედებითი უნარი, მაგრამ განვითარების 

დონით იგი კვლავ საგრძნობლად უსწრებდა დასავლეთს. რა თქმა უნდა, ეე- 

როპას შეეძლო ისლამური საზოგადოების გაცნობა ესპანეთშიც, მაგრამ 

ფაქტია, რომ სწორედ ჯვაროსანთა ლაშქრობების შემდებ, XII საუკუნეში, 

ევკროპელი სწავლულები დაინტერესდნენ არაბელი მეცნიერების მიღწევებით, 

აღიარეს მისი უპირატესობა და შეუდგნენ არაბულ ენაზე შექმჩილი შრომების 

თარგმნას ლათინურ ენაზე. მაგალითად, კატალონიელი რაიმთნ ლულიუსი 

(ლათ. LVIIII5, ესპ. Lსსი, გარდ. დაახლ. 1315 წ.) ამტკიცებდა, რომ მუსლიმებთან 

სამხედრო დაპირისპირება უახრობა იყო, ხოლო აღმოსავლეთის შესწავლა და 

მშვიდობიანი თანამშრომლობა ორივე მსარისთვის სასარგებლო იქნებოდა. 

სწორედ ასეთი განათლებული და საღად მოაზროვნე ევროპელების ინიცია- 

ტიეით ჩაეყარა საფუძველი ახლო აღმოსავლეთის შესწავლას პარიზის, სალა- 

მანკას (ესპანეთი) ღა სხვა უნივერსიტეტებში. მიუხედავად რელიგიური ან- 

ტაგონიზმისა რომელსაც ჯვაროსნების ღროს კონკრეტული პოლიტიკური 

სარჩული დაედო, ისლამური სამყარო არა მარტო ამდიდრებდა ევროპას 

თავისი მიღწევებით, არამედ აიძულებდა მას დაენახა თავისი ნაკლი და 

გადაედგა ნაბიჯი უკეთესი მომავლისაკენ (უ. მონტგომერი უოტი). 
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ყამი XII 

არაბები ესპანეთსა და ჩრდილთეთ აფრიკაში 

#. ესპანეთის «ყმაიანთა საამირთ (756-929) 

VII საუკუნის დამდეგიდან მოკიდებელი ესპანეთი, რომელსაც არაბები 
უწოდებდნენ „ალ-ანდალუსს“, უმაიანთა სახალიფოში შედიოდა. ადმინის- 
ტრაციულად იგი მჭიდროდ იყო დაკავშირებული არაბულ მაღრიბთან. რაც 

იმაში მდგომარეობდა. რომ ესპანეთს განაგებდა კაირავანიდან (და არა დამას- 

კოდან) გამოგსავნილი მოხელე. ქვეყნის მუსლიმი მოსახლეობის უმეტეს 

ნაწილს შეადგენდნენ არაბები და ბერბერები, რომელთა “მორის ხშირი იყო 
დაპირისპირბა ტომობრივ (ქალბიტები და კაისიტები) ან სიციალურ ნიადაგზე 

(არაბები და მავლები). ამავე დროს მიმდინარეობდა ახალმოსახლეთა ადაპ- 

ტაციის პროცესი, რასაც ისიც "უწყობდა ხელს, რომ მუსლიმები ადვილად 

უნათესავდებოდნენ ესპანელებს. ასე მაგალითად, ესპანეთის პირველი მუს- 

ლიმი გამგებლის მუსა იბნ ნუსაირის შვილმა “აბდ ალ-“აზიზმა ცოლად შეირ- 

თო ვესტგუთების "უკანასკნელი მეფის ქვრივი და სევილიაში დამკვიდრდა. 
სოგიერთი ცნობის თანახმად, არაბმა სარდალმა თავისი ქრისტიანი ცოლის 

გავლენით დაუშვა ისეთი ყოფითი ნორმები, რომელიც მიუღებელი აღმოჩნდა 

ორთოდოქსი მუსლიმებისთვის და ამის გამო ის მოკლეს. სწორედ ადგილო- 

ბრივი თავისებურებისა და სპეციფიკის გათვალისწინებით VIII ს. დამდეგს 

ესპანელი მუსლიმები ეგუებოდნენ ბილინგვურ (არაბულ-ლათინურ) მონეტებს, 
მაგრამ 720 წლიდან ფისკალური რეფორმის შემდეგ აქ მოიჭრა და ბრუნვაში 

შევიდა უმაიანთა სახალიფოში მიღებული ფულადი ნიშნები. მუსლიმური ეს- 

პანეთის პოლიტიკური ცენტრის ფუნქციას ასრულებდა სევილია, რომელმაც 

შეცვალა ვესტგუთების დროინდელი ტოლედო, მაგრამ 717 წლიდან ქვეყნის 

დედაქალაქი გახდა კორდოვა. 
ჩრდილოეთ აფრიკასთან მჭიდრო ურთიერთობის გამო იქ განვითარებული 

მოვლენები ხშირად ესპანეთში პოულობდა გაგრმელებას. ეს, უპირველეს 

ყოვლისა, ეხება ბერბერების მოძრაობას, რომელიც ხარიჯიტული ლოზუნგე- 

ბით მიმდინარეობდა. მაგალითად, 741742 წლებში უმაიანთა ხალიფა ჰიშამმა 

ვერაფრით ვერ შეძლო აჯანყებულთა დაშოშმინება და იძულებული გახდა 

სირიიდან ესპანეთში გაეგსავნა ახალი რაზმები რომელთაგან თითოეულს 

(ჯუნდ) დაევალა ქვეყნის ერთი რომელიმე რაიონის უსაფრთხოების უზრ'უნ- 
ველყოფა. სირიიდან მოსულმა არაბებმა, რომელთა შორის უმრავლესობას 

სამხრეთის არაბები (კაჰტანიანები) შეადგენდნენ, 742 წელს აშკარა უპირატე- 
სობა მოიპოვეს. ამის შემდეგ სირიული ელემენტი ესპანეთში გაძლიერდა. რაც 

დამასკოს კონტროლის განმტკიცებას ნიშნავდა. იბერიის ნახევარკუნძულზე 
გადასულ პირველ მუსლიმებს, მათ შორის, ატ-ტარიკის მეომრებს და 716 

ა 
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წელს აბდ არ-რაჰმან ას-საკარის ოთხასი კაცისგან შემდგარი რაზმის 
წევრებს ეწოდებოდათ ,„ალ-ბალადიიუნ“ აჩ „ალ- არაბ ალ-აკდამუნ“ („ძველი 

არაბები“) მაშინ, როცა სირიიდან გამოგზავნილ არაბებს უწოდებდნენ „აშ- 

შამიიონ“. 
749-750 წლებში სახალიფოს აღმოსავლეთ პროვინციებში განეითარებულმა 

მოვლენებმა პირდაპირი გავლენა მოახდინეს ესპანეთსე. ახლად აღზეგებულმა 

"აბასიანთა ხალიფამ რეპრესიებს მიმართა უმაიანთა წინააღმდეგ. დეენას 

გადაურჩა მეათე ხალიფა ჰიშამის შვილიშვილი “აბდ არ-რაჰმანი, რომელიც 

დედით ბერბერი იყო. მან შეძლო ეგეიპტეში გაქცევა, “შემდეგ კი თავი შეა- 
ფარა მაღრიბს, სადაც თავისი ნათესავი ბერბერების მფარეელობით სარგე- 

ბლობდა (აქედან მისი ზედმეტი სახელი დახილ – თავშეფარებული). “აბდ არ- 

რაჰმანმა გამოიჩინა კარგი ორგანისატორული უნარი, გააერთიანა ბერბერები 

და სირიელების მხარდაჭერით შეძლო ესპანეთში გადასელა. 756 წლის 14 

მაისს “აბდ არ-რაჰმან I იბნ მუ“'ვია? კორდოვას მეჩეთში ალ-ანდალუსის 
ამირად გამოცხადდა. ამგვარად, შეიქმნა კორდოვას დამოუკიდებელი უმაიანთა 

საამირო. მართალია, მისი მეთაური “აბდ არ-რაჰმან I (756-788) ჰმშირად იწოდე- 

ბოდა, მაგრამ ამიერიდან მუსლიმური ესპანეთი ალარ წარმოადგენდა “აბასიან- 

თა სახალიფოს პროვინციას. 

“აბდ არ-რაჰმან Iის ამირად გამოცხადების შემდეგ ესპანეთს მიაშურეს 

უმაიანთა .გვარის გადარჩენილმა წევრებმა და მათმა მომსრეებმა, რათა დახ- 

მარებოდჩენ ამირას “აბასიანთა ხალიფასთაჩ ბრძოლაში. მათგან, ყველაზე 

აქტიური იყო “აბდ ალ-მალიქ იბნ “უმარ იბნ მარვანი, რომელიც სევილიის 

გამგებელი გახდა. სწორედ მან ურჩია ამირას შეეწყვიტა “აბასიანთა ხალიფას 

სახელზე ხუტბის აღვლენა, რაც სრული დამოუკიდებლობის გამოცხადებას 

ნიშნავდა. თავისი გამგებლობის 33 წლის მანძილზე “აბდ არ-რაჰმან I-მა ბევრი 

გააკეთა დინასტიის განმტკიცებისთვის “აბასიანთა ხალიფა ალ-მანსურის 

ცდამ გამოეყენებინა საკუთრიე ესპანეთში მოქმედი უმაიანთა მოწინააღმდე- 

გეები ღა იქ "აბასიანთა კონტროლი აღედგინა, არავითარი შედეგი არ გა- 

მოიღო. თავისი დედაქალაქის ჩრდილო-დასავლეთით ამირამ ააგო სამეფო 

რეზიდენცია „არ-რუსადა“, ხოლო ქალაქში დაიწყო დიდი კათედრალური მე- 

ჩეთის ”შეჩება. “აბდ არ-რაჰმანის მტრებიც კი იძულებული გახდნენ ეღიარები- 

ნათ მისი ნიჭი და მიღწევები. არაბული წყაროების თანახმად, თავად ხალიფა 

ალ-მანსური მას უწოდებდა „კურაიშიტების შევარდენს“ და კმაყოფილებას 

გამოთქვამდა იმით, რომ ეს საშიში მეტოქე შორს იმყოფებოდა მისგან. 

არაბთა ბატონობის დასაწყისში ისლამის ძალდატანებით გავრცელებას, 

ისევე როგორც სხვა ქვეყნებში, ესპანეთშიც არ ჰქონია ადგილი, მაგრამ VIII- 

IX საუკუნეების მიჯნაზე, როცა მალიქიტების მაზჰაბი აქ ოფიციალურად იქნა 

აღიარებული, ხელისუფალთა რელიგიური პოლიტიკა უფრო მკაცრი და მი- 

საჩდასახული გახდა. აქედან მოკიდებული, ადგილობრივი მოსახლეობის გა- 

მუსლიმების პროცესი დაჩქარდა, რის შედეგადაც IX საუკუნის შუა წლებში 

ესპანელების დიდი ნაწილი უკვე მუსლიმი იყო. ყოფილ ესპანელ ქრისტიანებს 

ისლამის მიღების შემღეგ ეწოდებოდათ მუსალიმა (მხ. მუსალიმ) ან ასალიმა 

(მხ. ასლამი), ე.ი. ნეომუსლიმები. მათი შთამომავლები აღინიშნებოდნენ ტერ- 

მინით მუგალლადუნ (მხ. მუვალლად – რენეგატი). გარღა ასეთი გამუსლიმე- 
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ბული ესპანელებისა, რომელთა გაარაბება სწრაფად ხდებოდა, არაბულ ენას 

და კულტურას ითვისებდნენ ესპანელი ქრისტიანებიც. ისინი ცნობილი გახდ- 
ნენ სახელწოდებით მუსთა“რაბ (გაარაბებული) ანდა მოსარაბები, როგორც 

მათ ევროპელები უწოდებდნენ. მოსარაბები არ ივიწყებდნენ თავის ძველ ეს- 
პანურ ენას – რომანსეს და ლათინურს, მაგრამ ხშირად არაბულ ენაზე 
ქმნიდნენ ლიტერატურას და რელიგიურ “შრომებს "”ხოგიერთი ცნობით, 
სწორედ არაბი'ხირებული ქრისტიანებისათვის “შექმნა ბიბლიის არაბული ვერ- 
სია სევილიელმა ეპისკოპოსმა იოანემ. 

“აბდ არ-რაჰმან I-ს და მის მემკვიდრეებს მოუხდათ ბრძოლა ქრისტიან“ ელ 
სამთავროებთან ქვეყნის ჩრდილოეთით და სეპარატიზმთან საკუთრივ საამი- 
როში. მუსლიმურ ესპანეთს საფრთხეს უქმნიდა მეზობელი ფრანკების 
(კაროლინგების) სახელმწიფოც. კარლოს დიღი (2771-814) ცღილობდა შეევი- 

წროვებინა მუსლიმები ღა 778 წელს სარაგოსამდეც (სირრაკუსტა) მივიდა. 

ესპანეთის უმაიანთა სასელმწიფოს ადმინისტრაციული სისტემის სრულე- 

ოფა წილად ხვდა დინასტიის ერთ-ერთ ყველასე ინტელექტუალურ ამირას 

აბდ არ-რაჰმან II-ს (822-852) მიხედავად იმისა. რომ ესპანელი „”უმაიანები 

მტრულად იყვნენ განწყობილი “აბასიანთა მიმართ, ბაღდადის გაელენა ამ 

დროს შესამჩნევი გახდა, ხოლო სირიული ტრადიციები თანდათან ერაყულით 

შეიცვალა. აქედან გამომდინარე, მმართვ:ელობის აპარატიც 'აბასიანთა სას- 

ალიფოს ანალოგიით გადაკეთდა. ბაღდადის კულტურული გავლენის მაჩვენე- 

ბელია ·“ ცნობილი ერაყელი სწავლულისა და მომღერლის ზირიაბის მოღ- 

ვაწეობა კორდოვაში. ასევე დიდი გავლენით სარგებლობდა ბერბერ'ელი წარ- 

მომავლობის ფაკიჰი, იმამ მალიქ იბნ ანასის მოწაფე იაჰია იბნ იაჰია (გარდ. 

849 წ), რომელმაც დიდი წვლილი შეიტანა ესპანეთში მალიქიტური მაზჰაბის 

დამკვიდრებაში. 

“აბდ არ-რაჰმან I-ის დროინდელი საგარეო ფაქტორებიდან აღსანიშნავია 

ვიკინგების??? 80 ხომალდისაგან შემდგარი ფლოტის თაექედასხმა 844 წელს ეს- 
პანეთის სამხრეთ-დასავლეთ სანაპიროზე. ხმელეთსე გადასულ ვიკინგებს. 

რომლებიც სევილიისკენ გაემართნენ, მუსლიმებმა ალყა შემოარტყეს და სას- 

ტიკად დაამარცხეს. გადარჩენილებმა ისევ თავის ხომალდებს მიაშურეს და 

გაეცალნენ ესპანეთს. 

თავის მემკვიდრეებს “აბდ არ-რაჰმან IIმ კარგად ორგანისებული და 

ძლიერი სახელმწიფო დაუტოეა, თუმცა უკვე მის დროს დაიწყო და შემდეგ 

კიდევ უფრო გაძლიერდა სეპარატიზმი, რომელიც ბერბერების გარდა ახლად 

გამუსლიმებული ესპანელების – მჟვალლადების გამოსვლებითაც გამოვ- 

ლინდა. სამი მომდევნო ამირას მუჰამმად I-ის (852-886), ალ-მუნზირის (886-888) 

და “აბდ ალლაჰის (888-912) მთავარი პრობლემა სწორედ აღნიშნული პროცე- 

სის შეჩერება და სეპარატიზმის აღკვეთა იყო. განსაკუთრებით საშიში და 

ამავე დროს სანგრძლიეი გამოდგა ვესტგუთების ერთ-ერთი გამუსლიმებული 

შთამომავლის (მუვალლადის) “უმარ იბნ ჰადსუნ-ის აჯანყება. თავისი კარიერა 

მან დაიწყო იმით, რომ სათავეში ჩაუდგა ყაჩაღების ჯგუფს სამხრეთ ესპა- 
ნეთში და სელში ჩაიგდო ერთ-ერთი ციხესიმაგრე ძნელად მისადგომ ბობას- 

ტროს მთებში. ფაქტობრივად იბნ ჰადსუნი ჩამოცილდა საამიროს და კავშირი 

გააბა მაღრიბელ მუსლიმებთან იმ იმედით. რომ მათი დახმარებით დაიმორ- 

ჩილებდა მთელ ესპანეთს. მეამბოხის მხარეს გადავიდნენ ესპანელი მუვალ- 
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ლადები მაშინ, როცა არაბები მას „წყეულ გაიძვერას” უწოდებდნენ. იბნ 

ჰარსუნი თავისი წინაპრებისს რელიგიას დაუბრუნდა რითაც მოსარაბების 

მხარდაჭერა მოიპოვა, მაგრამ სამაგიეროდ დაიპირისპირა მუვალლადები. 9)0 

წელს ამბიციურმა ესპანელმა თუნისში ახლად შექმნილი ფატიმიანთა სახ- 

ალიფოსგანაც კი სცადა დახმარების მიღება. 917 წელს იბნ ჰადსუნი გარ- 

დაიცვალა. მაგრამ ცენტრალური ხელისუფლება კიდეე ათი წელი ებრძოდა 

მის მემკვიდრეებს, აღჩიშნული ეპიზოდი კარგად ასასავს იმ ვითარებას, რო- 

მელიც დახვდა ესპანეთში უმაიაჩნთა დინასტიის ყველაზე გამორჩეულ წარმო- 

მადგენელს და სახელმწიფო მოღვაწეს “აბდ არ-რაჰმან III-ს. 

ამირა “აბდ ალლაჰის მემკვიდრე, მისი შვილი'მეილი “აბდ არ-რაჰმან II 

(912-%1), ოცდასამი წლის ასაკში გახდა ამირა და თითქმის ნახევარი საუკუნე 

მართავდა სახელმწიფოს. პირეელი, რითაც მან დაიწყო მოღვაწეობა, იყო 

ქვეყნის ერთიანობის აღდგენა. მეთოდურად, ერთიმეორის მიყოლებით მან თა- 

ვის კონტროლს დაუმორჩილა ესპანეთის ყველა ისლამური პროვინცია, მათ 

შორის იბნ ჰადსუნის საფეოდალოც. ამის შემდეგ დადგა ისლამური ესპა- 

ნეთის ორი საშიში მეტოქის – ჩრდილოეთის ქრისტიანული სამთაევროებისა 

და მაღრიბში წარმოქმნილი ფატიმიანთა შიიტური სახალიფოს გაუვნებელყო- 

ფის საკითხი. მანამდე ხალიფამ მიზანშეწონილად ჩათვალა შეეცვალა მუს- 

ლიმური ესპანეთისა და მისი მეთაურის სტატუსი: 9299 წლის 16 იანვარს, 

პარასკევის სუტბაში “აბდ არ-რაჰმან II გამოცხადდა ხალიფად „ალ-ხალირა 

ან-ნასირ ლი-დინ ალლაჰ“-ის ტიტულით. ამგვარად, ესპანეთის ახალი ხალიფა 

თავისი ავტორიტეტით დაუპირისპირდა, პირველ რიგში, ფატიმიანთა ხალიფას 

და პრეტენზია განაცხადა არა მარტო ესპანეთის, არამედ მთელი მაღრიბის 

მორწმუნეების მეთაურის (ამირ ალ-მუ”'მინინ) პრეროგატივებზე. ერთი მსრივ, 

დინასტიის წარმომავლობა (კურაიშიტი-უმაიანები) და მეორე მხრიე, სახელმ- 

წიფოს ძლიერება იყო ის არგუმენტი, რომლითაც ხელმძღვანელობდა “აბდ არ- 

რაჰმან III. ამიერიდან ისლამურ სამყაროს ჰყავდა ორი სუნიტი ხალიფა ბაღ- 

დადსა და კორდოვაში. 

უმაიანთა ახალი სახალიფოს სახელმწიფყოებრიე ინტერესებს ემსახურე- 

ბოდა “აბდ არ-რაჰმან III-ის საშინაო და საგარეო პოლიტიკა. უკვე 93) წელს 

მან თავის კონტროლს დაუმორჩილა მაღრიბის დიდი ნაწილი, მაგრამ 959 

წელს ფატიმიანთა შემოტევის შემდეგ მას მხოლოდ ტანუერი (ტანჯა) და 

სეუტა (საბთა) დარჩა. 973974 წლებში უმაიანთა სარდლის ღალიბის ლაშქ- 

რობას მოჰყვა მაღრიბის დიდი ნაწილის ისეე კორდოვას ხალიფას ხელში 

გადასვლა. ცენტრალური ხელისუფლების დასუსტებამდე აქ მდგომარეობა არ 

შეცვლილა. 

თავისი გამგებლობის პირველი ოცი წელი “აბდ არ-რაჰმან III-მ შეალია 

ქვეყნის ერთიანობის აღდგენას და ჩრდილოეთ ესპანეთის ქრისტიანულ სამ- 

თავროებთან ბრძოლას. არც მუსლიმები, არც არაბები და არც ბერბერები არ 
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დასახლებულან ჩრდილოეთ ესპანეთში, რაც მათთვის მეტისმეტად მკაცრი 
კლიმატით და ადგილობრივი მოსახლეობის მტრული დამოკიდებულებით 
აიხსნება. ამ რეგიონის ქრისტიანული რეგიონები – გალიცია (ჯილლიკიიია), 
ასტურია (აშთურიშ), ლეონი (ლითძუნ), კასტილია (კაშტილა). ნავარა (ნაბარრა), 
არაგონი (არაღუნ) და ბარსელონა (ბარშილუონა) სახალიფოს ვასალებად ითე- 
ლებოდა, მაგრამ მათ მოსახლეობას არ ჰქონდა აჰლ ალ-სიმმას სტატუსი. 
დროდადრო ჩრდილოეთ ესპანეთის სამთავროები გამოდიოდნენ მორჩილებიდან 
და თავისი ტერიტორიის გაფართოებას ცდილობდნენ მუსლიმთა ხარჯზე. 920- 
924 წლებში “აბდ არ-რაჰმან III-ის ლაშქრობამ ჩრდილოეთში, რომელსაც ჯ-ი- 
ჰადის სასიათი ჰქონდა, ბოლო მოუღო ქრისტიანთა თავდასხმებს მუსლიმებზე. 
95I-96) წლებში ჩრღილოეთ ესპანეთის ყველა სამთავრო იძულებული გახდა 
ეღიარებინა კორდოვას პირველობა, ეცნო თავი მის ვასალად და ყოველწლი- 

ური გადასახადის ვალდებულებაც აეღო. X საუკუნის მიწურულს მუსლიმთა 
კონტროლი მთელ ესპანეთზე თითქმის აბსოლუტური იყო. 

“აბდ არ-რაჰმან III-ის და მისი შვილის ჰაქამ II-ის (%1-976) გამგებლობის 
პერიოდში ისლამურმა ესპანეთმა მიაღწია თავისი ძლიერებისა და აყვავების 

ზენიტს. სახელმწიფო ხაზინის შემოსავალი ამ დროს შეადგენდა 6,245.000 ლი- 

ნარს. მისი ერთი მესამედი ხმარდებოდა სამხედრო საქმეს, ერთი მესამედი კი 

განკუთვნილი იყო საზოგადოებრივი სამშენებლო საქმიანობისათვის. 
ჰაქამ I-ის გამგებლობის პერიოდში ქვეყნის პოლიტიკურ ასპარეზზე გა- 

მოჩნდა რამდენიმე მოღვაწე, რომელთაც გარკვეული კვალი დატოვეს მ'ეს- 
ლიმური ესპანეთის ისტორიაში. პირველ რიგში ესაა “აბდ არ-რაჰმან III-ის 

დროინდელი სარდალი ღალიბი (ღალიბ იბნ “აბდ არ-რაჰმან),) ყოფილი 

საკალიბას?! რაზმის წევრი, რომელიც აქტიურად მონაწილეობდა ჯიჰადში 

ჩრდილოეთ ესპანეთის ქრისტიანთა წინააღმდეგ. ამ ბრძოლებში გამოჩენილი 
სიმამაცისთვის 972 წელს მას მიენიჭა მთავარსარდლის მაღალი სამხედრო 

წოდება „ალ-კა”იდ ალ-ა“'ლა“, ხოლო 975 წელს ებოძა ორი მოოქროვილი მახ- 

ვილი და საპატიო ტიტული „ზუ-ლ-სალთაინ“ (,ორი მახვილის მატარებელი“). 

ხალიფა ჰაქამ II-ის კიდევ ერთი ცნობილი მოხელე “უსმან იბნ მუსჰატი 

(ჯადარ იბნ “უსმან ალ-მუსჰადი), ეალენსიის ნაკლებად ცნობილ ბერბერულ 

ოჯასს ეკუთვნოდა. მისი მამა განათლებული კაცი – მუადდიბი და ალ- 

ჰაქამის მასწავლებელი ყოფილა. ამ გვარის წარმომადგენელი – ჯაფარი 

გახდა ხალიფას მრჩეველი და კორდოვას გამგებელი (საჰიბ ალ-მადინა). 
ხოლო მეორე – ჰიშამ იბნ მუპჰამმადი ცნობილი სარდალი (კა'დ-ი) იყო. 

თავისი გამგებლობის მიწურულს ხალიფამ სამსახურში აიყვანა 700-დე ბერ- 

ბერი, რაც იმის მაჩეენებელია, რომ ამ დროს ბერბერები მნიშვნელოვან 

სამხედრო ძალას წარმოადგენდნენ. 
ჰაქამ II-ის მემკვიდრე ჰიშამ II (976-1009, 1010-1013) 12 წლისა გახალიფდა. 

ამიტომ ფაქტობრივი ძალაუფლება მცირეწლოვანი ხალიფას რეგენტების 

ხელში გადავიდა. პირეელ რიგში ეს იყო ცნობილი ჯა“რარ ალ-მუსჰადი, რო- 

მელსაც მხარს უჯერდა ხალიფას კარზე დაწინაურებული გავლენიანი მოხელე 

მუჰამმად იბნ აბი “მირ-ი. საბოლოოდ მუჰამმადმა თავისი სიმამრის ღალიბის 

დახმარებით გზიდაჩ ჩამოიცილა ალ-მუ!ჰასი და გახდა რეგენტი, მაგრამ 
ბრძოლა ხალიფას კარზე ამით არ დამთავრებულა და გადაიზარდა დაპი- 
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რისპირებაში იბნ აბი “ამირსა და ღალიბს შორის. საბოლოოდ ღალიბი მოკ- 

ლეს და გამარჯვება იბნ აბი “ამირს დარჩა. მუსლიმური ესპანეთის ის- 

ტორიაში დაიწყო ე.წ. ამირიანთა გვარის ფაქტობრივი გამგებლობის პერიოდი. 

იბნ აბი “ამირი იყო იემენელი არაბის შთამომავალი მაარიდის ტომიდან, 

რომელმაც მონაწილეობა მიიღო ესპანეთის დაპყრობაში და ალხესირასში 

დამკვიდრდა, თავისი მოღყაწეობა მან დაიწყო კორდოვაში ფიკჰის შესწავლით, 

ხოლო შემდეგ ხალიფას კანცელარიაში მოიკიდა ფეხი. გავლენიანი მფარ- 

ველების დახმარებით. რომელთა შორის იყო ჰაქამ II-ის ქვრივი სუბჰ-ი (უმმ 

ვალად). ნიჭიერმა და ამბიციურმა არაბმა გა გაიკაფა ხელისუფლებისაკენ, 

დაიკავა ჰადჯიბის მაღალი თანამდებობა და ფაქტობრივად ხელისუფლების სა- 

დავეებს დაეპატრონა. თუმცა ფორმალურად ქვეყნის სათავეში კვლავ ხალიფა 

ჰიშამ II იდგა. 

განსაკუორებულ ყურადღებას იბნ აბი 'ამირი "უთმობდა ჯიჰადს 

ჩრდილოეთ ესპანეთის ქრისტიანული სამთავროების წინააღმდეგ. მას მიეწ- 

ერება 57დე ლაშქრობა. რისთვისაც დაიმსახურა ტიტული ..ლ-მანსურ ბი- 

ალლაჰ“ (-ალლაჰისათეის გამარჯეებული“), თუმცა ისტორიაში იგი შევიდა 

ალ-ჰაჯიბ ალ-მანსურ-ის სახელით. გრძნობდა რა ხელისუფლების უზურ- 

პაციით შექმნილი ვითარების სირთულეს, ჰაჯიბი ცდილობდა მოეპოვებინა 

საზოგადოების ავტორიტეტული წრეების მხარდაჭერა. ამ მისნით იგი დაუახ- 

ლოვდა ორთოდოქსული ისლამის მესვეურებს და თეოლოგებს, რომლებიც 

უკმაყოფილებას გამოთქვამდნენ ანტისქოლასტიკური შეხედულებების გაერ- 

ცელების გამო. ჰაჯიბის ბრძანებით გაანადგურეს სამეფო ბიბლიოთეკაში 

დაცული მრავალი ისეთი ნაშრომი. რომელიც რელიგიის წარმომადგენლებს 

მიუჟლებლად მიაჩნდათ. უფრო პოსიტიური იყო ალ-ჰაჯიბ ალ-მანსურის 

საქმიანობა სამხედრო სფეროში. მან გადაახალისა ჯარი. რაც გულისსმობდა 

საკალიბას გვარდიის შესუსტებას და ბერბერებისგან შედგენილი რაზმების 

უფრო ეფექტურ გამოყენებას. 

მიუხედავად იმისა, რომ ალ-ჰაჯიბ ალ-მანსურის მეტისმეტი აღზეეება კა- 

ჩნონიერი ხალიფას უფლებების იგჩორირებას ნიშნავდა, სამხედრო წარმატე- 

ბები და ადმინისტრაციის ეფექტური ფუნქციონირება უზრუნველყოფდა სტა- 

ბილურ მდგომარეობას მთელ სახელმწიფოში. 1ი02 წლის 9 აგვისტოს (392 წ. 

27 რამადანს) ძლევამოსილი ჰაჯიბი გარდაიცვალა ჩრდილოეთ კასტილიაში 

ლაშქრობის შემდეგ. ხალიფა ჰიშამმა ხელის'ოეფლების სადავეები გადასცა მის 

შვილს “აბდ ალ-მალიქს, რომელმაც წარმატებით განაგრძო მამის პოლიტიკა. 

მან აღადგინა ესპანეთის გავლენა მაროკოზე, განაგრძო ჯიჰადი ჩრდილოეთით 

და მიიღო ტიტული „ალ-მუზადდარ“ (C,ძლევამოსილი“). მისი · გამგებლობის 

ექვსი წლის მაჩნძილსე შენარჩუნებულ იქნა ადრე მიღწეული წარმატებები, 

მაგრამ 1008 წელს მოულოდნელად გარდაიცვალა. მისი ძმა და “ამირიანთა 

გვარის ბოლო ჰაჯიბი “აბდ არ-რაჰმან-ი (ალ-მა“მუნ) ვერ აღმოჩნდა მოწოდების 

სიმაღლეზე. მან პრეტენზია განაცსადა ტასტზე, რითაც დაკარგა ავტორიტეტი 

და იმათი მხარდაჭერა, ეინც აქამდე ურიგდებოდა ჰალჯიბების შეუზსღუდავ 

ძალაუფლებას. არც კორდოვას მოსახლეობა, არც საკალიბას და ბერბერების 

რაზმები აღარ ემ(ირჩილებოდნენ ჰაჯიბს, რაც პოლიტიკური დესტაბილი- 

ზაციის პირობებს ქმნიდა. 
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1008-1031 წლებში ესპანეთში დაიწყო და გაძლიერდა უმაიანთა სახალი- 
ფოს დაშლის პროცესი. ჰიშამ II-ის შემდეგ ხალიფას ტახტზე შეიცვალა ექვსი 
უმაიანთა ღა სამი ჰამმუდიანთა ნახევრად ბერბერული წარმომავლობის 
ხალიფა. 

ჰამმუდიანთა გვარის ფუძემდებელი “ალი იბნ ჰამმუდ-ი (1016-1018) იმამ 
ალის შთამომავლად ითვლებოდა, მაგრამ ბერბერთა წრეს ეკუთვნოდა. 
თავდაპირველად მან ფეხი მოიკიდა დღევანდელი მაროკოს ტერიტორიაზე – 
სეუტასა და ტანჟერში, ხოლო შემდეგ გადავიდა ესპანეთში, სადაც საბო- 
ლოოდ დამკვიდრდა მალაგაში (მალაკა). I016 წელს მან კორდოვაც დაიკავა 
და თავი ხალიფად გამოაცხადა. ჰამმუდიანთა პირველი ხალიფა შეცვალა 
მისმა ძმამ ალ-კასიმმა (1018-1023), მაგრამ აჯანყებულმა მოსახლეობამ ის 
ქალაქიდან გააძევა, ხოლო მისი ძმისწული იაპია, რომელიც მალაგას მარ- 
თავდა მოკლეს. 1058 წელს, როცა მალაგა სევილიელმა “აბბადიანებმა აიღეს, 
ჰამმუდიანთა ბატონობაც დამთავრდა. 

103 წელს ესპანეთის უმაიანთა სახალიფო გაუქმდა. მის ტერიტორიაზე 

აღმოცენდა მრავალრიცხოვანი დამოუკიდებელი საფეოდალოები (ტა”იდა, მრ. 

ტავა'იდ). შედარებით მსხვილ სახელმწიფოებრივ ერთეულებს სათავეში ედგნენ 

“აბბადიანები (სევილიაში), ადტასიანები (ბადახოსში), ზირიანები (გრენადაში), 

სუ-ლ-ნუნიანები (ტოლედოში) და ჰუღიანები (სარაგოსაში) XI საუკუნეში 

მიუხედავად დამოუკიდებელი მუსლიმი გამგებლების (მულუქ ატ-ტავა'ირდ) 
გაუთავებელი კონფლიქტებისა, არაბულ-ისლამურ ცივილიზაციას ესპანეთში 
თავისი შემოქმედებითი უნარი არ დაუკარგავს. ერთიანი ცენტრალიზებული 
სახელმწიფო აღარ არსებობდა, მაგრამ ესპანეთი კვლავ ისლამური ქვეყანა 

იყო და დროდადრო პოულობდა ძალას ჩრდილოეთ ესპანეთიდან მომდიჩარე 
საფრთხის მოსაგერიებლად. XI საუკუნეში დაიწყო ესპანელ ქრისტიანთა მი- 

სანდასახული და კარგაღ ორგანიზებული ბრძოლა ესპანეთის დაბრუნებისთ- 

ვის რომელიც რეკონკისტას (ესპ LL6-იიისIIკ) სახელითაა დცვნობილი. 
დაქსაქსული, ავტორიტეტულ მეთაურს მიკლებული ესპანელი მუსლიმებისთ- 
ვის ნათელი გახდა, რომ გარეშე ძალების მოხმობისა და გამოყენების გარეშე 

ქრიტიანთა შეჩერება შეუძლებელი იქნებოდა. 

83. მა,სთოვაიმა,რი ასპანეათი და არაბ“ოთ)ი მაღრიბი XI-XV საყკყნეებში სყალეი+ყ ე: ე: დ ყღ ო 

(გრენადის სასასლლეთნო და რევკთნკისჯგა) 

1037 წელს ჩრდილოეთ ესპანეთში შეიქმნა კასტილიისა და ლეონის გაერ- 

თიანებული სამეფო, რომელსაც სათავეში ჩაუდგა ენერგიული ფერნანდო I 

(1037-1065) მან საფუძვლიანად შეარყია მუსლიმთა პოზიციები ხოლო ალ- 

ფონსო VI-ის (1065-1100 დროს 1085 წელს ქრისტიანებმა ტოლედოც აილეს. 

ასეთ ეითარებაში ესპანელი მუსლიმები იძულებული გახდნენ დახმარება 

ეთხოვათ ჩრდილოეთ აფრიკის მუსლიმებისთვის. აქედან მოკიდებუელი, ისლა- 

მური ესპანეთის ბედი არაბულ მაღრიბზე გახდა დამოკიდებული. 

XI საუკუნის მეორე ნახევარში ჩრდილოეთ აფრიკაში წარმოიშვა ე.წ. მუ- 

რაბიტების (ალ-მურაბიტუნ) საძმო, რომელსაც სათავეში ჩაუდგა მაროკოელი 
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მალიქიტი თეოლოგი “აბდ ალლაჰ იბნ იასინ ალ-ჯაზული (მოკლეს 1058 წე. 

ბერბერების ამ რელიგიურმა საძმომ რომლის ძირითად დასყრდენს წარ- 

მოადგენდნა ბერბერული სანჰაჯას ტომი მეტი “ოუსაფრთხოებისათვის 

გადაინაცვლა სამხრეთისაკენ და მიაღწია დღევანდელი სენეგალისა და ნი- 

გურის საზღვრებს. სადაც ააშენა ციხესიმაგრე რიბატ-ი. გარეგნობით მურა- 

ბიტები გამოირჩეოდნენ იმით, რომ იფარავდნენ სახეს, ისევე როგორც ამას 

დლესაც აკეთებენ თუარეგები. 
1055 წელს მურაბიტებმა დაიწყეს მოპრაობა ჩრდილოეთისაკენ, დაიკავეს 

დღეეანდელი მაროკო და ალჟირის დიდი ნაწილი. 1062 წელს რელიგიური 

საძმოს მეთაურმა იუსუფ იბნ თაშუდაინმა (ან თაშთანმა, 1061-1106) 72 ააშენა 

ქალაქი მარაქეში (მარრაქუშ), რომელიც მისი დედაქალაქი გახდა. მურაბიტები 

ეკუთვნოდნენ მალიქიტურ მაზჰაბს და ფორმალურად აღიარებდნენ “აბასიანთა 

ხალიფას. 

106 წლის ზაფხულში იუსუფ იბნ თაშუთრინი ესპანელი მუსლიმების 

თხოვნით პირეჩეის ჩახევარკუნძულზე გადავიდა ქრისტიანული საფრთხის მო- 

საგერიებლად. ქალაქ ბადასოსის (ბატალიავს) მახლობლად ალ-ზალლაკასთან 

10986 წლის 2 ნოემბერს (479 წ. 22 რაჯაბი) მაჩ სასტიკად დაამარცხა ალ- 

ფონსო VI-ის ჯარი და დროებით “შეაჩერა ქრისტიანთა ექსპანსია. იბნ 

თაშუდიჩმა შეასრულა ადრე დადებული პირობა და მაღრიბში დაბრუნდა, მა- 

გრამ კიდევ ორჯერ ()088 და 1090 წლებში) მოუხდა ლაშქრობა ესპანეთში იქ 

მდგომარეობის გაუარესების გამო. მესამე ლაშქრობის დროს მან შეუტია 

ადგილობრივ მუსლიმურ საფეოდალოებს, რადგანაც ურთიერთდაპირისპირება 

და მეტოქეობა საფრთხეს უქმნიდა ისლამს მთელ ესპანეთში. მურაბიტებმა 

დაიკავეს ქალაქები სევილია, სარაგოსა, კორდოვა, ვალენსია და, ამგვარად, 

1102-1110 წლებში ალ-ანდალუსი მაღრიბის სამეფოს შეუერთეს. დიდი ქალაქე- 

ბიდან ქრისტიანთა ხელში დარჩა მხოლოდ ტოლედო. 

მურაბიტების რეჟიმი. რომელიც ძირითადად ბერბერთა სამხედრო ძალას 

უყრღნობოდა არ აღმოჩნდა სიცოცხლისუნარიანი. უდაბნოს ხრიოკი ტრამალე- 

ბიდან კეთილმოწყობილ და კულტურულ ესპანეთში დასახლებულმა ბერ- 

ბერებმა მალე დაკარგეს ბრძოლის “უნარი, რასაც ხელისუფლების არაე- 

ფექტური მართვაც დაემატა. კრიზისის ნიშანი გაჩნდა უკეე 1118 წელს, როცა 

ქრისტიანებმა მუსლიმებს წაართვეს სარაგოსა. მას შემდეგ, რაც I144-1145 

წლებში მუსლიმური ესპანეთი ანარქიამ მოიცვა, ჩრდილოეთ აფრიკაში გა- 

მოჩნდა ბერბერების ახალი ჯგუფი, რომელმაც თავის ხელში აიღო ესპანეთის 

გადარჩენის საქმე. ამ ბერბერების ასპარეზზე გამოსელა ე.ს. „მუვაჰიდების 

მოძრაობასთან” იყო დაკავშირებული. 

ჯერ კიდევ XI საუკუნის დამდეგს მარაქეშში თავისი რელიგიური შეხედ- 

ულებების ქადაგება დაიწყო თეოლოგიაში გაწაფულმა ბერბერმა იბნ თუ- 

მართმა, რომელმაც განათლება მიიღო კორდოვაში, მექასა და ბაღდადში. 112! 

წელს მან თავი გამოაცხადა მაჰდიდ და სათავეში ჩაუდგა რელიგიურ საძმოს 

(ორდენს), რიმელიც მალე პოლიტიკური ბრძოლის გხას დაადგა. თავის მოძ- 

ღვრებაში იბნ თუმართი განსაკუთრებულ ყურადღებას უთმობდა მუსლიმთა 

ერთიანობის საკითხს – თავჰნდს. ამიტომ, მისი მიმდევრები ცნობილი გახდნენ 

როგორც მუვაჰიდები (ალ-მუვაჰჰიდუნ) ხოლო ევროპაში მათ იცნობდნენ ალ- 
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მოჰავიდების ან ალმოჰადების სახელით. იბნ თუმართი, როგორც სულიერი 
მოძღვარი და ბელადი, პირადად მონაწი ღდეობდა, ბრპოლებში შურაბიტებოან 

და 11320 წელს დაიღუპა ერთ-ერთი 'მეტაკებისას. 

მურაბიტებსა და მუვაპიდებს მორის იყო ბევრი საერთო ნიშანი: ორივენი 
ასპარესსე გამოვიდნენ ჩრდილო-დასავლეთ აფრიკაში, ორივე მოძრაობაში 
წამყვან როლს ასრულებდნენ ბერბერები, ორივეს საქმიანობა რელიგიური 
პროპაგანდით დაიწყო და. ბოლოს. ორივე ესპანეთთან აღმოჩნდა დაკავშირე- 
ბული. მაგრამ არის განსხვავებაც. კერძოდ: მურაბიტები ეკუთვნოდნენ სან 
ჰადას მომთაბარე ტომთა გაერთიანებას, ხოლო მუვაჰიდები ატლასის მთების 

მასმუდას ტომიდან იყვნენ. მურაბიტებისაგან განსხვავებით, მუვაჰიდები ფორ- 

მალურადჯაც არ აღიარებდნენ “აბასიანთა ხალიფას. თუ მურაბიტების მეთაუ- 
რების სჯერდებოდნენ ტიტულს „ამრ ალ-მუსლიმინ“, მუვაპჰიდების სათავეში 

უკვე „ამირ ალ-მუ”მინინ“-ი იდგა. პირეელი, ვინც ამ ტიტულს ატარებდა იყო 

“აბდ ალ-მუ”მინი (1130-1163), იბნ თ'უმართის მიმდევარი და თანამებრძოლი. რო- 

მელიც საძმოს დამაარსებლის დაღუპვის შემდეგ სათავეში ჩაუდგა მუვა- 

ჰიდებს. 1I47 წელს მან დაიკავა მარაქეში და ხალიფად გამოცხადდა. 1159-1160 

წლებში მუვაჰიდებმა გააერთიანეს მთელი მალრიბი. ტრიპოლიტანია. კირე- 
ნაიკა და მურაბიტების მემკვიდრეები გახდნენ. 

მუვაპიდების აქტიური ჩარევა ისლამური ესპანეთის საქმეებში დაიწყო 
უკვე 1145 წელს, ხოლო 1157 წლიდან “აბდ ალ-მუ”მანის ჯარმა დაიკავა რიგი 

ციხესიმაგრეებისა პირენეის ნახევარკუნძულზე, მათ შორის სევილიაც. მალ- 

რიბელების ძირითადი ბახა გახდა გიბრალტარი. სადაც ერთხანს თავად “აბდ 

ალ-მე მინი იმყოფებოდა. 1162 წლის დამდეგს იგი დაბრუნდა მაროკოში და 

საფუძველი ჩაუყარა ციხესიმაგრეს სახელწოდებით რიბატ ალ-ჭათჰ (დღ. რა 

ბატი). მალე ამის შემდეგ 1163 წელს იგი გარდაიცვალა. . 

“აბდ ალ-მუ მინის მემკვიდრეები აბუ იაკუბ იუსუძრ-ი (1163-1184) და აბუ 

იუსუდ იაკუბ ალ-მანსურ-ი (1184-1199) საღვთო ომს უკვე ესპანეთის ტერიტიო- 

რიაზე ეწეოდნენ. 1195 წლის 18 ივლისს (591 წ. 8 შა“ბან-ი) ალარკოსთან (ალ- 

არაქ, ტოლედოსა და კორდოვას შორის მომხდარ დიდ ბრძოლაში მუვა»- 

ჰიდებმა წარმატებას მიაღწიეს. მაგრამ ეს გამარჯვება უკანასკნელი გამოდგა. 

1212 წლის 17 ივლისს (609 წ. 15 სათრარ-ი) ლას ნავას დე ტოლოსასთან (ალ- 

“იკაბ) ლეონის, ნავარის და არაგონის გაერთიანებულმა ლაშქარმა სასტიკად 

დაამარცხა მუსლიმები. ამას მოჰყვა კასტილიისა და ლეონის საბოლოო 

გაერთიანება 1230 წელს, რამაც კიდევ უფრო გააუარესა მუსლიმთა მდაჯაო- 

მარეობა. მუვაჰიდები ჯერ კიდევ ინარჩუნებდნენ ესპანეთის ზოგიერთ რაიონს, 

მაგრამ ქეეყნის ცენტრალიზებული მართვა უკვე შეუძლებელი იყო. 

ჩრდილოეთ აფრიკიდან მოსული ბერბერული დინასტიის საბოლოო მარცხს 

იმანაც შეუწყო ხელი, რომ მან ვერ შეძლო ესპანეთის მუსლიმი მოსახლეობის 

გაერთიანება ქრისტიანული საფრთხის წინაშე, ვინაიდან მუვაჰიდების მიერ 

შემოტანილი მაჰდის ინსტიტუტი უცხო აღმოჩნდა არაბი და სხვა ესპანელი 

მუსლიმებისთვის. 
მუვაჰიდების სახელმწიფოს კრიზხისი ესპანეთიდან მაღრიბზეც გავრ- 

ცელდა. მაროკოსა და იფრიკიაში ამას მოჰყვა ე.წ. მარინიანთა და ვატ- 

ტასიანთა სახელმწიფოების წარმოქმნა. ბერბერები, რომლებიც ეკუთვნოდნენ 
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საჰარის ბანუ მარინის (ზანათას განშტოების) ტომს, ასპარესზე გამოვიდნენ 

XI საუკუნეში. ისინი მუვაჰიდებთან ერთად იბრძოდნენ ალარკოსთან. XIII 

საუკუნის შუა წლებში მათ დაიკავეს მექნესი (1244 წე). ფესი (1248 წე), სიჯილ- 

მასა (1255 წ) და. ბოლოს. მარაქეში (1269 წ). მაროკოში დამკვიდრების შემ- 

დეგ თავის დედაქალაქად მარინიანებმა გამოაცხადეს ფესი და, როგორც მუვა- 

ჰიდების მემკვიდრეებმა. სცადეს მთელი მაღრიბის გაერთიანება. ამ მხრივ 

განსაკუთრებულ წარმატებას მიაღწიეს სულთან აბუ-ლ-ჰასან “ალის (1331-1348) 

დროს. როცა მათ ხელში გადავიდა თლემსენი (1337 წ.) და თუნისი (1347 წ). 

მარინიანთა გამგებლობისას მაღრიბში გაძლიერდა რელიგიური ასკეტიზმი 

(მარაბუტობა) და ჯიჰადის საკითხი აქტუალური გახდა, მაგრამ მეზობელ ეს- 

პანეთში ვითარების მუსლიმებისთვის სასარგებლოდ შემობრუნება შეუძლე- 

ბელი აღმოჩნდა. 

მარინიანთა ისტორია შეიძლება დაიყოს ორ ნაწილად: I) 1269-1358 წლები, 

როცა მათ მიაღწიეს სამხედრო ძლიერებას, დაიკავეს მაღრიბის მთავარი 

ქალაქები და ჩამოაყალიბეს სახელმწიფო სტრუქტურა; 2) 1358-1465 წლები, 

რომელიც ხასიათდება მარინიანთა დასუსტებით. გავლენის სფეროს დავი- 

წროებით და შინაგანი კრიზისით. XIV საუკუნის მიწურულს მაროკოში თან- 

დათანობით უპირატესობა მოიპოვა ზანათას ბერბერების მეორე ჯგუფმა – 

ვატტასიანებმა (ბანუ ვატტას). 1472 წელს ვატტასიანებმა 'შეძლეს აეღოთ ფესი, 

რომელიც ამ დროს იდრისიან შარიფებს ეკავათ. მათი ამირა მუჰამმად აშ- 

შაიხი სულთნად გამოცხადდა, მაგრამ მალე მას დაემუქრა საშიში მეტოქე 

სადის გვარის შარიფების სახით. 1549 წელს ვატტასიანებმა დაკარგეს ფესი 

და 1554 წელს მათი სახელმწიფო დაეცა. ამავე დროს, მუსლიმებს გამოუჩნ- 

დათ ახალი საფრთხე პორტუგალიელების სახით, რომლებმაც 1415-1578 

წლებში რამდენჯერმე სცადეს ფეხის მოკიდება სეუტასა და მაღრიბის სხვა 

ქალაქებში. 

კიდევ ერთი ისლამური სახელმწიფო, რომლის დახმარების იმედი ჰქონ- 

დათ ესპანელ მუსლიმებს იყო ჰათდსიანთა (ბანუ ჰარს) საფეოდალო თუნისსა 

და აღმოსავლეთ ალჟირში. დინასტიის ფუძემდებლად ითვლება აბუ ჰათს 

“უმარი (გარდ. 1176 წ), იბნ თუმართის მოწაფე და “აბდ ალ-მუ”მინის სარდალი. 

მისმა შთამომავლებმა ამირა აბუ ზაქარიიია იაჰია I-მა (1228-1249) და ალ- 

მუსთანსირმა (1249-1277) საფ'ეძველი ჩაუყარეს ძლიერ სახელმწიფოს თუნისშფში. 

ალ-მუსთანსირი (აბე “აბდ ალლაჰ მუჰამმადი) მას “შემდეგ, რაც I253 წელს 

მექის შარიფისაგან მიიღო ხალიფას ტიტული (,„ალ-მუსთანსირ ბი-ლლაჰ“), 

თავს “აბასიანთა მემკვიდრედ თელიდა. ჰადსიანთა პერიოდის თუნისი გახდა 

ესპანეთიდან დევნილი მუსლიმების თავშესაფარი და ისლამური კულტურის 

ცენტრი, მაგრამ სამხედრო-პოლიტიკური თვალსაზხრისით მას არ “შეეძლო 

არსებითი გაელენა მოეხდინა ესპანეთში მიმდინარე პროცესებზე. საბოლოოდ 

ჰაფსიანთა სახელმწიფომ არსებობა შეწყვიტა ოსმალთა გამოჩენის შემდეგ. 

XII საუკუჩიდან მოკიდებული, ესპაჩეთის მუსლიმთა დიდი ნაწილი ჯარჩა 

ქრისტიანთა მიერ კონტროლირებად ტერიტორიაზე და იმულებული გახდა შე- 

გუებოდა ახალ გარემოს. მუსლიმებმა შეინარჩუნეს თავისი რელიგია და ცნო- 

ბილი გახდნენ სახელწოდებით მუდეჯარები (არაბ. მუდაჯჯან) “აოგიერთი 

მათგანი ივიწყებდა არაბულ ენას და უახლოვდებოდა ქრისტიან ესპანელებს. 
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შეიძლება ითქვას, რომ მუდეჯარები (იგივე მუდეჰარები) ისლამურ ქვეყნებში 
მცხოვრები ზიმიების მდგომარეობაში აღმოჩნდნენ. 

დე ტოლოსასთან მოპოვებული წარმატების შემდეგ ესპანელმა ქრისტი- 
ანებმა გააძლიერეს მუსლიმებზსე შეტევა. 1216 წელს მათ აიღეს კორდოვა. 
სოლო I248 წელს სევილია. ისლამის ერთადერთ ბურჯად მთელ ესპანეთში 
რჩებოდა გრენადის (ღარნატა) სასულთნო სამხრეთ ესპანეთში. მისი წარმო- 
შობა დაკავშირებულია ნასრიანთა დინასტიის აღ'სევებასთან. 

გრენადის „ისლამური ოახისის“ დამაარსებლად ითვლება მუჰამმად I იბნ 

იუსურ იბნ ნასრ-ი (1232-1273) რომლის წინაპრები მედინის ხაზრაჯის ტომს 
ეკუთვნოდნენ. იბნ ნასრმა, რომელსაც იბნ ალ-აჰმარსაც უწოდებდნენ (აქედან 
ბანუ-ლ-აჰმარ) 12317 წელს დაიკავა და გაამაგრა გრენადის ციხესიმაგრე „ალ- 

ჰამრა“ („ალ-ჰამრა' 7) და თავი კასტილიის ქრისტიანული სამეფოს ვასალად 
გამოაცხადა, თუმცა მაღრიბიდან დახმარების მიღაბაზეც არ ამბობდა უარს. 
სამხრეთ-აღმოსავლეთ ესპანეთის მთიანი რეგიონის სიახლოვე ისლამურ მაღ- 
რიბთან და მოქნილი პოლიტიკა ქრისტიან მეზობლებთან ურთიერთობაში, 
საშუალებას აძლევდა მას ”შეენარჩუნებინა ისლამის ბოლო დასაყრდენი 
იბერიის ნახევარკუნძულზე. აყვაეებას გრენადის სახელმწიფომ მიაღწია 1344- 
13296 წლებში. როცა აშენდა მავრიტანული?) არქიტექტურის შედევრი. სამეფო 

სასახლე-რეზიდენცია „ალ-ჰამრა“. გრენადა გახდა ყველა ესპანელი მუსლიმის 
თავშესაფარი და იმ დიდი ისლამური ცივილიზაციის ცენტრი, რ“მლის ის- 

ტორიაც ესპანეთში დასასრულს უახლოვდებოდა. 

1469 წელს კასტილიის დედოფლის ისაბელის და არაგონის მეფის ფერდი- 
ნანდ II-ის ქორწინების შემდეგ ორი სამეფო გაერთიანდა, რამაც ქრისტიანთა 

ბრძოლა უფრო ეფექტური გახადა. ამავე დროს, გრეჩადის სასულთნოში 
გამწვავავებულმა შინადინასტიურმა დაპირისპირებამ გაართულა მუსლიმთა 
ისედაც არასახარბიელო მდგომარეობა. ისარგებლეს რა შექმნილი ვითარებით 
1462 წელს ქრისტიანებმა დაიკავეს გიბრალტარი (ჯაბალ ტარიკ) რომელიც 

მანამდე დასავლეთიდან კეტავდა გრენადას. ხოლო 1I487-I43090 წლებში დაეცა 

მალაგა (მპალაკა) და ალმერია (ა(ლ-მარიიია). მალე. ამის შემდეგ, 1492 წლის 

ღამდეგს ნასრიანთა დინასტიის უკანასკნელმა წარმომადგენელმა მუჰამმად 
XI აბუ “აბდ ალლაჰმა (ევრ. ბოაბდილი, 1486-1492) მიიღო გადაწყვეტილება 

საპატიო კაპიტულაციის შესახებ. სულთანს და გრენადელ მუსლიმებს უფ- 

ლება დართეს მშვიდობიანად დაეტოვებინათ ესპანეთი და მაღრიბში გადას- 

ახლებულივვნენ. ძალის გამოყენების გარეშე, 1492 წლის 3 იანვარს (§97 წ. 2 

რაბი I) გრენადა ქრისტიანთა ხელში გადავიდა. ალ-ანდალუსის ბოლო მუს- 

ლიმი მბრძანებელი გადასახლდა მაროკოში და გარდაიცეალა ქალაქ ფესში 
1533 (აჩ 1534) წელს. 

რეკონკისტას დამთავრების შემდეგ მუსლიმთა ერთი ნაწილი დარჩა 

ქრისტიანთა მიერ დაბრუნებულ ტერიტორიაზე. მუსლიმები ერთიანდებოდნენ 
თავიანთ რელიგიურ თემებში და მნიშვნელოვან როლს ასრულებდნენ ქვექნის 

სამეურნეო ცხოვრებაში, კერძოდ მიწათმოქმედებასა და ხელოსნობაში, მაგრამ 

XV საუკუნის მიწურულს და განსაკუთრებით XVI საუკუნეში ინკვიზიციის 
გაძლიერების გამო მათი მდგომარეობა გაუარესდა. გავლენიანი კარდინალის 
ხიმენეს დე სისნეროს ინიციატივით დაიწყო მუსლიმთა ძალით გაქრისტიანება. 
15002 წელს გრენადაში, ხოლო 1525-1526 წლებში ქვეყნის სხვადასხვა პროვინ- 
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ციაში ხელისუფლებამ აიძულა მუსლიმები მიეღოთ ქრისტიანობა ან დაე- 

ტოვებინათ ესპანეთი. 

გრენადის დაცემის შემდეგ ყველა ესპანელ მუსლიმს, მათ შორის მუდა- 

ჰერებსაც, უწოდებდნენ მორისკებს (Mი»§იია), მიუხედავად დევნისა, გრენადის 

დაკარგვიდან 100 წლის შემდეგაც მორისკები რომლებიც წარმოშობით, 

უმეტესად, ესპანელები იყვნენ, მტკიცედ ინარჩუნებდნენ ისლამს. იყენებდნენ 

რა ე.წ. „თაკიას“ ინსტიტუტს, ისინი ზოგჯერ ფორმალურად ილებდნენ ქრის- 

ტიანობას, მაგრამ ეს არ ცვლიდა მათ დამოკიდებულებას ისლამისადმი. ამის 

დამადასტურებელია ე.წ. „ალჰამიადოს“, რომელიც დაწერილია ესპანურ ენაზე 

არაბული ანბანიო და მოიცავს მორისკების სარწმუნოებისა და პრაქტიკული 

საქმიანობის საკითხებს მორისკების განსაკუთრებული როლი წარმოების 

სფეროში. მაღალი შობადობა, ისლამისადმი ერთგულება და ორიენტაცია 

გარე ისლამურ სამყაროზე, შეუძლებელს ხდიდა მათ საბოლოო ინტეგრაციას 

კათოლიკურ საზოგადოებასთან და აძლიერებდა ქრისტიანთა ეჭვებს. 1566 

წლიდან სეწოლა მორისკებსე გაძლიერდა, რასაც მოჰყვა მათი აჯანყება 1569 

წელს და გარკვეული დახმარების მიღება ალჟირიდან, მაგრამ მალე ქრის- 

ტიანული ესპანეთი რადიკალურ ზომებზე გადავიდა. 1609-1614 წლებში გამო- 

ცემული ედიქტების საფუძველსე ათასობით მორისკი იძულებული გახდა 

დაეტოვებინა სამშობლო და მაღრიბში გადასახლებულიყო. კორდოველები და 

გრენადელები ძირითადად თლემსენსა (თალამსან) და ფესში სახლდებოდნენ, 

ხოლო სევილიელები თუნისში. ესპანელ მუსლიმთა ცალკეული თემები დიდხ- 

ანს ინარჩუნებდნენ თვითმყობადობას და არ განიცდიდნენ ადგილობრივ 

მოსახლეობასთან ასიმილაციას სწორედ მორისკებისგან შეიქმნად ე.წ. 

„მაღრიბელ მეკობრეთა“ რაზმები. 

ამგვარად, რეკონკისტამ და იჩკვიზიციამ ესპანეთიდან მაღრიბში გადაის- 

როლა ევროპის კონტინენტზე ისლამური ცივილიზაციის უკანასკნელი წარმო- 

მადგენლები. სოგიერთი ავტორის ვარაუდით, გრენადის დაცემიდან XVII საუ- 

კუნის პირველ მეოთხედამდე დაიღუპა ან განდევნილ იქნა დაახლოებით 3 

მილიონი მუსლიმი (ფ. ჰითთი). 

+. ისლამყყრი ესპანეთის ადგილი არაბთა ის გორიაში 

(ადმინის,ცრაციყლი სის გემა, სამეყრნეო ჯკხთვრება, 

მეცნიერება და კყლ»გყრა) 

ესპანეთში უმაიანთა სახელმწიფოს ადმინისტრაციული სისტემა საბო- 

ლოოდ IX საუკუნეში, ამირა “აბდ არ-რაჰმან I-ის დროს ჩამოყალიბდა. 

მიუხედავად იმ დაპირისპირებისა, რომელიც არსებობდა ბაღდადსა და კორ- 

დოვას შორის, ისლამურმა ესპანეთმა “აბასიანთა სახალიფოს გავლენა განი- 

ცადა საზოგადოებრივი ცხოვრების ყველა, მათ შორის, სახელმწიფოს მართ- 

ვის სფეროშიც. ისლამური სამყაროსათვის დამახასიათებელი ინსტიტუტები 

და ცხოვრების წესი ესპაჩეთშიც დაინერგა და ამ თვალსაზრისით უმაიანთა 

სახელმწიფო გამონაკლისს არ წარმოადგენდა, თუმცა ევროპის კონტინენტზე 
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შექმნილი არაბულ-ბერბერული კონგლომერატი, რომელსაც ესპანური ელე- 
მენტიც დაემატა, რიგი თავისებურებით სასიათდებოდა. 

ესპანეთის უმაიანთა სახალიფო იყო თეოკრატიული სახელმწიფო, რომ- 
ლის სათავეში იდგა ხალიფა. მუსლიმთა უმაღლესი ავტორიტეტი. ხალიფას 
პირველი მოხელე – ჰაჯიბი (ჰაჯიბ)ა ეეზირის ფუნქციას ასრულებდა, 
ხელმძღვანელობდა კანცელარიისა და სამოხელეო აპარატის მუშაობას. სახ- 
ალიფო იყოფოდა პროვინციებად (ქურ, მრ. ქუვარ, ან იკლიმ) რომელთა 
რაოდენობის 'ხუსტად განსაზღვრა ძნელდება. თითოეულს მართავდა ხალიფას 

მიერ დანიშნული ვალი (ვალი). ესპანეთშიც, როგორც ყეელა ისლამურ ქვეყ- 
ანაში, მოქმედებდა შარიათის სასამართლო, ხოლო მაზჰაბებიდან უპირატე- 
სობა ენიჭებოდა მალიქიტების სკოლას. არამუსლიმები ერთიანდებოდნენ თა- 
ვიანთ რელიგიურ თემებში და ავტონომიით სარგებლობდნენ. ესპანეთში 
გადასვლის პირველივე დღიდან, გრენადის ღაცემამღე, მუსლიმთა ბატონობა 

ემყარებოდა ბერბერებისა და არაბებისგან შემდგარ რაზმებს. განსაკუთრე- 

ბული როლი არაბული ელემენტის გაძლიერებისთვის შეასრულეს ცალკეულ 

პროვინციებში განლაგებულმა რაზმებმა (ჯუნდ, მრ. ჯუნუდ, აჯნად). 

მნიშვნელოვან სამხედრო ძალას წარმოადგენდა ევროპელი მონებისგან შემ- 

დგარი ჯარი – საკალიბა. უმაიანები ამ რაზმებს იყენებდნენ უკვე “აბდ არ- 

რაჰმან II-ის დროს, მაგრამ მათი როლი და გავლენა გაძლიერდა “აბდ არ- 

რაჰმან II-ის დროიდან, როცა საკალიბას რიცხვი 3750-დან 13750-დე გაიზარდა. 

მონები დიდი რაოდენობით შემოჰყავდათ ებრაელ მონათვაჭრებს და ხშირად 

მათი რეექსპორტი ხდებოდა სხვა ისლამურ ქვეყნებში. 'ხოგჯერ ამ თეთრ 

მონებს ღულამებს უწოდებდნენ და მომსახურების სფეროში ან ადმინის- 

ტრაციულ სამსახურში იყენებდნენ საკალიბას გაძლიერებამ შესამჩნევად 

შეასუსტა ჯუნდების გავლენა. 

უმაიანთა ესპანეთში ჩამოყალიბდა დინასტიერ მოხელეთა მთელი კასტა 

(ბანუ აბი “აბდა), რომელსაც მიაჩნდა, რომ იგი წარმომავლობით უმაიანთა 

მავლებს ეკუთვნოდა. ამ კასტის სხვადასხვა გვარების წარმომადგენლებს 

ეკავათ მაღალი ადმინისტრაციული თანამდებობა, იყვენენ ვეზირები, მდივნები, 

ხაზინადარები (ხუზსზან) და ქალაქების გამგებლები (ასჰაბ ალ-მადინა). ნათე- 

საური კავშირებისა და მემკვიდრეობითობის წყალობით მოხელეთა ეს შეძლე- 

ბული ჯგუფი დიდხანს ინარჩუნებდა გავლენას და ადმინისტრაციული 

ელიტის მდგომარეობას. კორუფციასა და კანონდარღვევებთან ბრძოლაში პო- 

ლიციასთან (აშ-შ'ერტა) ერთად მონაწილეობდა „საჩივრების უწყება“, რომელ- 

საც სათავეში ედგა სპეციალური მოხელე – საჰიბ ალ-მახალიმ-ი. 

არაბთა ხანგრძლიე ბატონობას და სახელმწიფო ინსტიტუტების ფუნ- 

ქციონირებასს უზრუნველყოფდა მტკიცე ბაზხისსი რომელიც მეურნეობის 

სხვადასხვა დარგს მოიცავდა ისლამური ესპანეთი, პირველ რიგში, მე- 

ბაღეობა-მებოსტნეობის ქვეყანა იყო. მართალია, არაბები არ ყოფილან საირი- 

გაციო საქმის ფუძემდებლები, მაგრამ მათ კარგად აითვისეს და ესპანეთში 
შეიტანეს მრავალი სიახლე, რომელმაც ხელი შეუწყო ქვეყნის სამეურნეო 

განვითარებას. ესპანურ ენაში დღემდე შემორჩა საირიგაციო სამუშაოებთან 

დაკავშირებული არაბული ტერმინები სწორედ არაბთა ბატონობის დროს 

გავრცელდა აქ სანელებლების დასამზადებლად საჭირო მრავალი კულტურა, 

აგრეთვე ბრინჯი. შაქრის ლერწამი, თუთის ხე, ფინიკის პალმა, ციტრუსები, 
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ბამბა და სხვა. მართალია, ესპანეთს არ ყოფნიდა საკუთარი მარცელეული, 

მაგრამ შეზობელი მაღრიბიდან მისი შემოტანა პრობლემას არ წარმოადგენდა. 

არაბების ტრადიციული დარგი – მესაქონლეობა შენარჩუნებულ იქნა, მაგრამ 

იგი არ ასრულებდა არსებით როლს. სანაპრო 'ოლსე მისდევდნენ 

მეთევზეობას. 

შუა საუკუნეების მაღალგანვითარებული ქეეყნის შესაფერისი იყო მუს- 

ლიშური ესპანეთის საქალაქო ცხოერება. დიდი ქალაქები კორდოვა (კურ- 

ტუბა). სევილია (იშბილიია). გრენადა (ღარნატა), სარაგოსა (სარაკუსტა), ტო- 

ლედო (ტულაიტულა) და ვალენსია (ბალანსიია) განთქმული იყვნენ ხელოს- 

ნობით. დედაქალაქი კორდოვა ცნობილი გახდა ქსოვილებით და ტყავის და- 

მუშავების ხელოვნებიო, რაც მაღრიბიდან შემოვიდა. იმდროინდელი სპილენ- 

ძის ჭურჯელი და კორდოვაში დამზადებული იარაღი, ინკრუსტაცია ფოლადსა 

და ძვირფას ლითონებზე მეტყველებს ესპანელი ხელოსნების მაღალ ოსტატო- 

ბაზე. დიდი წარმატებები იქნა მოპოვებული სამშენებლო საქმეშიც. კარგადაა 

ცნობილი ე.წ. „მაერიტანული სტილი“, რომელიც ესპანეთში შეიქმნა არაბული. 

ბერბერული და ადგილობრივი ტრადიციების სინთეზის საფუძველზე. მავრი- 

ტანული არქიტექტურის ნიმუშად ითვლება ცნობილი .ალ-ჰამრას“ (ევრ. 

ენებში „ალჰამბრა“) სასახლე, რომელსაც დღესაც აღტაცებაში მოჰყავს მნახ- 

ველი. ზოგიერთი ავტორი ამ ნაგებობას თვლის სამშენებლო ხელოვნების 

შედევრად, რომლის ძირითადი კომპონენტებია ოსტატურად დამუშავებული 

ქვა, წყალი (შადრევნები, აუზები) და დეკორატიული მცენარეები. მიუხედავად 

იმისა, რომ ეს სასახლე ისლამურ ესპანეთს განასახიერებდა, მისი მშეენიერე- 

ბით განცვიფრებულმა ინკვიზიტორებმა ხელი ევერ აღმართეს მასზე. „ალ- 

ჰამრასგან” განსხვავებით, მხოლოდ ნანგრევების სახით შემორჩა პირველი 

უმაიანს ხალიფების ბრწყინეალე რეზიდენცია „მადინათ აზ-ზაჰრა,“ რომელ- 

საც “აბდ არ-რაჰმან III-მ ჩაუყარა საფუძველი კორდოვადან 8ზ კილომეტრით 

მოშორებულ გარეუბანში სასახლე დაინგრა უკვე 10) წელს, მაგრამ 

არქეოლოგიური გამოკვლევების შედეგად გაირკვა, რომ ეს ისლამური ნაგე- 

ბობა რომაულ-ბიზანტიური სამშენებლო ტრადიციის ნიშნებსაც ატარებდა. 

ასევე შთამბეჭდავია კორდოვას კათედრალური მეჩეთის გადარჩენილი ნაVწილი. 

მისი მშენებლობა დაუწყიათ ადრე და სრული სახე მიუღია X საუკუნეში. ეს- 

პანეთში დამკვიდრებული მშენებლობის მავრიტანული სტილი გავრცელდა 

არაბული მაღრიბის ქვეყნებშიც, სადაც დასახლდნენ რეკონკისტას დროს ეს- 

პანეთიდან გაძევებული მუსლიმები. 

მიუხედავად იმისა, რომ კორდოვას სახალიფო პოლიტიკური თვალსაზ- 

რისით უპირისპირდებოდა ფატმიანებს და “აბასიანთა სახალიფოს, ეს ხელს 

არ უშლიდა მის სავაჭრო ურთიერთობას მთელ მუსლიმურ სამყაროსთან. 

კარგად დაცული გზები და ფუნდუკები (დუნდუკ, მრ. დანადიკ – სასტუმრო), 
ვაჭრების ქონებისა და სიცოცხლის ხელშეუხებლობა, ყოველივე ეს ხელს 

უწყობდა სავაჭრო საქმიანობას. X საუკუნეში კორდოვა მთელი ევროპის ერთ- 

ერთი ყველაზე დიდი და კეთილმოწყობილი ქალაქი გახდა. 

მუსლიმური ესპანეთის სახელმწიფო ენა იყო არაბული, რომელზეც 

შეიქმნა მდიდარი სამეცნიერო და მხატვრული ლიტერატურა. X-XI საუ- 

კუნეებში, როცა დასავლეთ ევროპის ქვეყნებში განათლება მხოლოდ კლერი- 

კალური წრეების პრივილეგიად რჩებოდა, ესპანეთში წერა-კითხვის მცოდნე 
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იყო მოსახლეობის დიდი უმრავლესობა. გადმოცემის თანახმად. ხალიფა ჰაქამ 

I-ს კორდოვაში დაუარსებია 27 სკოლა. მის დროს კორდოვას დიდ მეჩეთში 

ფუნქციონირებდა უმაღლესი სასწავლებელი. რომელსაც ბევრი კაიროს ..ალ– 

ასპარის და ბაღდადის ..ნისამიეს“ წინამორბედად მიიჩნევს. აქ განათლებას 

იღებდნენ ახალგაზრდები არა მარტო ესპანეთიდან. არამედ სხვა ქეეყნე- 

ბიდანაც. ხალიფა ჰაქამ II-მ გააფართოვა და კეთილმოაწყო ეს „მეჩეთი- 

უნივერსიტეტი“, იქ სამუშაოდ მიიწვია ცნობილი მეცნიერები. მისი სამეფო 

ბიბლიოთეკა, ზოგიერთი ცნობით, 400 ათას ხელნაწერს ითელიდა. თავად 

ხალიფა ცნობილი იყო, როგორც ისტორიკოსი და ბიბლიოფილი, რომლის 

ემისრები ისლამურ ქვეყნებში ეძებდნენ, ყიდულობდნენ და კორდოვაში აგზავ- 

ნიდნენ წიგნებს. ჰაქამ II-ის გატაცებაზე წიგნებით მიგვითითებს ცნობა იმის 

შესახებს რომ თითქოს მან ათასი დინარი შესთავაზა აბუ-ლ-არაჯ ალ- 

ისდაჰანის მისი „ქითაბ ალ-აღანის“ პირველი ეგზემპლარისთვის. 

მტკიცე მატერიალური ბაზა, რომელიც “აბდ არ-რაჰმან III-ის და პაქამ წI- 

ის დროს შეიქმნა, საკმარისი აღმოჩნდა ფართო სამეცნიერო-კულტურული 

საქმიანობისათვის XIL საუკუნეშიც, ე.ი. სახალიფოს დაშლის პერიოდში. იმ 

დროს, როცა ესპანეთის ძლიერი ცენტრალიზსებელი სახელმწიფოს ნაცვლად 

აღმოცენდა მრავალრიცხოეანი საამიროები, არაბულმა კულტურამ შეინარჩუნა 

სიცოცხლის უნარი, რაც ძალიან ჰგავს “აბასიანთა სახალიფოში არსებულ 

ვითარებას. განათლებისა და მეცნიერების საქმეს ხელი შეუწყო ქაღალდის 

წარმოებამ, რომელიც აღმოსავლეთიდან ჯერ მაროკოში დაიჩერგა, XII საუ- 

კუნეში კი ფართო ხასიათი მიიღო ესპანეთში, საიდანაც გზა გაიკაფა სა- 

ფრანგეთში, სიცილიასა და იტალიაში. ხოლო შემდეგ მთელ. ეეროპაში. 

ანდალუსიური კულტურა და მეცნიერება საერთო ისლამური ცივილი- 

ზაციის ნაწილს “შეადგენს. ამაზე მეტყველებს თუნდაც ის ფაქტი. რომ ატ- 

ტაბარის „ისტორიის“ დამუშავება და გაგრძელება 915=-დან 932 წლამდე ითავა 

ხალიფა ჰაქამ II-ის სწავლულმა მდივანმა “არიბმა (არიბ იბნ სად ალ-ქათიბ 

ალ-კურტუბი, X ს.ა). იგივე შეიძლება ითქვას ანდალუსიის არაბულ. პოესიასე. 

რომელმაც “აბასიანთა გავლენა განიცადა. გამოჩენილი პოეტები იყვნენ კორ- 

დოველები იბნ “აბდ რაბბიჰ-ი (860-940) და იბნ ზაიდუნ-ი (1003-1070), სეე- 

ილიელი იბნ ჰანი” ალ-ანდალუსი (გარდ. 973 წ) და სევილიელი ამირა ალ- 

მუ“თამიდ-ი (1040-1095). რეკონკისტას პერიოდში ნაყოფიერ საქმიანობას ეწეოდ- 

ნენ ლინგვისტი იბნ მალიქ-ი (გარდ. 1274 წ) – ცნობილი გრამატიკული 

ტრაქტატის „ალრდიილიას“ ავტორი და გრენადელი ვეზირი, ისტორიკოსი და 

ლიტერატორი ლისან ად-დინ იბნ ალ-სატიბ-ი (1313-1375). 

ალ-ანდალუსის არაბული ისტორიოგრაფიის სათავეებთან იდგა დიდი 

ფაკიჰი და ენციკლოპედისტი “აბდ ალ-მალიქ იბნ ჰაბიბ-ი (დაახლ. 796-853) მან 

გააფართოვა ანდალუსიელების სამეცნიერო ჰორიზონტი და იგი არაბული 

სამყაროს სხვა რეგიონების სულიერ ცხოვრებას დაუახლოვა. ფუსტატში და 

მედინაში ყოფნისას (823-824, 831-832 წწ) მას გაუკეთებია 1000-დჯე სამეცნიერო 

ხასიათის ჩანაწერი, რომელიც ესპანელებს გააცნო. იბნ ჰაბიბის ღვაწლის 

შედეგად ანდალუსიაში დამკვიდრდა არაბული ისტორიოგრაფიისათვის დამახ- 

ასიათებელი ყველა ჟანრი (სირა, მაღაზი, ტაბაკათ, მსოფლიო ისტორია და 

სხვა). ისლამური ესპანეთის ისტორიას უძღვნეს შრომები ანდალუსიელმა ის- 

209



ტორიკოსებმა, რომელთა შორის შეიძლება გამოვყოთ კორდოველი აბუ ბაქრ 

იბნ “უმარ-ი ( გარდ. 977 წ), რომელმაც თავის „თა”რის“-ში მოგვცა ესპანეთის 

ისტორია არაბთა გამოჩენიდან "აბდ არ-რაჰმან III-ის გამგებლობის დასაწყისის 

ჩათვლით. მასვე მიეწერება ნაშრომი არაბული ენის საკითხებზე. არაბებისა 

და ალ-ანდალუსის ისტორიას მიეძღვნა მეორე კორდოველი მეცნიერის აბუ 

მარვან იბნ ჰაიიან-ის (გარდ. 1076 წ) მრავალრიცხოვანი შრომები, ხოლო მუ- 

ვაპიდების ბატონობის პერიოდი კარგად აისახა XII) საუკუნის მაროკოელი 

ისტორიკოსის “აბდ ალ-ვაჰიდ ალ-მარრაქუშის თხზულებაში. 

არაბული მაღრიბისა და ალ-ანდალუსის ერთიანი სამეცნიერო სივრცის 

არსებობას ადასტურებს ცნობილი მალიქიტი თეოლოგის ალ-ხუშანის (აბუ 

· “აბდ ალლაჰ მუჰამმად იბნ ალ-ჰარის ალ-ხსუშანი (გარდ. დაახლ. 981 წ.) მოღ- 

ვაწეობა. იგი დაიბადა კაირავანში X ს. დამდეგს, სწავლობდა ჯერ მალიქ იბნ 

ანასის მოწაფეებთან თუნისში. შემდეგ კი კარდოვას ცნობილ მეცნიერებთან. 

932 წელს ის დაბრუჩდა ჩრდილოეთ აფრიკაში და ერთხანს მასწავლებლობდა 

სეუტაში, მაგრამ საბოლოოდ მაინც კორდოვაში დამკვიდრდა. ხალიფა ალ- 

ჰაქამ II-მ სახელმწიფო სამსახურში მიიწვია მაღრიბელი მეცნიერი. ალ-ხუშანი 

ყოფილა ასამდე ნაშრომის ავტორი მალიქიტური მაზჰაბის თეორიისა და 

პრაქტიკის საკითხებზე. თავისი მფარველი ხალიფას თხოვნით მას შეუდგენია 

ბიოგრაფიული ლექსიკონებიც (,ტაბაკათ “ულამა” იდრიკიია“, „თა”რიხ “ულამჯ” 

ალ-ანდალუს“, „დუკაჰა” ალ-მალიქილია“). 

იმ სახელოვან მოაზროვნეთა შორის, რომლებმაც მნიშვნელოვანი წვლილი 

შეიტანეს ესპანეთის ისლამური მეცნიერების განვითარებაში არის იბნ ჰაზმ-ი 

(აბუ მუჰამმად “ალი იბნ აჰმად იბნ საიდ იბნ ჰაზმ, ლათ. #ხიხე/2ოი, 994-1064). 

პოეტი, თეოლოგი და ფილოსოფოსი, რომელსაც ეკუთვნის რელიგიების ის- 

ტორიაში შექმნილი ერი-ერთი პირეელი ნაშრომი C,გადამწყვეტი სიტყვა 

სექტების, ერესისა და სარწმუნოების შესახებ“). ამ ტრაქტატის ავტორი. რო- 

მელიც “საჰირიტების მასჰაბს ეკუთენოდა, კრიტიკულად აფასებდა როგორც 

ქრისტიანობას, ასევე ისლამში წარმოქმჩილ მიმდინარეობებსა და სექტებს. 

ნაშრომის მწვავე პოლემიკური ხასიათის გამო იგი დევნასაც განიცდიდა. იბნ 

ჰაზმის მოღვაწეობის უფრო ადრინდელ პერიოდს ეკუთენის ტრაქტატი ..ტაეკ 

ალ-ჰამამა” („მტრედის ყელსაბამი“), რომელიც მიეძღვნა სიყვარულისა და მე- 

გობრობის თემას. 

მუსლიმურ ესპანეთში არაბული ფილოსოფიის განვითარებას დასაბამი 

მისცეს იბნ ბაჯჯამ (აბუ ბაქრ მუჰამმად იბნ იაჰია იბნ ბაჯჯა, გარდ. 1139 წ) 

და იბნ ტუთდაილმა (მუჰამმად იბნ “აბდ ალ-მალიქ იბნ ტუთაილ, გარდ. 1185/86 წ.. 
ამ ორ მეცნიერს აერთიანებს ისიც, რომ ორივეს მაღალი თანამდებობა ეკავა 

ესპანეთში და ორივემ სიცოცხლე მაროკოში დაამთავრა. კიდევ უფრო დიდი 

სახელი ანდალუსიას მოუტანა კორდოველმა ექიმმა და ფილოსოფოსმა იბნ 

რუშდმა (აბუ-ლ-ვალიდ მუჰამმად იბნ აჰმად იბნ რუშდ, ლათ. /V0IX005, 1126- 

1198, რომელსაც ეკავა ყადის თანამდებობა სევილიასა და კორდოვაში, იყო 

სასახლის მთავარი მკურნალი. 1182 წელს იგი მიიწვიეს მარაქეშში აბუ ია'კუბ 

იუსუფის სასახლეში, სადაც მან შეცვალა იბნ ტუდსაილი, როგორც ექიმმა. 

1194 წელს ფილოსოფიური შეხედულებებისა და ერესში: დადანაშაულების 

გამო იგი გააძევეს სასახლიდან, თუმცა მალე ისევ აღადგინეს სამსახურში. 
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იბნ რუშდი გარდაიცვალა მარაქეშში, საიდანაც იმავე წელს გადაასვენეს 
მშობლიურ კორდოვამში. 

იბნ რუშდის ძირითადი სამედიცინო ნაშრომია ენციკლოპედიური ხასი- 
ათის „სრულყოფილი მედიცინა“ (,ქულლიიიათ თი-ტ-ტიბბ“), მაგრამ განსა- 

კუთრებული სახელი და დიდება მას ფილოსოფიურმა ტრაქტატებმა მოუტანეს. 

იბჩ რუშდი ცნობილია, პირგელ რიგში, როგორც არისტოტელეს დიდი კომენ- 

ტატორი. მან არ იცოდა ბერძნული და უნდა დაკმაყოფილებულიყო იმ არა- 

ბული თარგმანებით, რომელიც შესრულებულია მისი წინამორბედების მიერ, 

მაგრამ მკვლევართა ა'ხრით, არც მანამდე და არც შემდეგ არისტოტელეს 
ფილოსოფიური შეხედულებები ასე ღრმად და სრულყოფილად არაეის არ 

შეუფასებია. იბნ რუშდის მთავარი ფილოსოფიური ნაშრომი „თაპათუთ ათ- 

თაჰათუთ“, პოლემიკური ხასიათისაა და მიმართულია ალ-ღაზალის ცნობილი 

სქოლასტიკური ტრაქტატის „თაჰარუთ ალ-რალასიდა“ს („ფილოსოფოსთა 
არათანმიმდეერობა“) წინააღმდეგ. 

არაბული ფილოსოფიის მკვლევართა მიერ გამოთქმულია მოსაზრება, რომ 

როგორც მოასროვნე და ფილოსოფოსი, იბნ რუშდი უფრო დასავლეთს 
ეკუთვნის, ვიდრე აზიას ან აფრიკას. სწორედ დასავლეთისთვის გახდა იგი 

„დიდი მასწავლებლის“ – არისტოტელეს „დიდი კომენტატორი“. ებრაულ და 

ლათინურ ენებზე მესრულებელი თარგმანებისს წყალობით, იბნ რუშდი 

გაიცნო არამუსლიმურმა სამყარომ და სათანადოდ დააფასა კიდეც. XII საუ- 

კუნის დამლევიდან XVI საუკუნის დამლევამდე ავეროიზმი რჩებოდა აზროვნე- 

ბი სკოლად, რომელიც თავისი რაციონალისტური დებულებებით 
უპირისპირდებოდა შუა საუკუნეების ისლამურ, თალმუდისტურ და, ბოლოს, 

ქრისტიანულ სქოლასტიკას, თუმცა იბნ რუშდი არასოდეს ღიად არ გამო- 

სულა ისლამის წინააღმდეგ და მისი ფილოსოფია უფრო მეცნიერულ, წმინდა 
არისტოტელიანიზმს წარმოადგენდა. ინტელექტუალური საქმიანობა, რომელიც 

ევროპაში გაიშალა მის შემდეგ, სწორედ იბნ რუშდის სახელს უკაგშირდება. 
ესპანეთში, კერძოდ კორდოვაში დაიწყო XI საუკუნის დიდი გეოგრაფისა 

და კარტოგრაფის, იდრისიანთა შთამომავალი მაროკოელის “აბდ ალლაჰ იბნ 

მუჰამმად ალ-იდრისის (1100-1165) მოღვაწეობა. იგი დაიბადა სეუტაში. განათ- 

ლება მიიღო კორდოვაში და ხანგრძლივი მოგზაურობის შემდეგ დასახლდა 

ქრისტიანულ სიცილიაში, სადაც სარგებლობდა მეფე როჯერ II-ის მფარ- 

ყელობით. აქ, პალერმოში მან შექმნა დიდი გეოგრაფიული თხზულება, რო- 

მელიც თავის მფარველს მიუძღვნა სახელწოდებით „როჯერის წიგნი“ (,ქითაბ 

რუჯარ“, ან „ალ-ქითაბ არ-რუჯარ“) ეს თხზულება შუა საუკუნეების საუ- 

კეთესო გეოგრაფიულ ტრაქტატად ითვლებოდა როგორც აღმოსავლეთში, ისე 

დასავლეთში. 
ალ-იდრისის შემდეგ გეოგრაფია მაღრიბსა და ესპანეთში ძირითადად ალღ- 

წერითი ხასიათის შრომებითაა წარმოდგენილი და რამდენიმე ცნობილი მოგ- 

ზაურის სახელს უკავშირდება. მათ შორის, პირველ რიგში, დგას იბნ ჯუბაირ-ი 

(აბუ-ლ-ჰუსაინ მუჰამმად იბნ აჰმად იბნ ჯუბაირ, 1145-1217) ვალენსიიდან. 1133 
ხლიდან მოკიდებული მან მოიარა ჰიჯაზი, ერაყი, სირია, ეგვიპტე და ბოლო 

მოგსნაურობისას გარდაიცვალა ალექსანდრიაში. მისი სამოგხაურო ჟანრის 

ნაშრომი („რიჰლა“) საუკეთესოდ ითვლეება და ყოველთეის დიდი პოპულარო- 
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ბით სარგებლობდა. იბნ ჯუბაირის საქმე განაგრძო მისმა თანამემამულემ 

გრენადიდან აბუ ჰამიდ ალ-ღარნატიმ (1080-1169/1170,)1 რომელიც რუსეთშიც 

ყოფილა 11326 წელს. მოგსაურთა ამ პლეადის ბოლო წარმომადგენელია იბნ 

ბატუტა (მუჰამმად იბნ “აბდ ალლაჰ იბნ ბატტუტა, 1304-1377), რომელიც დაი- 
ბადა ტანუერში და გარდაიცეალა მარაქეშში XV საუკუნის პირველ 

ნახევარში მან ოთხჯერ იპილიგრიმა მექაში, მოინასულა ცეილონი, ჩინეთი, 

მალდივის კუნძულები, ცენტრალური აფრიკა, ვოლგისპირეთი და კონსტატი- 

ნოპოლი. მისი მოგზაურობის აღწერა (თუჰდათ), რომელიც 1357 წელს ჩაწერ- 

ილი და რედაქტირებული ყოფილა გრენადელი ადიბის, კანცელარიის ყოფილი 

მოხელის იბნ ჯუზაიის მიერ, დიდი პოპულარობით სარგებლობდა. 

მუსლიმურ ესპანეთში ჯერ კიდევ არაბთა გამოჩენამდე ცხოვრობდნენ 

ებრაელები. რომლებმაც ისევე განიცადეს არაბიზაცია, როგორც ადგილო- 

ბრიემა ესპანელმა ქრისტიანებმა ანუ მოსარაბებმა. მათი წრიდან გამოვიდა 

რამდენიმე დიდი მეცნიერი, რომლებმაც ისევე, როგორც იბნ რუშდმა დასავ- 

ლეთში უფრო გაითქვეს სახელი, ვიდრე აღმოსავლეთში. ზოგიერთი მათგანი 

ნაყოფიერად თანამშრომლობდა ხელისუფლებასთან და მაღალ თანამდებო- 

ბასაც აღწევდა. პირველი მათ შორის იყო ჰასდაი იბნ შაბრუტ-ი (905-975), 

“აბდ არ-რაჰმან II-ის და ალ-ჰაქამ II-ის კარის ექიმი, საფინანსო მოხელე და 

დიპლომატი. იგი სრულყოფილად ფლობდა არაბულ, ებრაულ და ლათინურ 

ენებს, აგრეთვე ადგილობრივ ესპანურს (რომანსეს) იბჩ შაბრუტს ურთიერ- 

თობა ჰქონდა არა მარტო ესპანელ ებრაელებთან, რომელთა მეთაურად (ნასი) 

იგი ითვლებოდა, არამედ იუდეველთა თემებთან აღმოსავლეთ“მი, ბიზანტიასა 

და იტალიაში. მან თავი მოუყარა თალმუდით დაინტერესებულ ებრაელთა 

ჯგუფს, რომლის მიზანი იყო ძველი ებრაულის, როგორც მეცნიერების ენის, 

აღორძინება, მაშინ, როცა სალაპარაკო ენად ესპანელი იუდეეელები არაბულს 

და ესპანურს იყენებდნენ. ასევე დიდი ავტორიტეტით სარგებლობდა სოლთმონ 

ბენ გაბიროლი (სულაიმან იბნ ჯაბირულ, ლათ. #XVIC6ხI0ი, დაახლ. 1021-1058), 

რომელიც დაიბადა მალაგაში (მალაკა) და გარდაიცვალა ვალენსიაში. შუა 

საუკუნეების ევროპაში მისი ფილოსოფიური შეხედულებები ცნობილი გახდა 

ლათინური თარგმანის საშუალებით და მიჩნეულ იქნა „ებრაელ პლატონად“. 

XI საუკუნის დამდეგს გაჩნდა არა მარტო არაბულიდან ძველ ებრაულზე 

თარგმნილი შრომები, არამედ ორიგინალური სამეცნიერო ლიტერატურაც. ამ 

პერიოდის მეცნიერია ტოლედოელი აბრაჰამ ბენ ეზრა (აბრაჰამ იუდეი, 10%2- 

1167), ბიბლიის ცჩობილი კომენტატორი, ასტროლოგიური ტრაქტატების, ალ- 

ხორიზმის და ალ-ბირუნის შრომების (ტაბეულების) მთარგმნელი. ებრაულ და 

არაბულ ენებზე წერდა გრენადელი პოეტი მოშე ბენ ეზრა (1055-1135) ანდა- 

ლუსიის ებრაული პოეზიის ჰკოგიერთი ნიმუში ქართულ ენაზედაცაა 

თარგმნილი და გამოქვეყნებული (იხ. ლიტერატურული ჟურნალი „არმაღანი“, 

1977 წ. 
სწავლულ ებრაელთა როლი არაბული მეცნიერების დასავლეთში გატანის 

საქმეში განსაკუთრებული იყო, ვინაიდან მათ კარგი ურთიერთობა ჰქონდათ 

ესპანელ არაბებთან და შეეძლოთ ორ მხარეს შორის შუამავლის როლი 

შეესრულებინათ. არაბული ლიტერატურის გავლენა აისახა ებრაულ ლიტერა- 

ტურაზეც: ძველ ებრაულზე ითარგმნა ალ-ჰარირის განთქმული მაკამები და 

ასევე არანაკლებ ცნობილი „ქალილა ვა დიმნა“ („ქილილა და დამანა“). ორი 
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კულტურის ურთიერთობის ნათელი მაგალითია ეგეიპტეში დამკვიდრებული, 
ესპანური წარმომავლობის დიღი ებრაელი მოაზროვნის მაიმონიდის სამეც- 
ნიერო მემკვიდრეობაც. 

როგორც მუსლიმური ესპანეთის ისტორია გვიჩვენებს, პოლიტიკურად და 
სავაჭრო-ეკონომიკური საქმიანობით ალ-ანდალუსი ყოველთვის მჭიდროდ იყო 
დაკავშირებული ისლამურ სამყაროსთან, განსაკუთრებით არაბულ მაღრიბთან, 
რაც თავისთავად კულტურულ ურთიერთობასაც განაპირობებდა. ბევრი ესპან- 
ელი მეცნიერი მოღვაწეობდა ჩრდილოეთ აფრიკაში, უფრო მეტად კი მარო- 
კოში და ხშირად სიცოცხლესაც იქ ამთაერებდა. აქედან გამომდინარე, მუს- 
ლიმური ესპანეთი და არაბული მაღრიბის ქეეყნები ისლამური ცივილიზაციის 
განვითარების თვალსაზრისით ერთ რეგიონად მოიაზრება. ესპანელ და მაღ- 
რიბელ მეცნიერთა მეორე ნაწილი (მაგ., იბნ ხალდუნი) მუშაობას აგრძელებდა 
ეგვიპტესა და სირიაში, ე.ი. ისეთ ქვეყნებში, რომელთაც განსაკუთრებული 
წვლილი მიუძღვით ისლამური ცივილიზაციის განვითარებაში. 

ესპანეთთან და არაბულ მაღრიბთან მჭიდრო კულტურული ურთიერთობა 
პქონრნა სიცილიას. რის გამოც ხშირად ამ კუნძულს ანდალუსიის 
„ლიტერატურელ პროვინციას“ უწოდებენ არაბულ-სიცილიური კულტურის 
ზოგიერთი მოღვაწე მჭიღროდ იყო დაკავშირებული მაღრიბთან და ანდალუ- 
სიასთან. მაგალითად, ცნობილი სიცილიელი პოეტი იბნ ჰამდის-ი (1055-1132) 

ცხოვრობდა სევილიაში, კუნძულ მაიორკაზე და მაროკოში. არაბი მოგზაური 

იბნ ჯუბაირი, რომელმაც სიცილია მოინახულა I)8§ წელს, ამ კუნიუელს 
ადარებდა ანდალუსიას და იქაური ქრისტიანების 'ურთიერთობას მუსლიმებ- 

თან სანიმუშოდ მიიჩნევდა. განათლებულ მუსლიმთა ერთი ნაწილი ამჯო- 

ბინებდა ცხოვრებისა და საქმიანობის გაგრძელებას ისლამურ ესპანეთსა და 

მაღრიბში, მაგრამ მუსლიმთა დიდი ნაწილი მაინც კუნძულზე რჩებოდა. მარ- 

თალია, სიცილიელმა მუსლიმებმა ბოლოს მაინც მიიღეს ქრისტიანობა, მაგრამ 

არაბული ენა და არაბულ-ისლამური კულტურული ტრადიციები დიდხანს 

შეინარჩუნეს (რ.გ. ლანდა). 

ესპანეთი ევროპის კონტინენტის ნაწილია და მუსლიმ არაბთა ურთიერ- 
თობა ქრისტიანულ სამყაროსთან გარდუვალი იყო. რა თქმა “ნდა. რელიგი- 

ური ანტაგონისმი და პოლიტიკური დაპირისპირება. ხელს უშლიდა ევროპჰე- 

ლებს ისლამური ციეილიზაციის ობიექტურ შეფასებაში, მაგრამ ისლამური 

ესპანეთის მიღწევები და უპირატესობა იმდენად თვალსაჩინო იყო, რომ მისი 

არ აღიარება და გაუთვალისწინებლობა წიგნიერ ევროპელებს შეუძლებლად 
მიაჩნდათ. მაგალითად, უკვე XIII საუკუნის დამდეგს ცნობილმა იტალიელმა 

მათემატიკოსმა ლეონარდო ფიბონაჩიმ (დაახლ. 1180-1240) ქალაქ პიზადან, ევ- 

როჰას გააცნო არაბების მიერ დაჩერგილი ციფრული სისტემა. არაბული 
სამეცნიერო ლიტერატურის შესწავლისა და გამოყენების საქმეში განსა- 

კუთრებულ როლს ასრულებდნენ სწავლული მთარგმნელები, რომელთა სახ- 

ელებიც არაბ ავტორებთან ერთად ისტორიას შემორჩა. მათ რიცხეში ერთ- 

ერთი პირველია ჯერარდო კრემონელი (გარდ. 1187 წ), ჩრდილოეთ იტალიის 

ქალაქ კრემონიდან. იგი დიდხანს ცხოვრობდა ტოლედოში და. როგორც 
ფიქრობენ, სათავეში ედგა მთარგმნელთა მთელ ჯგუფს. მას ქხმარებოდა ეს- 

პანელი მოსარაბი ღალიბი (Cმსხხს9). ჯერარდო კრემონელს მიეწერება ასამდე 
ნაშრომის თარგმნა, რომელთაგან ბევრი ნაკლებად ცნობილი სხვა მთარგმ- 
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ნელების მიერ შეიძლება იყოს შესრულებული. ასევე არაბული სამეცნიერო 

ლიტერატურის ლათინურად თარგმნის საქმეს დაუკავშირა თავისი ცხოვრება 

გაურკვეველი წარმომავლობის თუნისელმა კონსტანტინე აფრიკელმა (გარდ. 

1057 წ), რომელიც დამკვიდრდა სამხრეთ იტალიაში მონტე-კასინოს ბენე- 

დიქტელთა მონასტერში7. სადაც სამედიცინო ტრაქტატების თარგმნით იყო 

დაკავებული. მის მრავალრიცხოვან თარგმანებს შორის არის სამედიცინო 

კომპენდიუმი (LIხ6I Iთს5), არაბულ-ისლამური მეცნიერებით პირადად იყო და- 

ინტერესებული ალფონსო X კასტილიელი (1252-1284). მისი მითითებით დაიწყო 

არაბული სამეცნიურო ტრაქტატების თარგმნა არა მარტო ლათინურ ენაზე, 

არამედ ესპანური ენის კასტილიის დიალექტზეც. XII საუკუნის დამდეგს ეს- 

პანელმა გაქრისტიანებულმა ებრაელმა პედრო ალფონსომ თარგმნა 33 არა- 

ბული ზღაპარი, რომელთაც დიდი ინტერესით კითხულობდნენ ესპანეთსა და 

ევროპის სხვა ქვეყნებში. - 

ასეთი ინტენსიური მთარგმნელობითი საქმიანობის შედეგად არაბული 

მეცნიერება, ლიტერატურა, განსაკუთრებით მედიცინა და ფილოსოფია მისაწ- 

ვდომი გახდა ევროპელებისათვის, ხილო არაბული სამეცნიერო ტერმინები 

ევროპულ ენებშიც დამკვიდრდა. ნიშანდობლივია, რომ თანამედროვე ეს- 

პანურმა ენამ შემოინახა 4 ათასამდე არაბული ტერმინი, მაშინ, როცა გერ- 

მანუელი წარმომავლობის ლექსიკა ამ ენაში 90-ს არ აღემატება (რ.გ. ლანდა). 

ესპანურ-მაღრიბული მეცნიერების უკანასკნელი წარმომადგენელია ლეო 

აფრიკელი (L2იი #IიIგისა), რომელიც არაბთა შორის უფრო ცნობილია, რო- 

გორც ალ-ჰასან იბნ მუჰამმად ალ-ვაზზან აზ-ზაიიათი ალ-თასი (ან როგორც 

იუჰანნა ალ-ასად ალ-ღარნატი). მომავალი მოგზაური და მეცნიერი დაიბადა 

ესპანეთში და, როგორც ჩანს, გრენადის დაცემამდე გადასახლდა მაროკოში, 

სადაც ვატტასიაჩთა დინასტიის მოხელე გახდა. ლეო აფრიკელი ბევრს მოგ- 

ზაურობდა, რაც დამთავრდა სიცილიელი მეკობრეების მიერ მისი დატყვევე- 

ბით, რის შემდეგაც ის აღმოჩნდა რომის პაპის ლეო X-ის განკარგულებაში. 

ქრისტიანობის მიღების შემდეგ განათლებულ არაბს რომის პაპმა 'საშუალება 

მისცა არაბული ენის მასწავლებლად ემუშავა და სამეცნიერო საქმიანობა 

ეწარმოებინა რომსა და ბოლონიაში. ესპანური ენის გარდა. რომელიც მისთ- 

ვის თითქმის მშობლიური იყი, ლეო აფრიკელი წარმატებით დაეუფლა იტალ- 

იურ და ლათინურ ენებს. ფიქრობენ, რომ მან შეპლო დაბრუნებელიყო მაღ- 

რიბში, ისევ აღიარა ისლამი ღა გარდაიცვალა თუნისში დაახლოებით 1552 

წელს. 
ლეო აფრიკელის არაჩვეულებრივი ბიოგრაფია, რომელიც მისი ცხოერების 

ესპანურ, მაღრიბულ და ევროპულ პერიოდებს აერთიანებს, ორი დცივილი- 

ზაციის ურთიერთობის მაგალითია. იტალიაში ყოფნისას 1527 წელს მას 

ლათინურ ენაზე შეუდგენია 30-დე ცნობილი არაბი ფილოსოფოსისა და ექიმის 

ბიოგრაფიები, რომელიც გამოიცა 1664 წელს და საყოველთაო ინტერესი გა- 

მოიწვია. კიდევ უფრო მჩიშვნელოვანი ნაშრომი, რითაც ლეო აფრიკელი 

შევიდა მეცნიერების ისტორიაში არის მისი „აფრიკის აღწერა“ C,06500ი10ი ძC 

I/ტჩIძყსC“), რომელიც ჯერ იტალიურ ენაზე გახდა ცნობილი 1550 წელს, შემდეგ 

კი იმავე XV) საუკუნეში ითარგმჩა ლათინურ, ფრანგულ და ინგლისურ 

ენებზე. მისმა ცხრა ნაწილისაგან შემდგარმა აღწერითმა გეოგრაფიამ შეავსო 
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ევროპელთა ცოდნა მთელი ჩრდილოეთ აფრიკისა და „შავი კონტინენტის“ 

შესახებ. მართალია, ავტორი არაბი იყო, მაგრამ ფაქტია ის, რომ მისი ფუნდა- 

მენტური ნაშრომი შეიქმნა ევროპელებისათვის არაბთა მიერ დაგროვილი 

ცოდნის საფუძველზე. „აფრიკის აღწერა“ პირევლად იტალიურ ენაზე გახდა 

ცნობილი და მისი არაბული ორიგინალი არ არსებობს. ამიტომ იგი შეიძლება 

შეფასდეს, როგორც არაბი (და ფაქტობრივად მუსლიმი) ავტორის მიერ ევრო- 

პულ ენასე დაწერილი ერთ-ერთი პირველი ნაშრომი. 

იბერიის ნახევარკუნძულზე განვითარებელი მოვლენებით XV საუკუნის 

მიწურულს დამთავრდა არაბთა ისტორიის ერთი დიდი მონაკვეთი, რომელიც 

აღინიშნა ისლამის განმტკიცებით, მუსლიმ არაბთა დამკვიდრებით აზიისა და 

აფრიკის კონტინენტჭზე და, რაც განსაკუთრებით მნიშვჩელოვანია, არაბულ- 

ისლამური ცივილისაციის შექმნით. ის ღიღი სამეცნიერო-კულტურული მიღ- 

წევები, რომელიც შუა საუკუნეების ესპანეთში და ისლამური სამყაროს სხვა 

ქვეყნებში მოიპოვეს არაბებმა და სხეა მუსლიმმა ხალხებმა, მემკეიდრეობით 

მიიღეს ახლო აღმოსავლეთში წარმოქმნილმა დიდმა სახელმწიფოებმა – 

პირველ რიგში კი ოსმალეთის იმპერიამ. 
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შენაშვნები 

1. არაბეთის ნახევარკუნძულის სრული ისტორიულ-გეოგრაფიული დახ- 

ასიათება წარმოდგენილია ე.ა.აბელიაევის ნაშრომში: #იინხI MCIმM # მი08მ6CMXMI 

XჯმაIIთდეI 8 366 C062I8686M00ხ6, M.. 1966, C. 31-55. 

2. ყურანის მიხედვით. სამუმის ცეცხლისგანაა შექმნილი ჯინი (XV, 27), 

სხვაგან კი ის გაიგივებულია საშინელ სასჯელთან (LII, 27). ასეთივე შინაარ- 

სით გვხვდება სამუმი ჰადისებში. ცნობილი მოგზაური ჩარლზ მ. დოუტი, რო- 

მელმაც 1876-1373 წლებში მოიარა ცენტრალური არაბეთი შენიშნავდა, რომ 

ბედუინები სამუმის დროს სახეს იფარავდნენ რადგანაც მიაჩნდათ, რომ 

მხურვალე ქარისგან შეიძლებოდა დაღუპულიყო არა მარტო ადამიანი, არამედ 

სუსტი აქლემიც. მექას სამუმი ემუქრებოდა ჩრდილოეთიდან და აღმოსავ- 

ლეთიდან. 

3ჰ. სახელი „ადნან“ ორჯერ გვხვდება ნაბატიანთა წარწერებში, მაგრამ 

არაა დაფიქსირებული წინაისლამურ პოეზიაში და იშვიათად იხსენიება ისლა- 

მურ ლიტერატურაში. არ ჩანს ეს სახელი არც უმაიანთა პერიოდში და არც 

ბედუინთა ურთიერთობის ამსახველ წყაროებში. შეიძლება, იგი მომდინარეობს 

მექაში დამკეიდრებული ტრადიციიდან არაბი ავტორებიდან ეს სიტყვა 

გვხვდება წინაისლამური არაბული ტომების კარგი მცოდნის იბნ ალ-ქალბის 

ნაშრომში (VIII ს. მიწურული და IX ს. დამდეგი). 

4 შეიხის (შაის, მრ. შუიუხ) პირდაპირი მნიშვნელობაა მოსუცი, მაგრამ 

როგორც წესი, იგი აღნიშნავდა ტომის ან გვარის მეთაურს, უფრო გვიან რე- 

ლიგიურ პირს, სუფიური ორღენის ან ვაჭარ-ლხელოსანთა გილდიის წყინამძ- 

ღოლს. ზოგჯერ ფეოდალს ან რომელიმე თანამდებობის პირს (მაგ. შალხ ალ- 

ბალად). 

5. სეიდი (საიიიდ) ნიშნავს ბატონს, მეთაურს. ბელადს. ისლამის გავრ- 

ცელების “რმემდეგ შიიტები სეიდებს უწოდებდნენ მოციქულის შთამომავლებს 

(ავლად არ-რასულ), უფრო ხშირად კი იმამ ჰუსაიჩის მემკვიდრეებს. ცნობილ 

მუსლიმ ქალებს ასევე 'ეწოდებენ „საიიიდა“-ს ან ,,სითთ“-ს. 

ნ. ისლამამჯელ არაბულ ტომებში სისხლის აღების ინსტიტუტთან და- 

კავშირებული იყო ე.წ. ,დიია“ C.ძIVგ“), რომელიც გულისხმობდა კომპენსაციას 

დაზარალებული მხარის სასარგებლოდ. მოციქულმა მიიღო ეს ისლამამდელი 

ტრადიცია, დააკანონა და სამართლებრივი სტატუსი მისცა. მუსლიმური 

სამართალი ითვალისწინებსს კომპენსაციას არა მარტო შემთხვევითი ან 

განზრახ მკვლელობის დროს (დაზარალებულის ახლობლების თანხმობით), 

არამედ მრავალ სხვა შემთხვევაშიც. კომპენსაციის სიდიდე განისაზღვრებოდა 

ზარალის ხასიათის შესაბამისად. 

7. „ალილამ ალ-“არაბ“ შეიცავს არაბული ტომების, გვარების ან ცალკეულ 
პირთა ურთიერთღაპირისპირების და ბრძოლის აღწერას. მაგალითისთვის 
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შეიძლება დავასახელოთ თუნდაც „ბასუსის ომი" („პარბ ბასუს'), რომელიც V ს. 
დასასრულს დაიწყო ორ მონათესავე ტომს – ბანუ ბაქრსა და ბანუ თაღლიბს 
შორის და თითქმის 40 წელი გაგრძელდა. დაპირისპირების მიზესი გახდა ის, 
რომ თაღლიბის ბელადმა მოკლა აქლემი, რომლის პატრონი იყო ბაქრის წარ- 
მომადგენელი ქალი ბასუსი. სისხლისღვრა დამთავრდა მაშინ. როცა ორივე 
მხარემ ერთმანეთი დაასუსტა და საქმეში ჩაერია მეხობელ ლახმიანთა მეფე 
მუნსხირ III ამ გადმოცემათა შეკრება და წერილობით გაფორმება არაბებმა 
დაიწყეს VII ს. დამლევს და IX ს. დამდეგს. „არაბთა დლეების“ პირეელი 
კრებული შეუდგენია არაბ ფილოლოგს აბუ “უბაიდას (728-825), მაგრამ მან 
ჩვენამდე ვერ მოაღწია. მის მიერ შეკრებილი მასალით სარგებლობდნენ უფრო 

გვიაჩდელი ავტორები იბნ 'აბდ რაბბიჰი (860-940), აბ.ე-ლ-ფარაჯ ალ-ისფაჰანი 
და იბნ ალ-ასირი. 

ჭ ენდოგამია ნიშნავს ქორწინებას საგვარეულოს ფარგლებში. მისგან 

განსხვავებით, ეგზთოგამია გამორიცხავს ქორწინებას ნათესავებს შორის. 

მშ ტოტემიზმი არის რელიგიის ძველი, პრიმიტიული ფორმა, რომელიც 

ნათესავად და მფარველად აცხადებს რომელიმე ცხოველს, მცენარეს. საგანს 

ან მოვლენას. ტოტემი ღმერთი არაა და მას თაყვანს არ სცემენ. 

10. ანიმიზმი (ლათ. #ი!თმ, ტისთს5 – სული) ნიშნავს სულების არსებობის 

აღიარებას. საზოგადოებრივი განვითარების ადრეულ სტადიაზე ადამიანებს 
სჯეროდათ, რომ მათ გარშემო არსებულ საგნებს, ცხოველებს ან მცენარეებს 

ჰქონდათ სული. ანიმისტური ელემენტი თითქმის ყველა რელიგიისთვისაა 
დამახასიათებელი. 

11. სამსრეთ არაბეთის ისლამამდელი პერიოდის ისტორიის საკითხებზე 

შუა საუკუნეების არაბი ისტორიკოსები მიმართავდნენ ამ რეგიონის ყველაზე 
კომპეტენტერ ავტორს ალ-პასან იბნ აჰმად ალ-ჰამდანის (გარდ. 360/970-971 წ.). 

12. პტოლემაიოთსთა ან ლაგიდების სამეფო არსებობდა ელინისტურ ეგ- 

ვიპტეში (ძე.წ.ა. 305-30 წე). მისი დამაარსებელია ალექსანდრე მაკედონელის 

სარდალი და მეგობარი პტოლემაიოს (LI0I6თ2105) LI სოტერი. 

13. სასაჩიანთა სამხედრო ექსპედიციის დროს იემენში ჩასულ სპარსელებს 

და იქ დარჩენილ მათ “რშმთამომავლებს არაბები “უწოდებდნენ აბნა-ს (აბნა' 

დურს – სპარსელთა შვილები, აბჩა” ად-დაჰაკინ – დეჰყანთა შვილები, აბნა” 

ალ-აჰრარ – თავისუფალთა შვილები) ირანს მოწყვეტილი სპარსელების 

გაარაბებას დაემთხვა მათი გამ'უსლიმება, კერძოდ 628 წელს ისლამი მიუღია 

უკანასკნელ მარზბანს – ბაზანს. იემენის მუსლიმი სპარსელები ირანიდან 

უფრო გვიან მოსულ სპარსელებს თავისიანებად აღარ მიიჩნევდნენ და მათ 

მავლებად თვლიდნენ. აბნა-ს წარმომადგენლები ცხოვრობდნენ სოფლებშიც 

და ქალაქებშიც, კერძოდ სანასა და “ადეჩში, მისდევდნენ ხელოსნობას და 

ვაჭრობას, მონაწილეობდნენ შინაპოლიტიკურ კონფლიქტებში. მათი წრიდან 

გამოეიდა ცნობილი მეცნიერი ვაჰბ იბნ მუნაბბიჰი, რომელიც იემენელ ებრაე- 

ლადაა მიჩნეული, აგრეთვე რამდენიმე პოეტი და ფაკიპჰი. 

14. ნაბატიანთა შესახებ გამოთქმულია სხვადასხვა მოსაზრება. ძირი ,„.ნბტ“ 

საერთო სემიტურია, რაც ართულებს მათი წარმომავლობის გარკვევას. ერთნი 

თვლიან, რომ ისინი სამხრეთ არაბეთიდან იყვნენ. სხვები კი მათ ისტორიულ 
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სამშობლოდ არაბეთის ნახევარკუნიულის ჩრდილო-დასავლეთს (ჰუდუმჭ) მიიჩ- 

ნევენ. 
156. არამეული არის ერთ-ერთი სემიტური ენა, რომელიც ძე.წ.ა. IX. საუ- 

კუნეში გავრცელებული იყო სირია-მესოპოტამიაში, პალესტინასა და ფინიკი- 

აში. ძვ.წ.ა. VII-IV საუკუნეებში არამეული გახდა საკანცელარიო ენა აქემენი- 

ანთა ირანში, ასურეთ-ბაბაილონში, უფრო გვიან კი ნაბატიანთა და პალმირას 

სამეფოებში. არამეული ენის ედესის დიალექტსე ანუ სირიულზე შეიქმნა 
მდიდარი ქრისტიანული ლიტერატურა (III-XIV სს.), არამეულის თანამედროვე 

დიალექტებია აღმოსავლეთში ასურული, ხოლო დასავლეთში მა'ლულას ენა 

(კ. წერეთელი). 
16. ნესტორიანელთა სექტის შემქმნელია კონსტანტინოპოლელი ერესიარქი, 

ეპისკოსი ნესტორი (IV ს), რომელიც წარმოშობით ანტიოქიიდან იყო. 431 წ. 

ეფესის საეკლესიო კრებაზე ნესტორის მოძღვრება, მაცხოვრის ბუნების შეს- 

ახებ, უარყოფილ იქნა. ნესტორიანელებმა მარცხი განიცადეს ბიზანტიაში, მა- 

გრამ შეძლეს “შეექმნათ თავისი ეკლესია ირანში, სირიასა და ერაყში. 

ზოგიერთი საეკლესიო მოღვაწის და მკვლევრის აზრით, აღმოსავლური ეკლე- 

სიისთვის ტერმინი „ნესტორიანული“ შეუფერებელია და მიუღებელი (მ. ჩაჩი- 

ბაია). | 
17. ზამზამის ჭა მდებარეობს ქააბას სამხრეთ-აღმოსავლეთით. მუსლიმები 

თვლიან, რომ ეს ჭა გაჩნდა ღვთის ნებით უდაბნოში დარჩენილი ჰაჯარის და 

მისი შვილის ისმა'ილის გადასარჩენად. მის მომვლელად და მეთვალყურედ 

ითვლებოდა მოციქულის პაპა “აბდ ალ-მუტტალიბი, რომელმაც თითქოს ასევე 

ღვთის ნებით თავიდან აღმოაჩინა იგი. მიუხედავად იმისა, რომ ქალაქში და 

მის გარეთ არის კიღევ რამდენიმე ჯა, ზამზამი დღესაც განსაკუთრებული 

სტატუსით სარგებლობს, ვინაიდან მასთანაა დაკავშირებული მუსლიმთა 

პილიგრიმობის (ჰაჯის) რიტუალი, რომელიც თავის საწყისს ჯაჰილიის პე- 

რიოდში იღებს. 

18. ჰანიფებს “ოუწოდებენ ისლამამდელ არაბ მონოთეისტებს, რომელთა მოი- 

ღვრება გავრცელდა არაბეთის სამიწათმოქმედო რეგიონში – იამამაში. 

ჰანიფები აღიარებდნენ ერთ ღმერთს – რაჰმანს ლოცულობდნენ სამჯერ, არ 

სვამდნენ ღვინოს და მიზაჩშეწონილად თვლიდნენ მსოლოდ ერთი ვაჟის 

ყოლას. მათ მოძღვრებაში გარკვეული ადგილი ეკავა „განკითხვის დღეს“ და 

სამოთხის ცნებას მოციქულ მუჰამედის დროს ჰაჩიფების სათავეში იდგა 

მუსაილიმა, მცირე მიწის ნაკვეთის მფლობელი. დაახლ. 620 წელს ჰანიფებმა 

ჰაჯარში. იამამის მთავარ ქალაქში იგი წინამლღოლად გამოაცხადეს. როგორც 

ჩანს, არაბი მონოთეისტების შესახებ იცოდნენ მექაშიც. 634 წელს მუს- 

ლიმებმა ხალიდ იბნ ალ-ვალიდის მეთაურობით დაამარცხეს და ფიზლიკურად 

გაანადგურეს მუსაძლიმა და მისი მიმდევრები. შუა საუკუნეების ისლამურ 

ლიტერატურაში ტერმინს „ჰანიდ“" სხვადასხვა მნიშენელობით იყენებდნენ. 

190. ქრისტიანი ავტორები თვლიდნენ, რომ ბაჰირა იყო ერეტიკოსი. რომელ- 

მაც გავლენა მოახღინა მომავალ მოციქულზე. ბიზანტიერი წყაროები მას 

უწოდებენ ნასტურს (ნესტორს) ან სერგიუსს (სარჯი), უფრო გვიან კი გაჩნდა 

ბაჰირას ბერძნული ეკვივალენტი – პახირა (გ. ჯაფარიძე) 

20. მუჰამედის ბიძა “აბდ ალ-“უზზა. ზედმეტ სახელად აბუ ლაჰაბ (ცეცხ- 

ლის ალის მამა) თავდაპირველად მხარს უჭერდა მოციქულს. მისი შეილები 
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“უთბა და “უთაიბა დაქორწინებული იყვნენ მუჰამედის ქალიშვილებზე რუ- 
კაიასა და უმმ ქულსუმზე, მაგრამ მუსლიმებთან ურთიერთობის გამწვავების 
შემდეგ მან აიძულა “შვილები განქორწინებულიყვნენ, მოციქულის ქალიშ- 
ვილები მამის სახლში დაბრუნდნენ და შემდეგ ცოლად გაჰყვნენ 'ესმან იბნ 

“აფფანს. აბუ ლაჰაბი გარდაიცვალა მალე ბადრთან ბრძოლის შემდეგ, ხოლო 
მისმა შვილებმა ისლამი მიიღეს 630 წელს. მუსლიმებს სჯერათ, რომ აბუ ლა- 
ჰაბი და მისი ცოლი უმმ ჯამილ ჯოჯოხეთში იტანჯებიან, რადგანაც არ 
მიიღეს „ჭეშმარიტი სარწმუნოება“ შეურაცყოფდნენ მოციქულს და სამარ- 
თლიანად დაწყევლილ იქნენ მისგან. 

2L ქალკედონი (Cხ2მIIბძბი) არის ქალაქი მარმარილოს ზღეის სამხრეთ 

სანაპირო'სე. აქ 451 წლის ოქტომბერში შედგა მეოთხე მსოფლიო საეკლესიო 

კრება, რომელსაც ესწრებოდა 640-დე საეკლესიო მოღვაწე. კრებამ მტკიცედ 

განსაზღვრა მართლმადიდებლობის დოგმატი – იესო ქრისტეს ორბუნებიანობა 

(დიოფიზსიტობა) შექმნა კონსტანტონოპოლის და იერუსალიმის საპატრიარ- 
ქოები. ბისანტიელი არქიმანდრიტის ევტიქეს ახალი ქრისტოლოგიური მოძ- 

ღვრება მაცხოვრის ღვთაებრივი ერთბუნებიანობის შესახებ (მონოფიზიტობა) 

უარყოფილ იქნა. 

22. კტესიფონი (არაბ. ალ-მადა'ინ) მდებარეობდა მდ. ტიგროსის მარცხენა 

ნაპირზე, დღევანდელი ბაღდადის სამხრეთ-აღმოსავლეთით. ალ-მადა”ინის სახ- 

ელწოდებით, როგორც ჩანს, არაბები აღნიშნავდნენ ორ ქალაქს – კტესიფონს 
და ტიგროსის მარჯვენა ნაპირზე მდებარე ძველ სელეეკიას. 

23. ძვ.წ.ა. L საუკუნიდან ეგვიპტე რომის იმპერიის პროვინციად ითელე- 

ბოდა. 395 წ. რომი ბიზანტიამ შეცვალა. არაბთა გამოჩენის წინ ეგვიპტის 

მკვიდრი მოსახლეობის – კოპტების (არაბ. კიბტ, კიბტი, მრ. აკბატ) დიდი 

ნაწილი მონოფისიტურ ქრისტიანობას აღიარებდა. 
24 ალექსანდრიის პატრიარქი კიროსი ცდილობდა ბი'ხანტიაში ოფი- 

ციალურად მიღებული მართლმადიდებლობის (დიოფიზიტობის) დამკვიდრებას. 
არაბულ წყაროებში კიროსი მოხსენიებულია როგორც „მუკავკის. ამ სიტყ- 

ვის ეტიმოლოგიასთან დაკავშირებით მკვლყვართა მიერ სხვადასხვა მოსაზრე- 

ბაა გამოთქმული. არაბი ლექსიკოგრაფები მას ეგვიპტის ბისანტიელი სატრა- 

პის ტიტულად თვლიდნენ გამოთქმულია ვარაუდი რომ მუკავკისი ღა 

ქართლის კათალიკოსის კირონ (კირიონ) I შეიძლება ერთი და იგივე პირი 

იყოს (ზხ. ალექსიძე. – ქსე. 5, თბ.. 1980. გე. 534). 

25. ალექსანდრია (არაბ ალ-ისქანდარიიია) აშენდა ალექსანდრე მაკე- 

დონელის მითითებით (ძვ.წ.ა. 332-33) წწე. ქალაქი იყო ელინისტური კულ- 

ტურის ცენტრი სულ ცოტა ოთხი საუკუნის მანძილზე. პტოლემაიოს I-ის 

დროს (ძვ.წ.ა. 305-283) ალექსანდრიაში დაარსდა დიდი სასწავლო და სამეც- 

ნიერო დაწესებულება (აკადემია) – მუსეიონი აქვე არსებობდა განთქმული 

ბიბლიოთეკა, რომელიც ზოგიერთი ცნობის თანახმად, თითქოს არაბთა შე- 

მოჭრის დროს განადგურდა. დღეისთვის გარკვეულია, რომ ბიბლიოთეკა და- 

ზარალდა არაბთა გამოჩენამდე დიდი ხსნით ადრე და მუსლიმთა ექსპანსიის 
დროს ფაქტობრივად აღარ ფუნქციონირებდა. 

26. ეწ. „ტრაიანეს არსი არსებობდა ჯერ კიდევ ფარაონების დროს. 
რომის იმპერატორმა ტრაიანემ (53-I17) აღადგინა იგი, მაგრამ მალე არხი 
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ხილით ამოივსო. "აშრის მიერ აღდგენილი არხი აკავშირებდა ნილოსს 

სჯიოელი ზღვის ნავსაჯგურ ალ-კულსუმოან (დღ. სუეცი) თავდაპირველად, 
“უმარ I-ის საპატივცემულოდ მას ეწოდა „ხალიჯ ამირ ალ-მუ”მინინ“, "მემდეგ 

კი ეგვიპტის ფატიმიანოა ხალიფას ალ-ჰაქიმის (გარდ. 102) წ) სახელი. 

27. მოაციქულის ქადაგებათა ცალკეული ფრაგმენტები შემორჩენილი იყო 

ჩანაწერების სახით ან ძველი მუსლიმების მასსოვრობაში. მათი “შეგროვება 

დაიწყო ჯერ კიდევ აბუ ბაქრის დროს. მოპოვებული მასალა მემკვიდრეობით 

მიიღო “უმარ I-მა, რომელმაც ის შესანახად გადასცა თავის ქალიშვილს და 

მოციქულის ქვრივს ჰაფსას „საღვთო წიგნის“ ტექსტის მოძიებასა და 

დადგენაში ზაიდ იბნ საბითთან ერთად მონაწილეობდა რამდენიმე მექელი 

კურაიშიტი. 

28. ფართოდ გავრცელებული თყალსაზსრისით, პირველი მეჩეთი (მასჯიდ, 

მრ. მასაჯიდ) მოციქულის მითითებით აუშენებიათ მედინის მახლობლად 
სოფელ კუბა ში ეს მეჩეთი კვადრატული ფორმისა იყო და მლოცველები 

სახით აღმოსავლეთისკენ იდგნენ. მედინაში აგებული მეჩეთი, რომელიც მო- 

ციქულის სახლის გვერდით იდგა, ორიენტირებული იყო ჩრდილოეთიდან 

სამხრეთისაკენ. ე.ი. მექისკენ (კიბლა). 

29. “ამრ იბნ ალ-ასი იყო მექელი ვაჭარი, რომელმაც ისლამი მიიღო 628 

წელს, მონაწილეობდა ომანის არაბული ტომების დამორჩილებაში და სირიის 

დაპყრობაში. ხალიფა “უსმანმა მის საფინანსო მოხელედ დანიშნა “აბდ ალლაჰ 
იბნ სადი, რომელმაც შემდეგ შეცვალა “ამრი. 

30. ფატიმას გარდა “ალის ჰყავდა კიდევ რამდენიმე ცოლი: ხაელა, უმმ 

ალ–-ბანინ-ი. ას-საბჰა” (უმმ ჰაბიბ-ი) ლაილა ბინთ მას“უდ-ი, ასმა” ბინო '“უმაის-ი 

და უმამა ბინთ აბი-ლ-"ას-ი. 

31. მონოთელიტობა (ან მონორგეიზმი) ეწოდება VII საუკუნეში გავრცელე- 

ბელ მოძღვრებას, რომლის თანახმად იესო ქრისტესთვის დამახასიათებელია 

ორი ბუნება. მაგრამ მისი ნება და ქმედება ღმერთკაცურია. ამ დოგმატის მი- 

რაჩი იყო მონოფიზიტობის ღა დიოფიზიტობის გაერთიანება. ეგვიპტეში მის 

წინააღმდეგ გამოვიდა მონოფიზიტური, კოპტური ეკლესია, რომელიც შეიქმნა 

V საუკუნეში ღა სათავეში ჩაუდგა ეგვიპტელების ბრძოლას ბიზანტიის წი- 

ნააღმდეგ. 

32. მიიტების ერთ-ერთი ვერსიით ჰასანის სიკვდილის მი'სეზი იყო არა სა- 

წამლავი, არამედ მძიმე ჭრილობა, რომელიც მას ერაყში მიაყენა “ალის 

მტერმა ალ-ჯარრაჰ იბნ სინანმა. 45 წლის იმამი გადაიყვანეს მედინაში, სადაც 

ის გარდაიცეალა. შიიტებმა ჰასანი შერაცსეს „თავგანწირულთა საიდად“ 

Cსალიიიდ აშ-შუჰადა” “). 

33. მარდაიტების (არაბ. ჯარაჯიმა) წარმომავლობის შესახებ ცოტაა ცნო- 

ბილი. ისინი ქრისტიანები იყენენ, ეხმარებოდნენ ბიზანტიელებს და სირიის 

ჩრდილო-დასავლეთიდაჩ საფრთხეს უქმნიდნეჩ სახალიფოს. ანტიოქიის აღების 

შემდეგ არაბთა რაზმი ჰაბიბ იბნ მასლამა ალ-ფიჰრის მეთაურობით მარ- 

დაიტების წინააღმდეგ გაიგზავნა. მაგრამ საფრთხე მათგან მაინც დარჩა. 

34 დავით და კონსტანტინე მხეიძეთს ფეოდალური გვარის წარმო- 

მადგენლები, VII საუკუნის პირველ ნახევარში არგვეთის (ზემო იმერეთი) 

მთავრები იყვჩენ. ისინი გმირულადს ებრძოდნენ მურვან ყრუს, ტყვედ ჩავარდ- 

ნენ და მოწამებრივი სიკვლილი მიიღეს დაღუპული გმირები თ.ანამემა- 
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მულეებმა დაკრძალეს მდინარე წყალწითელის ნაპირზე სადაც ყოფილა 
მცირე ეკლესია, რომელიც X საუკუნეში ბაგრატ III-მ გააფართოვა. ამჟამად იქ 
არის სამონასტრო ანსამბლი. დღევანდელი სახე მას მიუღია XIX საუკუნეში 
და ცნობილია „მოწამეთა მონასტრის“ სახელით (ტყიბულიდან 35 კმ. მოშორე- 
ბით). „დავით და კონსტანტინეს მარტვილობა“ ადრე ყოფილა დაწერილი, მა- 
გრამ · მისი პირვანდელი (კიმენური) ტექსტი დაიკარგა. ჩვენამდე მოაღწია 
უფრო გვიანდელმა – XI საუკუნის უცნობი ავტორის მიერ რედაქტირებულმა 
ვერსიამ. ქართულმა ეკლესიამ დიდმოწამეთა – დავითისა და კოჩსტანტინეს 
მოსახსენიებელ დღედ გამოაცხადა 15 ოქტომბერი (იხ: „საეკლესიო კალენ- 
დარი“, 2008). 

35. არაბი აბო ქართლის ერისმთავარს ნერსეს გამოჰყვა ბაღდადიდან, სა- 
დაც ის “აბასიანთა ხალიფას ბრძანებით იმყოფებოდა. ჩერსემ იგი მსახურის 
სახით საქართველოში ჩამოიყვანა მას შემდეგ, რაც ხალიფა ალ'”-მაპდიმ 
გაათავისუფლა და სამშობლოში დაბრუნების უფლება მისცა. საქართეელოში 
აბომ ქრისტიანობა მიიღო, რამაც შეაშფოთა არაბთა ადგილობრივი ხელისუ- 
ფლება რადგან ისლამი კატეგორიულად უკრძალაეს მუსლიმს სხვა სარწმუ- 
ნოებასე გადასვლას. მას შემდეგ. რაც გაქრისტიანებულმა აბომ 'ეარი თქვა 
დაბრუნებოდა ისლამს, თბილისის ამირას ბრძანებით იგი სიკვდილით დასა- 
ჯეს (6. I. 786 წ.), დაწვეს და ფერფლი მტკეარში ჩაყარეს. იოანე საბანისძის 

„აბოს წამება“ (,მარტეილობა ჰაბო ტფილელისა“) დაიწერა 786-790 წლებში, 

ე.ი. იმ დროს, როცა ისლამის მოძალების პირობებში ქრისტიანული რელიგიის 

მესვეურებმა სერიოზული საფრთხე დაინახეს თავის მრევლში („შიშითა 

განილევიან და ირყევიან, ვითარცა ლერწამნი ქართაგან ძლიერითა“). ქარ- 

თულმა ეკლესიამ, როგორც სამაგალითო ქრისტიანი და თბილისის მფარველი, 

აბო თბილელი წმინდანად შერაცხა. მის მოსასსენიებელ დღედ ითვლება 21 

იაჩვარი (იხ.: „საეკლესიო კალენდარი,“ 2008). 

36. “უკაას პირველი მეჩეთი უბრალო ნაგებობა იყო. სრული სახე მან 

მიიღო IX საუკუნეში, როცა მეჩეთის გაფართოებისათვის გამოყენებულ იქნა 

მარმარილოს სვეტები კართაგენის ნანგრევებიდან. მეჩეთის (ითხკუთხედი მი- 

ნარეთი მიგვითითებს სირიულ გავლენაზე. ამ მეჩეთის წყალობით კაირავანი 

გახდა მაღრიბელი მუსლიმებისთვის მეოთხე წმ. ქალაქი მექის. მედინის და 

იერუსალიმის შემდეგ. თავად “უკბა თაეის თანამებრძოლებთან ერთად დაკრ- 

ძალულია სოფელში. რომელიც ატარებს მის სახელს – სიდი “უკბა და მაღრი- 

ბელ მორწმუნეთა პატივისცემით სარგებლობს. 

37. კართაგენი იყო ქალაქი-სახელმწიფო ჩრდილოეთ აფრიკაში (დღ. თუ- 

ნისის ტერიტორიაზე) მას საფუძველი ჩაუყარეს ფინიკიელმა (ტვიროსელმა) 

კოლონისტებმა ძვ.წ.ა. IX ს. დამლეეს. II პუნიკური ომის შემდეგ ძე.V.ა. 146 

წელს კართაგენი რომაელებმა დაანგრიეს. 

38. ბერბერები ეკუთვნიან სემიტურ-ქამიტურ ენათა ჯგუფის ხალხს, რომ- 

ლის წინაპრები ჩრდილოეთ აფრიკაში მოვიდნენ დასავლეო აზიიდან. ძველი 

ეგვიპტელები ბერბერებს უწოდებდნენ „ლიბუს“ ან „ლებოს“. აქედანაა ნაწარ- 

მოები სახელწოდება „ლიბია“. ვარაუდობენ, რომ ეთნონიმი „ბერბერი“ (არაბ. 

– „ბარბარ“, „ბარბარი.“ მრ. „ბარაბირ“, „ბარაბირა“) უკავშირდება ბერძნულ 

სიტყვას ..82+ხგჯლა“. 
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39. ფიქრობენ რომ სახელწოდება „ანდალუსია“ არის დამახინჯებული 

„VვიძმIსი მ“. ამ სიტყვით აღინიშნებოდა ესპანეთის სამხრეთი ნაწილი – 

ანდალუსია (დედაქალაქი სევილია) ვანდალების მიერ ამ რეგიონის დაჰყ- 

რობის შემდეგ 55+624 წლებში ანდალუსიის სამხრეთი სანაპირო ქალაქები 
ბიზანტიელებს ეკავათ. 

40. ჰარრან (რომ. IICIICიიი0I5) იყო ძველი ქალაქი ჩრდილო მესოპოტამიაში 

იმ გზაჯვარედინზე. სადაც იკვეთებოდა გსები მცირე ასიიდან, სირიიდან და 

მესოპოტამიიდან. ფიქრობენ. რომ იქ დაიბადა პატრიარქი აბრაამი. არაბებმა 

ქალაქი დაიკავეს 19/640 წელს. 

41 ალ-ჰარამ აშ-შარირ არის ის ადგილი, სადაც თითქოს ბიბლიურ 

აბრაამს (არაბ. იბრაჰიმ) მსხვერპლად უნდა შეეწირა თავისი შეილი ისაკი. 

ძველმა ებრაელებმა ძე.წა. პირველ ათასწლეულში აქ ააგეს პირველი დიდი 

სამლოცველო ე.წ. „სოლომონის ტაძარი“. ძვ.V.ა. 5986 წელს ბაბილონის მეფემ 

ნაბუქოდონოსარ II-მ აიღო იერუსალიმი, დაანგრია ტაძარი და მოსახლეობის 

დიდი ნაწილი ბაბილონში გარეკა დაიწყო ებრაელთა „ბაბილონის ტყვეობა“, 

რომელიც დამთავრდა ჰე.ოწა. 5535 წელს, როცა სპარსეთის მეფე კიროსმა 

იუდეველები სამშობლოში დააბრუნა. მეფე ჰეროდე I-ის დროს ძვ.წ.ა. I საუ- 

კუნეში იმავე ადგილზე აშენდა ახალი ტაძარი, მაგრამ მალე რომაელებმა 

დაანგრიეს ტაძარიც და იერუსალიმიც. 135 წ. რომაელებმა ჩაახშვეს პალეს- 

ტინის დიდი აჯანყება, რასაც მოჰყვა ქვეყნიდან ებრაელთა გასახლება. როცა 

პალესტინაში გამოჩნდნენ მუსლიმი არაბები იუდეველთა სრულიად 'უმ- 

ნიშვნელო და მცირერიცხოვანი თემები შემორჩენილი იყვენენ მხოლოდ 

სანაპირო ქალაქებში (იაფა, ჰაიფა). 

42 ჯუნდიშაბური (გონდეშაბურ) დაარსებულია ხუზისთანში სასანიანთა 

მეფის შაბურ I-ის (242-272) მიერ. 
43. ნეოპლატონიზმი არის ფილოსოფიური მოძლვრება, რომელიც გავრ- 

ცელდა რომის იმპერიის დაქვეითების პერიოდში (III-IV სს). II საუკუნეში 

შეიქმნა ნეოპლატონიზმის სირიული სკოლა. რომელმაც პითაგორიზმის გავ- 

ლენა განიცადა. 

44. პითაგორა სამოსელი (§VIხ2801მ5, ძე.წ.ა. 570 დაახლ. 500) იყო ძველი 

ბერძეჩი ფილოსოფოსი და მათემატიკოსი. პითაგორას აზრით, ყოველივეს სა- 

ფუძველი რიცხვია, ხოლო ყოველ რიცხვს გეომეტრიული სიდიდე შეესაბამება. 

მას მიეწერება მოძღვრება სულის უკვდავებისა და გადასახლების, მისი მარა- 

დიელი მიმოქცევის შესახებ ნეთპითაგთრიზმი არის მიმართულება ძველ 

ბერძნულ ფილოსოფიაში (ძვ.წ-ა. I ს. – ახ.წ.ა. II ს) და ნიშნავს განახლებულ 

პითაგორიზმს. 

45. ჰიპოკრატე (8)იიიII2%% არაბ. ბუკრატ, ძვ.წ.ა. 460-377 ან 356) იყო ბერ- 

ძენი ექიმი. მეცნიერი, მედიცინის ფუძემდებელი. 

46. კლავდიუს გალენუსი (C2მ16005, C216იVს5, არაბ. ჯალინუს, 129-201) იყო რო- 

მაელი ექიმი, ბუნებისმეტყველი, ფილოსოფოსი. 

47. კლავდიუს პტოლემაიოსი (LLიICთ2105) იყო II საუკუნის ალექსანდრიელი 

ბერძენი მეცნიერი, რომელმაც შეიმუშავა სამყაროს გეოცენტრული სისტემის 

თეორია. მას ეკუთვნის 30 ტომისგან შემდგარი ასტრონომიული ტრაქტატი, 

რომელიც არაბულად ითარგმნა და ცნობილი გახდა სახელწოდებით „ალ- 
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მაჯისტი. არაბულიდან ეს ნაშრომი პირველად ლათინურ ენაზე თარგმნა 
ჯერარდო კრემონელმა II75 წელს და ევროპაში დამკვიდრდა სახელწოდებით 
„Mიიგწ65. პტოლემაიოსის“ მეორე დიდი ნაშრომია „გეოგრაფიის სახ- 
ელმძღვანელო“ რეა წიგნაღ. მასში შეტანილია რუკები და ბერძნების მიერ 
მანამდე დაგროვილი ცოდნა გეოგრაფიაში. 

48. ნარდი ფართოდაა გავრცელებული აღმოსაკლეთში. არაბულად „ნარდ“ 
ნიშნავს თამაშს, ხოლო „ნარდა'მირ“ კამათლებს. ეს თამაში ისლამამდე იყო 
ცნობილი ირანში. შესაძლებელია, ქართულში კამათლები შემოვიდა სპარსუ- 
ლიდან C,ქა“ბათეინ“), თუმცა იგი არაბული წარმომავლობისაა და უნდა ნიჟშ- 
ნავდეს „ორ კუბს“ (ჯ. გიუნაშვილი). ნარდის შესახებ ცნობილია მოციქულის 
ერთ-ერთი ავტორიტეტული მიმდევრის აბუ ჰურაირას შემდეგი თვალსაზრისი: 
„ის, ვინც ნარდს თამაშობს ფულზე, ემსგავსება იმას, ვინც ჭამს ღორის 
ხორცს; ვინც თამაშობს უფულოდ ჰგავს იმას, ვისაც ხელი აქვს ღორის 
სისსლში; ის კი. თვალყურს რომ ადევნებს ამ თამაშს, უტოლდება იმას, ვინც 
უყურებს ღორის ხორცს“ (ფ. როზენტალი). 

49. „მუსლიმის“ გარდა ფართოდაა გავრცელებული ტერმინი „მუსულმანი“, 

მკვლევართა აზრით, იგი შეიძლება იყოს „მუესლიმ“-ის და სპარსული „ან“ 

სუფიქსის კომბინაციით წარმოქმნილი ზედსართავი. შესაძლებელია, რომ ევ- 

როპელ ენებში ადგილობრივი „თგი, „ოგი“ ელემენტის გავლენით 

ჩამოყალიბდა „,Mს560'თმიიCL", ,„Mს760სთმიიბი“ და ა.შ. | CI.M.6ძ1. 

50. აზან-იი რეგლამენტირებულია და გულისხმობს სათანადო ფორმულების 

წარმოთქმას მუ”ახ'ხინის მიერ. ჩვეულებრიე იგი შედგება შვიდი ფორმულისა- 

გან: ). ალლაჰუ აქბარ (ალლაჰი დიდია. თაქბირ). 2. აშჰადუ ან ლა ილაჰა 

ილლა ლლაჰ (ვმოწმობ, რომ არაა ღმერთი გარდა ალლაჰისა) 3. აშ)ადუ ანნა 

მუჰამმადან რასულ ალლაჰ (ვმოწმობ. რომ მუჰამედი მოციქელია ალლაჰისა), 

4. ჰალლა 'ალა-ს-სალათ (მოდით სალოცავად), 5. ჰაიია 'ალა-ლ-თალაჰ (მოდით 

გადასარჩენად), 6. ალლაჰუ აქბარ, 7 ლა ილაჰა ილლა ლლაჰ. სხვადასხვა 

მასჰაბის მიმდევრები ამა თუ იმ ფორმულას რამდენჯერმე იმეორებენ. დილის 

ასანს, როგორც წესი ემატება ფორმულა: ას-სალათ ხაირ მინ ან-ნაემ (ლოცვა 

ძილზე უკეთესია). შიიტები მეხუთე და მეექვსე ფორმულას შორის იმეორებენ: 

ჰაიია 'ალა ხაირ ალ-“ ამალ (მოდით კარგი საქმისთვის). 

51 სითთ ნაფისა (სითთ ნათისა, ან საიიდა ნადისა) იყო ჰასან იბნ ზაიდ 

იბნ ალ-ჰასანის ქალიშვილი. იგი ცოლად გაჰყეა ჯართარ ას-სადიკის შეილს 

ისჰაკ ალ-მუ'თამინს და მასთან ერთად ეგვიპტეში გადასახლდა. გარდა იმისა, 

რომ სითთ ნაფისა გამოირჩეოდა დიდი განსწავლულობით და რელიგიურო- 

ბით, მორწმუნეთა აზრით, იგი ზებუნებრივი ძალითაც (ქარამა) იყო დაჯილ- 

დოებული. მისი დიდი პატივისმცემელი ყოფილა ცნობილი თეოლოგი აშ- 

შადიი, რომელიც გარდაცვალების შემდეგ დაასვენეს სითთ ნაფისას სახლში, 

რათა მას განსვენებულისთვის წაეკითხა ყურანის სათანადო სურა. თავად 

წმინდანი ქალი გარდაიცვალა 824 წლის ნოემბერში (208 წლის რამადანი). მის 

ქმარს სურდა ნაფისას გადასეენება მედინის ცნობილ ალ-ბაკი-ის პანთეონში, 

მაგრამ მორწმუნეთა მოთხოვნით გადაწყდა მისი დაკრძალვა კაიროში, 
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როგორც ამბობენ მისივე ხელით გამზადებულ განსასვენებელში. ცნობილ ალ- 

კარადას სასაფლაოზე დღესაცაა დაული სითთ ნაფისას მავსოლეუმი. 

52 მუსლიმი წმინდანების "შესახებ სპეციალური ნაშრომის ავტორია 

ირანული სუფი'ხმის წარმომადგენელი. IX ს. მეორე ნახევრის და X ს. დამ- 

დეგის თეოლოგი ალ-ჰაქინმ ათ-თირმიზი. თავის თხზულებაში „სირათ ალ- 

ავლილა” “ ის ამტკიცებდა, რომ ღრმა რელიგი ურობით და ისლამური ცხოვრე- 

ბის წესით გამორჩეული მორწმუნე უახლოვდებოდა ალლაჰს, მასსე გადადი- 

ოდა ღვთიური მადლი (ბარაქა) და, ამგვარად, იგი ხდებოდა „ვალი ალლაჰ“. 

სიკვდილის შემდეგ მისი საფლავი განსაკეთრებულ ზსრუნვასა და თაყვანის- 

ცემას იმსახურებდა. : 

53. ათაბაგს (ან ათაბეგს თ'ერქ-სელჩუკები უწოდებდნენ სულთნის 

მემკვიდრის აღმსრდელს. მაგრამ უფრო გვიან ამ საპატიო ტიტულით მოიხ- 

სენიებდნენ ახლო ალმოსავლეთში წარმოქმნილი საფეიდალოების გამგე- 

ბლებს. ათაბაგის ინსტიტუტი XII საუკუნეში საქართველოშიც არსებობდა. 

პირველი ათაბაგი ყოფილა ივანე მხარგრძელი. ვინაიდან ათაბაგობა გახდა 

სამცხის მთავართა ტიტული. წარმოიშვა სახელწოდება „სამცხე-საათაბაგო.“ 

54 ტამპლიერთა კათოლიკური ორდენი (ფრანგ. 18თ0Iი – ტაძარი, 160I6II6(§ – 

მეტაძრეები) შეიქმნა იერუსალიმში პირველი ჯვაროსნული ლაშქრობის შემ- 

დებ. 1128 წელს მისი წესდება დაამტკიცა რომის პაპმა. მიზანი იყო პილი- 

გრიმთა დაცეა და ჯვაროსანთა სახელმწიფოების გაფართოება. ორდენის 

წევრები ატარებდნენ თეთრ მოსასხამს წითელი ჯვრით. XIV საუკუნეში სა- 

ფრანგეთმი ტამპლიერებს ბრალად დასდეს მწვალებლობა, რითაც დასაბამი 

მიეცა მათ დევნას. 12)2 წელს რომის პაპმა კლემენტ V-მ (1305-1314) გააუქმა ეს 

ორდენი. ქართულ ისტორიოგრაფიაში გამოთქმულია მოსასრება ჯვაროსან 

ტამპლიერთა ურთიერთობის შესახებ ქართველებთან (შ. ბადრიძე). 

55. სახელი სამარიტელი (არაბ. ას-სამირა. სამირი. სამარიიიუნ) მომდი- 

ნარეობს ცენტრალური პალესტინის ძველი სამარიადან. ბაბილონის ტყეეო- 

ბიდან პალესტინაში დაბრუნების შემდეგ ებრაელთა შორის მოხდა განხეთ- 

ქილება, რის "შედეგადაც ორთოდოქსულ იუდაიზხმს გამოეყო სამარიტელთა 

თემი. მართალია, სამარიტელები აღიარებდნენ თორას (მოსეს ხუთ წიგნს), მა- 

გრამ უარყოფდნენ ბიბლიის მეორე ნაწილს და ინარჩუნებდნენ განსხეავებულ 

'სნე-ჩვეულებებს. მათი ენა იყო არამეულის ერთ-ერთი დიალექტი, მაგრამ 

არაბთა დამკვიდრების შემდეგ იგი არაბულმა "შეცვალა. ძველ ებრაულს ისინი 

იყენებდნენ მხოლოდ ლიტურგიაში. სამარიტელები გამოირჩეოდნენ სამედი- 

ცინო საქმის კარგი ცოდნით. ამ თემის წარმომადგენლები ცხოვრობდნენ დამ- 

ასკოში, კაიროში და უფრო მეტად მშობლიურ პალესტინაში, კერძოდ ნაბ'უ- 

ლუსის ღა ქალაქ იაფას რაიონებში. 

56. ინტერდიქტი (ლათ. IიI6IძI1CIსთ – აკრძალეა) მიღებული იყო კათოლიკურ 

ეკლესიაში და ნიშნავდა რიტუალის აკრძალვას დროებით ამა თუ იმ ტერი- 

ტორიაზე. ინტერდიქტით ხოგჯერ ცალკეული პირიც ისჯებოდა. 

57. ჰოსპიტალიერთა ან იოანიტების ორდენი დაარსდა პალესტინაში ჯევა- 

როსანთა ლამქრობების დროს. სახელი მას ეწოდა წმ. იოანე იერუსალიმელის 

ჰოსპიტლის (ლათ. ჩ05#I12II5), ე.ი. დავრდომილთა თაგშესაფრის მიხედვით. 1113 

წელს რომის პაპმა დაამტკიცა ორდენის წესდება. ჯვაროსანთა განდევნის 
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შემდეგ ამ ორჯდენმა,ა რომელიც რელიგიურ ქველმოქმედებას ეწეოდა, 
საქმიანობა განაგრძო კ. როდოსზე, კვიპროსსე და მალტაზე (მალტის ორ- 
დენი), 1834 წლიდან ჰოსპიტალიერთა რესიდენცია გადავიდა რომში. 

58. ფრანცისკ ასიზელი (ლათ. LI8იCI5C05 #551516ი5I5, ნამდვ. სახ. ჯოვანი ბერ- 

ჩარდონე (118V1I82-I226) იყო იტალიელი რელიგიური მოღვაწე. 1207-1209 

წლებში მან შექმნა ე.წ. „მინორიტების საძმო“ ან „უმცროსთა საძმო“, რო- 
მელიც შემდეგ ფრანცისკანელთა ორდენად იქცა. ფრანცისკ ასიზელის მოძ- 

ღვრება სიღარიბის იდეალისირებაზე იყო აგებული. მისი შეხედულებები 

ჩამოყალიბებულია მრავალრიცხოვან შრომებში ლათინურ ენაზე. ფრანცისკან- 

ელები დღესაც მოღვაწეობენ ევროპის, აზიის და ამერიკის კონტინენტის 

სხეადასხვა ქვეყანაში. 

59. ყივჩაყების (რუს. პოლოვცები) თურქულენოვანი წარმართული ტომები 
მომთაბარულ მესაქონლეობას მისდევდნენ მდ. ვოლგის აღმოსავლეთით, მა- 

გრამ XI საუკუნეში შავი ხღვისპირეთშიც გადასახლდნენ. XII ს. დამლევს ის- 

იჩი რუსებს ებრძოდნენ, მაგრამ საბოლოოდ მარცხი განიცადეს. ყივჩაყთა 

ერთი ნაწილი უნგრეთის ტერიტორიასე გადასახლდა, ხოლო მეორე ნაწილი 

შეუერთდა ოქროს ურდოს. დავით აღმაშენებელს, როგორც კარგი მეომრები, 

40 ათასი ყივჩაყი საქართველოში დაუსახლებია. 

60. შაჯარათ ად-დურრს სოგიერთი ავტორი მიიჩნევს „პირველ დედოვლად 

ისლამში”, 

61 ტერმინი „ბაჰრი“ სხეადასხვანაირადაა განმარტებული მკელევართა 

მიერ. ერთნი თელიან, რომ ეს სახელწოდება დაკავშირებულია ხლღვასთან 

(ბაჰრ) რომლის იქით მდებარე ქვეყნიდან შემოჰყავდათ მონები. მეორე 

შემთხეევაში „ბაჰრ“ ნიშნაეს ნილოსის დელტას (C.ბაჰრ ან-ნილ“). 

62. არსუფი (არსურდ) იყო პატარა ქალაქი პალესტინის სანაპიროზე ჰაიფას 

ჩრდილოეთით. სახალიფოს დროს ის წარმოადგენდა პალესტინის კარგად გა- 

მაგრებულ ქალაქს. ბალდუინ I-მა იგი დაიკავა 1)01 წელს, ხოლო სალაჰ ად- 

დინმა დაიბრუნა II87 წელს. 1192 წელს ქალაქი რიჩარდ ლომგულის ხელში 
გადავიდა. 25 დღიანი ალყის შემდეგ. 1265 წლის აპრილში, არსუფი დაანგრია 

სულთანმა ბაიბარსმა. 

63. ჰისნ ალ–აქრად (ქურთების ციხე) ან კალ”ათ ალ-ჰისნ, რომელიც ევრო- 

პელებში ცნობილი იყო სახელწოდებით ,.CI8C ძი C0I6VმII6=5 მდებარეობს ჰიმსის 

ჩრდილო-დასავლეთით 60 კმ-ის მანძილზე. იგი ჯვაროსნებმა დაიკავეს 1099 

წლის იანეარში ხოლო მამლუქოა დროს ჰოსპიტალიერთა ორდენს 

ეკუთვნოდა. სულთანმა ბაიბარსმა ეს მიუდგომელი ციხესიმაგრე აიღო 1271 

წლის მარტში. 

64. კილიკიის სომხური სამთავრო (შემდეგ სამეფო) მცირე აზიის სამხრეთ- 

აღმოსავლეთში აღმოცენდა XI საუკუნეში ბიზანტიის მიერ სომხეთის დაპვ- 

რობისა და მისი მოსახლეობის კილიკიაში გადასახლების შემდეგ. XI საუ- 

კუნეში სელჩუკთა შემოსევების დროს სომეხი მოსახლეობის მიგრაცია ამ რე- 

გიონში უფრო გაძლიერდა. ლეონ II-ის დროს (1187-1212?) კილიკია სამეფოდ 

გამოცხადდა (1198 წ). საბოლოოდ იგი გაანადგურეს მამლუქებმა XIV საუ- 

კუნეში.



65 ქართველთა მეფე დიმიტრი II (127312§89ე) ხშირად მონაწილეობდა მონ- 

ღოლთა ლაშქრობებში იგივე შეიძლება ითქვას სამცხის მთავარ ბექა 

ჯაყელზე. რომელიც ასევე მონღოლთა ვასალად ითვლებოდა. 

66. „წმინდა მაჰმალი (.მაჰპმალ აშ-შარი, ზოგჯერ ,მაჰპმილ“ ან 

„მიჰმალ“) წარმოადგენდა ხისგან დამზადებულ და ძყირფასი ქვებით მორთულ 

ოთხკუთხედ ტახტრევანს, რომლის ზედა ნაწილი პირამიდის ფორმისა იყო. 

მაჰმალი მიჰქონდა ამ საქმისთვის სპეციალურად შერჩეულ აქლემს. ვარაუდი, 

რომ თითქოს მასში მოთავსებული იყო მექელებისთვის გაგზავნილი საჩუ- 

ქრები. მკელეეართა მიერ არაა დადასტურებული. როგორც ჩანს, მაჰმალი და 

მასზე გადაფარებული ,ქისვა სიმბოლურად გამოსატავდა სულთნის განსა- 

კუორებულ როლს ისლამურ სამყაროში და მის უფლებას ყოფილიყო „ორი 

წმინდა ქალაქის“ – მექისა და მედინის მფარველი. 

67. ოქროს ურდო ან თათარ-მონლოლთა სახელმწიფო (ჩრდილოეთის – 

ჯუჩის ულუსი) დაარსდა მონღოლთა ღიდი დაპყრობების შედეგად XIII ს. 30- 

იაჩ წლებში ბათუ ყაენის დროს. ტერიტორიულად იგი მოიცავდა დასავლეთ 

ციმბირს. ჩრდილოეთ ხორეზმს, კოლგისპირა ბულგარეთს, ჩრდილო კავკასიას 

და ყირიმს რუსეთის სამთავროები მის ვასალებად ითვლებოდნენ. 

დედაქალაქი იყო ჯერ სარაი-ლბათუ (დღ. ასტრახანთან, ხოლო XIV ს. 

პირველი ნახევრიდაჩ ბერქე ყაენის მიერ დაარსებული სარაი-ბერქე. ოქროს 

ურდოს ძლიერი დარტყმა მიაყენა თემურ ლენგმა, რის შემდეგაც დაიწყო მისი 

დაქვეითება. XV საუკუნეში იქროს ურდო დაიშალა და მის ტერიტორიაზე 

წარმოიქმნა ცალკეული საფეოდალოები, მათ შორის ყასანის (1433 წ) და 

ყირიმის (1443 წ.) სასანოები. 

68 თურქული „ბეი“ (ან „ბეგი)ა ეკვივალენტურია არაბული ტერმინისა 

„ამირ“ (მრ. „უმარა' “) არაბულ წყაროებში გვხვდღება ,ბიქ“ (მრ. „ბაქავათ“). 

სამეცნიერი ლიტერატურაში ფართოდ გავრცელებული ,ბებგბლარბებ- ან 

„ბეილარბეი“ არის იგივე, რაც „ამირ ალ-უმარა,“ ხოლო ,,სანჯაყ-ბეი“ უდრის 

„მირ ლივა“-ს. 

69. “აბდ არ-რაჰმან I-ის მამა მუ“რვიია იბნ ჰიშამ-ი 30 წლისა გარდაიცვალა 

და მას არავითარი როლი არ შეუსრულებია უმაიანთა ისტორიაში. 

70. ვიკინგები არიან სკაჩდიჩავიელი ზღვაოსნები და მოლაშქრეები (VIII ს. 

დამლევი – XI ს. შუა წლები) სკანდინავიის ქვეყნებში მათ უწოდებდნენ 

ვიკინგებს, რუსეთში ვარიაგებს. ხოლო დასავლეთ ევროპაში ნორმანებს. 

71. საკალიბას (მხ. საკლაბი) ჯარი შედგებოდა აღმოსავლეთ ევროპის 

სლავური წარმოშობის მონებისაგან, თუმცა არსებობს მოსაზრება, რომ მათი 

დიდი ნაწილი ჩრდილოეთ ეევროპიდან იყო. 

72. იბნ თაშუდინი ითვლება მურაბიტების სახელმწიფოს ნამდეილ ფეძემ- 

დებლად. ფიქრობენ, რომ ის დაიბადა 1009/10 წელს და ცნობილი გასდა 1061 

წლიდან, როცა მისმა ბიძაშვილმა აბუ ბაქრ იბნ “უმარმა დანიშნა თავის 

სარდლად. მას მიეწერება მარაქეშის აშენება, თუმცა ქალაქს საფუძველი 

ჩაუყარა აბუ ბაქრმა. 

73. მავრებს (ლათ. Mმს, ბერმნულიდან Mმს165 – შავი) ძველი ბერძნები 

უფწოდებდნენ დღევანდელი მავრითანიის მოსახლეობას. შუა საუკუნეების ევ- 

როპაში მაგრებაღ ცნობილი იყვნენ ესპანეთისა და ჩრდილოეთ აფრიკის მუს- 
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ლიმები. სამშენებლო საქმეში მავრითანული სტილი დამკვიდრდა ესპანეთსა 

და ჩრდილოეთ აფრიკაში XI-XV საუკუნეებში. 

74. ბენედიქტელთა კათოლიკური ორდენი (ლათ. 0Iძი 5§გ8იCLI 86ი0ძ!II) 

დაარსებულია დაახლ. 530 წელს მონტე-კასინომი (ნეაპოლის მახლობლად) 

ბენედიქტე ნურსიელის მიერ. დღესაც ორდენი აერთიანებს ათასობით ბერ- 

მონასონს. მის სათავეში დგას აბატ-პრიმასი რომელსაც 12 წელიწადში 

ერთხელ ირჩევენ. ორდენის მეთაურის რეზიდენცია არის რომში. 
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MVICო0ი))იჯივდI)9 Cიე»# 80C%X:2 (000616ML) 0060037143M90), M., 1977, C. 249-279. 

15. ნიუხI23:08 0.I.. წვნოცი 8 CI92M2X XმოIII0ს2I8, გ6CI00C ს CI69მM2X 80C1I10X8 98 

CიიMი6 8CI:2 (C600MI%:), M., 1986, C. 424-449; CV6C860149 MM M01ICLIIV6თ8ც2 8 ნმიიმ)6 XII- 

XIII 88., I1CუეM. ნიუ10XI9, 06III6CI80, I0CV900C180, M., 1984, C. 144-148. 
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41 ჯაფარიძე გ. მაღრიბული ოქრო XII-XIII სს. ქართულ წყაროებში, საქ. 

სსრ მეცნ. აკადემიის „მაცნე“, 4, ფილოსოფიისა და ფსიქოლოგიის სერია, თბ. 

1975. გვ. 145-151; ოქროს მონეტის ტერმინოლოგია XI-XIII საუკუნეების საქართ- 

ველოში. საქ. სსრ მეცნ. აკადემიის „მაცნე“, 3, ისტორიის, არქეოლოიოგიის, ეთ- 

ნოგრაფიისა და ხელოვჩების ისტორიის სერია, თბ., 1976, გვ. 84-95; X ს.. ამიერ- 

კავკასიის არაბული რუკა. ჟურნ. „მეცნიერება და ტექნიკა, 5, თბ., 1976, გვ. 47- 

49 ახალი არაბული წყარო XII საუკუნის საქართველოს ისტორიისათვის. 

„ცისკარი“. 1. თბ.. 1980. გე. 134-138: XIII საუკუნის თბილელი მეცნიერი მარაღის 

ობსერვატორიაში, საქ. სსრ მეცნ. აკადემიის „მაცნე“, ისტორიის, არქეოლოგიის, 

ეთჩოგრაფიისა და ხელოვნების ისტორიის სერია, 2, თბ. 1984, გვ. 99-110; 

საქართველოს საგარეო პოლიტიკის ისტორიიდან, „მნათობი,“ 12, თბ., 1984, გვ. 

147-15) XV საუკენის არაბი ენციკლოპედისტი იერუსალიმის ჯვრის მო- 

ნასტრის შესახებ, საქ. სსრ მეცნ. აკადემიის „მაცჩე“, ენისა ღა ლიტერატურის 

სერია, 3, თბ., 1985, გვ. 179-186, ერთი ტოპონიმის შესახებ იაჰია ანტიოქელის 

„ისტორიაში“, საქ. სსრ მეცნ. აკადემიის „მაცნე“. ისტორიის, არქეოლოგიის, ეთ- 

ნოგრაფიისა და ხელოვნების ისტორიის სერია, 1, თბ.. 1986, გვ., 83-87; ქართ- 

ველთა ერთი ეკლესიის შესახებ ეგვიპტეში, „მნათობი“, 6, თბ., 1988, გვ. 157-159: 

ქართელი მონეტები არაბული სედწერილებით (დავით V-ის სპილენძის მონე- 

ტები), საქ. სსრ მეცნ. აკადემიის „მაცნე“, ისტორიის, არქეოლოგიის, ეთნოგ- 

რაფიისა და ხელოყნების ისტორიის სერია, 4. თბ. 1989, გვ. 89-94; მუსლიმი 

მოღვაწეები ათ-თიფლისის ნისბით VIII-XIV საუკუნეებში. – საქ. სსრ მეცნ. 

აკადემიის „მაცნე“, ენისა და ლიტერატურის სერია, 4, თბ, 1989, გვ. 77-88, 1, 
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1990. გვ. 65-78; თბილისის ამირას ალი იბნ ჯაფარის მონეტები. – ამიერ- 
კავკასიის ისტორიის პრობლემები (კრებული), თბ., 1991, გვ. 132-150; რამდენიმე 
ეპისოდი დემეტრე I-ის სეობის ხანისა არაბულ ისტორიულ წყაროებში, საქ. 
სსრ მეცნ. აკადემიის „მაცნე“, ისტორიის, ეთნოგრაფიისა და ხელოვნების ი- 
ტორიის სერია, 2, თბ. 1992, გვ. 117-I25; ქართველების და საქართველოს არა- 
ბული სახელწოდებები საქართველოს და ქართველების აღმნიშვნელი 
უცხოური და ქართული ტერმინოლოგია (კრებული), თბ., 1993, გვ. 121-145; რაზე 
ეკამათებოდა დავით აღმაშენებელი განჯის ყაღის ? ჟურნ. „რელიგია,“ 3-4, თბ. 
1993. გვ. 50-56; დიპლომატიური კონტაქტები საქართველოსა და ეგვიპტეს შორის 
XIV-XVI ს.-ის დასაწყისში. იერუსალიმში აღმოჩენილი არაბული დოკუმენტის 
მიხედვით, ქართული დიპლომატია, წელიწდეული. I, თბ., 1994, გვ. 203-218; მო- 

სულის ზენგიანები და საქართველო, ქართული დიპლომატია, წელიზდეული, IV. 

1997, თბ., გვ. 99-I07, ლიპარიტ IV ბაღვაში ბიზანტიისა და თურქ-სელჩუკთა 
დიპლომატიაში, ქართული დიპლომატია, V, წელიწდეული. თბ., 1998. გვ. 314-336; 

წანართა შესახებ. თსუ შრომები, 328, თბ, 1999. გვ. 29-41; “აჯაიბ ად-დუნია 

აიუბიანთა სახელმწიფოსა და საქართველოს დიპლომატიური ურთიერთობის 
ერთი ეპიზოდის შესახებ. ქართული დიპლომატია, წელიწდეული, VI, 1999, თბ., 

გე. 126-135; მამლუქი სულთნების ორი ბრძანებულება იერუსალიმის ბერძნული 

მართლმადიდებლური საპატრიარქოს კოლექციიდან, ქართელი დიპლომატია, 
წელიწდეული, 8. თბ. 2001, გვ., 220-242 (თანაავტოროთ გ. ბუაჩიძე); სულთან 

ბარკუკის ორი: ბრძანებულება იერუსალიმის ფრანცისკანელთა სამეურეეოს 

არქივიდან, ქართული დიპლომატია, წელიწდეული, 8, თბ., 2002, გვ, 666-0680; 

ქართული მონეტები არაბული ზედწერილებით (გიორგი III-ის უცნობი სპილენ- 

ძმის მონეტა) თანაავტორი ზურაბ ღვინჯილია, ახლო აღმოსავლეთი და 

საქართველო, III, თბ., 2002. გე. 296-301; ად-დუმანისი – იშვიათი არაბული ნისბა, 

კონსტანტინე წერეთელი, 80. საიუბილეო კრებული მიძღვნილი კონსტანტინე 
წერეთლის ვზ0 წლისთავისადმი, თბ. 2003, გე. 107-I09; VII-XII სს. არაბული 

წყაროები, ქართული დიპლომატია (ქრესტომათია), თბ., 2004; აბულეთის ძეთა 

საგვარეულოს შესასებ საისტორიო “შტუდიები საქ ისტორიის კათედრის 

სამეცნიერო შრომათა კრებული, V, თ.ბ. 2004, გვ. 30-38, იერუსალიმის ჯვრის 

მონასტრის დაარსება XI ს. 30-იანი წლების ახლო აღმოსავლეთის დიპლო- 

მატიის შუქსე, ახლო აღმოსავლეთი და საქართველო, IV, გამომც. „ენა და 

კულტურა“, თბ., 2005, გვ. 139-146: როდის დაუბრუნეს ქართველებს მამლუქების 
მიერ მიტაცებული ჯვრის მონასტერი? შოთა მესხია 90. საიუბილეო კრებული 

მიძღვნილი შოთა მესხიას დაბადების 90 წლისთავისადმი, თბ., 2006, გე. 289-306. 

30M10IმM M0L6X8 8 ICIMICXIM0M 0ნყხმII6Lი 38M28X83ხ#M 8 X 0., მახლობელი აღმოსავლეთის 

ისტორიის საკითხები (კრებული), II, თბ., 1972, გვ. 26-31; LV3IMICLCIC M09MC%L XII 

862 C გ0იმ6CXIMMII I6”ICIMLეგMII (M6+CI6 M0L6C1XVსI C #MMCI(6MI II009 IIმ9II92: 80-00Cხ! გ2I6I6X10#M), 

მზითიყXM06 MCI0MV9MX086ე6LV16 II C0CIIIმ#ხხ-ხ16 MCI0იIMCCII6 IVCIს მისს ითI (=ნიხიიე), ცხი. 

IV, M., 1995, C. 155-160; C M09ყ0IეX IნIIILCV0(0 3MიIიე ტო ნ. Iს(გთგიმ, სითოიVს9ყიტ 

#CX0%IIIMM086ე6+046 M CII6LI1 ეი ხIს16 #CI0%IIM6CMII6 XIIIICIMIIთIILIსI (-ნიიLსიი, 8ხIი. V, M., 1997, 

C. 204-216: V ყეIMX მისი! ,0(10X6CM VMM IIX2გთმი0 (3Vნე#MიM6I) 181 LX./797 XL. M.9., სმითიყს08 

#C700MM900M06 MCI0MIIIMM0C8606LIIIC 1 C0CILII8ისსს1C MC00IMMCCICCIC IC სილის, M,. 2004, C. 
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206-215. II0 ი080უს 09900 C006LIIC9I48 .,'20X:2II6 ვ )-იე“ (2%MIL06M#40იCM06 M0007სC130 8 

I ხა310ი1). იყოლეუნეი ,%3I19. I1CI0M9IIIე). IICI0CII9. MVხ ოე. M., 2005, C. 332-339,. 

42. #MXVა #60 III0IთჯაუოუმX (V1IXII29)1XIIM-6IIIIIL) – ,IX-0M'მX 0XV8მII. I16იტეი» C 8086CX0L0 

#. IX. M8Mლე083. იხ.: 113 ,.11C0%IVI Mგე)ითაეხიყIიკყი“ 1168 2M-ტ3იმMX2 მო-ძ2გიMIC), C. 222- 

225. I 6V9IXI 14ხCუსთოე ICI0ს!" "II ,ს360631LVX31CM0M CC, I. XII, ნმMV, 1957, C. 205-251 

(არაბული ტექსტით). 
43. ნასსიი8 3.M., ქ 09ი9ძოსოCIსIXხIC C806169M/1ი ვლხიენCMIX 280008 0 #9ილწIC6I/ 

„იბ3193CV010 IIმ0#“ MმMV0I0X2#M9#, ახლოაღმოსავლური კრებული, თბ., 1983, გვ. 101-106 

(სტატია მიეძღვნა იერუსალიმში ქართველთა პილიგრიმობის საკითხს, XIII ს.). 

44 აო) "." MV963ს)0რCI0 C8900 MMV§6IMIIIM8 M0CXIმIIIM Iნ6XV3I03მ, X0CI006C6IM 6X91 

ვმჯირ! Iმ206M 8881(10LLM9ML IXIIსX28თ000M. II600801 C X90C896IXV3MIMVCM0L0, MCCM6I08მIIIM6C M# 

M#M0MMCIMX. LI.3. ნწვთI2730 II M.M. MXVI0I9, I 6., 1978. 

45. ს2ნ2XI08 LI.#., C8ტუ)CIIII მლ0მ6CMIX I60Iიმდი8 IX M# X 88. IIო0 0.X. 0 M#მ90Mმ36, 

ტიM6Mი!! 1 %IC066ILIX2M6. C60(01IIC M216ი. 9I9 M3VMყCIIII M6CIII0CCICIM # IIICM6II M20MXმ3მ, 

დუ, XXIX. 1901, 017. 1, C. 1-73 (3#-I1CI9X9I0I); XXXI, 1902, 0XI. 1, C. 1-57 (IM16V 2#/- 

თვყლე): XXXII, 1903, 0X9. 1, C.1-63 (ML6II X0იI27163, MVII2M2, 116)! Iოო, შIX- I XX ნII#). 

46. სIსისინი ყი! 8.დთდ., I/0დII9 1ILIს4ი902+I12 14 II806661IXმ, M., 1963. 

47. Cავისსაც. 3.10. ს)თგმბს ”"”" მ2ხვნიი.2 MMინ (' 2+7100010LMM)111 

„მ6წXMCI80ლმMII"). სემიტოლოგიური ძიებანი, IV, თბ., 1988, გვე. 60-63. 

48. ICი-I იცი19M #.1I., /+0M611M9 IM 2026CMILM X2391/თ21, Cი682#M, 1977. 

არაბები და ახლო ათმთსავლეჯთი 

1 გაბაშვილი ვ- ალღლმოსავლური ფეოდალიზმის გენეზისის პრობლემა, 

მახლობელი აღმოსავლეთის ისტორიის საკითხები (კრებ.),, თბ., 1963, გე. 191- 

217; სოციალერი მომრაიობანი მახლობელი აღმოსავლეთის ქალაქებში (IX-XIL 

სს). ნარკვევები მახლობელი აღმოსავლეოის ქალაქების ისტორიიდან, თბ.. 

1966. გე. 13-I4, მახლობელი აღმოსავლეთის საქალაქო ორგანიზაციის ისტო- 

რიიდან („ასაბია“) ნარკე. მახლ. აღმ. ქალაქების ისტორიიდან, თბ. 1966, 

ბე. 47-70, შუა საუკუნეების ახლოაღმოსავლური ქალაქი (პერიოდიზაციის 

ცდა), ნარკვევები მახლობელი აღმოსავლეთის ქალაქების ისტორიიდან, II. თბ,, 

1970. გვ. 1-64; ადრეფეოდალური ხანის ახლოაღმოსავლური ქალაქი, მახლ. ალღ- 

მოსავლეთის ისტორიის საკითხები, თბ., 1972, გვ.5-2I1: მახლობელი აღმოსავ- 

ლეთის ეკონომიკა XI-XII საუკუნეებში, საქ. სსრ მეცნ. აკადემიის „.მაცნე“, ის- 

ტორიის, არქეოლოგიის, ეთნოგრაფიისა და ხელოვნების ისტორიის სერია, M 

3, თბ., 1985, გე. 72-85. 
2. გაბაშვილი მ, მახლობელი აღმოსავლეთის ქალაქების სოციალური 

ტერმინოლოგიის შესწავლისათვის, საქ. სსრ მეცნ. აკადემიის „მოამბე“, ტ. 66, 

M 2, თბ, 1972, გვ. 505-507; მახლობელი აღმოსავლეთის ქალაქების სო- 

ციალური ტერმინოლოგიიდან („ღაგღა“), საქართველოს ისტორიის აღმოსავ- 

ლური მასალები, II, თბ., 1979, გე. 36-51). 
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3. ბერაძე გ, მახლობელ აღმოსავლეთში ფეოდალური ქალაქის წარმოშო- 
ბის ისტორიიდან C,ქალაქის რაისების“ ინსტიტეტი), საქ. სსრ მეცნ აკადემიის 
„მაცჩე“, 4, თბ., 1969, გვ. 57-74; ირანის ქალაქების ადმინისტრაციული წყობი- 
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10. 

11. 

დანარ დღი 

L მართლმორწმყნე ხალიფები (632-661) 

აბუ ბაქრ ას-სიდდიკ –- 11-13/632-634 

“უმარ I იბნ ალ-ხატტაბ –– 13-23/634-644 

"უსმან იბნ 'ადდან – 23-35/644-656 
“ლი იბნ აბი ტალიბ ––- 35-40/656-66I) 

2. „ყჯმაიანთა დინას, გიის ხალიფები (661-750) 

მუ'ავიია I იბნ აბი სუფიან –“- 41-60/661-680 

იაზიდ I იბნ მუ'ავილა –– 60-64/680-683 

მუ“ავილა II იბნ იაზიდ –– 64/683 

მარვან I იბნ ალ-ჰაქამ – 64-65/684-685' 

“აბდ ალ-მალიქ იბნ მარვან –– 65-86/685-705 

ალ-ვალიდ I იბნ 'აბდ ალ-მალიქ – 86-96/705-715 

სულაიმან იბნ “აბდ ალ-მალიქ –- 96-99/715-717 

“უმარ II იბნ 'აბდ ალ-აზიზ –- 99-10 1/717-720 

ლიაზხიდ II იბნ “აბდ ალ-მალიქ –– 101-105/720-72+ 

„ ჰიშამ იბნ “აბდ ალ-მალიე ––- 105-125/724-743 

.· ალ-ვალიდ II იბნ იასიდ II –“–- 125-126/743-744 

„იასიდ III იბნ ალ-ვალიდ I –– 126/744 

· იბრაჰიმ იბნ ალ-ვალიდ I ––- 126/744 

„ მარვან II იბნ მუჰაშმად –– 127-132/744-750 

(მარყან L-ის შვილიშვილი) 

ვ. ბათდადის “აბასიანთა: დინას; გიის ხალიფები (750-1258) 

აბუ-ლ-“აბბას ას-სარრდაჰ –- 132-I36/750-754 
ალ-მანსურ ––- 136-158/754-775 
ალ-მაჰდი –- 153-169/775-785 
ალ-ჰადი –“–- I69170/785-786 
ჰარუნ არ-რაშიდ –- 170-193/786-809 
ალ-ამინ –– 193-198/809-813 
ალ-მა'მუნ –- 198-218/813-833 
ალ-მუ თასიშ –– 218-227/833-842 

ალ-ვასიკ –– 227-232/842-847 

ალ-მუთავაქქილ –– 232-247/847-861 

ალ-მუნთასირ ––- 247-248/861-862 
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12. ალ-მუსთა“ინ –“ 248-2527862-§866 

1პ. ალ-მუ'თაზსზ –“- 252-255/866-§69 

14. ალ-მუჰთადი –“–- 255-256/§69-870 

15, ალ-მუ'თამიდ –- 256-279/870-892 

16. ალ-მუ'თადიდ –“- 279-289:592-902 

17. ალ-მუქთადი –– 289-295/902-908 

18. ალ-მუკოადირ –- 295-320/903-932 

19. ალ-კაჰირ –“– 320-322/932-934 

20. არ-რადი –– 322-329/934-940 

21. ალ-მუთთაქი –“- 329-333/940-944 

22. ალ-მუსთაქდი –- 333-334/944-946 

23, ალ-მუტი” –– 344-363/946-974 

24. ატ-ტა”ი' –“- 363-381/974-99! 

25. ალ-კადირ –– 381-422/991-1031 

26. ალ-კაიმ –– 422-467/1031-1075 

27. ალ-მუკთადი –- 467-487/1075-1094 
28. ალ-მუსთასჰირ –- 487-512/1094-1118 

29. ალ-მუსთარშიდ ––- 512-529/!118-1135 
30. არ.-რაშიდ –– 529-530/ 1135-1136 

31. ალ-მუკთადი –“- 530-555/1136-1160 

32. ალ-მუსთანჯიდ –– 555-566/1160-1170 

33. ალ-მუსთადი” –“– 566-572/1170-11§0 

24. ან-ნასირ –– 575-622/1180-1225 

35. ას-საპირ –– 622-623/ 1225-1226 

36. ალ-მუსთანსირ –– 623/1226 

37. ალ-მუსთა'სიმ –– 640-656/1242-1258 

X. ფო=გვიმიანთა ხალიფები (910-1171) 

“თუბაიდ ალლაჰ (ალ-მაჰდი) –“– 297-322/910-934 

ალ-კაიმ ––- 322-334/934-946 

ალ-მანსურ –– 334-341/946-953 
ალ-მუიზზ –- 341-365/953-975 
ალ-ასის –- 365-386/975-996 
ალ-ჰაქიმ –– 386-411/996-I021 
აზ-ზაჰირ –- 411-427/1021-1036 
ალ-მუსთანსირ –– 427-487/1036-1094 
ალ-მუსთა'ლი –– 487-495/1094-1101 

10. ალ-ამირ –– 495-52571101-1130 

11. ალ-ჰადიზ ––- 525-544/1130-1149 

12. ახ-ზათირ –- 544-549/1149-1154 

13. ალ-თდაიზ –- 549-555/1154-1160 

14. ალ-'ადიდ ––- 555-567/1160-1171 
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5. 

6 

7 

8 

§. ეგვი%გის აიყყბიანთა სალითნები (4169-1250) 

სალაჰ ად-დინ იუსურ –“- 564-589/1169-1193 
· ალ-ასი'ხ “იმად აღ-დინ ––- 589-595/1193-I 198 
ალ-მანსურ მუჰამმად –– 595-596/1198-1199 

· ალ-“ადილ I საიდ ად-დინ –– 596-615/1199-1218 
ალ-ქამილ მუჰამმად –– 615-636/1218-1238 

· ალ-“დილ II –– 636-638/1238-I240 
· ას-საპლიჰ ნაჯმ ადღ-დინ –- 638-647/1240-I249 

ალ-მუ'აზზამ თურან-შაპ –“- 648/1250 

ალ-აზიზის და ალ-მანსურის გარდა ეგვიპტის აიუბიანები დამასკოსაც 
აკონტროლებდნენ. XII ს. მიწურულს და XIII ს. პირველ ნახევარში აიუბიანთა 
შთამომავლები ეგვიპტის გარდა განაგებღნენ სირია-ერაყის გარკეეულ რე- 
გიონებს და იემენს (1229 წლამდე). 
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6. ბაჰრელი მამლყქები ( I250-1390) 

შაჯარათ აღ-დურრ –- 648/1250 

ალ-მუ“იზზ ალბექ –“- 648-655/1250-1257 

ალ-მანსურ ნურ ად-დინ “ალი –– 655-657/1257-1259 

ალ-მუსათდრარ საიდ ად-დინ კუტუზს –– 657-658/1259-1260 

ახ-ხაჰირ რუქნ ად-დინ ბაიბარს –- 658-676/1260-1277 

ას-საიდ ბარაქა (ბერქე) ხან –– 676-678/1277-1279 

ალ-აღილ ბადრ ად-დინ სალამიშ –- 678/1279 

ალ-მანსურ საიდ ად-დინ კალაუნ –– 678-689/1279-1290 

ალ-აშრათ სალაჰ ად-დინ ხალილ –– 689-692/1290-1293 

.· აჩ-ნასირ ად-დინ მუჰამმად –– 693-694/1293-1294 

. ალ-ადილ ხაინ ად-დინ ქითბულა –– 694-696/ (294-1296 

. ალ-მანსურ ჰუსამ ად-დინ ლაჯინ –– 696-698/ 1296-1299 

13. 

. ალ-მუსადდარ რუქნ ად-დინ ბაიბარს –– 708-709/1309-1310 

. ან-ნასირ მუჰამმად (მესამედ) –– 709-741/1310-1341 

.· ალ-მანსურ საიდ ად-დინ აბუ ბაქრ –- 741-742/1341 

. ალ-აშრათ კუჯუკ (ქუჩუკ) –– 742/1341-1342 

. ან-ნასირ შიჰაბ ად-დინ აჰმად –– 742-743/1342 

.„ ას-სალიIჰ “იმად ად-დინ ისმაილ –– 743-746/ 1342-1345 

. ალ-ქამილ საით ად-დინ შა'ბან –– 746-747/1345-|346 

. ალ-მუსათდრარ საით ად-დინ ჰაჯლჯი –- 747-748/1346-1347 

· ან-ნასირ ად-დინ ჰასან –– 748-752/1347-1351 

. ას-სალიჰ სალაჰ ად-დინ სალიჰ –- 752-755/1351-1354 

. ან-ნასირ ად-დინ ჰასან (მეორედ) –-- 755-762/1354-1361 

. ალ-მანსურ სალაჰ ად-დინ მუჰამმად –- 762-764/1361-1363 

ან-ნასირ მუჰამმად (მეორედ) –– 698-708”1299-1309 
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. ალ-ამრათ ნასირ ად-დინ შა'ბან –“- 764-778/1363-1377 

ალ-მანსურ 'ალი ––- 778-783/1377-138) 

ას-სალიჰ სალაჰ ად-დინ ჰაჯჯი –- 783-784/1381-)382 

აზ-ხაპირ საიდ ად-დინ ბარკუკ (ჩერქეზი) –– 784-79M1382-1389 

.· ას-სალიჰ სალაჰ ად-დინ ჰაბლი (მეორედ) –– 791-792/1389-1390 

7. ბყრრჯელიი (ჩერქეზი) მამლიყყ/ჭები (1382-1517) 

აზ-ზსაჰირ საით ად-დინ ბარკუკ –– 784-80M/1382-1399 

ან-ნასირ ად-დინ თდარაჯ –- 801-808/1399-1405 
ა ლ-მანსურ “აბდ ალ-ასის –– §03/1405 

ან-ნასირ ად-დინ დარაჭ; (მეორედ) –– 808-815/1405-1412 
ალ-ადილ ალ-მუსთა«ინ (აბასიანთა ხალიფა) –– 815/1412 

ალ-მუაილად შალს –“- 812-824/1412-1421 

· ალ-მუზათდხარ აჰმად –– 824/1421 

აზ-საჰირ საითდ ად-დინ თათარ –- §24/142! 

.· ას-სალიჰ ნასირ ად-დინ მუჰამმად –– 824-825/1421-1422 

ალ-აშრაფ საით ად-დინ ბარსბეი (ბარსბაი) –“– 825-842/1422-1438 

ალ- აზის ჯამალ ად-დინ იუსუფ –- 842/1438 

აზ-საჰირ საიძ, ად-დინ ჯაკმაკ –– 842-857/1438-1453 

ალ-მანსურ დახრ ად-დინ “უსმან –– 857/1453 

ალ-აშრადთდ საიდ ად-დინ ინალ –– 857-865/1453-1460 

ალ-მუა”აილად აჰმად –“– 865/1460-1461 

აზ-ზაჰირ ხუშკადამ –– 865-872/1461-1467 
აზ-ზაჰირ იალბეი (იალბაი) –“– 872/1467-1468 
აზ-საჰირ თიმურბულა ––- 872-873/1468 

ალ-აშრად კა”ით ბეი (კა”ით ბაი) –– 873-901/ 1468-1495 

ან-ნასირ მუჰამმად –– 901-904/ I495-1498 

აზ-ზაჰირ კანსუჰ –– 904-905/14981499 

ალ-აშრად ჯანბალატ ––- 905-906/1499-1501 

ალ-აშრად კაჩსუჰ ალ-ღავრი (ალ-ღური) –- 906-922/1501-1516 

ალ-აშრად ტუჟმანბეი (ტუმანბაი) –– 922/1516-1517 

“აბდ ალ-“ აზიზ იბნ მუსა იბნ ნუსაირ –– გარდ. 97/716 წ. 

ალილიუბ იბნ ჰაბიბ ალ-ლახმი –– 97/716 

ალ-ჰურრ იბნ “აბდ არ-რაჰმან ას-საკარი –– 97-100/716-719 

ას-სამჰ იბნ მალიქ ალ-ხავლანი –– 100-I102/719-721 

"ანბასა იბნ სუჰაიმ ალ-ქალბი –– 102-107/721-726 

“უზრა იბნ 'აბდ ალლაჰ ალ-დიჰრი –“- 107/726 

იაჰია იბნ სალამა ალ-ქალბი –“ 107-110/726-728 
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ჰუ'საიდა იბნ ალ-აჰვას ალ-კაისი –– 110/728 
“უსმან იბნ აბი ნის'ა ალ-ხას'ამი ––- 110-111I/728-729 

· ალ-ჰაისამ იბნ “'უბაიდ ალ-ქილაბი –– 111I/729-730 
· მუჰამმად იბნ “აბდ ალლაჰ ალ-აშჯა%ნ –- 1I1-112/730 
· აბდ არ-რაჰმან იბნ 'აბდ ალლაჰ ალ-ღათიკი –“- 112-114/730-732 
. აბდ ალ-მალიქ იბნ კატან ალ-დიჰრი –- 114-116/732-734 
· უკბა იბნ ალ-ჰაჯჯაჯ ას-სალული ––- 116-123/734-74| 
· “აბდ ალ-მალიქ იბნ კატან (მეორედ) –– 123/741 
. ბალჯ იბნ ბიშრ ალ-კუმაირი –“- 123-124/741-742 

· სა“'ლაბა იბნ სალამა ალ-'მილი –– I24-125/742-743 
· აბუღლლ-ხატტარ ალ-ჰ'ესამ იბნ დირარ ალ-ქალბი ––- 125-127/743-745 
· სავაბა იბნ სალამა ალ-ჯუზამნ –- 127-129/745-746 

. იუსუდთ იბნ “აბდ არ-რაჰმან ალ-დიჰრი –“- 129-138/746-756 

“აბდ არ-რაჰმან I იბნ მუ“'ავიია, აბუ-ლ-მუტარრიდ 

ად-დახილ ––- 138-172/756-788 

ჰიშამ I იბნ “აბდ არ-რა+მან ს აბუ-ლ-ვალიდ ––- 172-180/788-796 

ალ-ჰაქამ LI იბნ ჰიშამ I, აბუ-ლ-ასი –“– 180-206/796-822 

“ბდ არ-რაჰმან I იბნ ალ·ლ-ჰაქამ I. აბუ-ლ-მუტარრითდ 

ალ-მუთავასსიტ ––- 206-238/822-852 

მუჰამმად I იბნ “აბდ არ-რაჰმან II, აბუ 'აბდ ალლაჰ –– 238-273/852-886 

ალ-მუნზირ იბნ მუჰამმად I, აბუ-ლ-ჰაქამ –– 273-275/886-888 

"აბდ ალლაჰ იბნ მუჰამმად ს აბუ მუჰამმად ––- 275-100/888-912 

. აბდ არ-რაჰმან II იბნ მუჰამმად. აბუ-ლ-მუტარრიდ 

ან-ნასირ (ხალიფა 929 წლიდან) –– 300-350/912-96| 

.· ალ-ჰაქამ II იბნ “აბდ არ-რაჰმან III, აბუ-ლ-მუტარრით 

. ალ-მუსთანსირ –– 350-366/961-976 

. ჰიშამ I) იბნ ალ-ჰაქამ II, აბუ-ლ-ვალიდ მუ”აიიად –– 366-399/976-1009 

„ მუჰამმად II იბნ პიშამ II. ალ-მაჰდი –– 399-400/1009 

„ სულაიმან იბნ ალ-ჰაქამ. ალ-მუსთა“ინ –– 400/1009 

.„ მუპამმად IL იბნ ჰიშამ II (მეორედ) –– 400/1010 

ჰიშამ II იბნ ალ-ჰაქამ II (მეორედ) ––– 400-403/1010-1013 

· სულაიმან იბნ ალ-ჰაქამ (მეორედ) –– 403-407/1013-1016 

· ალ იბნ ჰამმუდ, ალ-ნასირ (ჰამმუდიანთა გვარი) –– 407-408/1016-1010 

· 'აბდ არ-რაჰმან IV იბნ მუჰამმად, ალ-მერთადა –– 408/1018 

. ალ-კასიმ იბნ ჰამმუდ, ალ-მა'მუნ ფცამმუდ. გვარი) –– 408-412/1018-1021 

· იაჰია იბნ “ალი, ალ-მუ“თალი (ჰამმუდ. გვ.) –– 412-413/1021-1023 
.· ალ-კასიმ იბნ ჰამმუდ (მეორედ) –– 413-414/1023 

· “აბდ არ-რაჰმან V იბნ ჰიშამ, ალ-მუსთაზჰირ –- 414/1023-1024 
„ მუჰამმად III იბნ “აბდ არ-რაჰმან ალ-მუსთაკდი –– 414-416/1024-1025 

. იაჰია იბნ “ალი (ჰამმუდ. გვ, მეორედ) –– 416-418/1025-1027 
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26. ჰიშამ III იბნ მუჰამმად, ალ-მუ'თადდ –“- 418-422/1027-1031 

(გარდ. 4288-1036 ს.) 

Iს. შიაოცი იმამები (იმამოცგები) 

I. ალი (გარდ. 661 წ.) 

| 1 
2. ალ-ჰასან (გარდ. 660697670 წ.) .· ალ-ჰუსაინ (გარდ. 680 წ) 

| 
4. “ალი ზაინ ალ-აბიდინ (გარდ. 712 წ) 

| 
საიდ 5, მუჰამმად ალ-ბაკირ (გარდ. 731 წ) 

| 
6. ჯა“რთდარ ას-სადიკ (გარდ. 765) 

L | 
ისმაილ 7. მუსა ალ-ქაზიმ (გარდ. 799 წ) 

| 
ზ. ალი არ-რიდა (გარდ. 818) 

9. მუჰამმად ალ-ჯავად (გარდ. 835 წ) 

10. "ალი ალ-ჰადი (გარდ. 868 წ.) 

11. ალ-ჰასან ალ-“'ასქარი (გარდ. 874 წა) 

12. მუჰამმად ალ-მუჩთაზარ 

(2
2)
 

  

  

(ალ-მაჰდი, გარდ. 878 წე) 
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გამომცემლობის რედაქტორი მარინე გიორგობიანი 

გარეკანის დიზაინი თინათინ ჩირინაშვილი 

კომპიუტერული უსრუნველყოფა ნინო ვაჩეიშვილი 

0123, თბილისი, ი. ჭავჭავაძის გამზირი 14 
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