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ი 9.) 

ას 2422) 
რა? 

სგნში „ბუნების ძალთა აღორძინების ხალხური დღესასწაული საქართველო- 
ში” (ბერიკაობა-ყვენობა), ეთნოგრაფიული მასალის ასალისის საფუძველზე ახლსე- 

ბურად არის გაახრებული დლესასწაულის ზოგიერთი ეჰიხოდი, გამოვლენილია მათი 

ტიპოლოგიური პარალელები, წრმომავლობა, პოპულარობა, კაქმირი მითოლიგია- 

ში აღწერილ მსგავს დღესასწაულებთან და ის სპეციფიკური ნიშსები, რომლებითაც 

ბერიკაობა–ყეენობა განსხყავდება ბერძნულ-რომაულ სამყაროსა და ძველი აღმოსავ- 

ლეთის ქვეყნებში არსებული ანალოგიური დღესასზაულებისაგან, რაც საკუთრივქარ- 
თულ.ნიადაგსე წარმოქმჩილად მიგვაჩნია. 

წიგნიგანკუთვნილია ეთნ“ილიგების, არქეოლოგების, ისტორიკოსების, სტუდენ- 

ტი ახალგახრდობისა და კულტურის ისტორიის საკითხებით დაინტერესებულ მკით- 

ხველთათვის. 
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ვუძღვნი მშობლების – ნატალია და აკაკი რუხაძეების, 
ძმის – არჩილის ნსთელ ხსოვნას და დას ელენეს 

ავტორისაგან 

ნაშრომი ძირითადად ეყრდნობა 1947-1949 წლებში ქართლში, კახეთსა და 

სამცხე-ჯავახეთში, ხოლო 1952 წელს თეთრი წყაროს რაიონში ჩვენ მიერ 

მოპოვებულ ეთნოგრაფიულ მასალას. ამ თემაზე ველზე მუშაობას 1985 წლამდე 

ვაგრძელებდით, მაგრამ ახალი მასალის მოძიება თანდათან გაძნელდა. დღესასწა- 

ულში ძველი პლასტების მიკვლევა, ვფიქრობთ, დაგვიანებულიც არის. მასალას 

ვაფიქსირებდით ვ. - ბარდაველიძის მიერ ორმოციან წლებში შედგენილი პროგრა- 

მის (გამოქვეყნდა 1988 წელს) საფუძველზე, ჩვენ მიერ მომზადებული კითხვა- 

რის გამოყენებით. კითხვარი გზადაგზა ივსებოდა ავტორის მიერ. ცნობებს ვკრე- 

ბდით არა მარტო აღნიშნულ დღესასწაულზე, არამედ აგრარულ კულტებთან 

დაკავშირებულ ყველა წეს-ჩვეულებაზე კომპლექსურ-ინტენსიური მეთოდის გა- 

მოყენებით. ყოველივე ამის წყალობით, დღესასწაულის შესახებ საკმაოდ მნიშვ- 

ნელოვანი ინფორმაცია დაგროვდა. 

ნაშრომში გამოყენებულია ივ. ჯავახიშვილის სახელობის ისტორიისა და 

ეთნოგრაფიის ინსტიტუტის მატერიალური კულტურის და სამეურნეო ყოფის 

ეთნოგრაფიული განყოფილების არქივში დაცული მასალები MI, M?, M-“. განსა- 

კუთრებით საყურადღებოა სვანური ტექსტები, რომლებიც საქართველოს სხვადა- 

სხვა კუთხეში გავრცელებული დღესასწაულის სხვა ვარიანტებთან შედარებით 

არქაული სახით არის მოღწეული. ამან შესაძლებლობა მოგვცა, უფრო ფართოდ 

განგვეხილა საძიებელი საკითხები და ისინი შეგვესწავლა არა მხოლოდ სვანუ- 

რი, არამედ მთელი საქართველოს აგრარული დღესასწაულის შესახებ არსებუ- 

ლი მასალის კონტექსტში. 

წინამდებარე ნაშრომი, რომელიც 1954 წელს დასრულდა, ამჟამად წარმოდ- 

გენილია რედაქციული ცვლილებებით. მასში გათვალისწინებულია შემდგომი პე- 

რიოდის კვლევის შედეგები და რამდენადაც ზემოხსენებული თემატიკის შესწავ- 

ლას კარგა ხანია მნიშვნელოვანი ადგილი ეთმობა ჩვენ მიერ სხვადასხვა დროს 

გამოქვეყნებულ სტატიებში, მათი შინაარსის ნაწილობრივი ასახვაც შევძელით. 

ცალკე გამოვყავთ თბილისური ბერიკაობა-ყეენობა. მკითხველი ჩვენეულ 

მასალასთან ერთად, რომელიც 1981-1982 წლებში ძველი თბილისის უბნებში 

იქნა შეკრებილი, გაეცნობა პრესაში გამოქვეყნებულ კორესპონდენციებსაც თბი- 

ლისურ ბერიკაობა-ყეენობაზე. გამოყენებულია აგრეთვე ს. ჯანაშიას სახელობის 

სახელმწიფო მუზეუმის, ხელოვნების მუზეუმისა და თეატრალური მუზეუმის 

ხელნაწერები, ფოტომასალა და კოლექციები. 

ველზე შეკრებილი იმ მასალის სამეცნიერო მიმოქცევაში შემოსვლის შემ- 

დეგ, რომელიც შობა-ახალი წლის ციკლს, აღორძინება-ნაყოფიერების, სიუხვისა 

და კიდევ არაერთ საყურადღებო აგრარულ თუ კვდომა-აღდგენის, მიცვალებულ- 

სა და გვალვა-დელგმასთან დაკაგშირებულ დღესასწაულსა და წეს-ჩვეელებას 

მოიცავს, ახლებურად დადგება ამ დღესასწაულის შესწავლის მრავალი ასპექტი. 

ჩვენი მიზანია, აღნიშნული მრავალრიცხოვანი, მრავალმხრივი და უტყუარი მასა-



ლის საფუძველზე, რომელიც ძირითადად მოიცავს პერიოდს XVIII საუკუნის 

მეორე ნახევრიდან XX საუკუნის პირველი ნახევრის ჩათვლით, წარმოვადგინოთ 

დღესასწაულის სრული სურათი ყველა კუთხის თავისებურებათა ჩვენებით, რაც 

ახალი მეცნიერული დასკვნების გაკეთების შესაძლებლობას იძლევა. იმ ვარიან- 

ტების მიხედვით, რომლებიც საუკეთესო მთხრობლებისაგან არის ჩაწერილი, ბე- 

რიკაობა-ყეენობა რამდენიმე ეპიზოდისაგან შემდგარი ხანგრძლივი დღესასწაუ- 

ლია; იგი რამდენიმე დღე გრძელდებოდა. ერთი კვირა (ზოგჯერ ნაკლები) ბერი- 

კაობას განეკუთვნება, ხოლო მერვე დღე – ორშაბათი, დიდი მარხვის პირველი 

დღე – ყეენობას. ყეენობის გამართვა მაშინ დაიწყეს, როდესაც ის დროთა გან- 

მავლობაში ბერიკაობის სიუჟეტებთან ერთად ისტორიული მოვლენების ამსახველ 

დღესასწაულად გამოიკვეთა. 
წინამდებარე ნაშრომში შევეცადეთ გამოვლენილი ეთნოგრაფიული მასალის 

ანალიზის საფუძველზე ახლებურად გაგვეაზრებინა ბერიკაობა-ყეენობის ზოგიერ- 

თი ეპიზოდი (თუმცა დარჩა მთელი რიგი საკვლევი საკითხები – ტრავერსტიზ- 

მი, ფერხული და სხვა, რომლებსაც ამჯერად არ შევხებივართ), გამოგვევლინა 

მათი ტიპოლოგიური პარალელები, წარმომავლობა, პოპულარობა; წარმოგვეჩინა 

მისი ორგანული კავშირი მითოლოგიაში აღწერილ მსგავს დღესასწაულებთან 

და, რაც ყველაზე მნიშვნელოვნად მიგვაჩნია, ის სპეციფიკური, ინდივიდუალური 

ნიშნები, რომლებითაც ბერიკაობა-ყეენობა განსხვავდება ბერძნულ-რომაულ სამყა- 

როსა და ძველი აღმოსავლეთის ქვეყნებში არსებული ანალოგიური დღესასწაუ- 

ლებისაგან. ეს განსხვავება ჩვენ საკუთრივ ქართულ ნიადაგზე წარმოქმნილად 

მიგვაჩნია. 

წიგნში წარმოდგენილი საკითხების ერთნაირი სიღრმით შესწავლა ძნელდე- 

ბა, მაგრამ რაც შევძელით, ვიმედოვნებთ, ისიც გარკვეულ სარგებლობას მოუ- 

ტანს ეთნოლოგებსა და დღესასწაულის გაცნობით დაინტერესებულ პირებს.



შესავალი 

ბერიკაობა-ყეენობა ბუნების აღორძინებისა და აგრარული კულტმსახურები- 

სათვის განკუთვნილი მრავალდღიანი სხვადასხვა ეპიზოდისაგან შემდგარი დლეს- 

ასწაულია. იგი შეიცავს როგორც წმინდა რელიგიურ, ისე ზამთრისა და გაზაფ- 

ხულის უნივერსალური მითოსისა და რთული ისტორიულ-ეთნოგრაფიული მოვ- 

ლენების დანაშრევებს. ყველაფერი ეს ჯერ კიდევ რამდენიმე ათასი წლის წინ 

ჩამოყალიბდა ბუნების კვდომა-აღორძინების მისტერიის სახით, რომლის იდეა 
ყოველ ეთნოსსა და რეგიონში გარკვეული ვერსიით იყო წარმოდგენილი. ცალ- 

კეული ვარიანტების აგებულებასა და რიტუალურ სიმბოლიკაში გადამწყვეტ 
როლს ასრულებდა ადგილობრივი წარმოდგენები; ამიტომ იქნა საუკუნეების მან- 

ძილზე შემონახული ეს ხალხური დღესასწაული ერთი წარმმართველი იდეითა 

და უაღრესად თავისებური, მრავალფეროვანი მხატვრული სახეებით. 

ყველაფერმა ამან სადღეისოდ დაკარგა კონკრეტული საკულტო შინაარსი, 

მაგრამ მაინც შეინარჩუნა გარკვეული მნიშვნელობა, რაც ამ წესების სავალ- 

დებულო შესრულებითა და მათდამი მოკრძალებული დამოკიდებულებით გამოი- 

ხატება. როგორც ყოფითი მასალიდან ჩანს, აღმოსავლეთ საქართველოს მთაში: 

ხევსურეთში, ფშავსა და თუშეთში ბერიკაობა ზამთრობით, ახალ წელს, იმართე- 

ბოდა, ხოლო საქართველოს ბარსა და “სვანეთში – გაზაფხულზე. ძველ საქარ- 

თველოში, ,,წმ. ნინოს ცხოვრების ვრცელი რედაქციის მიხედვით, რომელიც 

„მოქცევაი ქართლისაის“ ნაწილს შეადგენს, ახალი წელი გაზაფხულზე იწყებო- 

და. აქ ნათქვამია: „და გამოგედით არეთა სომხითისათა სამოთხესა მას: თრდატ 

მეფისასა იგინი მოიკლნეს მუნ: თთვესა პირველსა: ოცდაათსა დღესა პარასკევსა, 

ს–მე? 

მე დავშთი ეკალთა შინა ვარდისათა: ვარდი და ნუში ყუავოდა მას ჟამსა 

და ოდეს იგი აღმოვიდოდეს სულნი წ–-თა მათ: ვიხილე ზეცით სამოსელის 

მსგავსად ჩამომავალი დ–ვნი ოლარითა ნათლისაითა. და კელთა მისთა აქუნდა 

სასაკუმევლმშ, რომლისაგან გამოვიდოდა კუამლე სულნელებისაი: რ-ი ცათა 

დაჰფარვიდა: და მისთანა სიმრავლზ ერთა ცისათაი და თთუესა მეოთხესა: წარ- 

ვედ მთათა ზ–-ა ჯავახეთისათა: რ–ა ვცნა თუ საითადთ არს მცხეთაი“.! 

„ვარდობისაი“ აღნიშნავს ვარდის ან ზოგადად ყვავილის გაშლის სეზონს. 

მას ბიბლიის ძველ ვერსიებში ეწოდება თვე ,ყუავილობისაი“ #(გამოსვლ. 

XXXIV, 18). ამრიგად, „ვარდობისაი“ ისევე, როგორც თვეთა სხვა ქართული 

სახელები, შექმნილია მეზობელ ერთა მენოლოგიური ნომენკლატურის მიბაძვით 

და სასოფლო-სამეურნეო სეზონთან დაკავშირებით. 

დლესასწაული „ვარდობისაი“ წარმართული ხანიდან მომდინარეობს; თავდა- 

პირველად იგი ვეგეტაციურ დღესასწაულს წარმოადგენდა და დაკავშირებული 
იყო „დიდი დედის კულტთან, შემდეგ მოხდა ,„ვარდობისაის“ ნაწილობრივი 
გაქრისტიანება და იგი „ღვთისმშობლის“ კულტს დაუკავშირდა, რომელიც მოიხ- 

სენიება, როგორც „ღმრთისმშობლისაი თავთავთა ზედა“, ე.დ. აქ ლვთისმშობელ- 

  

1 C.C./წგMნ0MVI0IMIIIM, CIIIIC2IMVC 0VI(CIIMC6C# C0660Lხ8 იმ0ი00CX02MCIIIIXI (00M0- 
წ80CII C06/II C0V3MICMX0I0 M2C6)0LIVI,7+. II. ცხი. II, 1MIთ., 1906, გვ. 747. 

“ კ-კეკელიძე, ძველი ქართული წელიწადი, ეტიუდები ძველი ქართული ლიტერატუ- 
რის ისტორიიდან, თბ., 1956, გვ.



ზე გადმოტანილია ატრიბუტი წარმართული ლვთაების, „დიდი დედისა“, პურის 

თავთავთა და, საერთოდ, ვეგეტაციის მფარველისა." 

მოგვიანებით კულტმა ეორტოლოგიური ცვლილება განიცადა, მისი ვადებიც 

გადაიწია, ხოლო ის შვიდეული, როცა ძველად „ვარდობის დღესასწაული 

სრულდებოდა, „სატფურების“, ანუ „განახლების“, დღესასწაულად იქცა. 

როგორც ცნობილია, მარიამის მოსახსენიებელი მაისის თვის რკალში სა- 

ქართველოშიც არსებულა. ამ დღესასწაულს კარგა ხნის მანძილზე შერჩენია 

„ვარდობის“ სახელი, რაც ამჟღავნებს ქართული დღეობის კავშირს ვეგეტაციის 

იმავე წარმართულ კულტთან." 

ჩვენ ისტორიული რეკონსტრუქციის ცდას ვიძლევით და აღნიშნული მონა- 

ცემების შეპირისპირების შედეგად გამოვთქვამთ ვარაუდს, რომ დღეების გადანა–- 

ცვლების დროს რომელიღაც წარმართული ღვთაების, ალბათ, ნაყოფიერებისა და 

ვეგეტაციის ღვთაების სახელი, როგორც ამას ,,წმ. ნინოს ცხოვრება“ მიგვანიშ- 

ნებს, ახალ წელს იქნა გადმოტანილი. ამგვარი ვარაუდის საფუძველს გვაძლევს 

ისიც, რომ ქართული წარმართული კალენდარი ზოდიაქოს სისტემასთან არის 

შეფარდებული. საუკუნეთა განმავლობაში კი მისი თანდათანობითი გადანაცვლება 

ხდებოდა. გაზაფხულის ზოდიაქოებია: ვერძი, კურო და ტყუპები. ეს ტერმინები 

ქართული მწერლობის კლასიკურ ხანაში, IX-XIII საუკუნეებში გვხვდებოდა, 

უფრო ადრეულ ხანაში კი (IV-VI საუკუნეებში) ზოგიერთ ზოდიაქოს სხვა სა- 

ხელი რქმევია.” 

როგორც ვხედავთ, გაზაფხულის თვეები – ახალი წლის დამდეგი უკავშირ- 

დება ვერძს, კუროს და სხვ. ერთი შეხედვით, შეიძლება უცნაურად გვეჩვენოს, 

რომ განახლების შვიდეული – ,კარდობის“ ვეგეტაციური დღესასწაული –- სა- 

ქართველოში ორ სხვადასხვა დროს იმართებოდა. ამის მიზეზი უნდა ვეძიოთ 

თვით კალენდარული სისტემის ცვალებადობაში. ცნობილია, რომ IX საუკუნეში 

ხმარებაში შემოვიდა მარტის კალენდარი, რომელიც X საუკუნის შუა წლებში 

იანვრის კალენდრით შეიცვალა, ხოლო საბოლოოდ ეს სისტემა XIV საუკუნეში 

დამკვიდრდა." 
ყოველივე ზემოხსენებულის გათვალისწინებით, სავსებით გასაგებია, თუ რა–- 

ტომ სრულდებოდა ერთი და იგივე დღესასწაული ორ სხვადასხვა დროს – 

ახალ წელსა და გაზაფხულზე. 

პ. ინგოროყვას მიხედვით, ჯერმინი „ვარდობისაი“, ,„ყუავილობისაი“ და 

„ახალთაისა“ სინონიმები ყოფილა. ალბათ, ამ დღესასწაულის მსგავსად უნდა 

ჩაითვალოს განახლების დღესასწაულიც, რადგან „ვარდობა“ და ,,განახლება“ 

ერთი და იგივე დღესასწაულია. 
საქართველოში ბოლო დრომდე შემორჩა დღესასწაული ბერიკაობა-ყეენო- 

ბა, რომელიც ვეგეტაციური კულტის ელემენტებს შეიცავს. საგულისხმოა, რომ 

ამ დღესასწაულის ამსახველი ზეპირსიტყვიერი მასალა, რომელზეც ქვემოთ გვე” 

ქნება საუბარი, სიახლოვეს ამჟღავნებს წერილობით მონაცემებთან; დღესასწაუ- 

ლის დღეთა რაოდენობა, ორივე წყაროს მიხედვით, შვიდია. 

  

3 პ.ინგოროყვა, ძველი ქართული წარმართული კალენდარი მე-5-8 საუკუნის ძეგ- 

ლებში, წერილი პირველი, სსმმ, ტ. VI, ტფ. 1931, გვ. 373-446. 
4 პ.ინგოროყვა, ღასახ. ნაშრ., გვ. 442, 446. 

5 პ,ინგოროყვა, დასახ. ნაშრ., გვ. 429. . 

6 კ.კეკელიძე, ძველი ქართული წელიწადი, თსუ „შრომები“, XVIII, 1941, გვ.25-26.



ბერიკაობა–ყვენობა, ,,ცგანახლების“, „ვარდობის“ და „ახალთაისა“, ვვარაუ- 

დობთ, რომ ბუნების აღორძინების ვეგეტაციურ დღესასწაულს წარმოადგენს, 

რომელიც დროთა ვითარებაში გარკვეულ ტრანსფორმაციას განიცდიდა. 

ზემოაღნიშნული საკითხის შესწავლას ხანგრძლივი ისტორია აქვს. მკვლე- 

ვართა მიერ ადრე დასმულ კითხვას პასუხი მოეძებნა. მეცნიერული კვლევის შე- 

დეგად მიღებული ძირითადი დასკვნა ის არის, რომ ბერიკაობა-ყეენთბა მითი- 

ურ-რელიგიური შეხედულების პრაქტიკულ მოქმედებად გარდასახვას წარმოად- 

გენს და ამგვარი გარდასახვის ყველაზე უფრო თვალსაჩინო მაგალითად შეიძ- 

ლება ჩაითვალოს. მიუხედავად იმისა, რომ დღესასწაულის წარმტაცი და ამაღ- 
ლებული სიუჟეტური ქარგის ჩამოყალიბებაზე გავლენა მოახდინა ათასხუთასწ- 

ლოვანმა ქრისტიანულმა ტრადიციამ, მასში მაინც ბევრი რამ შემორჩა წინარე- 

ქრისტიანული შეხედულებებიდან. 

დღესასწაულში რელიგიური სინკრეტიზმის სახით წარმოდგენილია ქართ- 

ველთა უძველესი მსოფლმხედველობა, რომელიც რწმენასა და კულტებს შეი- 

ცავს და რომელშიც ქრისტიანულ ელემენტებს წარმართული ძლევს.” ამასთანა- 

ვე, იგი გამოხატავს მოზღვავებულ ახალგაზრდულ ენერგიასა და სიხარულს მო- 

მავალი ხვავრიელი წლისა და განახლებული სიცოცხლის საწინდრად, რაც ჭეშ- 

მარიტად საერო-სახალხო თავაწყვეტილ მხიარულებაში ვლინდება. რიტუალებში 

ჩანს განაყოფიერების, მოსავლისა და საქონლის გამრავლების დასაბევებელი ხე- 

რხები და რწმენა-წარმოდგენები, მდიდარი სამიწათმოქმედო ტრადიციები. 

დღესასწაულის დამახასიათებელი ელემენტებია ცხოველებისა და ადამიანის 

გამომსახველი ნაირფეროვანი ნიღბები და ტანსაცმელი, მეომარი და მოთარეშე 

ბერიკები, დაუსრულებელი შერკინებები, საწესჩვეულებო ცეკვები, ეროტიკული 
სცენები – მთავარ მოქმედ პირთა სასიყვარულო ურთიერთობანი, ქორწინება და 

აღდგენად ლვთაებათა ძირითადი ნიშნები – დროებითი სიკვდილი და განსაზ- 

ღვრული დროის შემდეგ გაცოცხლება-დაბრუნება ბუნების განახლების საწინდ- 

რად, რაც აგრარული ზეიმისა და ძველაღმოსავლური მისტერიების ანალოგიუ- 

რია. 

დღესასწაულის ქრონოლოგია ერთფეროვანი როდია. ჩვენს ეროვნულ ყოფი- 

ერებაში არ ყოფილა განვითარების ისეთი ხანა, ამ დღესასწაულში გამოძახილი 

და ასახვა რომ არ ეპოვა. მასში ჩანს ის ტრაგიკული თუ სხვა ხასიათის მნიშ- 

ვნელოვანი მოვლენები, ადამიანის ცხოვრებას თან რომ სდევდა: ორნახევარი 

საუკუნის მანძილზე მომხდარი ომები, რევოლუციები, გადატრიალებები და პო- 

ლიტიკური გამოსელები. ყოველი ახალი ისტორიული ვითარება რიტუალიზე- 

ბული იყო და თავისი წესების მიხედვით ფორმას უცვლიდა დლესასწაულს, იგი 

ხან მეფე-დედოფლის ორთაბრძოლაში ერთ-ერთი მხარის გამარჯვებას ასახავდა, 

ხან კი – შაჰ-აბასისა და მურვან ყრუს შემოსევებს და მათ დამარცხებას. დღე- 

სასწაულში ბევრჯერ იყვნენ წარმოდგენილი ბისმარკი და გენერალი ბულანჟე', 

  

7 ვგ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტორიიდან (ღვთაება ბარ- 
ბარ-ბაბარ), თბ., 1941, გვ.) „ქართულმა ქრისტიანობამ წარმართობა კი არ მოსპო, 

არამედ შინაგანად შეიზარდა იგი. კიდევ უფრო სწორედ, მისგან ამოიზარდა“. (გრ. 
რობაქიძე, უცნობი საქართველო, გაზ. „ლიტერატურული საქართველო“, 1991, 18 
იანვარი); იხ. აგრეთვე იე.ჯავახიშვილის, კ.კეკელიძისა და პ.ინგოროყვას 

ა შესაბამისი ნაშრომები. 

XM, შავი ორშაბათი, „ივერია“, 1888, M49, გვ. 2.



მეფის მთავრობის გენერლები, პოლკოვნიკები ჟანდარმები და სხვ. დროთა 

განმავლობაში იცვლებოდა დღესასწაულის შინაარსი, იცვლებოდნენ პერსონაჟე- 

ბი; მასში აისახებოდა ხალხის ჭირ-ვარამი სიხარული, სოციალური ჩაგვრა, 

მისწრაფება უკეთესი მომავლისაკენ და ყველა ისტორიული მოვლენა თავის 

კვალს ტოვებდა. 
დღეს, როდესაც მრავალი ხალხური დღესასწაული სამუდამო მივიწყებას 

მიეცა, ბერიკაობა-ყეენობა თავისი ნიშანდობლივი მასობრივი თეატრალიზებული 

ხასიათის გამო საქართველოს ეთნოგრაფიულ სინამდვილეს კიდევ შემორჩა, რო- 

გორც ტრადიციული ყოფის ერთ-ერთი კოლორიტული ელემენტი. 

ბერიკაობა-ყეენობა გამოირჩეოდა როგორც მოვლენებისა და რეალიების 

მრავალფეროვნებითა და სიჭრელით, ისე დღესასწაულში მონაწილე ეთნიკური 

ჯგუფების სოციალური მდგომარეობის სხვადასხვაობით. 

ასეთია სოფლებში გამართული ბერიკაობა-ყეენობა და გარკვეული პერიო- 

დიდან თბილისური და, საერთოდ, ქალაქური ყევნობა ინტელიგენციისა და ამქა- 

რთა მონაწილეობით. მიუხედავად დღესასწაულის მრავალფეროვნებისა და ვარი- 

ანტულობისა, ის ერთი და იგივე წარმოდგენებიდან მომდინარეობს და უკანასკ- 

ნელ ხანებამდე ინარჩუნებს ერთ იდეოლოგიურ საფუძველს. 

ჩვენთვის მნიშვნელოვანი ზოგიერთი რიტუალი, რწმენა-წარმოდგენების ამ- 

სახველი საკრალური სცენები ხშირად დღესასწაულში ეპიზოდის სახით გამოჩ- 

ნდება და შემდეგ ქრება; ამის გამო მთელი პროცესისათვის სწორხაზოვნად თვა- 

ლის გადევნება ძნელდება. 

მიუხედავად იმისა, რომ ბერიკაობა-ყეენობაში ნაირგვარი მითოლოგიური 

შრეები წარმოდგენილი, მასში შეინიშნება ყველასათვის საერთო ძირითადი 

სტრუქტურა. გამოსარჩევია არა დანამატი ეპიზოდები და მისტერიები, შემდეგ- 

დროინდელი შინაარსობრივი ელემენტები და პოლიტიკური პლანი, არამედ არსე- 

ბითი მხატვრული და სიუჟეტური მოტივები, ის ქვეცნობიერი და ზნეობრივი 

პლასტები, რომლებიც მასშია ჩაქსოვილი; თუ ამას ვერ აღვიქვამთ და ვერ შე- 

ვიგრძნობთ, დღესასწაულის არსი ჩვენთვის მიუწვდომელი დარჩება. 

დღესასწაულს ფესვებს თუ გავუშიშვლებთ, მხოლოდ მაშინ შევძლებთ იმ 

სამყაროში შეღწევას, საიდანაც დასაბამს იღებს ეს ხალხური სანახაობა, თავისი 

ეროტიკულობით, აგრარული ხასიათის წეს-ჩვეულებებითა და რიტუალებით. და- 

შორიშორებული პასაჟები, რომლებიც ადამიანის ფანტაზიამ გაამთლიანა, ნებას 

გვაძლევს, ვთქვათ, რომ იმთავითვე ადგილი ჰქონდა დღესასწაულის ჩამოყალი- 

ბების ერთ მთლიან განუწყვეზელ პროცესს, რომელიც საუკუნეთა მანძილზე 

მიმდინარეობდა და ივსებოდა სხვადასხვა ისტორიული ეპოქისათვის ნიშანდობ- 

ლივი ელემენტებით. 
ქვემოთ აღწერილობითი მასალის განხილვისას დავინახავთ, რომ მყარია 

დღესასწაულის თემათა ძირითადი ჩონჩხი, მასში ასახული ტრადიციები. 

დღესასწაულის სხვადასხვა ეპიზოდის განზოგადება ყოველთვის როდი ხერ- 

ხდება. ამის მიზეზია ის გარემოება, რომ მასალა ჩვენამდე დიდი ხარვეზებით 

არის მოღწეული და დარღვეულია პირობითად შემუშავებული კანონზომიერება. 

დროთა განმავლობაში დღესასწაულის შემცირებული ეპიზოდები ივსებოდა დამა- 

ტებითი სცენებითა და ახალ-ახალი თემებით. ასე იქმნებოდა ბერიკაობა-ყეენო– 

ბის ვარიანტები, რომლებსაც განაპირობებდა აგრეთვე მთქმელთა სუბიექტური



შეხედულებანი ერუდიცია, აზროვნება, მეტყველება და მხატვრული გემოვნება. 

აღსანიშნავია, რომ ქართლ-კახეთში, ქვემო ქართლში, სამცხე-ჯავახეთსა და სვა- 

ნეთში ცნობილი ეროტიკული ქმედებები და ლექს-სიმღერები თანდათან გაქრა 

და მათი ადგილი ახალმა ქმედებებმა დაიჭირა. ჩვენ ხელთ არსებულ მასალაში 

მკაფიო თანამიმდევრობის დადგენა ძნელია, რადგან ერთმანეთის გვერდით გვხვ- 

დება სხვადასხვა დროის სიუჟეტები და ვარიანტები. ამიტომ, როგორც აღვნიშ- 

ნეთ, დღესასწაულის არსის დასადგენად მნიშვნელობა აქვს არა მხოლოდ სცე- 

ნების განმეორებათა სისტემასა და რაოდენობას, ეპიზოდების მონაცვლეობას, 

არამედ დღესასწაულის შრეების ძიებას. ადრინდელი სიუჟეტები გვიანდელისაგან 

მხოლოდ გულდასმითი ანალიზის შედეგად შეიძლება გავარჩიოთ; თუმცა ამ შემ- 

თხვევაში გასათვალისწინებელია არა მხოლოდ საკუთრივ რელიგიური თუ მი- 

თოსური სცენები, არამედ შესრულების თავისებურებაც თავისი ურიცხვი წესით. 

უთუოდ, ფრიად საგულისხმოა ის გარემოება, რომ დღესასწაულში ვხვდებით 

არარსებულ მოქმედ პირთა გამოსახულებებს, რომლებშიც გაერთიანებულია ორი, 

აშკარად გამოკვეთილი ანდა იშვიათ შემთხვევაში – სამი სხვადასხვა არსების 

სხეულის ნაწილი. მიუხედავად თავისებური სტილიზაციისა, მათი გამოცნობა 

ძნელი არ არის, რამდენადაც ამ ელემენტების შეერთებით ხშირად ერთ მთლი- 

ანსა და განუყოფელ ორგანიზმს ვღებულობთ. ფანტასტიკური არსებების წარმო- 

ქმნის ასეთ ხერხს ვხვდებით ძველი ქვეყნების – ბაბილონის, ასურეთის, ეგვიპ- 

ტისა და საბერძნეთის ხელოვნებაშიც.” 

ველზე (ქართლ-კახეთი, სამცხე-ჯავახეთი, თუშეთი, ფშავ-ხევსურეთი, ხევი, 

მთიულეთ-გუდამაყარი და სხვ.) შეკრებილი იმ მასალის მიმოქცევაში შემოსვლის 

შემდეგ, რომელიც შობა-ახალწლის ციკლს, ბუნების აღორძინება-ნაყოფიერების, 

სიუხვისა და კიდევ არაერთ საყურადღებო აგრარულ თუ კვდომა-განახლების, 

მიცვალებულისა და გვალვა-დელგმასთან დაკავშირებულ დღესასწაულსა და 

წეს-ჩვეულებებს მოიცავს, ახლებურად დადგება ამ აგრარული დღესასწაულის 

შესწავლის მრავალი ასპექტი. ჩვენი მიზანია, აღნიშნული მასალის საფუძველზე, 

რომელიც ძირითადად მოიცავს პერიოდს XVIII საუკუნის II ნახევრიდან XX 

საუკუნის პირველი ნახევრის ჩათვლით, წარმოვადგინოთ დღესასწაულის სრული 

სურათი ყველა კუთხის თავისებურებათა ჩვენებით, რაც ახალი მეცნიერული 

დასკვნების გაკეთების შესაძლებლობას იძლევა. იმ ვარიანტების მიხედვით, რომ- 

ლებიც საუკეთესო მთხრობლებისაგან არის ჩაწერილი, ბერიკაობა-ყეენობა ხე- 

ლოვნურად დაყოფილი, რამდენიმე ეპიზოდისაგან შემდგარი ხანგრძლივი დღესა- 

სწაულია. იგი რამდენიმე დღე გრძელდება. ერთი კვირა (ზოგჯერ ნაკლები) ბე–- 

რიკაობას ეთმობა, ხოლო მერვე დღე – ორშაბათი, დიდმარხვის პირველი დღე, 
– ყეენობას. ყეენობის გამართვა მაშინ დაიწყეს, როდესაც ის დროთა განმავ- 
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1922, გვ. 287-324; M.II.ნ000C1008L68, 3/4)(ICC-80 I 1 იიIICIს0, II, IICI. 1918 
გვ. 45; 1)0-Mი/ყიი, MI550ი 5C16იVIIის6 ის Cისი0§50, LL, 1884, გვ. 161; VII- 
CხიV, სხიL 0Iთ Mს1ICსიძი§Cჩ1CხLIICჩლ 5(011სიყ (6§ Mისხიასა ყისლL ხილ§იიძი”6C 
სიისხ9ICხ(სითძ ძი ითივმთცხი6CIL0ღი 8I0ი70ყიILCCI მს§ L8ი54+მVMმ515Cჩხ6ი CI3- 
ხი), LL, 86II, 1895. 
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ლობაში ბერიკაობის სიუჟეტებთან ერთად ისტორიული მოვლენების ამსახველ 

დღესასწაულად გამოიკვეთა. 
დღესასწაული შემდეგი თანამიმდევრობით არის წარმოდგენილი: 1. დღესას- 

წაულის გამართვის დრო და სამზადისი, დღესასწაულის მონაწილეთა არჩევა, 

დღესასწაულის საკრალური მნიშვნელობა (ჩაცმა, თავსაბურავი, ნიღბები). 2. 

მონაწილეთა მსვლელობა და ნაყოფიერებასთან დაკავშირებული ზოგიერთი რი- 

ტუალი (ქორწინება). 3. ფინალური მითოლოგემა – მთავარ მოქმედ პირთა სიკ- 

ვდილისა და აღდგომის რიტუალი, ეროტიკული ქმედებები. 4. ყეენობა, წყალ- 

თან დაკავშირებული რიტუალები – ,გუთნით წყლის მოხვნა“, საკულტო დრო- 

შა, საქანელა და ქანაობა. 

სათანადო მონაცემების საფუძველზე დღესასწაული შეიძლებოდა სხვადას- 

ხვა შემადგენელ ეპიზოდად დაგვეყო, მაგრამ, დაკვირვებული მკითხველი ყეენო- 
ბის აღწერილობის დროს დაინახავს, რომ ეს დღესასწაული ბერიკაობის ყველა 

რიტუალს იმეორებს, ხოლო მისთვის დამახასიათებელი ფინალი, რომელიც მოი- 

ცავს წყალთან დაკავშირებულ ქმედებებს – ყეენის წყალში ჩაგდებასა და ამოყ- 

ვანას, რითაც მის სიკვდილსა და გაცოცხლებას ვარაუდობს, ბერიკაობის ბუნებ- 

რივი დასასრულია და მთელი დღესასწაულის საერთო წარმომავლობასა და ერ- 

თიანობაზე მიუთითებს. 

ამაზე მეტყველებს აგრეთვე სვანური დღესასწაული აღბა-ლაღრალი – 

აღების ლრეობა და ქვ. სვანური ლიმურყვამალ-კოშკობა, რომელიც რამდენიმე 

დღე გრძელდება და სხვადასხვა სახელწოდების წეს-ჩვეულებისაგან შედგება, – 
კვირიაი, ადრეკილაი, მელია” ტულეფიაი, ჭიმხაშ – ფერხული და ოთხი 

სხვადასხვა სიმღერა, რომელთა შინაარსი დროთა განმავლობაში თანდათან იცვ- 

ლებოდა. 

ამისი მაგალითია სხვადასხვა ხალხის რელიგიურ ყოფაში დამოწმებული 

მრავალდღიანი, განსხვავებული სახელების მატარებელი დღესასწაულების არსე- 

ბობის ფაქტი. ასე მაგალითად, საბერძნეთში დიონისეს სახელობის საგაზაფხუ- 

ლო დღესასწაული სამი დღე გრძელდებოდა, ორ ნაწილად იყოფოდა და თითოე- 

ული საკუთარ სახელს ატარებდა.” მესოპოტამიაში კი ვეგეტაციური ღვთაების 

– თამუზის დღესასწაული, რომელიც ხამურაბის დროიდან ახალ წელს იწყებო- 

და, შვიდი დლე მიმდინარეობდა და სამ ნაწილად იყოფოდა. პირველ დღეს 

ლვთაება კვდებოდა და აწყობდნენ განცდის ინსცენირებას, შემდეგ იგი ცოცხლ- 

დებოდა და საბოლოოდ იმარჯვებდა; უკანასკნელ, მეშვიდე დღეს კი ღვთაების 

ქორწილს ზეიმობდნენ." აქვე შევნიშნავთ, რომ დემეტრას პატივსაცემად გამარ- 

თული დღესასწაული, რომელიც თესვის დროს იმართებოდა, ათი დღე გასტანდა 

ხოლმე. 

როგორც ვხედავთ, ხანგრძლივი და რამდენიმე ეპიზოდისაგან შემდგარი 

დღესასწაულები ძველი სამყაროს ხალხთა ყოფაშიც დასტურდება. 

  

კი ც,8./)გXხI0I6C3, Cყ00M (06ყ96CMIIX #068M0C01CI, CII6., 1889, V. 2, 0+. IV, 
”M.17, § 5, გე. 168-171. 

1) > - M./,.დოაMIII6ი, 30MM6/6#ს90C%II6 XVIIხXხI /06ცIICI M06000070MIIM#M ც C8076C M0 
C/M6/IIMIMX 02CM000#, 101118, I, II. 1941, გვ 9, 11. 
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ამგვარად, ბერიკაობა-ყეენთბა ერთ მთლიან დღესასწაულად წარმოგვიდგე- 

ბა, და არა ორ, ერთიმეორისაგან დამოუკიდებელ დღესასწაულად, როგორც ამას 

ზოგი მკვლევარი მიიჩნევდა. ამ მხრივ განსაკუთრებით დიდი მნიშვნელობა ენი- 

ჭება ახალ ეთნოგრაფიულ მასალას, რომელიც სავსებით ადასტურებს ჩ>ვენ თვა- 

ლსაზრისს. 

დღესდღეობით ბერიკაობა-ყეენობის შრავალი საკითხი შეუსწავლელია. ალ- 

ბათ, ჯერ კიდევ ბევრია ამოსაცნობი, დაფარული შრე. ჩვენთვის მთავარია, არ 

განელდეს ამ დღესასწაულისადმი ინტერესი. იგი განხილულ უნდა იქნეს ისტო- 

რიულ ასპექტში, უმთავრესად – როგორც ნაციონალური კულტურის სპეციფი- 

კური მოვლენა, რომელიც გამოხატავს ეროვნული ყოფიერების თავისებურებას 

და ქართველი ხალხის კულტურულ-ეთნიკურ კავშირებს სხვა ხალხებთან; ის 

უნდა განვიხილოთ აგრეთვე, როგორც კულტურის ისტორიის უძვირფასესი წყა- 

რო.“ 

წყაროები და ისტორიოგრაფია 

ძველ წერილობით ძეგლებს ბერიკაობა-ყვენობის შესახებ პირდაპირი ცნო- 

ბები არ შემოუნახავს, თუ არ ჩავთვლით იმ მონაცემებს, რომელთა მიხედვით 

დადასტურებულია, რომ ქართველებს ძველთაგანვე ჰქონიათ ისეთი სახის გასარ- 

თობი, რომელიც თეატრის მაგიგრობას ასრულებდა და ამავე დროს საკულტო 

დანიშნულებაც ჰქონდა. 

მოიპოვება ძველი ცნობები ე. წ. „დათვთა თამაშის“, ანუ „დათვთა მემღერ- 

ნის“ შესახებ. „,დათვთა მემღერნი“ ქართულ ლიტერატურაში პირველად ექვთიმე 

მთაწმიდელსა (955-1022) და არსენ იყალთოელს (XI-XII სს.) აქვთ მოხსენიე- 

ბული. ექვთიმეს მიერ ნათარგმნ VI მსოფლიო კრების ერთ-ერთ მუხლში განქი- 

ქებულია წარმართული დღესასწაულები – ვრომალ, დიონისეს დღესასწაული, 

ჭიაკოკონობა, ხოლო ,დათვთა თამაშზე“ ნათქვამია: „ეგრეთვე განქიქებულად 

როკვანი დედათანი ნუღარმცა იქნებიან და რომელნი იგი დათვთა მემღერნი 

ვლენ სავნებლად მრავალთა“. 

მსგავსი ცნობა დაცულია გიორგი ამარტოლის ,,ხრონოგრაფის“ ქართულ 

თარგმანსა“ და „ქართლის ცხოვრებაში“. დავით აღმაშენებლის ისტორიკოსის 

მიხედვით, საქართველოში X-XI საუკუნეებში გავრცელებული ყოფილა „,სახიო- 

ბანი“ და ღმრთის განმასახიერებელი „საეშმაკონი სიმღერანი“, რომელსაც მეფე 

კრძალავდა." 

  

„2 
მონოგრაფიაში დღესასწაულის აღწერილობა, როგორც აღვნიშნეთ, ძირითადად ემყა- 

რება აგტორის მიერ მოპოვებულ საველე მასალას, თუმცა ამ უკანასკნელის წარმო- 
მავლობა (ტექსტი ზედმეტად რომ არ გადატვირთულიყო) ყოველთვის როდია მითი- 

თებული. ამავე მიზეზით სოფლების ჩამოთვლის დროს ხშირად არ არის დასახელე- 
ბული პირველწყარო (ეთნოგრაფიული მასალა). 
ტრ.რუხაძე, ძველი ქართული თეატრი და დრამატურგია, თბ., 1949, გვ. 31. 

==. ყაუხჩიშვილი, ხრონოგრაფი გიორგი მონაზონისაი, ტფ., 1920, გვ. 13-14. 
თ ქართლის ცხოვრება (ანა დედოფლისეული ნუსხა), ს. ყაუხჩიშვილის რედაქციით, თბ., 

1942, გვ. 226. 

>



აღნიშნული წეს-ჩვეულებები აკრძალული იქნა აგრეთვე რუის-ურბნისის 

(1103 ფწ.) ,,ძეგლისწერითაც“." XVII საუკუნის პირველ ნახევარში პოემა ,,სიბი- 

ლიანში“ ცხოველთა ნიღბებითა და ქურქებით წარმოდგენილი გართობა-სანახა- 

ობა, კ. კეკელიძის აზრით, შეიძლება ბერიკაობას დაუკავშირდეს.” 

სამწუხაროდ, ჩვენამდე არ მოუღწევია საკვლევ საკითხთან დაკავშირებით 

არცერთ სხვა ადგილობრივ წერილობით ძეგლს. ცნობილია, რომ ქრისჯტიანობა 

თავისი ხანგრძლივი განვითარების გზაზე ებრძოდა ყოველივე წარმართულს, 

როგორც პოტენციური საფრთხის წყაროს." 

XIX “საუკუნემდე ქართველი მეცნიერები ამ საკითხით არ დაინტერესებუ- 

ლან, მაგრამ უკვე XIX საუკუნეში აღნიშნული დღესასწაული და მასთან დაკავ- 

შირებული ისტორიული მოვლენები საკმაოდ შთამბეჭდავად აისახა ქართულ და 

რუსულ პერიოდულ პრესაში. 

პირველ ცნობებს ბერიკაობა-ყეენობის შესახებ გაზეთ „კავკაზის“ 1846 

წლის მე-6 და 1850 წლის 28-ე ნომრების პუბლიკაციებში ვხვდებით, რომლებ- 

შიც უფრო ადრეული 1817-1827 წლების დღესასწაულებია აღწერილი. კორეს- 

პონდენციების ავტორთა შეხედულებით, ყეენობა სპარსელებზე ქართველების გა- 

მარჯვების მოსაგონებლად დაწესებული დღესასწაულია. 

ამ დღესასწაულისადმი ინტერესი განსაკუთრებით გაძლიერდა XIX საუკუ- 

ნის მეორე ნახევრიდან; მას საგანგებო წერილები და გამოკვლევები მიეძღვნა. 

მივუთითებთ მხოლოდ ზოგიერთ მათგანზე, რომლებმაც გარკვეული წვლილი შე- 

იტანა ჩვენთვის საინტერესო დღესასწაულის შესწავლაში. 

გაზეთ „დროების“ 1867 წლის 22-ე ნომერში უცნობი ავტორი წერს, რომ 

დღესასწაულის ერთი მომენტი – წყალში ხალხის ჩაყრა და შიგ ჭიდაობა – 

უხვი მოსავლის მიღების მიზნით ხდებოდა. ნათქვამია ისიც, რომ ყეენად ქალის 

არჩევა ამავე მიზანს ემსახურებოდა. დღესასწაულში წარმოდგენილი მოელენები 

საკმაოდ რელიეფურად ასახეს ნ. ბერძნიშვილმა, გ. წერეთელმა, რ. ერისთავმა, 

ალ. ხახანაშვილმა, მ. აბრამიშვილმა და "სხვებმა. მათ მიუთითეს კონკრეტულ 

ისტორიულ მოვლენებთან დღესასწაულის კავშირზე და მის წინარექრისტიანულ 

წარმომავლობაზე. მაგალითად, ალ. ხახანაშვილი წერდა: „ჩვენს ქვეყანაშიც ბე- 

რიკაობა წარმოადგენდა კერპთაყვანისმცემლობის დროს თხის სახედ მოგლენილ 

ტყის ღმერთს, ან ტყის სულის მოჩვენებას ქალ-ვაჟის შესაცდენად“. მკვლევარმა 

ყეენობაში სხვადასხვა დროიდან მომდინარე სიუჟეტები შენიშნა და მათ წარმა- 

რთულ ხასიათზე მიუთითა. ყეენობა მას აგონებს ზამთრისა და გაზაფხულის 

ბრძოლას, რომელიც გაზაფხულის გამარჯვებით მთავრდება. პირგათხუპნული 
  

თ.ჟორდანია, ქრონიკები, II, ტფ., 1897, გვ. 57. იხ. აგრეთვე პ.ინგოროყვა, და- 

სახ. ნაშრ., გვ. 373,446. 

კ-კეკელიძე, გართობა-სანახაობათა ისტორიისათვის ძველ საქართველოში. ეტიუდები 

ძველი ქართული ლიტერატურის ისტორიიდან, ტ. II, თბ., 1945, გვ.155-157. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში აღნიშნულია, რომ მაზდეანობაცა და ძველი ქართული 

წარმართობაც V საუკუნის პირველ ნახევარში ჯერ კიდევ ცოცხალი იყო. მაზდეანო- 

ბასა და ძველ ქართულ წარმართობას არც მე-7 საუკუნისათვის დაუთმია ასპარეზი 

ქრისტიანობისათვის. იხ. ივ.ჯავახიშვილის ქართველი ერის ისტორია, წიგნი პირ- 

ველი, ტფ., 1928. გვ., 280-290.



ყეენის წყალში ჩაგდება, ალ. ხახანაშვილის აზრით, მასზე გამარჯვების ნიშანია, 

სულ ერთია, „ავხსნით ამ გარემოებას ისტორიულად თუ სიმბოლურად.“ დღე- 

სასწაულის ზოგიერთ რიტუალს ის სატურნალიებს უდარებს.” 

მ. აბრამიშვილმა არსებითად გაიზიარა ალ. ხახანაშვილის ზემოთ მოყვანი- 

ლი მოსაზრებები,“ ? 
გ. წერეთელს ბერიკაობა დემეტრასა და დიონისეს დღესასწაულთა ანალო- 

გიად მიაჩნია, ხოლო ყეენობა – მურვან ყრუს შემოსევის (VIII ს.6) ამსახველ 

ძველ სამხედრო თამაშობად. ყეენობის ერთ-ერთ უძველეს და არსებით რიტუ- 

ალს – ყეენისა და მისი ცოლის წყალში ჩაგდებას – იგი გაავდრების დროს 

მდინარის ადიდების მიზეზით ბანძის ველზე დაბანაკებული მურვან ყრუს ჯარის 

დაღუპვის შესახებ არსებულ გადმოცემას უკავშირებს." 

რ, ერისთავმა საკმაოდ ვრცლად განიხილა დღესასწაული და იგი ქართვე- 

ლების სპარსელებზე გამარჯვების მოსაგონებელ დღესასწაულად მიიჩნია. მოგვი- 

ანებით ის შეეხო ბერიკაობა-ყეენობის მსგავს სვანურ საქმისაის და ადრეკი- 

ლაის დღესასწაულს, მიუთითა მათ წარმართულ ბუნებაზე და კავშირზე სქესო- 

ბრივ განაყოფიერებასთან."” 

განსაკუთრებით თვალსაჩინოდ წარმოჩნდა დღესასწაულის მასშტაბურობა 

და შინაგანი მთლიანობა ს. მაკალათიას შრომებში. მკვლევარმა ყურადღება გაა- 

მახვილა ბერიკაობა-ყეენობის, სვანურ ადრეკილაის და საქმისაის წეს-ჩვეულე- 

ბების ორგანულ კავშირზე.” 

მნიშვნელოვანია კ. კეკელიძის თვალსაზრისი ბერიკაობის დლესასწაულში 

სასცენო მოქმედებათა ხასიათისა და „სიბილიანში“ ბერიკაობის ჩანასახის არსე- 

ბობის შესახებ.“ 

ი. გრიშაშვილი არ იზიარებდა სხვა მკვლევართა მიერ ადრე გამოთქმულ 

მოსაზრებებს ყეენობის დღესასწაულის საწყისების შესახებ. იგი თვლიდა, რომ 

ყეენობა ხალხური, მასობრივი სანახაობაა, რომელიც კ'რნავალებისა და "სხვა 

ასეთი გასართობების სახით სხვაგანაც არის ცნობილი. მას მიაჩნდა, რომ ყეე- 

ნობა პირვანდელი სახით პატრიოტული პროპაგანდის იარაღად იყო გამოყენებუ- 

ლი და ომის მისტიფიკაციას წარმოადგენდა.” 

ვ. კოტეტიშვილის დამსახურებაა აღნიშნული დღესასწაულის თანმხლები 

რიტუალების სიუჟეტთა მეცნიერული გააზრება ფოლკლორისა და მითოლოგიის 

მონაცემთა კონტექსტში. იგი განიხილავს ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულსა 

და ბუნების ძალებისადმი განკუთვნილ სხვადასხვა წეს-ჩვეულებებს, შიშსა და 
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ი.გრიშაშვილი, ძველი თბილისის ლიტერატურული ბოჰემა, თბ., 1927, გვ., 25-28.



მოკრძალებას ზებუნებრივი ძალებისადმი, ტაროსის ღვთაებას, წვიმის დღესასწა- 

ულს, თითოეული ღვთაებისადმი განკუთვნილ საკულტო რიტუალებს; ახასია- 

თებს რელიგიური კულტმსახურებისათვის მიჩნეულ ადგილს, ეროტიკულ სცე- 

ნებს, მოკვდავ და აღდგენად ღვთაებათა ქმედებებს და არკვევს მათ დანიშნულე- 

ბას. ვ. კოტეტიშვილის მოსაზრებანი ერთობ საგულისხმოა და თავის მეცნიე- 

რულ ლღირებულებას დღესაც ინარჩუნებს.“? 

ბერიკაობა–ყეენობის შესწავლაში ერთგვარი გარდატეხა მაშინ მოხდა, რო- 

ცა ამ დღესასწაულის კვლევა-ძიებას ხელი მოჰკიდა ივანე ჯავახიშვილმა. ,,ქარ- 

თველი ერის ისტორიის“ პირველ წიგნში იგი ვრცლად შეეხო ჩვენთვის საინტე- 

რესო საკითხებს, გაამახვილა ყურადღება ქართლ-კახურ ბერიკაობა-ყეენობის, 

სვანურ ადრეკილაის, მელიაი ტულეფიაისა და საქმისაის წეს-ჩვეულებებზე 

და მიუთითა სვანური დღესასწაულის სიძველეზე; ივ. ჯავახიშვილმა სვანური 

მურყვამობა და საქმისაის ჩვეულება, ისევე როგორც ყვენობა, სქესობრივი გა- 

ნაყოფიერების, შვილიერებისა და, საერთოდ, მოსავლიანობის მფარველი ღვთაე- 

ბის კვირია”7ს თაყვანისცემის ნაშთად მიიჩნია, რომლის მიზანი გამანაყოფიერე- 

ბელი ორგანოს სისაღე-ძლიერებისათვის ლოცვა-ვედრება იყო.” 

ივ. ჯავახიშვილმა წიგნში ,ქართული და კავკასიური ენების თავდაპირველი 

ბუნება და ნათესაობა“, კვლავ მნიშვნელოვანი ადგილი დაუთმო აღნიშნული 

დღესასწაულის შესწავლას. მან ქართულ ისტორიოგრაფიაში პირველმა გამოიყე- 

ნა ძვ. წელთაღრიცხვის XIV საუკუნის ხეთური ტექსტი თელეფინუსის შესახებ 

და მოგვცა მისი მეცნიერული ანალიზი. ღვთაება თელეფინუსის წასვლისა და 

ამის გამო მოსავლისა და შვილიერების მოსპობის, ხოლო შემდეგ ამ ღვთაების 

კვლავ უკან დაბრუნების ამბავი ფერხულის სიმღერის სიტყვებს ,,„ადრეკილაი 

წაგვივიდა და მოგვივიდას“ დაუკავშირა და აღნიშნა, რომ მელიაი ტულეფია-ი. 

ხეთური თელეფინუსის სახელია და სვანური საგაზაფხულო დღესასწაული ხე- 

თური სარწმუნოებრივი თქმულების ანარეკლს წარმოადგენს. ამ მოსაზრების სა- 

ფუძველზე ივ. ჯავახიშვილი ასკვნის, რომ ყეენობაც თელეფინუსთან არის და- 

კავშირებული.“ ზ 

შ. ამირანაშვილის აზრით, ბერიკაობა-ყვენობის დლესასწაული წარმოად- 

გენდა სამეურნეო წლის დაწყებისადმი მიძღვნილ თეატრალიზებულ სანახაობას, 

რომელშიც სიმბოლურად იყო გამოხატული ბუნების გაცოცხლება-განაყოფიერება 

და ქართველი ხალხის ბრძოლა უცხოელ დამპყრობლებთან. იგი საგანგებოდ 

უსვამს ხაზს ყეენობის წმინდა რელიგიურ, სანახაობით და მისტერიულ ხასი- 

ათს, რაც ბერიკათბის მსგავსად მამრობითობის გამანაყოფიერებელი ძალის კუ- 

ლტთან იყო დაკავშირებული და აღნიშნავს, რომ სვანური მელია” ტულეფი- 

აისა და დიონისეს სახელი „მელა“ შესაძლებელია იყოს ხეთური თელეფინუსის 

და ბერძნული დიონისეს კულტის კავშირის გამოძახილი.? 

  

2 ვ,კოტეტიშვილი, რჩეული ნაწერები, წიგნი II, წერილები, თბ., 1967, გვ.285-309. 
27 ივ.ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წიგნი I, თბ., 1951, გვ. 70. 

28 იე.ჯავახიშვილი, ქართული და კავკასიური ენების თადაპირველი ბუნება და ნათე- 
საობა, ტფ. 1937, გვ-–240-250. 

2? უ ამირანაშვილი, ქართული ხელოვნების ისტორია, ტ. I, თბ., 1944, გე., 71. 
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თბილისის ისტორიისადმი მიძღვნილ გამოკვლევაში შ. ჩხეტია ყეენობას 

განაყოფიერების კულტის დღესასწაულად მიიჩნევს, რომელშიც შემდეგ უკვე 
ომის მისტიფიკაციის ელემენტები და პატრიოტული პროპაგანდის იდეებიც აისა- 

ხა. 

ბერიკაობა-ყეენობის შესასწავლად მნიშვნელოვანი შრომა გასწია დ. ჯანე- 

ლიძემ, რომელმაც ახალი მასალის საფუძველზე განიხილა ეს დღესასწაული და 

მოგვცა რიტუალებისა და წეს-ჩვეულებების დამაჯერებელი ანალიზი. ნაშრომში 

„ქართული თეატრის ხალხური საწყისები“ (1948 წ.) მან პირველმა გაამახვილა 

ყურადღება ბერიკაობა-ყეენობის მონაწილეთა ნიღბებზე და მართებულად ახსნა 

ზოგიერთი ნიღბის ფუნქცია. 

მკვლევარმა დღესასწაულში გამოყო სამი სხვადასხვა დანაშრევი; მათგან 

პირველია საკულტო ცერემონიალები და წარმართული მისტერიები, მეორე შრეა 

წარმართული მითოლოგიიდან გამოსული და საერო სანახაობად ქცეული ყეენო- 

ბა, ხოლო მესამეა ის შრე, რომელშიც ასახულია ქართველი ხალხის ბრძოლა 

ცარიზმის წინააღმდეგ. მისი აზრით, თემატური ცვლილებები დღესასწაულში VI 

და XX საუკუნეებში უნდა მომხდარიყო." 

დ. ჯანელიძეს ამ პრობლემის კვლევა სიცოცხლის ბოლომდე არ შეუწყვე- 

ტია. მის ნაშრომებში მოცემული ანალიზი ემყარება მდიდარ ეთნოგრაფიულ და 

არქეოლოგიურ მასალას. 

ავტორი ბერიკაობა-ყეევნობის დღესასწაულს სანახაობითი ხელოვნების 

სხვადასხვა ფორმის განვითარების საფუძვლად მიიჩნევს.“ 

ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულს დასავლეთ ევროპის საზოგადოება გერ- 

მანელი მეცნიერის რ. ბლაიხშტაინერის ნაშრომით გაეცნო, რომელშიც ის ეხება 

დღესასწაულის ძირითადი ნიღბების, ტყაპუჭის, ბერიკას, ბასილასა და კუმე- 

ტის საკითხს. მნიშვნელოვანია ავტორის მოსაზრება საქართველოსა და სომხეთ- 

ში” გავრცელებული ყველიერის, საგაზაფხულო სამუშაოების დროსა და ახალ 

წელს ჩატარებული დლესასწაულის ევროპულ ხალხურ წეს-ჩვეულებებთან მსგა- 

ვსების შესახებ, რაც ნაყოფიერების ამსახველი რიტუალებითა და წინაპრის 

კულტთან ნიღბოსანი პერსონაჟების კავშირის საფუძველზე ვლინდება. რ. ბლა- 

იხშტაინერი სვანურ დღესასწაულში ბრძოლისა და ეროტიკული ქმედების ამ- 

სახველ მოტივებს გამოყოფს და მათ პარალელს შუა საუკუნეების ევროპაში ხე- 

დავს; იგი მიუთითებს აგრეთვე ანტიკური კულტურის გავლენაზე.3? 

  

% შ.ჩხეტია, თბილისის ისტორიისათვის, თბ., 19138, გვ. 192. 

M დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური საწყისები, თბ., 1948, გვ, 342- 

343. 

საყურადღებოა ეთნოგრაფ ე. მ. შილინგის მიერ ყუბაჩელების დღესასწაულის "I VI მ- 
ჩ0-მMV-6VMX0I" – C0600XII6 I XVIIIIხI I0XCII2+სIX-ის შესახებ გამოთქმული მოსაზ- 

რება, რომლის მიხედვით, იგი წარმოადგენს განაყოფიერებასთან დაკავშირებულ სა- 

წესჩვეულებო ქმედებათა შემცველ სინკრეტიზებულ რელიგიურ დღესასწაულს. 
ს.M.IIIიიIIIII., ILICV60MIIMLნ6L I MX MVIხIVი2, M010ჩ0IIM0-5+IV0LI)2(6IIV6CMILC 

ვუიეხ. II12, +, 8, M-I/I; 1949, გვ. 143-149. 

8Iლ1Cჩ§(01ი6L, L. Mმ5ჩM6ი სიძ C6§51იმCჩახმსCჩ6 ხლ! ძიი V0IMლIი ძი§ MისIისსა, 

-05'6--0|Cხ15ი6 701(5CხIIIL (სL V0IM5Mსიძი, VICღი, M 5,6, 1952, M«0იდ8ჩიL, გვ. 6. 
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აღნიშნულ დღესასწაულს ეხმაურება თრიალეთში ალმოჩენილი 

ვერცხლის თასის კომპოზიცია, რომელიც შ. ამირანაშვილმა, პ. უშაკოვმა 

და ბ. კუფტინმა ქართველთა წარმართობის ხანას მიაკუთვნეს და ბუნების 

აღორძინებასთან დაკავშირებული ღვთაების მელიაი ტულეფიაის თელეფი- 

ნუსისადმი თაყვანისცემის რიტუალად სცნეს.” თრიალეთის თასთან ერთად 

ბერიკაობა-ყევნობის დღესასწაულის შესასწავლად საყურადღებოა ის არ- 

ქეოლოგიური მასალაც, რომელსაც, როგორც საისტორიო წყაროს, განსა– 

კუთრებული მნიშვნელობა აქვს დღესასწაულის ბუნების გასარკვევად. 

უკანასკნელ ათწლეულში ამ დღესასწაულს ყურადღება დაუთმეს 
ეთნოგრაფებმა – ჯ. ონიანმა, ნ. ბრეგაძემ, ი. სურგულაძემ, აღმოსავლეთ- 

მცოდნე ნ. ბენდუქიძემ. 

ჩვენ მიზნად არ ვისახავთ ყველა ახალი სამეცნიერო ნაშრომისა და 

მათში აღძრული საკითხების მიმართ საკუთარი დამოკიდებულების გამო- 

ხატვას პრობლემის საბოლოო გადაწყვეტის პრეტენზია არ შეიძლება 

გვქონდეს და არცა გვაქვს. მიგვაჩნია რომ ბერიკაობა-–ყეენობისა და სვა- 

ნური დღესასწაულებისადმი მიძღვნილი ეთნოგრაფიული თუ თეატრმცოდ- 

ნეობითი ნაშრომების თემატურად დალაგებითა და ანალიზით ახლებურად 

გავიაზრეთ ზოგიერთი საკითხი და წარმოვადგინეთ მათი ჩვენეული ინტერ- 

პრეტაცია, რითაც ახალი სიტყვა ითქვა ამ დღესასწაულის წარმოშობის, 

საწყისების ძიების და ზოგიერთი რიტუალის ახსნის თვალსაზრისითაც. 

შ.ამირანაშვილის დასახ. ნაშრ., გვ. 31-34; პ.უშაკოვი, ხეთური პრობლემა, თსუ 

„შრომები“, XVIII, თბ, 1942, გვ. 111-112; ნ. #.ILXVXIIII, /#0X609M0IIIMCCIIIC 
ხილMX0IMII 0 1 0M079M6III, 16., 1941, გვ. 145. აღნიშნული მოსაზრებისაგან განსხვავე- 
ბით, ვ. ბარდაგელიძეს თრიალეთის ვერცხლის სასმისის კომპოზიცია „მორიგე ღმერ- 

თთან“ შეკრებილ ,,მწევარხთიშვილებად“ მიაჩნია, რომელთაც ,,ხთის კარზე“ ატანი- 
ლი აქვთ თავიანთი ყმებისაგან მიღებული ნივთიერი საზღაური, მათ შორის წმინდა 

სასმელ-სადიდებელი ლუდი („კოდბადაგნი“). ავტორის აზრით, ლაშქარ-მწევარნი გა- 

მოირჩევიან საკმაოდ განვითარებული და შედარებით დამოუკიდებელი კულტით. შე- 

საძლებელია, „მწევარი“ ის წინამორბედი რელიგიური პერსონაჟია, რომლისგანაც ან- 

თროპომორფული „ხთიშვილი“ იქნა მიღებული. ვ. ბარდაველიძეს ამ ეარაუდის შესა- 

ძლებლობას აძლევს აღნიშნული არქეოლოგიური მონაპოვარი, რომლის მიხედვით, 
მწევარი ცხოველისთავა ანთროპომორფულ არსებადაა წარმოდგენილი. 23 ნიღბოსან 

მწევარ ღვთისშვილს პარალელი მოეპოვება ურარტულ რელიგიაში, რომელიც, მჰერ- 
კაპუსის წარწერის მიხედვით, ძვ. წ. IX საუკუნით თარიღდება. იხ. 8.ც.6007X2- 

36M4/36, /I008M6CMIIIIC ი0MMIILM03IVMხIC მ60080LMM9% I 06090030C LიმძიIIM6CM0C 

ICMXVCCI80 V0X/3MMCIIMX 0 XCMCI, 16;. 1957, გე. 49, 53.



თავი პირველი 

ბერიკაობა-ყეენობის გავრცელების 

არეალი და მიმდინარეობა 

ა. ბერიკაობა 

ეპიზოდი პირველი – დღესასწაულის გამართვის დრო და 

სამზადისი, დღესასწაულის მონაწილეთა არჩევა, დღესასწაულის 

საკრალური მნიშვნელობა – ჩაცმა-დახურვა, ნიღბები, მოსართავი 

ბერიკაობა ადრე გაზაფხულზე, თებერვალში ან მარტში, მოძრავი დღესას- 

წაულის – ყველიერის – დროს იმართება და ერთი კვირა გრძელდება. დროის 

ამ პერიოდს საქართველოში ,,ყველიერის კვირა“ ჰქვია. იმერეთში მას ,,ბერიკაო– 

ბის კვირასაც“ ეძახიან, ქართლში – ბერიკაობა-კეკენაობას, აღმოსავლეთ სა- 

ქართველოს ზოგიერთ რაიონში – ბერიკაობას, აღებ ღამის კვირასა და კუმე- 

ტობას! („კუმატობას“)?. „ბერიკაობის კვირას“ საქართველოს სხვადასხვა კუთ- 

ხეში, სხვადასხვა სახელწოდების წეს-ჩვეულება სრულდება. ხევში ყველიერში 

„სერდადებულ“ შავ ვარიას ხელუკუღმა დაკლავდნენ, ოჯახს საქონლის ზარალი 

რომ არ მოსვლოდა. ქათმის ხორცს ვახშმად შეჭამდნენ, ძვლებს კი ხელუკულმა 

მიწაში ფლავდნენ. დროთა განმავლობაში ბერიკაობის ხანგრძლივობა თანდათან 
შემცირდა. იგი ხან „შიოობას" – ყველიერის ხუთშაბათს, ხან კი ყველიერის 

„დამარხვებას“ – ,,ყველიერის გასულს“ – დიდმარხვის პირველ დღეს, ორშა- 
ბათს იმართებოდა (დმანისი, გომარეთი). 

„ყველიერის კვირის“ ორშაბათი რაჭა-ლეჩხუმში ,თეთრი ორშაბათის“ სახე- 

ლით არის ცნობილი. იგი სეტყვის საწინააღმდეგო დიდი უქმე დღეა და ძროხის 

სალოცავად არის განკუთვნილი.“ საქართველოს ზოგიერთ რეგიონში (გურია) 

ორშაბათი „ყვავილის უქმი“, „ყვავილბატონების“ დღეა და მათ პატივსაცემ რი- 

ტუალს ასრულებენ. აღმოსავლეთ საქართველოში (ქართლი, კახეთი, თუშეთი, 

ხევი) ამ დღეს ჩიტებისაგან ყანების დაცვის დღეს' – ,,ჩიტა-ფაფაობას“ უძღვნი- 

ან. 

თუშეთში ბერიკაობა ,„ბერაკანის“ დროს ,ჩირჩილის“, ანუ ,„მჭრელის უქ- 

მეა“, რომელიც ვაზის ჭიისაგან გადასარჩენად და ტანსაცმლის დასაცავად ალღი- 
ნიშნება. აქ იგი ყველიერის სამშაბათს იმართება, ხოლო ქართლსა და ერწო- 
  

“ აღწერილობის დროს ძნელდება განხილული მასალის დროის მიხედვით გამიჯვნა და 
ხშირად იგი სხვადასხვა დროშია წარმოდგენილი. დღესასწაულის შესახებ იხილეთ 
IსII0L IL სLჩეძ7ჯი გიძ C60”V! CხI!იVმ, წC§IIV0I§ მიძ 'I-მძIIიი Iი 1ჩC Cიიყყეი 50VIC( 

500101151 ILLიისხIIC, „,CსIIსIაა" V, III, ილ 2,ნე§ა, 1976. 

ლ.ბოჭორიშვილი, M2,20, ხალხური დღეობები კახეთში, 1937, ხელნაწერი, გვ.44. 
ს.მაკალათია, ხევი, თბ., 1934, გვ. 202. 
ფ-გარდაფხაძე-ქიქოძე, ქართული ხალხური დღეობები (რაჭა-ლეჩხუმი), თბ., 1995, 

გვ. 22-29. 
4 ავტორის საველე დღიური, M%, სოფ. მშველიეთი, 1948 გვ. 157; M1,,1, სოფ. ქსოვ- 

· რისი, 1947, გე.356-357; ს.მაკალათია, ხევი, გვ. 192; ლ.ბოჭორიშვილი, დასახ. 
ხელნაწერი, გვ. 1I. 

–
_
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თიანეთში – ოთხშაბათს. კახეთში ეს დლე ,ბოგანოს უქმის“ სახელით არის 

ცნობილი (ბოგანო ჭიაა, რომელიც ყანასა და ბოსტნის ჭირნახულს ეხვევა და 
ანადგურებს). ხუთშაბათს ქართლში ,„,სახლთანგელოზობაა“, კახეთში ,,შიოს უქ- 

მეა“, რაჭაში მას „შიოობა“, ,,შიოს უქმე“ ჰქვია. ამავე დროს ,,კახა-ბერაობას“ 

ეძახიან. აქ შესაწირავად შიოს ქადას – ,,ქადვანებს“ აცხობენ.” ამ დღეს ხევში 

ახალშეძენილი ვაჟების სახელზე ,,კნიანობას“ იხდიან. ქართლის ზოგიერთ სო- 

ფელში პარასკევი კალიისაგან ნათეს-ნამუშევრის დაცვის დლეა – „კალიაობაა.? 

კახეთში ეს დლე ,,დამწვრის უქმედ“ არის ცნობილი,“ ზოგიერთ სოფელში კი – 

„კვირტის“ უქმედ," „ყველიერის შაბათი“ თუშეთში „ოფოფობა“ ან „ქალთგორა- 

ობაა“, რომლის რიტუალები და მოქმედი პირები ისეთივეა, როგორიც ბერიკაო- 

ბისა. ასეთი წეს-ჩვეულება აქ შობა-ახალწელსაც სრულდება. მოქმედი პირები 

ქალები არიან.“ „ყველიერის კვირა“ – ბერიკაობა ქვემო ქართლში (ბოლნისის 

რაიონი) ,აღების ღამედ“ იწოდება. ამ საღამოს ,ბევრი ნამუშევრის“ მისალებად 

ამბობენ: ,,კაღების ღამეა, ხატი და ღმერთი შეგეწიოთ, მშვიდობის აღდგომა მო- 

გივიდეთო“. ამ სიტყვების წარმოთქმისთანავე მამაკაცები მიწაზე დაგორდებიან.“ 

ქართლსა და ხევში ყველიერის კვირა ,,თაგვების გარეკის დღეც“ არის, ,„თაგ- 

ვის უქმეა“ – „გამოთაგვაობაა“9 კვირას საქანელას ჩამოაბამენ და მას ყეენო- 

ბას – ორშაბათს ჩამოჭრიან. ერთი მონათხრობის მიხედვით, კახეთში ,,დიდმარხ- 

ვის ორშაბათს“ საქანელა ჩამოუჭრელი რომ დარჩეს, იმ წელს სოფელს გვალვა 

შეაწუხებს.” 
„ყველიერის ორშაბათს“ (ანუ ბერიკაობას) მთელი სოფელი საზეიმო განწ- 

ყობით ცხოვრობს. სოფლის ცენტრში თავშეყრილი ბავშვები და ახალგაზრდები 

გაზაფხულის სადიდებელი დღის აღსანიშნავად ემზადებიან. დღესასწაულში ძი- 

რითადად ახალგაზრდები მონაწილეობენ. ერთი მონათხრობის მიხედვით, ,,ყველი- 

ერში ჯეელი ბიჭები შეიყრებოდნენ, გამართავდნენ ბერიკასა, სახეზე პარიკი 

ჰქონდათ გაკეთებული, ტყავები ეცვათ გადაბრუნებული; „თავაშვებული, გაფუჭე- 
ბული“ ბიჭები დაიკიდებდნენ რაღაც ძვლებსა და ათამაშებდნენ. ყეენს ვირის 

„ტაჭკით“ წაიყვანდნენ და ღრმა წყალში ჩასვამდნენ. ის ძვალი უნდა ჩაეგდოთ 

და იქ უნდა დარჩენილიყო – მოსავლისთვინ იყო. ყეენთან სხვებიც ჩავიდოდნენ 

წყალში“. 

დღესასწაულში მონაწილეთა რაოდენობა სოფლის მცხოგრებთა რაოდენობა- 

ზეა დამოკიდებული და იგი ზოგჯერ 20-30-ს ან მეტს აღწევს. ხალხი დღესას- 

% ავტორის საველე დღიური, ML. სოფ. მეჯვრისხევი, 1949, გვ. 77-78. 
ბა ლ.ბოჭორიშვილი, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 4. 

7 შ.თვალჭრელიძე, M”,21, ყეენობა ბაჯიხევში, 1931, გვ. 4. 
ზ ს მაკალათია, ხევი, გე. 196. 
% ავტორის საველე დღიური, M94, სოფ. საძეგური. 1948, გე. 88. 
” ლ.ბოჭორიშვილი, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 4. 

= ავტორის საველე დღიური, MM, სოფ. საძეგური, გვ. 145. 
2 გ.ცოცანიძე, გიორგობიდან გიორგობამდე, თბ., 1990, გვ. 99-100. 

” ავტორის საველე დღიური, M+, სოფ. წითელსოფელი, 1981, გვ. 36-37, 

4 ავტორის საველე დღიური, MI, 2, სოფ. ზემო აში, 1947, გვ. 198. 
13 ს.მაკალათია, ხევი, გე. 194. 

I6 ავტორის საველე დღიური, M%, 2, სოფ. ხურვალეთი, 1948, გვ. 146. 
17 ლ.ბოჭორიშვილი, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 46. 

I) ავტორის საველე დღიური, MI, სოფ. წითელსოფელი, 1981, გე. 36-37. 
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წაულის მთავარ მოქმედ პირებს – ბერიკას/ბერას/””, ნეფეს/მეფეს/,ყეენს, ბე- 

რებს, თავბერიკას, დედოფალს, პატარძალს, ხბოს, ტასს, ღორს, ცხვარს, კუ- 

რდღელს,”' ტურას, ირემს (კახეთი: საბუე, ენისელი, შილდა), ცხენისნილბი- 

ანს,“ " დათვს აირჩევს. დღესასწაულში მონაწილეობენ აგრეთვე არაბი, თათარი, 

ლეკი, მღვდელი, მეჯვარე, ნათლია, სურსათ-სანოვაგის, კალათებისა და ხურ- 

ჯინების დამტარებლები – მებარგულები და მუსიკალურ ან სახელდახელოდ 
მომზადებულ ინსტრუმენტებზე დამკვრელები, რომელთაც წინა წლების გამოც- 

დილების მიხედვით დაასახელებენ, ხოლო ახალი წევრების არჩევისას თითოეუ- 

ლი მათგანის უნარს ითვალისწინებენ. ბერიკები სხვა „ცხოველების ნიღბებითაც 

გამოდიან, ესენია: მგელი, ვირი, ყოჩი, მაიმუნი, აქლემი, ვაცი და კატა.“ ზოგ- 

ჯერ ბერიკად პატარა ბიჭის ან უცოლო ახალგაზრდის არჩევა იციან. იგი ხან- 

შიშესულ კაცს”, სხოგჯერ ,„კრქიან თხას“! განასახიერებს. საქართველოს ზოგი- 

ერთ კუთხეში ბერიკაობას მხოლოდ გადაცმული ქალები მართავენ. 

სამზადისის დროს დღესასწაულის მონაწილეებს მოაქვთ თხის, ცხვრისა და 

ხარის ტყავები, ტყავკაბები – /ჟტყავისაგან შეკერილი ტანსაცმელი, საქონლის 

კუდები, გოგრის, ნაბდის, მუყაოსა და ქაღალდის ნიღბები, ღორისა თუ თხის 

გამხმარი თავები, სხვადასხვა ცხოველის რქები და ფრინველის ბუმბული, სადე- 

დოფლო ქართული კაბა და ნაირგვარი სახის თაგსაბურავი, ფერადი ქაღალდები, 

ნაჭრის თოჯინები C,კუკები“), ზარები და კრიალოსნები, ინა და ნახშირი, სიმი- 

ნდის ნაქუჩის, ხის, ძვლის ან რქის წითლადშეღებილი ან შეულებავი ,,კონკილა“ 

(ფალოსები), ხის ხმლები და ხანჯლები, ფარები, შურდულები. აქვე კეთდება 

სხვადახსვა ფერის მაღალი ალმები – დროშები და ჩირაღდნები. მიწაზე აწყვია 
სანოვაგე ხურჯინებით, მორჩილი გუდები, კალათები, ხელადები და კოკები. 

აღნიშნულ სამზადისს სახელდახელო ლხინით, სიმღერითა და ცეკვა-თამა- 

შით ამთავრებენ; მესტვირე ,ბერიკულს“ უკრავს, მოხუცები იხსენებენ ძველ ბე– 

რიკაობა–ყეენობას, განთქმულ ბერიკას, ცნობილ რაჭველ მესტვირეებს. ისმება 

მათი მოსაგონარი, არც სოფლის საჭირბოროტო საქმეებს ივიწყებენ. · 

მეორე დილით ბუკისა და ნაღარის ხმა სოფელს დღესასწაულის დაწყებას 

ამცნობს და მონაწილენიც შესაფერისად მოირთვებიან. 

დლესასწაულის მთავარი მოქმედი პირი – ბერიკა ისე იქცევა, ვითომ ,,ამა- 

ლის“ ბატონ-პატრონია. მისი ნება-სურვილის საწინააღმდეგოდ დღესასწაულის 

არცერთი რიტუალი არ სრულდება. მონაწილეთა ჩაცმა-დახურვა ნაირგვარია. პა- 

სუხისმგებლობა ამ საქმეში დახელოვნებულ და გამოცდილ პირებს ეკისრებათ. 

მონაწილეებს მორთავენ სახლში, თავლაში, ზოგჯერ კალოზე, სახლის ბანზე 

საგანგებოდ შერჩეულ მყუდრო ადგილებში ან იქ, სადაც მთავარი საწესო მოქ- 

მეღება სრულდება.” 
  

ი რ, თულიანი-ჩხეიძე, ბერიკაობის სიუჟეტები, ჟურ. „საბჭოთა ზტზელოვნება”, 1989. 

M#M4, გვ. 159, 

ი ს. მაკალათია, ფშავი, თბ.. 1934, გვ. 178. პერსონაჟი კურდღელი ფშავში ახალწელს 

ი. გამართულ ბერიკაობაში მონაწილეობს. 
ასტ. მენთეშაყვილი, M60%?7, 18, თუშური მასალები, ხელჩაწერი, 1932, გვ.218. 

დღ. ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური... ” გვ. 35), 369 

2 ც.C.Xიჯი08, დასახ. ნაშრ., გვ. 15. 
' ავტორის საველე დღიური, MI, 1, დუშეთი, 1947, გვე. 355. 

2 ბერიკები სალხინო დარბაზებშიც აწყობდნენ თავიანთ წარმოდგენებს. გადმოცემით, მე- 
ფე ერეკლეს სასახლეში სპექტაკლების გასამართაჟად საგანგებო „საოხუნჯო დარბა- 

2 
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ბერიკაობის, ისევე როგორც ყეენობის, გასამართავად საგანგებო ადგილი – 

„საბერიკო“ ან ,„,სანახშო“ არის დადასტურებული." 

თავბერიკა უმთავრესად ნიღბით არის. ნიღაბი ნაირგვარია და სხვადასხვა 

მასალისაგან მზადდება. ყველაზე მეტად გავრცელებულია შავი ნაბდის (თექის) 

ნილაბი. ბერიკა ატარებს ,,ქუდნიღბის“ სახელით ცნობილ, ტომარასავით გაკე- 

რილ ორმაგ ნიღაბს, ასევე სხვადასხვა ფორმისა და მასალის ცალმაგ ან ნახე- 

ვარ ნიღაბს; იგი შემოსილია თავსა და ტანზე წამოსასხმელი ტყავნილბით. ზოგ- 

ჯერ ნილღაბზე ან გამურულ სახეზე თხის რქებს, ზარს, ორ გრძელ ყურს, ბუმ- 

ბულს ან ბატის ფრთებს დაიმაგრებს და თხის ბალნის ან მატყლის წვერ-ულ- 

ვაშს გაიკეთებს. მას კვერცხის გულით დაიწებებს და, თუ მოახერხა, თხის 

ჩლიქებზეც შედგება.” იციან სახეზე ნახშირის წასმა და სხვადასხვა ფორმის 

ბუმბულიანი, ხან კი „პოპოზა“ – წვეტიანი – ,ფწიწაკა“ ქუდის ან რქების ტა- 

რება. ზოგიერთი ბერიკა თივის ან ჩალის თავშეკრული ღერებისაგან გაკეთებუ- 

ლი მრგვალი ქუდით ან ქუდნიღბით არის მორთული, ზოგი კი – ვაცის ყბითა 

და რქებით. ნიღაბს გამოჭრილი აქვს თვალების, ცხვირისა და პირის ადგილები. 

სოფელ უდეში ბერიკას ქუდის მაგივრად თავზე კასრი აქვს ჩამოცმული. კას- 

რში ბატის ბუმბულია ამოწებებული. კასრიდან ბერიკას თვალები და პირი 

ჩანს.“ 

შავი ნაბდისაგან გაკეთებული ნიღაბი 1950 წელს კახეთში ყვარლის რაიო- 

ნის სოფელ საბუეში ვნახეთ. ეს იყო ორივე მხარეს ტომრის მსგავსად გაკერი- 

ლი ქუდნიღაბი, რომელსაც ჰქონდა ჭრილები თვალებისა და პირის გამოსაჩენად. 

ნიღბები სხვადასხვა სიგრძისაა და დღესასწაულის მონაწილეებს ზოგჯერ მკერ- 

დამდეც კი სწვდებათ. პირთან – თხის ბალნისაგან გაკეთებული ულვაშის ორივე 

მხარეს – სხვადასხვა ფერის ნაჭრები აქვს დაკერებული. როგორც ამ, ასევე 

ზოგჯერ სხვა ნიღაბზე, კუთხეებში დამაგრებულია ხოხბის ან სხვა ფრინველის 

ორი ფრთა და მათ შორის კაბის ქობით კი – სხვადასხვა ფერის ქსოვილისაგან 

შეკერილი თოჯინა (C,კუკი“), ნიღბის სიგრძე 54 სმ-ია, სიგანე – 33 სმ; მასზე 

დაკერებული თითოეული ქსოვილი 44 სმ-ია, პირის ჭრილი: – 7 სმ, თვალისა 

– 3 სმ; ფრთები 40 სმ. სიმაღლისაა. 

თუშეთში იკეთებენ ,ნაბადქუდა“ ნიღბებს, რომლებსაც მატყლის წვერ-ულ- 

ვაში აქვს დაწებებული.” 
რ. ერისთავი მოგვითხრობს, რომ ბერიკები ნაბდის ნიღბებს ხმარობდნენ და 

ცხოველის რქებს იკეთებდნენ. ,,ცნობილია ირმის, თხის, შვლისა და სხვა ნილ- 
ბები“.39 

ერთ თუშურ მასალაში ეშმაკის შავი ნაბდის ნიღაბია ნახსენები, ამ ნიღაბს 

დიდ წვერ-ულვაშს მიამაგრებენ, თავზე რქებს გაუკეთებენ და ისე მორთავენ, 

რომ ცუდი შესახედავი იყოს. ს. მაკალათია მოგვითხრობს, რომ თუშეთში ყველა 

  

ზიც“ კი ყოფილა გამოყოფილი. იოანე ბატონიშვილი, კალმასობა, თბ., 1936, გვ. 
172. · 

% შ.,თვალჭრელიძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 4; დ. ჯანელიძე, ქართული თეატრის 
ხალხური... გვ. 399-400. 

27 გ წერეთელი, ბერიკაობა, ჟურნ. „კვალი“, 1893, M5. 
28 რ.თულიანი-ჩხეიძე, დასახ. წერილი, გვ. 153. 

2? ს მაკალათია, თუშეთი, თბ., 1933, გვ, 184, 
პი ს 380M0199, Mმ0#%მი02/. IL., 1849, M 16. 
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ბერიკა სახეგამურულია." მთიულურ ლექსში ბერიკას ნაბდის ნიღაბია ნახსენე- 

ბი: 

„ბერიკას ნაბდის ნიღაბი სახეზე დაუფარია“.3? 

საქართველოს თეატრალურ მუზეუმში სხვადასხვაგვარად მორთული ნაბდის 

ნიღბების კოლექციაა დაცული. ნიღბის წარბები თავთავებით, ფოთლიანი ტოტე- 

ბითა და გაპენტილი მატყლით არის შემკული. გვხვდება ქსოვილის სხვადასხვა- 

გვარი ნიღბები, რომლებსაც ფრინველის ბუმბულით რქები აქვს გაკეთებული." 

სამცხე-ჯავახეთში ნილაბს ცხვრის ან თხის ტყავისაგან ამზადებენ. სახისო- 

დენა ტყავზე თვალის, პირისა და ცხვირის გამოსაჩენ ადგილს გამოჭრიან, ნი- 
ლაბს ორივე მხარეს ტყავისავე წვრილ ზონარს მიაკერებენ, მატყლის ულვაშსა 

და წარბებს მიაკრავენ და ზოგჯერ შავად შეღებავენ კიდეც (ქსოვრისი, მენქა- 
ლისი, ფიტარეთი, ღორისთავი). 

ფშავში ბერიკას ნიღაბს თხის თავის ქალა წარმოადგენს, რომელზეც რქები 

და წვერია დამაგრებული. 

ტყავის ნახევარნიღაბი, რომელიც ყბაზე კეთდება და მხოლოდ წვერისაგან 
შედგება, 1950 წელს ქართლში, დიღომში, ბერიკაობის დროს ვნახეთ. ასეთ ნი- 

ღაბს ჟგყავის ზონრები აქვს, რომლებიც ყურებზე გადადის და კეფაზე იკვრება. 

ნახევარნიღაბი ოსეთშიც გვხვდება. ჩრდილოეთ კავკასიური ჯტყავის სხვადასხვა 

ფორმის ნიღბები სანკტ-პეტერბურგის „ხალხთა ეთნოგრაფიულ მუზეუმშია“ და- 

ცული. 
იმერეთში ბერიკა და დღესასწაულის ზოგიერთი მონაწილე ტყავის სამკუთ- 

ხა ფორმის ,სათვალურებიან“ მაღალ ქუდნიღაბს ატარებს. იმერეთში დადასტუ- 

რებულია აგრეთვე აყიროს და „ხაპის“ – ,კვახაბერას“ სახელით ცნობილი ნი- 

ღაბი, რომელსაც ამოსჭრიან თვალებისა და ცხვირის გამოსაჩენ ადგილებს და 

მიაკრავენ აყალო მიწისაგან გამოყვანილ ტუჩებს. კბილებად ტუჩებში ჩასმულია 

სიმინდის მარცვლები." ნიღაბს იმერეთში (ბაღდადის რაიონი) ბლის ხის კანის- 

განაც ამზადებენ.” 

იმერეთში ბერიკა ჯტყავის სამკუთხა ფორმის ქუდნიღაბსაც ატარებს, ზოგ- 

ჯერ მას ტყავის მაღალი ქუდი ახურავს. 

გვხვდება ღორის ნიღბიანი ბერიკა, რომლის სიძლიერე გამოხატული იყო 

ნიღაბზე გაკეთებული ღორის ჯაგრის, თხის ან ცხვრის ბეწვისაგან დამზადებუ- 

ლი წვერ-ულვაშითა და წარბებით. იციან ნიღაბზე წარბების დახატვაც და კბი- 

ლებზე ქაღალდის ან სხვა რამის გადაკვრა.9 

ზოგჯერ ბერიკა შავად შეღებილ სახეზე თეთრ ულვაშებს დაიწებებს, თხის 

წვერით მოირთვება და თავზე ,ნაბდის გრძელ ყურებს“ რქებივით დაიმაგრებს 

(სოფ. ვაკე). ხანდახან ბერიკა თავზე თხის რქებს დაიდგამს, თავის დასაცავად 

ეკლიან მცენარეს ან ,,ჩალაბურდას“ გაიკეთებს. ზოგი ბერიკა ცხვრის ბეწვიან 

ქუდს – „ჩობნის ქუდს“ – დაიხურავს (დმანისი) და თავზე რამე ძონძს მოიხ- 

ვევს. 
  

31 

32 

1 

34 

35 

36 

ს.მაკალათია, თუშეთი, გვ. 184. 

კრებ. „საუნჯე ხალხური შემოქმედებისა“, ტ. II, თბ., 1936, გვ. 99. 
დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური ..., გვ. 419. 
დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური ..., გვ- 416. 
დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ისტორია, თბ., 1983, გვ. 269-270. 
გ-წერეთელი, ბერიკაობა, ჟურნ. „კვალი“, 1893, M#25. 
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დღესასწაულში თავბერიკად მკვირცხლ ყმაწვილს ან ახალგაზრდა, უფრო 

ხშირად, მაღალ კაცს აირჩევენ, რომელიც „დურა ტყავს“ (ერწო-თიანეთი) – 

ცხვრის ბეწვიან ქურქს ჩაიცვამს, თხის ან საქონლის – ხარის, კამეჩის ტყავს 

წამოიხურავს, ხან დათვის ან ღორის ტყავში და ტყავკაბაში გაეხვევა, უკან სა- 

ქონლის კუდს გაიკეთებს, ზოგჯერ ხის, ძვლის (ბოლნისი) ან რქის ფალიკურ 

გამოსახულებას ჩამოიკიდებს ქამარზე, ქურქზე ჭილსაც შემოიკრავს, სახეზე 

გოგრის, ნაბდის, მუყაოს ან ქაღალდის შავად შელებილ ნიღაბს აიფარებს ან ვა- 

ცის ყბითა და რქებით მოირთვება, ანდა ცხოველის თავს ჯოხზე წამოაგებს, ხე- 

ლში დაიჭერს, წვეტიან შავი ნაბდის ქუდნილაბს ან კიდევ ნილაბთან ერთად მა- 

ღალ „წოწოლა ქუდს“ დაიხურავს. ბერიკებს ზოგჯერ ხელში სახრე უჭირავთ, 

ქამარზე სატევარი უკონწიალებთ, ხოლო ფალიკური სიმბოლოს ნიშნად ხელში 

ხარის კუდი აქვთ. 

ბერიკა და მისი „ამალა“ სხვადასხვა ცხოველის რქებსა და ბუმბულებს, 

ფერადი ქსოვილებისაგან შეკერილ თოჯინას, ზარს ან ,,კრიალოსნებს“ გაიკე- 

თებს, ან სახეს ნახშირით გაითხუპნის. ბერიკას ყელზე ჰკიდია ფალიკური და- 

ნიშნულების თხის რქა ან კანჭის ძვალი, ყურძნის ჯაგანი, ხმელი ხილი, პურის 

თავთავები, სხვადასხვა ფერის ძონძები და მძივები. ზოგჯერ წელზე მას დაგრე- 

ხილი ჭილიც ჰქონდა შემოკრული.” 

გ. წერეთლის ცნობით, დღესასწაულის მონაწილეებს თუ ტყავი არა აქვთ, 

მაშინ მთელ სხეულზე ,,ნიღაბს წამოისხამენ“.% 

ჯავახეთში ბერიკას გადმობრუნებული მოკლე ტყავი აცვია, თავზე ნაბდისა- 
გან შეკერილი „წოწოლა“ ქუდი ახურავს, ხელში ხმალი უჭირავს.3? 

სოფელ ალმატში (ყვარლის რაიონი) ბერიკას საბუდარი კრუხ-წიწილებია- 

ნად კისერზე ქამრითა აქვს ჩამოკიდებული.“ 

ბერიკაობის მსგავს სვანურ აღბა-ლაღრალის (ყველიერის ღრეობა) დლე- 

სასწაულზე საქმისაის ჩააცმევენ კანაფის ძველ ნიფხავ-პერანგს, ზურგზე ჩალის 

ბურდოს ჩამოჰკიდებენ, რომელიც კუზივით ადგას, წინ ხის ფალოსს დაჰკიდე- 

ბენ, თავზე ბოხოხს ჩამოაცვამენ და სახეს მურით შემდეგნანრად დაუღლარავენ: 

„ნახშირის ზოლები შუბლიდან ნიკაპამდე უწევს, ზედა ტუჩის გასწვრივ მიემარ- 

თება და ლოყებიც მომურული აქვს“. 

ხევსურეთში ახალი წლის ზეიმი მთელ კვირას გრძელდება. ბერიკაობა 

„კუმეტს“ (ახალი წლის მეორე დღეს)“? იციან. „დაგრეხილ ჩალას დაახვევენ 

ერთ-ერთს ფეხებიდან თავამდინ. ცალკე ფეხებზე, ცალკე ტანზე და ხელებზე, 
გამოაბამენ კუდს; დამზადებული აქვთ თხის თავზე გადახდილი ტყავი რქებია- 

ნად, რომლისაგანაც გაკეთებულია ნიღაბი წვერებით; ამასაც გაუკეთებენ პირისა- 

ხეზე და ძალიან საშინელი სანახავია, მოაბამენ თოკს და წაიყვანენ ჯვართაკენ. 

იმას გაჰყვება მთელი სოფლის ახალგაზრდობა, ქალი და კაცი. ნიღბიან კაცს 

  

37 ავტორის საველე დღიური, M),, 2, სოფ. გომარეთი, 1981, გვ.18-19, 
3ჭ გ·.წერეთელი, ბერიკაობა, ჟურნ. „კვალი“, 1893, #5. 

39 ქე.კოპტონაშვილი, წერილი ჯავახეთიდამ (,„ყეენობა“ ჯავახეთში და ზოგიერთი ცრუ- 

მორწმუნეობა ქართველებისა), გაზ. „ივერია“, 1889, #50, 

9 რ.თულიანი-ჩხეიძე, დასახ., წერილი, გვ. 151. 

4 არს.ონიანი, ქვემოსვანური ხალხური დღეობები, ML', I-II, ხელნაწერი, 1941, 
42 ბ.გაბური, კევსურული მასალები, პროფ. აკ. შანიძის რედაქტორობით, წელიწდეული 

I-II წიგნი, ტფ" 1923-1924, გვ. 145-146. 
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ერთი დაუდგება პატრონად, რომელსაც თოკით დაჰყავს და ათას რამე სახუმარო 

განკარგულებებს აძლევს როგორც პატრონი და ისიც თამაშობს, ხანდახან ქა- 

ლებს გამოიწვევს საცეკვაოდ“. 

ვაჟა-ფშაველას ლექსში ფშაური ბერიკაობის დღესასწაულის მონაწილე ნი- 

ღბოსანი პერსონაჟების შესახებ ნათქვამია: 

„ზოგს ეკრა თავზე ირმის რქა, 

ზოგს თხის, თხისავე წვერია, 

ზოგსა აქვს სახე ტურისა, 

ხელში ხის ხმალი სჭერია, 

სხვას ზუცესივით ჩაუცვამს, 

ხელთ კვერთხი დაუჭერია...““" 

თუშეთში ყველიერის დროს ,,დანოელთა ექვსი ქალი ბერიკად იყო ამორჩე- 

ული“. „ვაჟურად გამოწყობილი დიდულვაშიანი ქალიშვილები, ხის ხმლებით შე- 

იარაღებულნი იყვნენ.. სამ მათგანს დილიდანვე „აოფოფებად“ მორთავდნენ; ძვე- 

ლებურ ქალის გრძელ კაბებს, წინ ჩახსნილ ტოლის ჯუბებს ჩააცმევდნენ ისე, 

რომ სახელოებში ფეხებს გააყრევინებდნენ, თვალებთან პატარა საჭვრეტებს და- 

უტოვებდნენ, კაბის ბოლოს თავს ზემოთ შეყრიდნენ და პირს ბაწრით ამოუკე- 

რავდნენ. ასეთი, მართლაც, ოფოფს წააგავდა“ თუშეთში ამ დღესასწაულის 

მონაწილეთა უმრავლესობას გადმობრუნებული ჯცტყავები ეცვათ. ბერიკას წელზე 

ეკიდა „საბერა“. ეს იყო საქონლის გაბერილი, გამხმარი შარდის ბუშტი, რო- 

მელშიც „ჩაყრილი იყო რაღაც, რათა ეხმაურა“. ზოგს ჩურჩხელას, ზოგსაც ჭე- 

დილას ასოს ჩამოჰკიდებდნენ.“% 

როგორც აღვნიშნეთ, დღესასწაულს ბერიკაობაც ეწოდება და ,„კეკენაობაც“, 

ვინაიდან კეკენა – კეკელა – დედოფალი მისი ერთ-ერთი მთავარი მონაწილეა. 

დედოფალს ქალურად ჩაცმული უწვერულვაშო,“” „პირსუფთა“ და პირწითე- 
ლა ახალგაზრდა ლამაზი ვაჟი განასახიერებს, „რომელიც მორთულობით გასათ- 

ზხოვარ პატარძალს ჩამოჰგავს და თავი პატარძალივით უკავია.- კეკენას – კე- 

კელას საპატარძლო ტანსაცმლით, ჩიხტა-კოპით, კავებითა და ლეჩაქით შეამკო- 

ბენ და მკერდსაც გაუკეთებენ. მას თმის ისეთი ვარცხნილობა აქვს, როგორიც 

მის თავდახურვას შეეფერება – დალალები და ნაწნავები. დედოფლის ტანსაც- 

მელს საგანგებოდ არ კერავენ, დღესასწაულის დროს მას, ისევე როგორც სხვა 

სამშვენისს, ითხოვებენ, პატრონს გასამრჯელოდ კვერცხებს მისცემენ ან სხვა 

რამეთი დაასაჩუქრებენ. ბევრჯერ უნახავთ დედოფალი თავწაკრული, „სოფლურ 

კაბაში“, ნაირფერი ჩითის ნაჭრებითა და ზონრებით ,მოკაზმულიც“, ზოგჯერ 

მას ყელზე რაღაც ბურთულები უკონწიალებდა. იგი თავზეც მოიხვევდა თეთრ 

ან ფერად შალს. ქართლის ზოგიერთ სოფელში (ზემო ცხილონი და მისი მიმ- 

დებარე მხარე) დედოფალს თავზე „გვირგვინს“ ადგამენ ან ბატის ფრთებით შე- 

მკულ ქუდს დაახურავენ და ყელზე სხვადასხვა ფერის მძივებს ან ფერად ქა- 
  

43 ტალ. „ოჩიაური, ქართული ხალხური დღეობების კალენდარი, თბ., 1988, გე. 85. 
კვაჟა- ფშაველა, თხზ. სრ. კრებ., ტ. L, თბ., 1961, გვ. 348. 
55. -ცოცანიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 99 
42. აზიკური, M%,, თუშური ეთნოგრაფიული მასალა, 1974, გვ. 10. 
47 ავტორის საველე დღიური, M/3 3, დუშეთი, 1947, გვ. 595.



ღალდებს დაჰკიდებენ. დედოფალი ატარებს სახისფრად შეღებილ ნიღაბს (ნო- 

რიო) ანდა სახეს მყვირალა ფერით იღებავს, შავ ნილაბს გაიკეთებს ან სახეს 

იმურავს. თუშეთში პატარძალი პირდაფარულია და თუშურ ყაიდაზეა ჩაცმუ- 
48 

ლი. 

არაბი, ლეკი, თათარი დღესასწაულში ერთსა და იმავე ფუნქციას ასრულე- 

ბენ და ხშირად ერთმანეთს ენაცვლებიან. ისინი ატარებენ შავი ნაბდის ნიღაბს 

ან სახეგამურულები არიან; თავზე იხურავენ ჩალის მრგვლადდახვეულ ქუდს, 

ზოგჯერ ყურებიან ან ჩვეულებრივ ფაფახს. არაბის, ლეკის, თათრის ტანსაცმე- 

ლი ჩოხა-ახალუხი ან ძველმანები და ძონძებია. გადმოცემით, ისინი ბერიკები 

არიან, ზოგს წელზე ,კონკილა“ – ფალოსი ჰკიდია (მშველიეთი) და საქციე- 

ლით ბერიკას ჰბაძავს ბოლნისის რაიონში როგორც ბევრ სხვა სოფელში, 

„კონკილას“ კანჭის ძვალი ცვლიდა; იგი ყეენსაც ეკეთა. გადმოცემით, ეს ძვალი 

მოსავლისათვის იყო განკუთვნილი. 

ეს პერსონაჟები პირში ყალიონით (დიღომი, ჩანადირიანთკარი), ყელზე ზარ- 

ჩამოკიდებულები, ხელში ჯოხით ან გამურული ხმლით მორთულ-შეიარაღებუ- 

ლები „სოფლის დარბევის“ და ბერიკას მსგავსად კეკელას მიმართ ეროტიკული 

სურვილების გამომხატველნი არიან. ისინი ამ დღესასწაულში მნიშვნელოვან 
როლს ასრულებენ. 

თათარი ზოგჯერ „თათრის ხელმწიფეს“ წარმოადგენდა. მას და „ქართველ 

ხელმწიფეს“ „ურემში ერთად ჩასვამდნენ და წყალში შეიყვანდნენ“ (ქსოვრისი). 

ბერიკაობის ერთ-ერთი მონაწილე, რომელიც ზოგჯერ მთავარი ბერიკა – 

დღესასწაულის მეთაურია, ღორის ნიღაბს ატარებს და ღორის ჯყავის მსგავსი 

წამოსასხამით არის შემოსილი; კახეთში მას ტახბერიკას ეძახიან. 

ღორის ტყავნიღაბი ერთიანი ტყავის წამოსასხამია; მისი ზედა ნაწილი ლღო- 

რის თავის მსგავსად არის გაკეთებული. ტყავში მთელ სიგრძეზე გაყრილია ჯო- 

ხი, რომლის საშუალებით ტყავის ტარება შეიძლება. 

რაფ. ერისთავის მიხედვით, ის, ვინც „ღორს“ განასახიერებს, შალივით მო- 

ხურული ღორის ტყავით არის დაფარული. ტყავზე მობმულია ღორის ეშვებიანი 

თავი, რომელიც შენიღბულს თავზე ახურავს. ქვედა ყბას გამობმული აქვს თოკი, 

რომლის საშუალებით მოთამაშემ შეიძლება ღორს ხახა დააღებინოს, ხოლო 

ჯოხით, რომელიც მასზეა მიმაგრებული, სრულებით შეიძლება მოიხსნას ეს სა- 

ნიღბო ჩაცმულობა." 

დ. ჯანელიძის მიხედვით, კახეთში ბერიკა ყველაზე მეტად ტახის ნილბით 

არის წარმოდგენილი. 

ღორისნიღბიანი პერსონაჟი ქართლშიც არის ცნობილი. სოფელ ბიწმენდში 

დლესასწაულის ერთი მონაწილე ჯოხზე წამოცმულ ღორის გამხმარი თავის 

კბილებიან ნიღაბს ატარებს, ტანს კი ღორის ტყავით იფარავს, ? ღორ–ბერიკა 

გამარჯვებულს თავში ჯოხს ჩაარტყამს.? 

  

48 სტ.მენთეშაშვილი, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 212. 

49 ა ხახანაშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 14-15. 

50 . ხახანაშვილი, დასახ. ნაშრ., გე. 14-15. 

5 ხნ, 309096108, Mმ826#2გწ80, #., 1849, #16. 

12 ავტორის საველე დღიური, M'1 სოფელი ბიწმენდი, 1947, გვ. 352. 
53 კველ საქართველოში ტახისნიღბიანს ,,მეტახეს“ ეძახიან. ბერიკებს ტახის ნიღაბმორ- 

გებული მეთაურობდა. დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური... გვ. 413. 
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ღორის ნიღაბი გარეული ტახის თავისაგან კეთდება. დ. ჯანელიძე აღნიშ- 

ნავს, რომ ზოგი ღორის თავის გამოსახულებას ხისაგან ამზადებს. გამოთლიან 

ღორის ფორმის თავს, ტყავით მოაბამენ ქვედა ყბას, ყბებში ჩაუსვამენ ეშვებს, 

ზედა ყბაზე ლურსმანს მიაჭედებენ, მასხე ქვედა ყბაში გამოტარებულ თოკს გა- 

მოაბამენ თოკის აწევ-დაწევით „ტახის“ ყბები მოძრაობაში მოდის. ტახი ხან 

ხახადაღებულია, ხან კი – პირმოკუმული. ღორის ქყავით შემოსილი ნიღაბი 

ჯოხზეა დამაგრებული. ჯოხს ბერიკა ხელში დაიჭერს და ნიღაბს მოირგებს. 

ხახადაღებული ნიღაბი ბერიკას თავპირს უფარავს, ხოლო ჯყავი მხრებზე აქვს 

წამოსხმული. ტყავი გამოჭრილია სათვალურისათვის. როდესაც ბერიკა ნიღაბ- 

მორგებულია, იქმნება სრული შთაბეჭდილება, რომ ზეზე ამდგარი ლორი დაია- 

რება.” ღორი, ისევე როგორც ბერიკაობის სხვა მონაწილენი, დედოფალს აწვა- 

ლებს, მის გარშემო დარბის და ბოლოს ,,კლავს“. კეკენა დაიტირებს. ტირილის 

დროს კეკენას ზურგზე ასხდებიან.” 

დღესასწაულში ნათლიაც მონაწილეობს. იგი ჩოხა-ახალუხში ან ჩვეულებ- 

რივ ტანსაცმელში არის გამოწყობილი, ხელში „ჯვრის პური“ უჭირავს და ქო- 

რწინების სრული სურათის წარმოსადგენად მაყრებსა და ბერიკებთან ერთად 

ნეფე-დედოფალს დაჰყვება. მაყრები ზოგჯერ ბერიკები არიან. ნათლიას დედო- 
ფლის დაცვაც ევალება. ის ხის ხმლით იგერიებს ყველას, ვინც რამე განზრახ–- 

ვით დედოფალს მიუახლოვდება. 

დღესასწაულის ერთ-ერთი მოქმედი პირი მღვდელია. მას ანაფორის მსგავსი 

ტანსაცმელი აცვია, მკერდზე ჯვარი და ოლარი ჰკიდია. იგი ხბოს ან სხვა 

ცხოველის „ყავის წამოსასხამსაც ატარებს და პურის ხაშით დაწებებული 

წვერ-ულვაშით არის დამშვენებული. მღვდელს წინ ,„,კონკილა“ აქვს მიმაგრებუ- 

ლი. საცეცხლურის მაგივრად ხელში ხბოს კუდი ან ხის მოწნული ჭურჭელი 

უჭირავს, რომელშიც საკმევლის ნაცვლად ზოგჯერ ცეცხლიანი წივა ყრია. 

დღესასწაულში მღვდელთან ერთად იშვიათად დიაკვანიც მონაწილეობს. მას 
თავზე მაღალი წვეტიანი ქუდი ახურავს, ანაფორა ან რამე ძველმანი აცვია, გუ- 

ლზე კი ოლართან ერთად ხის ჯვარი აქ3ვს ჩამოკიდებული და პატარძლის მი- 

მართ ისიც ეროტიკულ სურვილებს იჩენს (გრემისხევი). მებარგულეები და მეკა- 

ლათეები, რომელთაც პატარა ბიჭები განასახიერებენ, საგანგებო „ტანსაცმლით 

მორთულები არ არიან, თუმცა, ზოგჯერ ნიღბებსა და სხვადასხვაგვარ მოსართა– 

ვებს ატარებენ. მათი მოვალეობა სურსათის მოტაცებაა. ისინი ამ მოქმედების 

დროს საჩუქარსაც ღებულობენ, რომელსაც საციქველს ანდა ,,ხარკს“ ეძახიან. 
მოპოვებული სურსათ-სანოვაგის – პურის, ყველის, ხორცის, ხაჭოს და სხვათა 

ჩასალაგებლად ხურჯინს ან გუდას იყენებენ, კვერცხებს კი კალათებში აწყობენ 

(მეჯვრისხევი, მერეთი, დუშეთი). სოფელ ფარსმაში ხურჯინს ცხენისნიღბიანი 

კაცი ატარებს, მებარგულებს არყისა და ღვინისათვის ხელადები და კოკები და- 

აქვთ. 

მომღერლები და დამკვრელები რომლებიც ბერიკებს დაჰყვებიან, ზოგჯერ 

მოთელილი თექით ან ტყაპუჭითა და ნიღბით იმოსებიან, ხან ჩვეულებრივ ტან- 

საცმელში არიან. ერთი მათგანი სიმღერას რომ წამოიწყებს, სხვები ცეკვა-თა- 

  

24 დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური.., გვ. 413; მისივე, ქართული თეატრის 
ისტორია, გვ. 264. 

% ავტორის საველე დღიური, M, 1, სოფ. გრემისხევი, 1947, გვ. 361. 
56 ავტორის საველე დლიური, ML, 1, სოფ. გრემისხევი, 1947, გე- 350. 
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მაშს მართავენ, როკავენ და ძუნძულებენ; ზოგი მათგანი მხრებსა და გავა-ტანს 

აცახცახებს. ამ მსვლელობას თან ახლავს ბუკისა და ნაღარის ხმები. 

ეპიზოდი მეორე = დღესასწაულის მონაწილეთა მსვლელობა 

და ნაყოფიერებასთან დაკავშირებული ზოგიერთი რიტუალი, 

ქორწილი 

დღესასწაულის მესვეურნი„ რომელთაც ბერიკაობის გამართვა ევალებათ, 

ჯერ სოფელს დაივლიან და ხალხს დღესასწაულის დაწყების დროს შეატყობი- 

ნებენ დღესასწაული იმართება დილით, ბუკისა და ნაღარის ხმის გაგონების 

შემდეგ. 

მორთულ-მოკაზმულ ბერიკებს რომელთაც ტყაპუჭები აცვიათ და თავს 

ნიღბები უმშვენებთ, წინ გამოცდილი თავბერიკა მიუძღვის. ისინი სოფლის მოე- 

დანზე, სახლის ბანზე ან დიდ კალოზე შეიკრიბებიან და მსვლელობას ყიჟინით 

იწყებენ. თავბერიკასთან ერთად წინ დედოფალი, მაყრიონი და ნათლია მიდიან. 

ბერიკა მხიარულია, რადგან მას კეკელა გვერდით ჰყავს. მცველები და სოფ- 

ლის დამრბევები – არაბი, ზოგჯერ ყეენი (ბოლნისი), ლეკი, თათარი ხის 

ხმლებით, ხისავე ხანჯლებით, ფარებითა და ჯოხებით არიან შეიარაღებულნი. 

მათ მესტვირეები, მეჩონგურენი და მეფანდურენი ახლავთ. მესტვირე „ბერი- 

კულს“ უკრავს და ცდილობს, თავისი უნარი ღა ოსტატობა გამოავლინოს. არე- 

მარეს სიცილი და მხიარულება აცოცხლებს. ბერიკების ამალას მებარგულე, მე- 

კალათე და ხელადიანი ყმაწვილები დაჰყვებიან. ბერიკაობის დღესასწაული, ძვე- 

ლი ჩვეულებისდათანახმად, სოფელში კარდაკარ სიარულით იწყება. ზოგჯერ 

ისინი თავყრილობის ადგილზე ასრულებენ ქორწინებისა თუ სიკვდილის, აგრეთ- 

ვე გაცოცხლების რიტუალების ინსცენირებას და შემდეგ სურსათ-სანოვაგის გა- 

მოსათხოვრად და მოსატაცებლად დადიან. დიდ სოფლებში ბერიკები მხოლოდ 

თავიანთ სოფელს ჩამოივლიან კომლობრივ. რიტუალი (გამორჩევით) გზადაგზა 

ზოგ მეკომურთან სრულდება და გზაზეც იმართება. თვალმოჭუტული ბერიკა 

ხედავს, როგორ მოაქვს ხალხს სანოვაგე. იგი ვირიდან გადმოხტება და მისი 

ბრძანების შემსრულებელ მორჩილ ხალხს ხვდება. ბერიკას ყოველი მოძრაობა 

მოწმობს, რომ ,,ამალასთან“ შედარებით მას უპირატესობა აქვს. თავბერიკა ლუ- 

ღლუღებს, გაურკვეველ სიტყვებს ამბობს, ხან კი გზნებითა და რისხვით ლაპა- 

რაკობს, ზალხს ემუქრება, შეგროვილი სურსათის სიმცირეს უჩივის. ბერიკას 

მოსწონს საკუთარი უფლებამოსილება, ირგვლივ მყოფთა ყურადღება და მისდამი 

გამოვლენილი მოწიწება. იგი სიამოვნებით უსმენს თავის ხმას, როდესაც ბრძანე- 

ბებს იძლევა. 

ბერიკები დადიან როგორც დღისით, ისე საღამოს და ზოგჯერ ღამითაც. 

ხშირად ერთი მათგანი გამუდმებით ჩონგურს უკრავს, სხვები კი მღერიან და 

ხის ხმლების თამაშით ერთობიან. ისინი სოფლად სიარულის დროს თხზავენ 
ათასნაირ სიმღერას. მაგალითად, მთიულეთში მღერიან: 

„სოფელში დავდით კარი-კარ, ბერიკაობა ღამია; 
სუყველგან ასე ვიძახით: ჩქარა გაგვიღეთ კარია! 
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ვერ გავჩერდებით კარშია, დაგვყინავს თოვნა, ქარია...“ 

ხალხი დიდ მნიშვნელობას ანიჭებს ბერიკების სიარულს, სურსათ-სანოვა- 

გის გამოთხოვას, მოტაცებას და ბერიკების დასაჩუქრებას. ბერიკები ცდილობენ, 

შეძლებულ ოჯახს ეწვიონ, სადაც მათ საგრძნობ ,,შეწირულებას“ მისცემენ. მათ 

სტუმრობას ალფრთოვანებით ხვდებიან. ეზოში შემოსულ წინამძღოლ ბერიკას 

სკამს მიართშევენ. მთავარი ბერიკა ხან ამაყად დგას და საჩუქრის მიღებას 

ელოდება, ხან კი მუხლს მოიყრის, თავის გაჭირვებაზე დაიჩივლებს და დახმა–- 

რებას გამოითხოვს. ამ ინსცენირების დროს თხის ტყავსა ან ნიღაბში გამოწყო- 

ბილი ბერიკა ჩონგურის ან სხვა საკრავის ხმაზე ხტუნავს, ძუნძულებს, ხის 

ხმლის თამაშით ადგილზე ცეკვავს და დროდადრო ხმალს მიწას უსვამს, რითაც 

მასპინძელს მიანიშნებს – სურსათ-სანოვაგე გამომიტანეო. მასპინძელი მას ,,შე- 

წირულებას“ აძლევს, ხოლო „ამალა“ კი მღერის: 

„ბერიკაის კარსაო, გიჭყრიალებ თვალსაო, 

ჩქარა თუ რას გამომიტან, თორო გიმტვრევ კარსაო“.% 

მღერიან სხვაგვარადაც: 

„ანაგა და ბოდბისხევი, სერი-სერ მოკიდებული, 

დედი, მალე გამოგვიტა, ვირი გვყავ აკიდებული“ და სხვ.” 
თუ ბერიკები ვინმეს არ ესტუმრებიან, ძალიან სწყინთ: „რა იყო, რო ჩვენსა 

არ მოხვედით, ჩვენ რა დაუშავეთ ან ხატსა და ან ხალხს ისეთი, რომ ასე მოგ- 

ვიძულეთ, თუ ისე ფიქრობთ, რომ ჩვენ სხვებზე ნაკლებად დაგხვდებოდით“.59 

„ხევსურეთში ,წინა შუადღეს სოფელში ,,დასტურქურდები“ დადიან და 

იპარავენ ოჯახებიდან თხილს, კაკალს, ხორცს, იარაღს (ხმალს, ფარს, თოფს 

არ მოიპარავენ) და ყოველივეს, რაც ხელში მოხვდებათ. „ქურდობა“ იწყება კუ- 

მეტ საღამოდან.. ოჯახი დიდად შეურაცხოფილად იგრძნობს თავს, სადაც ქურ- 

დები არ მივლენ.. ის ოჯახი ბედნიერია, ვინც დასტურს დაიჭერს და მას პა- 

ტივს სცემს“. ეს, მათი შეხედულებით, სიკეთის მომასწავებელია. 

არხოტის თემში ახალგაზრდებმა იცოდნენ „ქურდობა“. ბუდეხევსურეთში 

„გამცხადება დღეს სრულდებოდა იგივე წესები, რაც არხოტის თემში „,,კუმე- 

ტობას, ოლონდ ბუდეხევსურეთში ბერიკა ახალგაზრდების თანხლებით მთელ 

სოფელს შემოივლიდა, ისინი ყველა ოჯახში შედიოდნენ და სანოვაგეს აგროვებ- 

დნენ." ხევში ბერიკები ეზო-ეზო დადიან და მღერიან: 

„ალათასა, მალათასა, კვერცხი უნდა კალათასა; 

ერთი კვერცხი ჩვენ მოგვეცით, თქვენი სახლის ბარაქასა, 

აკაკალი, ბაკაკალი, გადმოყარე კაკალი“ და სხვ. 

  

კრებ. „საუნჯე ხალხური შემოქმედებისა, გვ. 203-204, 
ს.მაკალათია, ფშავი, გვ. 164. 

კრებ. „,საუნჯე ხალხური შემოქმედებისა“, II, გვ. 209, 

ხალხური სიტყვიერება, III, ხალხური ლექსები, ჩაწერილი თედო რაზიკაშვილის მი- 
ერ, თბ., 1953, გვ. 204. ედ ავ 
ალ.ოჩიაური, ქართული ხალხური დღეობების .., გვ. 96-97. 

8
5
9
8
5
 

29



ოჯახის დიასახლისი ბერიკებს ასაჩუქრებს, აძლევს „საყველიეროს“ – ერ- 

ბოსა და ყველს (სოფ. ღები). ვინც საჩუქარს არ მისცემს, მას ბერიკები თავი- 

ანთ შაირ-სიტყვაში კილავენ და ბილწი სიტყვებით უმასპინძლდებიან. ამის გამო 

გაბრაზებული სახლის პატრონი, ბერიკებს, თუ დროზე არ გაიქცნენ, ზოგჯერ 

წყალსაც კი გადაასხამს."“ 

იმერეთში ასე ხდება: ეზოში შესული ბერიკა დაიძახებს, პატივი ეცით „,მე- 

ფესო“ და, ოჯახს რაც შეძლება აქვს, იმის შესაფერისად გაუმასპინძლდება. 

სვანეთში ბერიკები თითოეულ ოჯახს ჩამოივლიან და ამბობენ: 

„ბერა მოდგა კარსავო, 

აღრიალებს თვალებსავო, 

ხელი ჩაჰკარ ხალამშიო, 

ღმერთი მისცემს) ბარაქასო; 

ვინცხა ბერას არას მისცემს, 

მელას მისცემს მის ქათმებსო, ჰო“.5) 

ფშავში ბერიკები მღერიან: 

„ადე, ადე, ადცულაო, თეთრად გათენებულაო. 
მთვარე მაღლა წამოსულა, მზე გორს დამშვენებულაო, 

ერთი კვერცხი გამოგვიტა, მითომ გალაყებულაო!“ 

მღერიან ამგვარადაც: 

„შავაქოთ დიასახლისი, მაგის მარჯვენა ხელია, 

ცამდე გავგზავნოთ ქებითა, მასკვლავს მაჰკიდოს ხელია, 

წამოვიდეს და მოვიდეს უჭირველი და მთელია, 
პატარა პური მოგვეცით, ზედ დაგვიტანეთ ყველია, 

ერბოს კი არას გენუკვით – სათხრელად არის ძნელია. 

მაგაში გაუფრთხილდოდით, არ მაიტეხო ხელია!01 

ბერიკების გამასპინძლება და დასაჩუქრება ძირითადად დღესასწაულის მსვ- 

ლელობის დროს იციან, რაც კარგად არის აღნიშნული მთიულურ ლექსში: 

„მასპინძელს ყველა მზადა აქვს, გველოდა დიდი ხანია, 

გვითხრა: – რად დაიგვიანეთ, მოვიდა შუა ღამია; 

რამდენი ხანი გელოდეთ, ვახშამი არ გვიჭამია, 

გაგგიმასპინძლდა კარგადა, ბერიკაზე აქვს თვალია““.59 

გამასპინძლების შემდეგ ბერიკებს დაასაჩუქრებენ: ხორცს, ფქვილს, პურს, 

ყველს, ბადიით თაფლს, ერბოს, ხინკალს, ქადა-ნაზუქს, ხილს, კვერცხს, არაყსა 

და ლღვინოს მისცემენ, რომლებიც პატარა ბიჭებს – მებარგულეებს და მეკალა- 

თეებს დააქვთ. მთიულურ ხალხურ ლექსში ნათქვამია: 

  

62 ს.მაკალათია, ხევი, გვ- 190. 

9 სვანური პოეზია, ტ. I, თბ., 1939, გვ. 378. 
64 ხალხური სიტყვიერება, III, ხალხური ლექსები, ჩაწერილი თედო რაზიკაშვილის მი- 

„ თბ., 1958, გვ-204. 

5 რებ. „საუნჯე ხალხური შემოქმედებისა“, II, გვ, 60, 
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„ბავშვებსა ჰკიდავ გუდები, – მასპინძლებზე აქვ თვალია, 

გუდას მოიხდის, იძახის: ცოტა ფქვილ ჩაგვიყარია, 

ყველი და ხაჭო ჩაგვიდეთ, ხორციც მოგვეცით მალია, 

ახალგაზრდები ყვირიან: არაყ ჩაგვისხით ცხარია! “45 

ზოგი ტაბაკზე დიდ ძლვენს დააწყობს, დიდი საღვინეთი ლვინოს დადგამს 

და ბერიკათ წინამძლოლს – მთავარ ბერიკას – მიართმევს. ისინი ღვინოს და- 

ლევენ, იმღერებენ და წავლენ (ქსოვრეთი). 
ფშავში, ისევე როგორც აღმოსავლეთ საქართველოს თითქმის ყველა რეგიო- 

ნში, ბერიკებს ასევე უმასპინძლდებიან. შემდეგ მათ ასაჩუქრებენ და სანოვაგით 

დატვირთულები მიდიან. თუშური მასალის მიხედვით, საჩუქარს ცხვრისნიღბიანი 

ღებულობს და მას ხურჯინებში აწყობს, სხვები კი ყვირიან, არაყი დაგვალევი- 

ნეთ, მუცელი გვტკივა. თუ არ დაგვალევინებთ, მაშინ დავგორდებითო.” 

მთიულეთში მეფეს/ნეფეს/დედოფალს არაბი სახლში შეუძღვება, ვარცლთან 

მიიყვანს, პურს აიღებს, გადაამტვრევს, პირველ ლუკმას დედოფალს მისცემს, 

ეალერსება და კოცნის, ხალხის რწმენით, ვინც დედოფლის კოცნას მოახერ- 

ხებს, დოვლათიანი და ბედნიერი იქნება, მაგრამ მეფე და მცველი ყველას ხმლ- 

ებით ·იგერიებენ. არაბი იმანჭება და ოხუნჯობს, თან საჩუქრებსაც აგროვებს: 

პურს, ყველს, კვერცხს, ერბოსა და სხვ.” გამურულ არაბსაც გადმობრუნებული 

ტყავი აცვია, ხელში გამურული ხმალი უჭირავს. დღესასწაულის სხვა მონაწი- 

ლეებს ხმლებივით გათლილი ჯოხები აქვთ და ყოველგვარ სანოვაგეს იტაცებენ. 

მათ ხინკალი და ქადა ხმლებზე აქვთ წამოცმული. დიასახლისები ლამობენ არა- 
ბისათვის წვერის გამოგლეჯას, რათა საბუდარზე დაყარონ.“ ამ რიტუალის 

შესრულების დროს დედოფალს პატარძალივით უჭირავს თავი, სილამაზეს იფე- 

რებს, ნაზობს, კეკლუცობს, თავს იწონებს, ტანს არხევს, ,კურტუმოს მიაქა- 

ნებს“ და მედიდურად მინარნარებს. 

ბერიკათა დასაჩუქრება განსაზღვრული არ არის. ეს მასპინძელსა და თვით 

დღესასწაულის მონაწილეთა რაოდენობაზეა დამოკიდებული. თითოეული ოჯახი 

მათ თავისი შესაძლებლობისა და სურვილის მიხედვით უხდის ,,0ბეგარას“. თხის- 

ნიღბიანი ბერიკა ოჯახის უფროსს ზოგჯერ ფულსაც სთხოვს. მასპინძლები 

ხარჯს აუცილებლად გაიღებენ. ბერიკები მათ დალოცავენ: „ღმერთო, მიეცი ამ 

ოჯახს ქონება და დოვლათი, რომ თვითონაც უკლებლივ ჰქონდეთ და სხვისთვი- 

საც გაიმეტონო“, ბერიკები სიმღერისა და ცეკვის დროსაც ილოცებიან: 

„გაუსვი ფეხი მაგრადა, თან მიაყოლე ხელები, 

ამ სახლის პატრონს აევსოს პირამდე პურით ბეღლები.“ 7? 

თუ ბერიკები ძღვენით უკმაყოფილონი არიან, თავბერიკა, ან რომელიმე – 

არაბი, ლეკი, თათარი ან ნათლია – ეზოში გაგორდება, რაც ცუდ ამბავს მოას- 

  

6 კრებ. ,,საუნჯე ხალხური შემოქმედებისა“, II, გვ. 62. 
სტ.მენთეშაშვილი, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 212. 

ს.მაკალათია, მთიულეთი, ტფ., 1930, გვ. 135. 
ს.მაკალათია, მთიულეთი, გვ. 136. 

ავტორის საველე დღიური, M“,1, სოფ. ბეგოთკარი, 1947, გვ. 97, 
ი.მჭედლიშვილი, თეატრალური მუზეუმის ხელნაწერი, M#38. 
დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური ..., გვ. 404. 
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წავებს. ამის გამო იმ ოჯახში ვითომ არც ქათამი და ხბო გაიზრდება და მათ 

არც სხვა შემოსავალი ექნებათ (ქსოვრეთი, ლორისთავი). ბერიკას ან დღესასწა- 
ულის სხვა მონაწილის მიწაზე გაგორება ყანების გათელვასთანაც არის დაკავ- 

შირებული (ჩხიკვთა). სოფელ ზემო აშში სწამთ, რომ გაგორებამ შეიძლება 

ქათმების „დაკუტება“ გამოიწვიოს, ამიტომ დაინახავენ თუ არა ბერიკაობის რო- 

მელიმე გაგორებულ მონაწილეს, ყვირიან: „რა ჰქნა მაგ ძაღლი ლეკვმაო“. ბე- 
რიკების გაგორებას, მათი აზრით, ოჯახის რომელიმე წევრის სიკვდილიც შეეძ- 

ლო გამოეწვია, ამიტომ მას მაშინვე ააყენებენ და ისე დაასაჩუქრებენ, რომ კმა- 

ყოფილი დარჩეს. 

მიუხედავად იმისა, რომ ყველა ოჯახი სიამოვნებით უმასპინძლდება ბერი- 

კებს, ისინი მაინც ცდილობენ, ოჯახიდან სანოვაგე გაიტაცონ. რ. ერისთავს აღ- 

ნიშნული აქვს, რომ ზოგი ბერიკა მარანში შერბის, ქვევრს თავსა ხდის და 
ღვინოს იღებს. ეს მათთვის აკრძალული არ არის; ზოგი საქათმიდან კვერცხის 

მოპარვას ლამობს, რის გამოც მოხუცი ქალი ჯავრობს ხოლმე.” დარბევა ძირი- 

თადად არაბს, ლეკს ან თათარს ევალება, რისთვისაც ბერიკა მათ ვითომცდა 

ტუქსავს, ოჯახი კი ამ საქციელს სიხარულით ხვდება, რადგან სწამთ, რომ 

სასმელ-საჭმლის მოტაცება ოჯახს ბედნიერებას მოუტანს. 
ვაჟა-ფშაველა ბერიკების კარდაკარ სიარულის შესახებ წერს: 

„.. თოვლი მოსულა წუხელის, 

ეს ბერიკების ბრალია, 

აიკლეს მთელი ოჯახი, 

მით გადიხადეს ვალია. 

რასაც ისინი სჩადიან, 

ანკი რა დასამალია! 

კეკელა ბერიკეებსა 
სწყევლის, ჯავრობდა ძალიან. 

საით სად მოთრეულები 

მასპინძელს აღარ აცლიან, 
იფიქრებ, თავის შინ იყვნენ, 

სხვის სახლში ისე არიან, 

-- უკრავენ სტვირსა, ტლინკავენ, 

გადარეული ერია. 

ჭკვიანი მხოლოდ ამითა: 

უნდა მოართო ძღვენია – 

ერბო ან კვერცხი, ან ფქვილი 
ღვინით ზელადა სველია. 
ბერიკებს ჰბაძავს ბებერი: 

კარგად მოითბეს ხელია, 

კეციდან სამიწეებმა 

ქადა გამტაცეს ცხელია. 
ეგების ჩემის ცოდვითა 

ამოეხრაკოთ ყელია. 

რას იზამ ან-კი, – თან ამბობს, – 

  

36. 950იM6108. დასახ. წერილი; #.C.X2X2#07. დასახ. ნაშრ., გვ. 14, 15. 
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წესი გვაქვს – ყველიერია“,” 
საყურადღებოა ამ დროს შესრულებული ერთი ჩვეულება, რომელიც მასპინ- 

ძლის მიერ ბერიკაობის რომელიმე მონაწილის, განსაკუთრებით მთავარი ბერი- 

კას, არაბის, თათრის, მღვდლისა და ზოგჯერ სხვა წევრისათვის ბეწვის გამო- 

ცლით გამოიხატება.” დღესასწაულის მონაწილენი ზოგჯერ „ბეწვს თვითონ გა- 

მოიგლეჯენ და დიასახლისს მისცემენ. ამ ბეწვს დიასახლისი საქონლის ბაგაში, 

წიწილების საბუდარში ჩადებს” და ამით მთელი წლის მანძილზე ქათმებისა თუ 

საქონლის გამრავლებასა და ოჯახის დოვლათსა და ხვავს დაიბედებს (დმანისი, 

ქსოვრეთი). ზოგჯერ მონათხრობში ისიც არის აღნიშნული, რომ დიასახლისი 

ბეწვს ან ფთილას დედაბოძზე დადებს ან კედელში შედებს (გრემისხევი), რომ 

კრუხის დასმის დროს ბევრი წიწილის გამოჩეკაზე იმოქმედოს. ფშავში, სადაც 

დღესასწაულის ერთ-ერთი მთავარი მონაწილე კურდღელია, ბარაქის დასაბედებ– 

ლად კურდღლის ბეწვს ბეღელსა და საფქვილეში ჩადებს.” ზოგჯერ დღესასწა- 
ულის მონაწილეებს ბეწვს არა მარტო წვერ-ულვაშიდან აცლიან, არამედ ქუდი- 

დან და ქურთუკიდან ან იმ გუდიდან, რომელშიც სურსათს აგროვებენ. ,,ბეწვსა 
თუ მენა არ ამოვაცლიდი, თავად გაიგლეჯავდა და მომცემდა.“ 

ამოცლილი ბეწვის რაოდენობა განსაზღვრავდა იმ წელს ოჯახში ფრინეე- 

ლისა და საქონლის სიმრავლეს. „რამდენ ბეწვს გაიცლიდა, იმდენს დაზრდიო“, 

– იტყოდნენ (დმანისი, ქსოვრეთი). ერთი მონათხრობის მიხედვით, ყველიერში 

ამ ბეწვით „დასმული კრუხის წიწილები თეთრი ფერის არის“ (ერედა). 

ბერიკასა და მისი ამალისათვის წვერის მოგლეჯასა და მის მნიშენელობაზე 

მთიულურ ხალხურ ლექსში აღნიშნულია: 

„»გაგვიმასპინძლდა კარგადა, ბერიკაზე აქვს თვალია, 

უნდა, რომ წვერი მოგლიჯოს, მისთვის ეს გასახარია. 

ბერიკას მცველი გვერდს უდგას, ხელში უჭირავს ხმალია, 

მასპინძელს ახლოს არ უშვებს, ეს არის მისი ვალია. 

ცოტა წვერ თითონ მოგლიჯა, მასპინძელს მისცა მალია, 
«7 დალოცა მათი ოჯახი: – გემატოთ ღონე-ძალია“, 

საყურადღებოა, რომ სვანეთში ამავე ხასიათის დღესასწაულში არა მარტო 

ბეწვს, არამედ საქმისაის ფურთხსაც მნიშვნელობა ჰქონდა. 

საქმისაის მიართშევენ ძლვენს, რომელზედაც დევს ყველი; იგი აიღებს ხელ- 

ში ყველს და დაილოცება. ამის შემდეგ ყველს დაღეჭავს და აქეთ-იქით იფურთ- 
ხება. ხალხი ცდილობს, მისი ფურთხი მოიხვედროს. ამბობენ: ,,ვისაც საქმისას 

ფურთხი მოხვდება, კარგია და, ვისაც არა – ცუდია მისთვისო“.” 

კარგად დანაყრებული და ნადავლით დატვირთული ბერიკები, რომელთაც 

წინ ათასგვარად მორთული, ხელჯოხიანი თავბერიკა მიუძღვის, სიმღერითა და 
ცეკვა-თამაშით ყველა ოჯახს მოიკითხავენ და ასე მთელ სოფელს დაივლიან. 

  

#4 ვაჟა-ფშაველა, თხზ, სრ. კრებ., ტ. I ლექსები, თბ აეს L 348. 
ავტორის საგელე დღიური, M3ე,1, სს ბეგოთკარი, 1947. - 97. 
რ.ერისთავი, ფოლკლორულ-ეთნოგრაფიული წერილები, თბ. 1986, გვ. 99. შდრ. 
ა.ს.ხახანაშვილი, დასახ. ნაშრომი, გე. 15. გა % 
დ.ჯანელიძე, თეატრალური მოამბე, I, თბ. 1988, 65. 

I. კრებ. „საუნჯე ხალხური შემოქმედებისა“, II, გვ. 204- 205. 

7 არს.ონიანი, დასახ. ხელნაწერი. 
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ბერიკები სოფლიდან სოფელში მხიარული მსვლელობით გადადიან. ზოგიერთი 

ცნობით, ისინი შორეულ სოფლებშიც მიდიან; ბერიკას ცეკვა-სიმღერით უვლიან 

გარს ახალგაზრდა ბერიკები, რომლებიც დაძუნძულებენ სხვადასხვა ნიღბით შე- 
მოსილნი, თხისა და ხარის ტყავები და კუდები რომ გამოსხმიათ. თავიანთი 

მოქმედებით ისინი ხალხს ამხიარულებენ. ხარკის აკრეფისას ყველას სახეზე 

ბედნიერი ღიმილი უკრთის. მგზავრობისას ზოგჯერ ბერიკები ბარგის სატარებ- 

ლად ცხენს ან ვირს წაიყვანენ ანდა ხელის ურემს წაიღებენ, ხოლო შორეულ 

გზას დიდი ურმით გაუდგებიან. დიღმელ ბერიკებს გრძელი მარშრუტი აქვთ გა- 

სავლელი. ისინი ლამისყანაში, თეზში, ძალისში, ნატახტარში, ქსოვრეთსა და 

წილკანში მიდიან და უკან იმავე სოფლების გავლით ბრუნდებიან. მსგაგსივე 

გრძელი გზა აქვთ გასავლელი მშველიეთელ ბერიკებსაც. ისინი ჭურთას, გა- 

ვაზს, მოჭალიეთს, ხარბალსა და მონასტერს ესტუმრებიან” დაბრუნებულები 
მოპოვებულ სურსათს, ურთიერთშეთანხმების მიხედვით, სოფლის მოედანზე, დიდ 

საბძელ-კალოზე, სახლის ბანზე ან ვინმეს ოჯახში მიიტანენ. ბერიკათ წინამძ- 

ღოლი გამოაცხადებს, რომელი სოფლიდან და რომელი ოჯახიდან რა აქვთ მი- 
ღებული ან მოტაცებული (ბიწმენდი). ზოგჯერ სურსათის ნაწილის გაყიდვაც 

იციან და იმ თანხით საკლავის (ღორის, ცხვრის ან ბატის) შეძენა. ზოგი მხო- 

ლოდ შეკრებილი სურსათით ქეიფობს (საკორინთლო, გრემისხევი, ყვავილი). 

უზომო სმას ყველა შემთხვევაში გმობენ. 

თხისნიღბიან კაცს ხევსურეთში „კუმეტობა დღეს“ ,ერთი დაუდგება პატ- 

რონად, რომელსაც თოკით დაჰყავს, ათას რამე სახუმარო განკარგულებებს აძ- 

ლევს როგორც პატრონი და ისიც თამაშობს. ქალებს მოაქვთ გარმონი, დაუკრა- 

ვენ და ნიღბოსანი ცეკვავს, ხტუნავს. ხანდახან ქალებს გამოიწვევს საცეკვაოდ 

და ასე მიუახლოვდება დარბაზის კარს. ქალები ჯვარში აღარ წავლენ, დარჩები- 

ან მინდორზე ზოგიერთ ახალგაზრდასთან ერთად და კაცები კი ნიღბოსანს დარ- 

ბაზის კარში მიიყვანენ, ყველანი მადლს მოსთხოვენ და ჯვარიონთ მიესალმე- 

ბიან... ნიღბოსანს პატრონი ბევრს რამეს ავალებს, ათას რამეს ეშმაკობენ, ხუმ- 

რობენ და იცინიან, ნიღბოსანი არ ისვენებს, ,,კლაპარაკობს“ მუნჯურად და, მანამ 

იეშმაკებს, სანამ საშიგაო საუკეთესო ლუდს და არაყს არ მოატანინებს. ხან 

თავს მოიმკვდარუნებს, ხან ღრიალს დაიწყებს და შინ ვითომ მიდის გამწყრალი; 

ბოლოს, როდესაც ლუდს და არაყს გამოიტანენ, მაშინ ჩამოხსნიან დახვეულ ჩა- 

ლას, დასხდებიან დარბაზის კარში და სვამენ ჩვეულებისამებრ. ქალები კი მინ- 

დორზე საწდით ლუდს გამოიტანენ. ჯერ იქ დალევენ, იცეკვებენ, იმხიარულებენ 
და მერე წავლენ სოფელში, მიიტანენ ამ ლუდს უმთავრესად იმგვარ ოჯახში, 

სადაც ჰყავთ ახალმოყვანილი რძალი.. ახალუხალში.. ძალიან კარგ დროს ატა- 

რებენ, ნამეტნავად ერთიმეორის სწორფრებს ეძლევათ შემთხვევა ერთად ყოფ- 
ნისა და გართობისა.“ ' 

აღმოსავლეთ საქართველოს ბარში ბერიკების კარდაკარ სიარულის დროს 

დღესასწაულის ერთ-ერთი აუცილებელი რიტუალია კეკელას/დედოფლის წაქ- 
ცევა და მისდამი ეროტიკული სურვილების გამომჟღავნება. დმანისში ჩაწერილ 

მასალაში მოთხრობილია: „პატარძალი ბიჭი იყო. იმას ათამაშებენ, გადაეხვევიან, 

ე, რამდენჯერ წამიქცევია დედასა.!'? გადმოცემის თანახმად, დედოფალი სულ 

  

30 მასალა მოგვაწოდა ეთნოგრაფმა ჯუანშერ სონღულაშვილმა. 
ზI ალ.ოჩიაური, ქართული ხალხური დღეობების .., გვ. 85-86. 

82 ავტორის საველე დღიური, M”ჯკ, 1, დმანისი, 1981, გვ. 18. 
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ფურ-ბუღასავით ჰყავდათ“ (მშველიეთი), მაგრამ ბერიკები დედოფლის ხვევნა– 

კოცნით არ კმაყოფილდებიან, მას უწმაწური სიტყვებითაც მიმართავენ (მშველი- 

ეთი), 
როგორც აღვნიშნეთ, დღესასწაულის ერთ-ერთი მთავარი რიტუალი ქორწი- 

ნების ინსცენირებაა. 

სოფლის მოედანზე ან დიდი სახლის ბანსა თუ კალოზე ისევე, როგორც 

კარდაკარ სიარულის დროს, რომელიმე კომლის წინ ნეფის, მთავარი ბერიკასა 

და დედოფლის ქორწინება ეწყობა. არემარეს ეფინება გუდასტვირისა და სალა- 

მურის შეწყობილი ხმები. ამ ხმების ფონზე მოძრაობს ეს გუნდი. გვირგვინითა 

და ნიღბით შემკული ბერიკა ეალერსება დედოფალს, ჰპირდება მას საუკეთესო 

მამულებსა და ცხოვრებას, მხურვალედ ევედრება, რომ ცოლად გაჰყვეს. ამ სიტ- 

ყვებით მოხიბლული დედოფალი თანახმაა ქორწინებისა და ჯვრისწერაც იმარ- 

თება. საქორწილოდ მათ კიდევ უფრო მეტად მორთავენ, ჭრელ ნაჭრებსა და ქა- 

ღალდებს, ზოგჯერ, თუკი აქვთ, ყურძნის ჯაგანსაც ჩამოჰკიდებენ და ჯვრის სა- 

წერად ურმით ან ვირით წაიყვანენ, ვირი ჭრელი, ძონძებშემოვლებული ლაგმით 

არის მოკაზმული. მექორწინეებს წინ ჯვრის პურით ხელდამშვენებული ნათლია 

მიუძღვის. მათ მღვდელი, ხის ხმლებით შეიარაღებული მაყრები – იგივე მცვე- 

ლები და დღესასწაულის სხვა მონაწილენი მიჰყვებიან, მღვდელი ჯვარს დას–- 

წერს. სწორედ ამ დროს ეწყობა დედოფალზე თავდასხმა, რომელსაც ხის ხმლ- 

ებით, შუბებითა და სახრეებით შეიარაღებული მცველები წარმატებით იგერიე- 

ბენ. დედოფალს იტაცებს თათარი, ხან ლეკი ან არაბი. ისინი დედოფალს უწ- 

მაწურ ლექსებს უმღერიან და მის მიმართ ეროტიკულ სურვილებს ავლენენ. აი, 

ღორისდინგიანი ნიღბით შემოსილი დაეჯახება დედოფალს და აწვალებს, ზოგი 

ჯოხს არჟტყამს, ზოგი ჯოხს კაბის ქვეშ შეუყოფს (ქსოვრეთი), კაბას მთლიანად 

„შემოაგლეჯს“. ერთი მონათხრობის თანახმად, ,„კეკენას ქმარი ყველა იყო, ყვე- 

ლა კეკენას აწვალებდა““' ქალებს ხარის კუდებით უტევდნენ“ ბოლოს მაინც 
მცველები იმარჯვებდნენ და, როგორც ითქვა, თავდამსხმელებს წარმატებით იგ- 

ერიებდნენ. 

დედოფლის მიმართ განსაკუთრებით მძაფრ ეროტიკულ სურვილებს მაინც 

ბერიკა – ნეფე იჩენს. იგი ასაჩუქრებს დედოფალს, მაგრამ დედოფალი მაინც 

ერიდება, გაურბის, არ უნდა, რომ ქორწინება შედგეს. ბოლოს, დიდი ხვეფწნა-მუ- 

დარის, აგრეთვე საჩუქრების მიღების შემდეგ იგი თანხმდება და წყვილი ჯვრის 

დასაწერად ვითომცდა საყდარში მიჰყავთ. ყოველი მათი მოქმედება სიმღერით, 

ცეკვა-თამაშით, ფერხულითა და სხვადასხვა მუსიკალური საკრავის თანხლებით 

ხდება. ამ დროს ნეფე ეალერსება დედოფალს, იმართება შაირობა და კაფიაობა. 

ქართლის ზოგიერთ სოფელში დილიდან საღამომდე საქანელაზე ქანაობა” და 

ბუქნაობა იციან. საქანელაზე განსაკუთრებით აქტიურად გასათხოვარი ქალები 

ქანაობენ. ვინც საქანელაზე პირველად დაჯდება, კალთაში დიდ ქვას ჩაიდებს, 

„ბევრი ერბო მექნებაო“,% საქართველოს ზოგიერთ კუთხეში საქანელა და ბუქნა 

იმართება, აღმოსავლეთ საქართველოს მთაში ქალებმა ციგაობა იციან. 

  

თ ავტორის საველე დღიური, M", 1, სოფ. ერედა, 1947, გვ. 362. 
ა დ.ჯანელიძე, თრიალეთის სახილველი, „საბჭოთა ხელოვნება“, თბ., 1981, M#12. 

წ” 3.IVოიICიის, CCI. LVIICIIIICVI, 06 III0VIIMXIX IM იე3ILხIX /(CICMXIIX ვე6მ0მX, ცC+იC- 
VM2IIIIIIXC# 0 1 XV 3IIII, CMCMIIX, V II ი“, IICდ., 1886, გე. 261-262. 

8 3 IVIIIC08, იქვე. 
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ეშიზოდი მესამე – საფინალო მითოლოგემა: 
მთავარ მოქმედ პირთა სიკვდილისა და აღდგომის რიტუალი. 

ეროტიკული ქმედებები 

ქორწინების შემდეგ დედოფლის განრისხებული მცველები ბერიკას, როგ- 

ორც დედოფლის ,,ქმარს“, ,,კლავენ“. პატარძალი დასტირის მას, თავზარდაცე- 

მული სახეს იკაწრავს, უთავბოლოდ დარბის, ღრიალებს, ხანაც მიწაზე გორავს 

და სასიყვარულო სიტყვებით მიმართავს „მიცვალებულს“. გაბრაზებული კეკენა- 

პატარძალი მიწას ამოჩიჩქნის და ხალხს მიაყროს."” მას დღესასწაულის მონა- 

წილენი აწვალებენ, ზურგზე ასხდებიან (გრემისხევი). სოფელ დიღომში, ,,ბერი- 

კად ნაჯდომის მონათხრობის მიხედვით, პატარძალი ასე „დაიტირებს“ ბერი- 

კას: ,ბერიკო, ჩემო ბერიკო, შემოვიარე სოფლები, ის შენისთანა ვერ იყო. შე- 

მოვიარე მუხრანი, ის შენისთანა ვერ იყო.“ ამ მოთქმით ნამღერალს სხვები ბანს 

ეუბნებიან ხალხი პატარძალთან ერთად „დასტირის“ ,,კხედარს“ და იმართება 

ნამდვილი გლოვა. ზოგჯერ მატარძალი ტანსაცმელს შემოიგლეჯს და ნაკუწე- 

ბად აქცევს. მას ბერიკას ,,გგარდაცვალება“ ბოლომდე არ სჯერა და ,,ფწამოდე- 

ქო“, – ემახის. მერე დედოფალი გაიქცევა, ველად გაიჭრება და მხოლოდ ბუკის 

ხმაზე დაბრუნდება. ამ დროს ბერიკას მთელი სამწყსო მიდის მღვდლის მოსაყ- 

ვანად. „დედოფალი“ კი გაჰყვირის: ,„გულისსწორი წამართვეს, მოწყალე კალთა 

არ გადააფარეს ჩემს სიხარულსა და ბედნიერებას, წყეულიმც იყავითო“. ზოგ- 

ჯერ (კახეთში) კეკელა დაწვება „მკვდარი“ ბერიკას გვერდით ან ზედ დააწვება 
და გააცოცხლებს." 

ამასობაში მოჰყავთ მღვდელი. თავდაპირველად იგი უარს აცხადებს ,,ფწესის 

შესრულებაზე“. მას დაჰპირდებიან, რომ დედოფალთან ამყოფებენ და ამ საჩუქ- 

რით მოხიბლული ცხენსა ან ვირზე უკუღმა გადამჯდარი ხალხს მიჰყვება. იგი 
ვირს კუდთან ჯოხს უჩიჩხინებს ან რაღაც ბალახს უსვამს; გამწარებული სახე- 

დარი დაოთხილი გარბის, ხალხი მხიარულად ხარხარებს. როდესაც მღვდელი 

„ანდერძის აგებას“ მორჩება, ,,მკვდარს“ ,,აიაზმის წყალს“ გადაასხამს და თეთრ 

ნაჭერს წაუსვამს. არ წყდება მუსიკის ხმები, მესტვირე უკრავს ,6ბერიკულს“, 

ხალხი კი სტვირის ხმაზე „ტირის“, გარდაცვლილს“ პატარძალი კიდევ ერთ- 

ხელ „დაიტირებს“, ეხვევა თხად „შენიღბულ. ბერიკას (ბერშუეთი). ტყაპუჭს აუ- 

წევს და წყალს შეასხამს,” მაგრამ ვეღარაფერს შველის. ბერიკას ხელ-ფეხში 

ხელს წაავლებენ, აქანავებენ (გრემისხევი), აწვალებენ, წყალს ისევ და ისევ აპ- 
კურებენ, სახეს უსრესენ და ვითომცდა წამლებით მის გაცოცხლებას ცდილო- 

ბენ. „მიცვალებული“ ბერიკა მიჰყავთ სასაფლაოზე (ბერშუეთი). მას მთელი 

ხალხი ტირილითა და გოდებით უკან მიჰყვება. როდესაც ნახავენ, რომ ბერიკას 

ტირილმა არაფერი უშველა, განსაკუთრებული ეროტიკული სურვილებით შეპ- 

ყრობილი არაბი, თათარი ან ლეკი დედოფალს მივარდება, ამშვიდებს და ჰპირ- 

დება უკეთეს „ქმარს“, კარგ მამულებს და მის დაუფლებას ცდილობს.“ ისინი 
მას ეხვევიან, ლოშნიან, უმღერიან უწმაწურ ლექსს და ჩონგურის ხმაზე სხვებ- 

  

· ავტორის საველე დლიური, MI), 1 სოფ. ბარალეთი, 1947, გვ. 359. 
8 დ. „ჯანელიძე, თრიალეთის სახილველი, ჟურნ. ,,საბჭოთა ხ ელოვნება“ , 1981, MM12. 

9 ნ თოფურია, ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია, MI, სოფ. ერედა, 1947, 
გვ-362. 

% დ.ჯანელიძე, ხალხური თეატრი, ჟურნ. „საბჭოთა ხელოვნება“ , თბ, 1936, M11-12. 
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თან ერთად მღერიან. ამ რიტუალის შემდეგ დედოფალს მოიტაცებენ (დუშეთი, 

მშველიეთი). მცველები მომტაცებლებს ვითომ უძალიანდებიან, მაგრამ ვერაფერს 

ხდებიან და ბერიკასთან მიდიან, მოთქმით ჩასძახებენ დედოფლის მოტაცების 

ამბავს. ამ ცნობით გამწარებული ბერიკა „გაცოცხლდება“, წამოხტება, აქეთ- 

იქით გაიხედავს, მაყრებთან ერთად დაიწყებს დედოფლის ძებნას და დიდი წვა- 

ლებისა და ვაი-ვაგლახის შემდეგ ხალხში მიმალულს იპოვის, გახარებული წა- 

მოიყვანს და მისთვის განკუთვნილ ადგილზე დასვამს; ხალხი გაცოცხლებულ 

ნეფესა და ნაპოვნ დედოფალს სიხარულით ხვდება, სულ თვალებში შესციცი- 

ნებს. იწყება წრეგადასული მხიარულება და ორგია. ბერიკას საქციელი აღაშ- 
ფოთებს შღვდელს. იგი გაჯავრდება და ყვირის, თანაც ჯოხის ცხენზე ან ვირზე 

უკუღმა შემჯდარი მიდის და გზაზე ვირს აწვალებს; ნიშადური თუ აქვს, კუდ- 

თან ამოსცხებს, რათა პირუტყვი დაოთხილი გაიქცეს, ტლინკები ჰყაროს და 

ხალხი გაამხიარულოს. ყველა მღერის, ზოგი ცეკვავს კიდეც, ისმის შეძახილე- 

ბი, რაც ხალხს კრივისა და ჭიდაობისათვის განაწყობს და საამისოდ კიდევაც 

ემზადებიან. 

„ქორწინების, „გარდაცვალებისა და „აღდგომის რიტუალი მხოლოდ 

დღესასწაულის ერთი მონაწილის მიმართ კი არ სრულდება, არამედ რამდენიმეს 

მიმართ. ერთ-ერთი მთავარი მონაწილის გაქრობა და განსაზღვრული დროის 

შემდეგ მისი უკან დაბრუნება ამ დღესასწაულისათვის საერთოდაა დამახასიათე- 

ბელი. თითქმის ყველა მთავარი მონაწილე ,„,კვდება“ და ,,კოცხლდება“, ზოგჯერ 

ერთ სოფელში „სიკვდილი“ და ,გაცოცხლება“ სხვადასხვა პერსონაჟით არის 

წარმოდგენილი. 

მონათხრობის თანახმად, გაცოცხლებული ბერიკა დედოფალზე ქორწინდე- 

ბა, ხვევნა-კოცნის შემდეგ დედოფალი წაიქცევა, ნეფე მასთან ეროტიკული ურ- 

თიერთობის ინსცენირებას ახდენს (მენქალისი), კეკელა – დედოფალი ვითომ 

არ ნებდება, ცუდად არის და ამიტომ ჯოხის ცხენზე გადამჯდარი მიჰყაგთ ექი- 
მთან, რომელიც დაკვირვებით სინჯავს მას, სახეზე ბალახს მიუსვ-მოუსვამს, ეა- 

ლერსება და ჰკოცნის. ბერიკა ექიმის საქციელზე ბრაზობს, ჯოხით გამოედევნე- 

ბა და გააგდებს. ამ დროს დედოფალი კვდება, ბერიკა მას თავს დასტრიალებს; 

ხან წყალს აპკურებს, ცხვირთან საყნოსავად ისიც ბალახს მიუტანს და ყურში 

სასიყვარულო სიტყვებს ჩასძახებს, ხან „ტირის“ და ეხვეწება, რომ ,გაცოცხლ- 

დეს“. ზოგჯერ გარდაცვლილ დედოფალს ფიცარზე დაასვენებენ და ისე წაიღე- 
ბენ. „მიცვალებულს“ მთელი პროცესია ,,ტირილით“ მიჰყვება. დედოფალს დიდ- 

ტყავიანი კაცი „დაიტირებს“ და „არის თავისცემაში“ (ბერშუეთი). ,„,ანდერძის 

ასაგებად“ მასთან მოჰყავთ ჯოხის ცხენზე გადამჯდარი მღვდელი (მეჯვრისხევი, 

ბუშეტი), რომელიც ამ საქმისათვის ვითომც დიდ გასამრჯელოს ღებულობს. სა- 

საფლაოზე დედოფალი აქეთ-იქით გაიხედავს, ნელა წამოდგება. ბერიკა რაკი 

დაინახავს, რომ „ცოლი გაუცოცხლდა“, მას გარს უვლის, იწყებს ძუნძულს, ხე- 

ლების ქნევას და ხის ხმლით იგერიებს, უწმაწური სიტყვებით ახსენებს და ეჩ- 

ხუბება ყველას, ვინც დედოფლის მიმართ ეროტიკულ სურვილს ავლენს. დე- 

დოფლის ,,გაცოცხლებას“ სიხარულით ხვდებიან სხვებიც და იწყება საერთო 

მხიარულება. 

ცნობილია, ისიც, რომ ამ ინსცენირების შემდეგ ბერიკები კარდაკარ დადიან 

და სურსათს აგროვებენ, საბძელ-კალოზე შეიყრებიან და თამაშს აგრძელებენ 

(ერედა). 
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ზოგჯერ ლღორისნიღბიანი ბერიკაც ნეფეა. ის დედოფალს მოითხოვს. ამის 

გამო მას ხის ხანჯლებითა და წკეპლით დასდევენ. გაბრაზებული ღორი აქეთ- 

იქით დარბის და მაყურებლებს „დინგს“ ურტყამს, ზოგს კი სცემს. ის ყველაზე 

მეტად მღვდელს ემტერება, რომელიც მას ემალება. მღვდელი ღორბერიკას 

დედოფალთან მიახლოვების ნებას არ აძლევს. ღორბერიკას აწვალებენ, სახრეს 

უშენენ და წიხლს ურტყამენ (ქსოვრეთი). დედოფალი დასტირის ქმარს, ეფერე- 

ბა და საალერსო სიტყვებს ეუბნება. ნაცემი ღორი კალოზე კედება. მას ბერიკე- 

ბის ამალა დასტირის. 

ბერიკას „სიკვდილით“ დამწუხრებულ და ,მოტირალ დედოფალს“ არ ასვე- 

ნებენ, აწვალებენ, ეალერსებიან, კოცნიან და ამშვიდებენ, არწმუნებენ, რომ თი- 

თოეული მათგანი მას ,,მიცვალებულზე“ უკეთესად მოუვლის, სთავაზობენ ვაშლს 

ან ხმელ ხილს და ამით ამშვიდებენ (გრემისხევი). „გარდაცვლილი“ ღორბერი- 

კასათვის ,,ანდერძის ასაგებად“ მოჰყავთ ჯოხის ცხენზე გადამჯდარი მღვდელი, 

რომელსაც ხელში ჯვარი უჭირავს. ის ჭირვეულობს, ვითომდა, ამ საქმისათვის 

ცოტა გასამრჯელოს აძლევენ. ბოლოს შეთანხმდებიან რადგან ,,„გარდაცვლი- 

ლის“ ზიარება აუცილებელია. მღვდელი ,,ანდერძის აგების“ დროს საცეცხლუ- 

რით ხელში გარშემო უვლის ,,ქმკვდარ ღორს“ და „შაიწყალეს“ გაიძახის. სო- 

ფელ ჩანადირიანთკარში ამ დროს მღვდელს უწმაწური სიტყვებით მიმართავენ. 

„მკვდარს“ ფეხებში მოჰკიდებენ ხელს, აქანავებენ და მიათრევენ. მას ზოგჯერ 

ფიცარზე დაასვენებენ და საფლავთან ისე მიაქვთ. სასაფლაოზე წაღების ან გათ- 

რევის დროს ღორი ცოცხლდება და გარბის. 

სიკვდილისა და გაცოცხლების რიტუალი თათრის მონაწილეობითაც სრულ- 

დება. 
თათარი, როგორც დღესასწაულის სხვა მონაწილენი, კეკელასთან ეროტი- 

კულ ურთიერთობაშია გართული. ის დედოფალს უწმაწური სიტყვებით მიმარ- 

თავს, ცოლად გაყოლას სთხოვს და თავის სასქესო ორგანოს უქებს (ერედა, 

დუშეთი), წაქცეულ დედოფალს აწვალებს და ზედ აზის. დღესასწაულის მონა- 

წილეები და მაყურებლები მის ასეთ საქციელზე ბრაზობენ, კეტებით გამოედევ- 

ნებიან და „კლავენ“. დედოფალი დასტირის თათარ ბერიკას (გრემისხევი, დგნა- 

ლი, დუშეთი). თათრის „სიკვდილით“ გახარებული თავბერიკა ყავრის ხანჯლით 

თამაშობს. შემდეგ მოჰყავთ ჯოხის ცხენზე გადამჯდარი მღვდელი, რომელიც 

მიცვალებულს „აიაზმის წყალს“ მიაპკურებს, თეთრ ქსოვილს გადააფარებს და 

პირჯვარს გადასახავს. ამ რიტუალის შემდეგ ,,მიცვალებულს“ გაასვენებენ. მას 

ტირილით და ვაი-ვიშის ძახილით მიაცილებენ დედოფალი და მისი სამწყსო. 

პროცესიის მონაწილეთა უმრავლესობა ჯოხის ცხენებზეა გადამჯდარი. ზოგჯერ 

„მიცვალებულს“ ფეხებში ჩააფრინდებიან და ისე მიათრევენ. სასაფლაოზე თა- 

თარს დედოფალი კოცნის, ეალერსება, წყალს მიასხამს და გააცოცხლებს, რა- 

საც დამსწრენი და დღესასწაულის უშუალო მონაწილენი სიხარულით ხვდებიან. 

გაცოცხლებული თათარი გაშლილი ხელებით დედოფალთან მივა, მოეხვევა, 

კოცნის, რაც მაყურებლის აღშფოთებას იწვევს. ამ დროს ზოგი უკრავს, მღე- 

რის, ზოგი კი უწმაწურ ლექსს ამბობს. მღვდელი არა მარტო ,,აზიარებს“ და 

„ანდერძს უგებს გარდაცვლილს“, არამედ კეკენას მიმართ საბძელ-კალოზე სატ- 

რ ფიალო-ეროტიკულ სურვილებსაც ავლენს. მას ხის ფალოსი აქვს გაკეთებუ– 
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ლი”! და დედოფალთან სქესობრივი აქტის სიმულაციას ახდენს. გრემისხეველი 

მთხრობლის გადმოცემით, მღვდელს ნაჭრის ოლარზე ,,კონკილა“ – კაცის ნი- 

შანი ჰქონდა ,„,მმიინაბრებული“. ამ დროს ის შაირებს ამბობს, რომლებშიც სქე- 

სობრივი ლ,ოლვაა გამოხატული. მღვდელი, რომელსაც დედოფალთან სიახ- 

ლოვე და მასთან ქორწინება ისევე უნდა, როგორც დღესასწაულის სხვა მონა- 

წილეებს, სახრით იგერიებს ყველას, ვინც კი ცდილობს მისთვის საცოლის წა- 

რთმევას. კეკენა/დედოფალი ამ დროს მიწას ამოჩიჩქნის და ხალხს მიაყრის.”” 

ასეთ სატრფიალო სურვილს დედოფალიც იჩენს და, მიუხედავად ამისა, ბე– 

რიკები მღვდელს სახრით მისდევენ და ,,კლავენ“. დედოფალი ტირის, ყვირის: 

აეს რა მიქნეს მაგ ძაღლის ლეკვებმაო“. შემდეგ მას გარს შემოეხვევიან, ევედ- 

რებიან და უკეთეს ბედსა ჰპირდებიან დედოფალი და „ამალის“ ზოგი წევრი 

მღვდელს წყალს დაასხამენ, ბერიკები ხელ-ფეხში ხელს წაავლებენ და იმდენს 

აქანავებენ, ვიდრე არ „გააცოცხლებენ“. ,გაცოცხლებულს“ კი ფანდურისა და 

სხვა საკრავების დაკვრით სიხარულით ხვდებიან. მღვდელთან ერთად ბერიკაო- 

ბაში ჭოგჯერ დიაკვანიც მონაწილეობს.?? 

დღესასწაულის დასასრულს მოედანზე სხვადასხვა უბნის ან სოფლის ბე- 

რიკების ხელჩართული ბრძოლა და ჭიდაობა იმართება. დამარცხებულ მხარეს 

შეგროვებულ სურსათ-სანოვაგეს ართმევენ ან კვერცხებს უმტვრევენ. ხევში, 

„ბრძოლის დროს რომელი მხარეც დასძლევს, ნადავლიც იმასა რჩება და მოსავ- 
«94 ლის დოვლათიც გამარჯვებულთა სოფლებში დატრიალდება“. 

საბუელი და ალმატელი ბერიკები ერთმანეთს რიყეზე ეჭიდებიან. ალმატე- 

ლებს ბაირაღი ჰქონდათ, საბუელებს კი – არა, ბაირაღი ისეთ ვაჟკაცს ეჭირა, 

რომელსაც ვერავინ წაართმევდა.?” 

დღესასწაულის ზოგ მონაწილეს აცვია ჯაჭვის პერანგი, უკეთია სამკლავე- 

ები და ახურავს ჩაჩქანი, ხელში კი სხვადასხვა ფერის დროშები, ხელკეტები, 

შუბები, ხის ხმლები უჭირავს; ზოგი საკრავზე უკრავს. იმართება ჭიდაობა, რო- 

მლის დროს თითოეულ მხარეს წინ ალმიანი ახალგაზრდა ვაჟი უდგას. ჭიდაო- 

ბასა და ჩხუბში გამარჯვებულები ალამს ჭიგოდან მოიტაცებენ და შეკრებილი 

სურსათის ნაწილს წაიღებენ. თუ ჭიდაობაში დამარცხებულები დასავლეთისაკენ 

აღმოჩნდებიან, ამბობენ, რომ წელს მოხუცები დაიხოცებიან, ხოლო, თუ – აღ- 

მოსავლეთით, მაშინ ახალგაზრდების სი კვდილი არის მოსალოდნელიო (ქსოვრე- 

თი). შემდეგ ბერიკა დიდი ჯაფით გაიკაფავს გზას ბრბოში, მინდორი სავსეა 

ფერად-ფერადი ალმებით, სახლი კი, სადაც უნდა შეკრებილიყვნენ, – ძღვნითა 

და ხორაგით. საერთო ხარჯით და შეკრებილი ნადავლით მოწყობილი სუფრა 

ხან სად იშლება და ხან – სად. შაბათ საღამოს სუფრას ზოგჯერ მინდორში ან 

ჭიდაობაში გამარჯვებული რომელიმე პირის ოჯახში გაშლიან. ლხინი იმართება 

საერთო ხარჯით ან ნადავლით. ზოგიერთი მონათხრობით, მასში მხოლოდ ახა- 
  

მ? ნ. თოფურია, ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია, M3,1, 1947, სოფ. გრემისხევი, 
გვ-361. 

9 ავტორის საველე დღიური, M3, 1, სოფ. ბაზალეთი, 1947, გვ. 359. 
ფ ნ-თოფურია, ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია, M1I1,,1, სოფ. ქვემო ჭალა,19 48, 

გვ.42 
+ ს.მაკალათია, ხევი, გე. 190. 
% რ.თულიანი-ჩხეიძე, დასახ. წერილი, გვ. 153. 
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ლგაზრდები მონაწილეობენ (ქვემო ჭალა, ქსოვრეთი, ქაისხევი, გრემისხევი, ჭო- 

პორტი). სუფრაზე უხვად იყო როგორც საყველიერო, ისე სხვა საჭმელი – ქა- 

და, ნაზუქი, ხავიწი, ფაფა, იაგო, ხაში, შილაფლავი, დომხალი და სხვ. ამ დღი- 

სათვის გაკეთებულ ქადას „შიოს ქადა“ ერქვა, რადგან იგი ოთხშაბათს, შიოო- 

ბას, მზადდებოდა. ფშავში ბერიკაობისათვის აუცილებლად აკეთებენ ხინკალს. 

შეგროვებული ფქვილითა და ხორცით ზოგი ხინკალს ახვევს, ზოგი ხარშავს, 

ზოგი ხაჭო-ერბოს, ხოლო ზოგიც ერბო-კვერცხს ამზადებს და გათენებამდე ქეი- 

ფობენ. 

ვახშამზე დიდი მხიარულება იციან. ,„,ქალები აქ უფრო თამამად და თავისუ- 

ფლად იქცევიან, მღერიან და ცეკვავენ, ახალგაზრდები ერთმანეთს თავზე წყალს 

ასხამენ და სახეს უმურავენ“ (ფშავი). 

ბერიკები და მათი ამქრები დაგროვილ სურსათს ინაწილებენ, იყოფენ იმა- 

საც, რაც მათ საერთო ნადიმს გადაურჩა. 

გზადაგზა, დღესასწაულის მსვლელობის დროს, როგორც აღვნიშნეთ, ყველა 

რიტუალი სიმღერისა და მუსიკალური ინსტრუმენტების თანხლებით მიმდინარე- 

ობს. უკრავენ იმას, რაც ამა თუ იმ მხარეშია მიღებული – სტვირს, გუდასტ- 

ვირს, ზურნას, „ზურნა-ტუტულაკს“ (ყვარლის რაიონი), ფანდურსა და საზან- 

დარს, ჩონგურს, გარმონს, დუდუკს. იყენებენ აგრეთვე თავიანთ გაკეთებულ ქა- 

ღალდის საკრავებს. ზოგჯერ საკრავების მაგივრად იხმარება მოკლედ გათლილი 

ჯოხები, რომელთა ერთმანეთზე ან რაიმე საგანზე დარტყმა სასურველ ხმას გა- 

მოსცემს. 

მესტვირე ბერიკაობის უშუალო მონაწილეა, რომლის გარეშე არც ყეენობა 

სრულდება79 ზოგჯერ მესტვირე ბერიკაობის წინამპღოლადაც ითვლება. ბერი- 

კაობამ სპეციალური ,მესტვირული“ შექმნა. „ბერიკულის“ დაკვრისას სტვირს 

სხვანაირად სჭირდება მომართვა – იგი მაღალ ხმაზე უნდა დააყენონ.?” დიღომ- 

ში მესტვირე „წილკნურ ბერიკულსაც უკრავს და დიღმურსაც“. ,ბერიკად ნაჯ- 

დომის“ – თეთრაშვილის – გადმოცემით, დიღმური ბერიკული უფრო კარგი მო- 

სასმენია. საერთოდ ბერიკულის დაკვრა ძნელია. აჭარაში, ისევე როგორც რა- 

ჭაში, ბერიკაობის დროს რქის მოკლე სტვირს უკრავენ, რომელიც თხის ,,ბანჯ- 

გვლიან“ გუდაზეა მიმაგრებული. დამკვრელი გაბერავს გუდას და საზანდარივით 

აამღერებს. 

კახეთის მრავალ სოფელში, თუშეთსა და ფშავში ბერიკაობისას ხშირად 

ჩონგურზე ამღერებენ. სიმღერაში სქესობრივი ლტოლვის გამომხატველი უხამსი 

სიტყვებია ჩართული (ზემო აში, დისევი, გრემისხევი). გრემისხეველი ბერიკები 

მღეროდნენ: ,,ძალუაშენი ლამაზი დაგვილ კალოზე დამისვი...“.2? 

სიმღერა, როგორც ცნობილია, ,,ხარჯის“ აღების დროსაც იციან. ისინი ,,სა- 

ბერიკაოზე“ სიმღერითა და დაფა-ზურნის ,,ჭყვიტინით“ მიდიან. კახეთში ცნობი- 

  

% აპ.ცანავა, მესტვირეობის ისტორიისათვის საქართველოში, ლძ, ტ. VII, თბ., 195), 
5 

თ კკ,ცანავა, ქართული მესტვირული პოეზია, თბ., 1953, გვ. 71-72. 
98 ცნობა მოგვაწოდა ეთნოგრაფმა ჯუანშერ სონლულაშვილმა. 

99 ნ.თოფურია, ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია, M), სოფ. გრემისხევი, 1947, 

361. 
გვ- 
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ლი ბერიკა – „ლენგერი“ – ყანის თოხნის წარმოდგენისას „იგეთ ოროველას 

შემოსძახებდა ხოლმე, რომ ხალხი სიცილით იფხრიწებოდა: ხან ვის აჯავრებდა 

ოროველას, ხან – ვის, თვითონ ისინიც იცინოდნენ, ვისაც აჯავრებდა.99 

ბერიკაობის ლხინი ცეკვა-თამაშით და ფერხულით არის ცნობილი. იმართე- 

ბა ორსართულიანი ფერხული, რომლის მონაწილენი ,,ზემყრელოს“ მღერიან. ამ 

სიმღერის ნაწყვეტი ასეთია: „ზემყრელოსა ძირსა ჩამოდი, თუ არ ჩამოხვალ, ჩა- 

მოგაგდებ“. ამ დროს ზემოთ მდგომი მეფერხულენი ჩამოცვივდებიან. ლხინის 

დროს მიწაზე „დაგორება“ აუცილებელიც იყო, რაც მოსავლის ზრდა-მატებას 

გამოიწვევდა. ასეთივე რიტუალი სრულდება „ყველიერის კვირას“ – „აღებ ღა- 

მეს“. სანთლებს დაანთებენ და ამბობენ: „აღება ღამეა, ღმერთი და ხატი შეგეწი- 

ოთ, მშვიდობის აღდგომა მოგივიდეთო“.?! 

კომპოზიტორმა დ. არაყიშვილმა სოფელ წინამძღვრიანთკარში ბერიკათა 

„დატირებაც“ დაადასტურა, რომელიც გამოაქვეყნა კიდეც. სიმღერა დიდმარხვაში 

ზხარება დღეს სრულდება, რაც სოფელში ,ბერიკაობის კვირის“ სახელით არის 

ცნობილი.” 

ასე მთავრდება საერთო ხარჯითა და შეკრებილ-ჩამოთხოვილი ნადავლი სა- 

ნოვაგით მოწყობილი დღესასწაული, სადაც ბერიკას ,,ამალა“ გულით ეძლევა 

ლხინს. როგორც აღწერილობიდან ჩანს, დღესასწაულის მთელი მსვლელობა თა- 

ვაშვებულ ორგიას წარმოადგენს. დღესასწაული დარბაისლური ნადიმით მთავრ- 

დება. სწამთ, რომ ქართულ სუფრას თავისი კეთილშობილური, მყარად დამკვიდ- 

რებული რიტუალი ახლავს, რომელიც მომავალი წლის სიკეთისა და სიუხვის 

დაბედებას გულისხმობს. 

  

I საქართველოს სახელმწიფო თეატრალური მუზეუმის ხელნაწერი Mმ38, 
თ ავტორის საველე დღიური, M"“კ,2, სოფ. ზემო აში, 1947, გვ. 198, 
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ბ. ყეენობა 

ეპიზოდი პირველი – დღესასწაულის გამართვის დრო, სამზადისი, 

დღესასწაულის მონაწილეთა არჩევა; 

დღესასწაულის საკრალური მნიშვნელობა – ჩაცმა-დახურვა, 

ნიღბები, მორთულობა 

ყეენობა იწყება გაზაფხულზე, დიდმარხვის პირველ ორშაბათს, რომელსაც 

სხვადასხვა სახელი ჰქვია: ,,შავი ორშაბათი“! „დიდმარხვის ორშაბათი“? „დიდი 

ორშაბათი“, ,,წმინდა ორშაბათი“? „ყეენობის ორშაბათი““ და „კუმეტი“. »ყეენო- 

ბას“ „ნამცეცობასაც“ ემახიან. იგი, ერთი ცნობის მიხედვით, ,უღორმუცელებისა 

და გემოთმოყვარულთა მოგონილია“. ზოგჯერ ყეენობა ყველიერში ან მის უკა- 

ნასკნელ კვირას იმართება.” ქართლის ზოგიერთ სოფელში ყეენობა ნათლიღებას 

იციან (დირბი), ხოლო ზოგან – აღებ-ღამის მეორე დღეს. ცნობილია, რომ მოუ- 

სავლიანი, ,,ცუდი წელიწადის“ დროს ყეენობას თითქმის არ მართავენ, მაგრამ, 

თუ წელიწადი კარგად ჩაივლის, ყველიერში ყეენს აუცილებლად „,შეკმაზავენ“'." 
ყეენობისათვის სოფელი საგანგებოდ ემზადება. ასახელებენ ყეენსა და მის 

„ამალას“: დედოფალს (პატარძალს), ბერიკებს, მოენეს, ტანსაცმლის მცველს, 

ხარჯის ამკრეფს, რიგით მცველებს; ერთი სიტყვით, ყველა მონაწილეს, რომ- 

ლებიც მთელი დლესასწაულის არსს გამოსახავენ. 

ყეენისა და მისი „ამალის“ არჩევა იციან დლესასწაულის დაწყებამდე რამ- 

დენიმე დღით ადრე, ზოგჯერ ყველიერში – ბერიკაობის ლხინში ან დიდმარხ- 

ვის ორშაბათ დილას – ყეენობის დაწყების ჟამს, ყეენის, ნეფე – მეფის (ყეენი 

და მეფე, ნეფე ძირითადად ერთი და იგივე პირია) და მონაწილეების დასახელე- 

ბის შემდეგ იწყება ნიღბების, ტანსაცმლისა და სასმელ-საჭმლის მომზადება. 

ხეგში, ისევე როგორც მთელ რიგ სხვა სოფლებში, ორშაბათ დილით მამა- 

კაცები მოილაპარაკებენ და ერთმანეთს ყეენობის მოსაწყობად – „ფსონის გამო- 

საღებად პირობას შეუკრავენ“. შემდეგ ყეენობის გასამართავ სამზადისს იწყებენ. 

ზევში ყეენობამდე სამი დღით ადრე შეკრებილ ,,კერობაზე“ მეკოდეებს დაასახე- 

ლებენ, რომლებიც სასმელ-საჭმლის საქმეს განაგებენ. ყეენის ამოსარჩევად კი 

ერობას მეორედ შეკრებენ.” ზევში ყეენობის წინ უმძრახებს შეარიგებენ, რომ 

ჩხუბსა და უსიამოვნებას ადგილი არა ჰქონდეს. ცნობილია, რომ სოფელი 

ზოგჯერ ყოველ წელს ახალ ყეენს დასვამს, ყეენს „ფეხს დაუცდიან“. კარგი 
ფეხისა და ბედნიერი წელიწადის მომტანს ,,ყოველწლივ“ აირჩევენ ხოლო თუ 

  

! X M,0 შავი ორშაბათი , გაზ. „ივერია“, 1888, M#49. 

2 ალ.ოჩიაური, ქართული ხალხური დღეობების .., გვ, 127. 
31 II.ნ. MემიყყI99Mსმ2 V IL0V3IMV, IL., 1846.M6; ივ.შილაკაძე, MI,38, ძველი გურია, 

1932, გვ. 148. 
4 L I1.#. I(C66M060, I., 1889, M49. 
5 ლ.ბოჭორიშვილი, დასახ. ხელნაწერი. 

6 X M, შავი ორშაბათი, გაზ. ,,ივერია“, 1888, #49. 

? რ.ხარამე, M),, ყეენობა სტეფანწმინდაში, ხელნაწერი, 1948, გვ.2; ს.მაკალათია, 

ი, გგ. · 
8 I-ი ყეენობა დუშეთის მაზრაში, გაზ. „ივერია“, 1898, #33. 

9ძ რ,ხარაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.4, 
0 ს,მაკალათია, ხევი, გვ.190. 
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მას „მძიმე“ ფეხი ექნა, როგორც უვარგისს, გამოცვლიან და ,ახალს დასშვა–- 

მენ“. ონის რაიონში, სოფელ ბაჯიხევში, შეკრებილ მასალაში აღნიშნულია, 

რომ ყეენად ოხუნჯობით, პურ-მარილითა და ,,კარგი ფეხით“ ცნობილ კაცს ას- 

ახელებენ.“ 

ყეენი უნდა ყოფილიყო ახალგაზრდა, მჭევრმეტყველი, უცოლო და ღონიერი 
კაცი, ზოგიერთი ცნობით, ახალი ნეფე, მეფე, ახალდაქორწინებული – ნეფის 

ძველა,'' სულ ბოლო ნეფე,“ რომელსაც „ხარჯი არ ეკუთვნის“. თუ სოფელში 

რამდენიმე ახალდაქორწინებულია, იმათაგან მეტად წარმოსადეგ და ბრგე კაცს 

დანიშნავენ ყეენად ანდა იმას, რომელიც სულ ბოლოს დაქორწინდა (გომარეთი, 

მეჯვრისხევი). თუ სოფელში ასეთი მამაკაცი არ აღმოჩნდებოდა, მაშინ ამ სოფ- 
ლის ახალი სიძე ძღვნით უნდა მისულიყო და „ყეენად დამჯდარიყო“ (მეჯვრის- 

ხევი). ყეენს თავისი მდგომარეობის შესაფერისი გამოცდილებაც უნდა ჰქონოდა. 

თუ სასურველი ყეენი არა ჰყავდათ, მას სხვა სოფლიდან მოიწვევდნენ. ზოგიერ- 

თი მონათხრობის თანახმად, ყეენად ირჩევდნენ უცოლო (შილდა, საკორინთლო), 

ყველაზე მაღალ და ღონიერ კაცს, ხშირ და დიდწვერას (ერწო-თიანეთი), რათა 

საღი და უხვი მოსავალი მოსვლოდათ. ზოგჯერ ყეენად კარგ მოჭიდავესაც დაა- 

სახელებდნენ ხოლმე. ამ დღესასწაულზე ჭიდაობა აუცილებელი კომპონენტია, 

ამიტომ ხშირად სხვა დროს გამართულ ჭიდაობასაც ყეენობას ეძახიან.“ ყეენი 

შეიძლება ყოფილიყო აგრეთვე ხანში შესული, ჭკვიანი, დარბაისელი და სათნო 

მამაკაცი ან ისეთი კაცი, რომელიც სიმკვირცხლითა და ხუმრობის უნარით გა- 

მოირჩეოდა.” იმერეთში (ბაღდადის რაიონი) ყეენად „,სარგებლობის გამოღების“ 

დაპირებით ღარიბი გლეხი დგება ხოლმე. მაგრამ არჩეული ყოველთვის არ თან- 

ხმდება, თუ დანაპირების შესრულებისათვის თავდებად ხნიერი მამაკაცი არ დაუ- 

დგა და წყალში ჩაგდებაზე უარი არ შეჰფიცა." ჯავახეთში, ზოგიერთი მონათხ- 

რობით, ყეენი კამეჩივით მოუქნელი კაცია. " კახეთის (გრემი) მასალის მიხედ- 

ვით, სასურველია, ყეენი ხალხის ჭკუის დამრიგებელი იყოს. მან ხალხს უნდა 

უთხრას – ,ბევრი მოვხნათ, ბევრი მოვთესოთ, მამულები კარგი მოვიყვანოთ, 

რომ კულავაც ვიქეიფოთ“. 

ქართლის ზოგიერთ სოფელში (წილკანი) ყეენებს უბან-უბან ირჩევენ; ხდე- 

ბოდა, რომ ორი კაცი, ზოგჯერ ორი კაცი და ორი ქალი ჰყავდათ ყეენად.“ 

ზოგ ადგილას კი ყეენად და დედოფლად ცოლ- ქმარი უნდა დაასახელონ (ჩანა- 

დირიანთკარი). 2 

ყეენისა და მისი „ამალის“ ტანსაცმელსა და მორთულობას ზოგჯერ დღესას- 

წაულამდე ამზადებენ, ზოგი მონაწილე კი წინა წელს ნახმარ ტანსაცმელს ჩაი- 

ცვამს. რ.ხარაძის მიერ ფიქსირებული მასალის მიხედვით, ხევში ყეენობის მთე- 

  

" 

12 

13 

I 

I4 

ავტორის საველე დღიური, M3 # 1, სოფ. მერეთი, ბიწმენდი, 1947 გვ. 343. 

შ.თვალჭრელიძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.4. 
ავტორის საგელე დღიური, M3 პპ 2, სოფ. ჩხიკვთა, 1981, გვ.15 

ავტორის საველე დღიური, M1 კა» 2, დმანისის რ-ნი, სოფ. გომარეთი, 1981, გე.18- -19. 

ავტორის საველე დღიური, Mჰ, 1, აის ღოუბანი, 1981, გე.34-35. 
ს. გაჩეჩილაძე, ბერიკაობა-ყეენობა, იმ ი, ხელნაწერი, გე.15. 

7 LI ნ090M36/00. მირი ნ 1850, ჯკვცე “ეთ ელნაწერი, გვ. 
ს.გაჩეჩილაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.11. 

ს.მაკალათია, ფალოსის კუ ტი – ა გქ- 131. 

ავტორის საველე დღიური, M7,, 2, წილკანი, 1947, გვ. 357. 

აგტორის საველე დღიური, MI, 1, 'ჩანადირიანთკარი, 1947, გვ. 347. 
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ლი მოწყობილობა ნიკო ჩოფიკაშვილს ჰქონდა ჩაბარებული და „გვიგვიეთ ციხე- 

ში“ ინახებოდა. 

ხევში ამ დღისათვის ყავრისა და ლამფისაგან წინასწარ თლიან ხმლებს და, 

ვითომ ნაომარიაო, წარნაქით ღებავენ. იციან გამურული ხმლების ჯტარებაც. 

ზოგჯერ შეუღებავი ხის ჯოხებითა და ხმლებით არიან შეიარაღებულნი. დღესა- 

სწაულისათვის აკეთებენ სხვადასხვა მასალის ნიღბებს რომლებშიც ლღორის 

ჯაგრის ან მატყლის წვერ-ულვაშს ამაგრებენ. ყეენის ცხენს ან ვირს ჭრელი 

ძონძებითა და ნაირფერი ქაღალდებით რთავენ. ამ მორთულობას სათამაშო მოე- 

დანთან ახლოს ვინმეს ოჯახში ინახავენ ამზადებენ ეროვნულ მტრედისფერ 

დროშას, რომლის სიმაღლითაც მიმდინარე წლის მოსავალსა და მის რაოდენო- 

ბას განსაზღვრავენ. გადმოცემის მიხედვით, რომელი სოფლის დროშაც უფრო 

მაღალი იქნებოდა, იმ წელს იმ სოფელს მეტი მოსავალი მოუვიდოდა. დროშა 

ისეთი სიმაღლისა და სიმძიმისა უნდა ყოფილიყო, რომ მისი დაჭერა ერთ კაცს 

შესძლებოდა (გომარეთი). 2 

ხევში გამართულ ყეენობაში „ლაშქრის უფროსები, ცხენოსანი რაზმის და 

დამრბევი რაზმის უფროსები მონაწილეობენ“. თითოეული მათგანი თავ-თავის 

რაზმში ირჩევს ბიჭებს. ხევში ამ დღესასწაულის მოქმედი პირნი არიან: ტყის 

მცველი – ლესნიკი, ჯანდარმები, თარჯიმანი, ფალავანი, შეალმე, პოლიციე– 

ლები, ჩეხაუზინი, მცველი, მოსამართლე, მუსიკალურ ინსტრუმენტზე დამკვრე- 

ლები და ხშირად შებორკილი ტუსაღები.” 

დღესასწაულის ამგვარი მრავალფეროვანი შემადგენლობა დიდი დასახლებე- 

ბისათვის არის დამახასიათებელი, სოფლის ყეენობა უფრო მცირე ამალისაგან 

შედგება. ის პატარა ჯგუფი, რომელიც ყეენს ახლავს, თანდათან იზრდება და 

თითქმის მთელი სოფლის ახალგაზრდობა მონაწილეობს: ყეენი, მეფე, ნეფე, 

მღვდელი, ნათლია, ბერიკები, არაბი, თათარი, ლეკი, შახი, მწერალი, კუროე– 

ბი, ბუღები, მეალმე–-დროშიანი წინამძღოლი, კალათებისა და ხურჯინების ხე- 

ლით დამტარებელი, ბარგისათვის საჭირო სახედარი და ცხენი. დედოფალი, 

ისევე როგორც ყეენობაში მონაწილე ყველა წევრი, ზოგიერთი გამონაკლისის 

გარდა (კასპის რაიონი), მამაკაცია დედოფალს ლამაზი სახის უწვერულვაშო 

ახალგაზრდა განასახიერებს. კუროები (ბუღები) არიან 12-13 წლის ყმაწვილები. 

დმანისის რაიონის სოფელ გომარეთში ყმაწვილები დღესასწაულის აქტიური 

მონაწილეები არიან. როგორც კი ყევნის ,,მალის“ არჩევა დამთავრდება, ლხი- 

ნის თადარიგს შეუდგებიან.“ ქართლის ზოგიერთ სოფელში ამ დღისათვის 

„კაპრს“ – ბურახს ამზადებენ, თუმცა ღვინოსაც სიამოვნებით შეექცევიან. ღვი- 

ნოსა და ჭირნახულს ხშირად საერთო ფულით ყიდულობენ ან რომელიმე ოჯა- 

ხიდან მოაქვთ, რომელსაც შემდეგ მკასა და თესვაში დაეხმარებიან (პატარა ხუ- 

რვალეთი). სოგიერთი ცნობით, დღესასწაულისათვის, გარდა ყეენისა და მისი 

ოჯახისა, ყველა გარკვეულ გამოსაღებს იხდის.” ლხინისათვის -მოაქვთ ,,ნამზა- 

დისი“. ხევში მთებს აქირავებენ; სოფლის საერთო შემოსავლისათვის აღებულ 

ფულს ამ დღეს ზარჯავენ. მიუხედავად მარხვისა, ზხორცსა ჭამენ, საკლავს სოფ- 
 “ უ=======–_– 

2 ავტორის საველე დღიური, M.)ვ, სოფ. გომარეთი, 1981, გე. 32. 
3 ტრ.ხარაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 8. 

დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური ..., გვ. 324. 

5 ავტორის სავლე დღიური, M-ჯ 1, სოფ. ღოუბანი, 1981, გვ. 35-36. ო.ო 
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ლის საერთო ფულით ყიდულობენ.“ თუ შეკრებილი „ხარკი“ არ ჰყოფნით, 

ფულს აგროვებენ წინასწარ არჩეული მეკოდეები, რომლებიც არაყს ,,მსმელზე 

გაიანგარიშებენ“ და გადასახადს ისე აწესებენ. კომლსა და „ქუდზე“ თითო კო- 

კის შეწერა იციან. ეს შეთანხმებაზეა დამოკიდებული. გარდა ამისა, ყველა ოჯა- 

ხი თვითონ ემზადება. ზოგს ამ დღისათვის კიდობნები სავსე აქვს პურით. ქართ- 

ლში აკეთებენ აგრეთვე სამარხვო საჭმელს – ფლავს, კარტოფილს, ლობიოს, 

ღოლოსა და ფუშრუკის ნიგვზიან შეჭამანდს.” ამ დღისათვის შემონახული აქვთ 

ყველიერში გამომცხვარი ქადა და ნაზუქი, რასაც, მიუხედავად მარხვისა, დიდი 

სიამოვნებით შეექცევიან. 

ორშაბათ დილით, დიდმარხვის პირველ დლღეს, საგანგებოდ გამოყოფილი 

„მცოდნე პირები“ – ნაზირ-ვეზირები ან ბერიკები (შილდა) – საღმე მყუდრო 

ადგილას ყეენისა და მისი „ამალის“ შეკაზმვის თადარიგს შეუდგებიან. 

დღესასწაულის მონაწილეთა ჩაცმა და მორთვა მზიარულად, კომიკურ ვითა- 

რებაში, სიცილ-ხარხარითა და სიმღერით ხდება. უკრავენ ყველანაირ საკრავზე, 

ძველ ქვაბებსა და ტაშტებზე ჯოხების დარტყმით სასურველ ხმებს იღებენ. 

ყეენს თავზე ახურავენ წითლად, შავად ან ლურჯად შეღებილ ანდა ნაირგ- 

ვარი ქსოვილისაგან შეკერილ ძაბრისებურ, წვეტიან წოწოლა ,წიწაკა“, „შაქრი- 

სთავის წოპიან“ ქუდს,” რომლის წვერს ფოჩი ან სხვადასხვა ფრინველის შვი- 

დი ფრთა ამშვენებს. ყეენი ატარებს აგრეთვე ტყავის ბეწვიან მაღალ გადმობრუ- 

ნებულ ქუდს, რომელზეც ხშირად ფრთებია დამაგრებული. დმანისის, დიდი და 

პატარა გომარეთის მასალის მიხედვით, ყეენს თავზე დაადებენ მრგვლად მოხვე- 

ულ „ჭილს“ – ,,ჩალა-ბურდას“ და მისივე ზომის ხმიად პურს. ლხინის დამთავ- 

რების შემდეგ ყეენს ხმიადს ააცლიან, ნაწილებად დაამტვრევენ და მას მრევლ- 

ზე გაანაწილებენ, რათა კარგად ყოფნა და მოსავლის სიუხვე დაიბედონ. ხმია- 

დის შესახებ ამბობენ: „პურ-წყალია ეგა, გლეხის სასმელ-საჭმელი? თუ ვინმეს 

უღონობას, სისუსტეს შეამჩნევენ, ჰკითხავენ: ყეენის პური არ გიჭამია, ეგრე 

რომ ხარო? ამბობენ, ვისაც ეგ უჭამია, ღონიერიც ის არიო“. 

ბერიკაობის ორშაბათს, როდესაც ყეენს მოკაზმავენ, ქუდზე ბუმბულებს გა- 

უკეთებენ, მერე კი ყოველ დღე თითო ბუმბულს გამოაცლიან. როცა ბუმბულები 

მთლიანად გათავდება, დიდმარხვის პირველ დღეს საღამოს ყეენს წყალში ჩააგ- 

დებენ. „გუთნით წყლის მოხვნა“ და ყეენის წყალში ჩაგდება ერთ დლღეს იცი- 

ან.9 

რაჭაში, სოფელ ბაჯიხევში, ყეენს ისეთი ქუდი ახურავს, როგორიც ყანაში 

გაკეთებულ საფრთხობელას." იგი ზოგან ფაფახს ატარებს, რომელსაც ბუმ- 

  

2 რ.ხარაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.10. 

M ავტორის საველე დღიური, M3, 1, სოფ. წილკანი, გვ. 357; ქსოვრისი, 1947, გვ. 356. 
28 ავტორის საველე დღიური, Mჰ3.., 1, სოფ. ღოუბანი, გე. 35-36; ქსოვრისი, 1947, 

გვ.359. 
ავტორის საველე დღიური, M3,, I, 1981, დმანისი, გვ. 18-19, სოფ. ჯავახი, გვ. 42- 
43; გომარეთი, გვ. 18-19; 1952 წელს, აწ განსვენებულმა გეოგრაფმა, დოცენტმა მ. 

სანებლიძემ მოგვაწოდა ცნობა თივის ქუდისა და მასზე დადებული მრგვალი „ხმიადი 
პურის“ შესახებ. 
ავტორის საველე დღიური, M.2.,,1, სოფ. ბალიქჭი, 1981, გვ. 9-10. ქუდიდან ბუმბულე- 

ბის გამოცლის მსგავსი წეს-ჩვეულება სრულდება სომხეთში ,,ახლოჭის“ გაკეთების 

დროს, ცნობა მოგვაწოდა ეთნოგრაფმა ვარდ ბდოიანმა 1949 წელს. 
შ.თვალჭრელიძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 4. 
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ბულის დასამაგრებლად გარშემო წნელი აქვს შემოვლებული. ყეენი მეცხვარის 

ქუდსაც იხურავს. დუშეთში ამგვარ ქუდს გარშემო შემოახვევენ ყეენის ქუდის 

სამშვენისს – ჩალას. ყეენის მეცხვარის ქუდი მოხევურ ხალხურ ლექსშიც 

არის მოხსენიებული: 

„»გერგეტს შაკმაზეს ყეინი, 

ქუდი დახურეს ცხუსაო, 

სოფლები შამაავლიეს, 

ვერვინ იტყოდა ცუდსაო“. 
ერწო-თიანეთში „თივის ქუდის“ გარშემო გაკეთებული აქვთ მამლის შვიდი 

ფრთა. ეს რიცხვი მარხვის ხანგრძლივობის აღმნიშვნელია. ერთი ფრთა ერთი 

კვირის სიმბოლოა. მასალაში ნათქვამია, რომ ასეთი ქუდი ყანისა და თივის სი- 

უხვის დაბედების მიზნით კეთდება.” დიდ თონეთში თივისა და ჩალის ქუდს ამა- 

ვე მიზნით აკეთებენ.” იციან აგრეთვე კრუხის საბუდრის მსგავსი ქუდის ჯზარე- 

ბა.“ კახეთის მრავალ სოფელში (აკურა, იყალთო და სხვ.) ყეენს თავზე ქათმის 

ბუდეს დაადებენ, რომელშიც ზოგჯერ კრუხი ზის ხოლმე.» ასეთი ქუდი ბუმბუ- 

ლით არის მორთული. ნორიოში ყეენს ფრთებით შემკული გოგრისაგან გაკეთე- 

ბული ქუდი ახურავს.% სოგჯერ ყეენს ქუდის მაგივრად თავზე წითელ ბაღდადს 

შემოახვევენ ან წოწოლა გიდელს დაადგამენ; ზოგი ყეენს სპარსულ ჩალმას და- 

ახურავს. ყეენს ნაბდისაგან შეკერილი მაღალი ქუდიც ახურავს." ყეენის ,,შაქ- 

რის ქაღალდის“ წოპჰიან, წიოელ, თეთრ (საბუე, შილდა) ან სხვადასხვა ფერად 

შეღებილ (ყვავილი) ჭილის ქუდს ირგვლივ ინდაურის, ფარშევანგის, ქათმის ან 

ბატის წითელი ან თეთრი ბუმბული აქვს გაკეთებული. ყეენს ბუმბულებით შე- 

მკულ წითელ ხელსახოცს მოახვევენ და წითელი ნაჭრებით მორთულ ჯოხს – 

ალამს (დროშას) მის წინ დაამაგრებენ.? გრემისხევის (კახეთი) მასალის მიხედ- 

ვით, ,,პირმარხვაში“ მორთავდნენ ერთ კაცსა ლამაზ ყვავილებითა, ნაჭრებითა, 

ქათმის დაღებილი ბუმბულებითა, ქუდში, ტანსაცმელზე გაუკეთებდნენ, ააყვავებ- 

დნენ, რო დაგენახა, კუკალა გეგონებოდა““.%9 

სოფელ უდეში ჩაწერილი მასალის მიხედვით, ბერად – ყეენად ამოირჩევენ 

ერთ კაცს, რომელსაც თავზე ქუდის მაგივრად კასრს ჩამოაცმევენ, შიგ ბატის 

ბუმბულს ჩაურჭობენ, ზევიდან გადმობრუნებულ ტყავს ჩააცმევენ, ისე, რომ მარ- 

  

2 „,რუხაძე, მემინდგრეობის და აგრარული კულტის ზოგიერთი საკითხის შესახებ ერ- 

წო-თიანეთში, მსე, ტ. XIV, 1981, გვ.38. 
33 ცნობა მოგვაწოდა ივ. ჯავახიშვილის სახ. ისტორიისა და ეთნოგრაფიის ინსტიტუტის 

ბიბლიოთეკის თანამშრომელმა, აწ განსვენებულმა შ. თაქთაქიშვილმა. 

ვ.კოპტონაშვილი, დასახ. წერილი. 

ჯ.რუხაძე, ან.ლეკიაშვილი, ი.ჭყონია, სოფელი აკურა, თბ. 1964, გე. 137; 

„რუხაძე, ზოგიერთი აგრარული წეს-ჩვეულება XIX საუკუნის დასავლეთ საქართ- 

ველოში, მსე, ტ. XIV, თბ., 1968, გვ. 67-68, 

პნ ს ბედუკაძე, ნორიოს ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიური, M19,1949, ხელნაწერი, 

თ
 

-3. 

37 შდრ. L.”506/X399095, დასახ. წერილი. 
39 თ,მამალაძე, M., კახეთის ეთნოგრაფიული მივლინების მასალა, 19 51, გვ.6. 
39 ორის საველე დღიური, M'-, სოფ. ბაზალეთი, 1947, გვ. 346. 

ა, 

40 ორის საველე დღიური, M", 1, სოფ. ღოუბანი, 1981 გვ. 45-46. 
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ტო თვალები და პირი უჩანს, ხელში დიდ ჭოკსა და შამფურს დააჭერინებენ.“ 

ყეენის ჭოკზე ზოგჯერ ვაშლი არის წამოცმული.“ 

საქართველოს ს, ჯანაშიას სახელობის სახელმწიფო მუზეუმში (ქსოვილე- 

ბის კოლექცია M#118-41/4) ინახება თბილისში მცხოვრები მარიამ ლანგესაგან 

შეძენილი ყეენის ქუდი, წითელი ნარმის, მაღალი – წოპიანი და ფუნჯიანი; მას 

ქვემოთ ჩაკერებული აქვს ყავისფერი ხავერდის ქსოვილი, რომელსაც ორი სირ- 

მის არშია ამკობს, 

ყეენი ატარებს ქუდნილაბს, ზოგჯერ ნიღბის მაგივრად მური უსვია. ზოგი 

ქუდნიღაბი ერთიანია – სახესა და თავს მთლიანად ფარავს. იგი ძირითადად შა- 

ვი ნაბდისაგან არის შეკერილი. გვხვდება სხვა ფერის ნაბდის ქუდნიღბებიც. ყვე- 

ლა ნიღაბი გამოჭრილია თვალების, კბილების და ცხვირის გამოსაჩენად. ქუდნი- 

ლღაბი თავზე ჩამოსაცმელია და ტომრის მსგავსად არის შეკერილი; მას ორივე 

კუთხეში ფრთა ან ცხვრის, თხის ან საქონლის რქა აქვს დამაგრებული. ნაბდის 

ქუდნიღაბზე ისევე, როგორც ნიღაბზე, ხშირად ფერადი ქსოვილის წვრილი ნაჭ- 

რებია დაკერებული, ზოგი ნიღაბი თავთავის ღეროებითაც არის მორთული. 

„ყველიერის კვირას“, „აღბა-ლაღრალის“ დროს, ყეენი გამოეწყობა თხის 

ან ჯიხვის ტყავში, თავზე ციკნის ან ხბოს ხალთას (,გუდრას') დაიხურავს, 

ხელში ხის დაშნას დაიჭერს, ხოლო წინ ხის ფალოსს ჩამოიკიდებს."” მას სვა- 

ნეთში ბერებს ანდა ბეროლს ეძახიან.“ ნიღაბი კეთდება აგრეთვე პირისფრად ან 

წითლად შეღებილი ქაღალდისა და მუყაოსაგან. საზეგამურული ყეენი ზოგჯერ 

მხოლოდ ცხვრის ტყავის ნახევარ ნიღაბს ან მთლიან ნიღაბს ატარებს." მას სა–- 

ხეზე თასმით დამაგრებული ან დაწებებული აქვს მატყლის ან ღორის ჯაგრის 

საგულდაგულოდ გაკეთებული წვერ-ულვაში. ერწო-თიანეთში ყეენს დიდ წვერს 
შეაბამენ, ზოგჯერ იგი ჭაღარა, წვეროსან მოხუცს განასახიერებს, რასაც, ხალ- 

ხის აზრით, კარგი ყანების, კარგი მოსავლის დაბედება შეუძლია.“ სახეგამუ- 

რულ, ნახევარნიღბებიან და უფრო ხშირად მაღალ ქუდნიღბოსან ყეენს ხელში 

ანთებული ყალიონი უჭირავს და ვითომ ეწევა. ფერადი საღებავებით, გუნდა-ლა- 

ხუსტაკით ან მურით დახატული ყეენი მეტად საშიში სანახავია.'” იციან ინით, 

ჭვარტლით ან ნახშირით თვალებდათხრილი ყეენის გამოსახვაც. ზოგი ყეენი 

პირში ცხვრის ორ კოჭს ან ბოლოკის ნაჭრებს ჩაიდებს და ლოყებდაბერილი 

თავმომწონედ დადის. 

ყეენს გულზე ჩამოჰკიდებენ წვრილად დაჭრილ ფერად ქაღალდებსა და 
ნაჭრებს, ჩირს, ზოგჯერ ჩურჩხელებსაც იმეტებენ. 

  

რ.თულიანი-ჩხეიძე, დასახ. წერილი, გვ. 153. 
L.ჩ9იიM30I(08, დასახ. წერილი. 

4.4 არს.ონიანის დასახ. ხელნაწერი; #. 0IIIმIMM, C82MCMM6C +6C+ხI IM2 IIმIIIXCMCM 

MგილყI/, IICI., 1917, გვ. 21-23. (სვანური. ტექსტი თარგმნა მ. ქალდანმა). 
“' ვ-ბარდაველიძე, M%,1,2, სვნური ხალხური დღეობები, აღბა-ლაღრალ, ხელნაწე- 

რი, 1935. 
5 დ- ჯანელიძე, ღიდი თონეთის ბერიკაობა-ყეენობა, ჟურნ. ,საბჭოთა ხელოვნება“, 

, 198), #2 
ეჯ. „რუხაძე, მემინდვრეობისა და აგრარული .„, გვ. 38. 

7 დ, საუ ვე ვილი, ყეენობა გორში, კრებ. „ლიტერატურული მატიანე“, თბ, M1-2, 

48 1. ნ68ი0/V306V08, დასახ. წერილი გვ. 11. 
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ხშირად სხვადასხვა სოფელს, ზოგჯერ კი ერთი სოფლის უბნებსაც კი, 

სხვადასხვანაირად გამოწყობილი ყეენი ჰყავს. იგი ხან ძველი ტანსაცმლით და- 

დის, ხანაც შავი ჩოხა-ახალუხითა და განიერი შარვლით. იმერეთში ჯვალოები- 

თა და ჭილოფით შემოსილ ყეენს ზოგჯერ ცხვრის ტყავი აცვია – „ბანჯგვლი- 

ანი ქურქი ან ბერიკას მსგავსად ტყავი აქვს მოსხმული“. იგი ყარაჩოხულადაც 

ირთვება მოკლე ახალუხითა და გრძელი შალის ჩოხით.“ 

გრძელხალათიან ყეენს, მსუქანი რომ გამოჩნდეს, მუცელზე ბალიში ან რამე 

ძველმანი ადევს;” ზოგს წინ ამოწეული მკერდი და უკან კუზი აქვს გაკეთებუ- 

ლი." ზოგი ყეენი ფერადი ქალაღაიებით არის მორთული ან მასხარის ტანსაც- 

მელშია გამოწყობილი. ტომრის ნაგლეჯებჩამოკიდებული ყეენიც უნახავთ და 

შინელში გამოხვეულიც (საბუე, ყვარელი, ენისელი, შილდა). 

ყეენს შარვალი ზედა სამოსის შესაფერი აქვს. იგი ისეა გამოწყობილი, 

„როგორც გლეხის ნეფეი.. განიერი შარვალი.. და საცვეთები, საცვეთები თალა- 

თინისაა, მაუდივითაა. იმას პაიჭივით შეკერავენ“ (მეჯვრისხევი). ზოგ ყეენს გა- 

ნიერი და დაგლეჯილი შარვალი აცვია, ფეხზე კი – ქალამანი ან წულა. მარტ- 

ყოფელი ყეენი ,ჭვინტიან ქალმებს“ ატარებს.“ წაღები ,,სანეფოდ“ გამოწყობი- 

ლი ყეენისათვის არის განკუთვნილი, ხოლო ქალამანს ის ყეენი იცვამს, რომე- 

ლიც ტყაპუჭით არის შემოსილი. შიო თვალჭრელიძის მასალაში აღნიშნულია, 

რომ ბაჯიხევში ,ყეენს ჩააცვეს გადმობრუნებული ტყავი, შეგონჯეს ნახშირით 

პირზე, ხელში მისცეს დიდი კეტი და ორარშინიანი ყალიონი, ხოლო წელზე 

გადაჰკიდეს დამტვრეული ხმალი, დამბაჩა და სხვა“,?) 

იმერეთში ყვენს წვერ-ულვაშით დამშვენებული ,,კვახაბერა“ ეფარა, თავზე 

ეხურა შაქრისთავის მსგავსი მაღალი ქაღალდის ან ჯხყავის ქუდი, რომელბსაც 

„გუდისტყავის“ ქუდს ეძახიან (ბაღდადის რაიონი), ““ 

ცხვრის ტყაპუჭიან ყეენს ზოგჯერ უკან დამაგრებული აქვს საქონლის ან 

წნელის კუდი, ხოლო ზოგს წელზე შემორტყმულ მსხვილ თოკზე – თულოზე, 

ტყავის ან ჭრელად ნაქსოვ ზონარზე (მერეთი) ფალოსის მსგავსად კამეჩის ან 

ზარის კანჭის ძვალი. მსგავსი დანიშნულებისა იყო წითელნაჭერშემოხვეული ან 

შეღებილი სიმინდის ნაქუჩი, მოკლე ჯოხი-კონკილა, რომელსაც თავსა და ბო- 

ლოს დანით დაუჭდევენ, ბოლოში თოკს მოაბამენ და ზოგჯერ კოკის მომტვრე- 

ულ ყელში ჩადებენ, შემდეგ კოკის სახელურს თოკს გაუყრიან და ყეენს წელზე 
შემორტყმულ ქამარზე ჩამოჰკიდებენ (არბო, შილდა, ენისელი). 

ასეთივე დანიშნულება აქვს საქონლის რქას, რომელსაც ბოლო გახვრეტილი 

აქვს თოკის გასაყრელად დღა წელზე ჩამოსაკიდებლად (სოფ. მეჯვრისხევი). სო- 

ფლებში კარალეთსა და შილდაში ,ყეენს“ ტყავის ქამარზე არა მარტო კონკილა 

  

4 აღ,სულიაშვილი, დასახ. წერილი, გვ. 32-34. 
2 ვ.კოპტონაშვილი, დასახ. წერილი. 

5! ს,მაკალათია, ხევი, გვ. 190. 

52 გ.ჯალაბაძე, M, 1949 წლის ნორიოს ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიური, 
ხელნაწერი, გვ-4. : 

53 უ, თვალჭრელიძე, M ,21, ყეენობა ბაჯიხევში, 1931, გვ. 4. 
54 ს.გაჩეჩილაძე, დასახ, ხელნაწერი, გვ.8, 

55 ნ თოფურია, M.ვ, ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია, სოფ. ბიწმენდი, 1949, 

გვ.352; ავტორის საველე დღიური, M“, სოფლები – მერეთი, აჩაბეთი, ღისევი, 1947. 
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ჰკიდია, არამედ – ხმალიც. ზოგს კი წელს სპარსული ხმალი ან ხანჯალი უმშ- 

ვენებს.“ ზოგი ყეენი მხოლოდ ხის ხმალს ატარებს, ზოგი – საცრის რკალს 

ანდა მხოლოდ ქამრით დადის. 

ყეენის მკერდის სამკაული იყო ყველიერში გამომცხვარი ნაზუქის კვერი 

(მერეთი) და მამლის თავი, რომელსაც ნისკარტში ,კყანწი“ – ბრჭყალი აქვს 

გაყრილი.” სოფელ ალმატში (ყვარლის რაიონი) ბერიკას კრუხ-წიწილებიანი 

საბუდარი კისერზე ქამრითა აქვს ჩამოკიდებული." საჩხერეში ყეენს თავზე 

თხის გუდა ახურავს, ზედ კვახის ჯვარი აქვს მიკრული, გუდაში თივაა ჩაფენი- 

ლი, რათა ქუდი რაც შეიძლება დიდი გამოჩნდეს. ? 

ყეენს ზოგჯერ ხმელი ჯაგნით, კაკლის „ხრიალებით“ – აცმული კაკლით, 

ხახვის გალათი ან ფერადი ბუმბულებითა და მძივებით შეამკობენ. იმას ჩამოჰკი- 

დებენ, რაც სახელდახელოდ მოხვდებათ ხელში: ქათმის ბარკალსა და ლორის 

ხორცის ნაჭერს, თევზს (მერეთი). ფალიკურ ნიშანს თასმას და თოკს მოაბამენ 

და ყეენს გულზე გაუკეთებენ (ბელოთი, არბო). იმერეთში (ბაღდადის რაიონი) 

ყეენის სამკაული იყო აგრეთვე ფალიკურ საგნად მიჩნეული თხის რქა." არცთუ 

იშვიათია ყეენის ,ეპოლეტებით“, ,„ბუზმენტებით“, „პაგონებითა“ და ფერადი ქა- 

ღალდებით მორთვა – „აყვავება“. საყურადღებოა, რომ ყეენს საცრის რკალს 

არა მარტო წელზე, არამედ გულზეც ჰკიდებენ. სოფელ ოკამში (ქართლი) ყეენი 

ვერცხლისა და რკინის გახვრეტილი ფულებით იყო შემკული. 

ყეენობაში ერთ-ერთი მთავარი მონაწილეა ბულა, რომელსაც წინ ჯოხი 

ჰკიდია და მეორე კი ხელში უჭირავს. ამ მეორე ჯოხს იგი დღესასწაულის ამა 

თუ იმ მონაწილეს უკან ამოსცხებს. ამასთან ერთად, ბულა ბუღასავით ბღუის.! 

ასევე დღესასწაულის ერთ-ერთი მთავარი მონაწილეა დედოფალი – კეკე- 

ნა/კეკელა. დედოფალს როგორც ბერიკათბაში, აქაც ფერუმარილწასმული ხე- 

ლოვნური მკერდით დამშვენებული ვაჟი განასახიერებს. იგი ჩიხტა-კოპითა და 

აბრეშუმის წითელი ქალაღაიით არის მორთული; მას აცვია ქართულ ან სოფ- 

ლურ ყაიდაზე შეკერილი ჩითის კაბა, რომელსაც ჭრელი ქამარი ან თოკი აქვს 

შემორტყმული და მასზე ზოგჯერ კტეისის დანიშნულების მქონე კამეჩის რქაა 

ჩამობმული.92 დედოფალი ხანუმას სახელითაც არის ცნობილი (შილდა). 

აღნიშნული დღესასწაულის ერთ-ერთი მთავარი და აქტიური წევრია ბერი- 

კა. ყეენობაში არაერთი ბერიკა იღებს მონაწილეობას; ყეენის „ამალა“ ძირითა- 

დად ბერიკებისაგან შედგება. ბერიკები უმთავრესად ცხვრის გადმობრუნებულ 

მოკლე ტყავს – ტყაპუჭს ატარებენ, სახეს იმურავენ ან შავი ნიღბები აქვთ 

აფარებული. ისინი მაღალი „წოწოლა“ ქუდებით ან რქიანი ქუდნიღბებით არიან 

  

56 ნ.თოფურია, დასახ. მასალა. იხ. აგრეთვე დ. სულიაშვილის დასახ. ნაშრომი, გვ. 

32-34. 

ავტორის საველე დღიური M1,2, სოფლები – მერეთი, აჩაბეთი, დისევი, მეჯვრისხე- 
ვი, კარალეთი, 1947 

% 4 თულიანი-ჩხეიძე, დასახ. „წერილი, გვ „ 153. 
59 ავტორის საველე დღიური, M) 182, სოფ. ქორეთი, 1957, გვ. 166. 

4. გაჩეჩილაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.10. 

რი ავტორის საველე დღიური, M%, 1, სოფ. დმანისი, 1981, გვ- 19-20, 
62 ლ.ბოჭორიშვილი, დასახ. ხელნაწერი, გე.9. 
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მორთულები. ბერიკას ემახიან თითქმის ყველა მონაწილეს. დიდ თონეთში, ბე–- 

რიკად დათვის ნიღბიანიც ყოფილა. 

„დიდმარხვის ორშაბათს“ – ყეენობის დაწყების წინ – სოფელში ზარები 

ირეკება. გამოყოფილი პირი – ჩაფარი ან მეგანგაშე – ბანზე ან მაღლობზე 

გადმოდგება და სოფელს ბუკითა და ნაღარით დღესასწაულის დაწყებას ამც- 

ნობს. როდესაც დღესასწაულის მონაწილენი მზად არიან, მეალმეები ალმებს 

აღმართავენ. განგაშის ხმაზე შეიკრიბება ყველა „რაზმის“ უფროსი. ისინი თავი- 

ანთ „რაზმებს“ დააწყობენ და ლაშქრული სიმღერით ყეენის ადიუტანტის სახ- 

ლისაკენ გაემართებიან. ადიუტანტი ლაშქარს გაშლილი სუფრით დახვდება და 

არყით დალოცავს. აქ არყის დალევას ,,ხმის გაწმენდას“ ეძახიან. იტყვიან: „აბა, 

ერთი ხმის გასაწმენდი დავლიოთო“, მთავარსარდალი ,,მოახსენებს“ ადიუ- 

ტანტს: ,,მზად ვართ, ყეენისაკენ გავემართოთ“. ამის შემდეგ ადიუტანტი გამოვა, 

მას მოჰყვებიან მთავარსარდალი და ჯარი. მეალმეებს მოაქვთ ეროვნული ალ- 

მები. ისინი მივლენ ყევნის სახლში, სადაც გაშლილია სუფრა. სუფრაზე მიიწ- 

ვევენ მეთაურებს, ჯარისკაცები სასმელს ჩამოატარებენ როდესაც ყეენი და 

დედოფალი გამოვლენ, ჯარი მათ მიესალმება და დაიძახებს: „ვაშა ყეინს“. მერე 

ყეენი და დედოფალი ჯარს წინ გაუძლვებიან და ყველანი დანიშნული ადგილი- 

საკენ გაემართებიან, მიადგებიან ხე>ვს, სადაც „საჩალიეში“ იკრიბებიან.9 ზოგჯერ 

სოფელში ორი ყეენიც კი ჰყოლიათ. 

ამ დღეს სოფლის მოედანი ან საბაზრო ადგილი ხალხით ივსება. ვირზე ან 

ცხენზე გაქვავებული სახით უკუღმა მჯდომი ყეენისა და მისი ამალის მსელე- 

ლობას ხალხი ყვირილით მისდევს. ყეენს არ ეღიმება, თავი ისე უჭირავს, თით- 

ქოს მთელი ქვეყნის ჭირ-ვარამზე ფიქრობდეს. მისი ამალა შუა სოფელში – მო- 

ედანზე ან საუკეთესო სახლის ერდოზე შეიკრიბება. ზოგჯერ თავს იყრიან კა- 

ლოზე, ბანზე ან კარგ, დიდ ეზოში, დარბაზებში, სადაც ყეენი და დედოფალი 

საგულდაგულოდ მომზადებულ ხალიჩაზე, მუთაქაზე, საგანგებოდ შერჩეულ ქვა- 

სა ან დაბალ სკამზე დასხდებიან. აქ მათი თანმხლები თარჯიმანი – მოენე – 

ყეენის ნება-სურვილს გამოაცხადებს. ასე იწყება ყეენის ,,მეფობის“ ხანა; იგი 

მაშინვე აკურთხებს სოფელს, დალოცავს გლეხის მარჯვენას, დედამიწის მოსა- 

ვალს და ხალხს ,წმინდა დიდმარხვის“ დადგომას მიულოცავს. იგი „ღვთის ნე- 

ბითა და სახელით“ ლაპარაკობს. ქართლში, სოფელ მეჯვრისხევის მექვაბიანთ 

უბანში, ალიზისაგან ვითომ კოშკს ააგებენ და მის წინ ყეენს დასვამენ. ზოგჯერ 

ვირზე შემჯღარ ყეენს ისე მორთავენ, რომ თათრის ყეენს დაემსგავსოს. ყეენს 

ხშირად ხელში უჭირავს ქარქაშიდან ამოწვდილი ხის ხმალი და შამფური (რო- 

მელზეც ვაშლი და ზხახვია წამოცმული), ზოგჯერ კი – გადასახადის ჩასაწერი 

დავთარი. მის წინ მეალმე დგას, რომელსაც ხელში ალამი უჭირავს. შემდეგ 

ყეენი ორივე ბარძაყზე შემოიკრავს თოკს, რომელსაც შუაში დამაგრებული აქვს 

პატარა ჯოხი. ტრიალის დროს თოკი იგრიხება. როდესაც ქალი ყეენის წინ გა- 

ივლის, ყეენი ჯოხს ხელს გაუშვებს და ფეხს გაწევს. ამ დროს თოკი გაიშლე- 

ბა, ჯოხი ატრიალდება და მთელი სიმძლავრით, ხმაურით დავარდება ფიცარზე, 

რაც ხალხის სიცილსა და მხიარულებას იწვევს, თუ ამ დროს ყეენის ფინ ქა- 

6 რ,ხარაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.12. 
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ლი ჩაივლის, ყეენი ამ ჯოხს უჩვენებს, რაც იმას ნიშნავს, რომ „მავანი“ მასთან 

უნდა მიიყვანონ. ქალს ყეენი უკანალზე ჯოხს მიარტყამს და ამით ეროტიკულ 

ურთიერთობას ამყარებს. შემდეგ ყეენი სხვა ქალებს დაერევა. დიდი თონეთის 

მცხოვრებთა გადმოცემით, ყეენი ,ბუღა იყო და ბუღრაობდა “4? (ჩხიკვთა, დიდი 

თონეთი). 

მასალებში ხშირად ვხვდებით ცნობას, რომ ყეენის გარშემო მეალმეები და 

მცველები დგანან, ხელში წითელი და თეთრი ფერის ალმები უჭირავთ, ხოლო 

მათ მხლებლებს – ბუმბულით შემკული მაღალი ჯოხები. თუ მოსაღამოვდა, 

გზის გასანათებლად მაშხალები და ჩირაღდნები აქვთ, მაგრამ ვიდრე ყეენი, მო–- 

ენე და მისი ამალა სოფლის უბნებს დაივლიან, ყეენი ჯერ სასოფლო საქმეებს 

გაარჩევს. იგი ხალხის ჭირ-ვარამის გამკითხავია, მამულისა და მზითვის საქმე- 

თა გარიგებაც მას ევალება. 

ყეენი ყველა გზაჯვარედინზე ჩერდება და გასცემს ბრძანებას, რომელშიც 

აღნუსხულია სხვადასხვა უბნისათვის შეწერილი კვერცხის, ღვინისა და ხორცის 

რაოდენობა. ყეენი ასახელებს სოფლის მდიდარ კაცს და მას ფულად გადასა- 

ხადს აკისრებს. ყეენი ლაპარაკობს გზების შეკეთებასა და გაფართოებაზე, გო- 

გონების გათხოვებაზე. ყეენის სიტყვებს მოენე იმეორებს. რაც უფრო მოსწრე- 

ბული სიტყვა-პასუხის მქონეა მოენე, მით უფრო საინტერესოა დღესასწაული. 

ბრძანების გაცემისას ბერიკებს ჩხუბი მოსდით და აყალ-მაყალში ერთმანეთს 

თავში კომბალს ურტყამენ. მოენე ზოგჯერ ყეენის ბრძანებას გაუგებრად გად- 

მოსცემს."? 

იქ, სადაც ყეენია ,,აბრძანებული“, სხვადასხვა სანახაობა იმართება: ცეკვა, 

თამაში, „თოვლაობა“. ორ ჯგუფად გაყოფილი ხალხი ხან თოვლით, ხან კი ხის 

ხანჯლებითა და კეტებით ებრძვის ერთმანეთს (მეჯვრისხევი). ყეენი მათ წინ 

ძუნძულით წრეს უვლის და წინ დაკიდებულ ფალიკურ გამოსახულებას ამოძრა- 

ვებს, ხან თხის რქით ეროტიკული ხასიათის მოძრაობას ასრულებს და ქალებს 

ეხვევა. ამალის სხვა წევრებიც ქალებს დასდევენ და კოცნიან, მაგრამ მათ ასეთ 

საქციელს არ არჩენენ: დამნაშავეებს ,,ხელს სტაცებენ“, დაიჭერენ და მურს წა- 

უსვამენ; მერე კი ვირზე უკუღმა შესვამენ, კუდს ხელში შეაჩეჩებენ და წააქცე- 
ვენ ანდა დლის ბოლოს წყალში ჩააგდებენ. ხელებგამურული ყეენიც დასდევს 

ხალხს გასამურავად. ამ საერთო მხიარულების დროს ზოგი საქანელაზე ქანა- 

ობს, ზოგი ,ბუქნას მართავს“. საქანელა და ბუქნა ისევე, როგორც ყველიერში, 

ყეენობის დროსაც აუცილებლად იმართება. გადმოცემის თანახმად, ვინც „ბუქნა- 

ზე“ დაჯდება, იმ წელს ჯანმრთელი და ბედნიერი იქნება. ,ბბუქნაობასა" და სა- 

ქანელაზე ქანაობას ყველა ცდილობს, მაგრამ ყეენისათვის ამ წესის შესრულება 

აუცილებელია (ქარელი). 

  

რ! მასალა მოგვაწოდა ივ. ჯავახიშვილის სახელობის ისტორიის, არქეოლოგიისა და 
ეთნოგრაფიის ინსტიტუტის სამეცნიერო ბიბლიოთეკის გამგემ, აწ განსვენებულმა. შ. 
თაქთაქიშვილმა. 

65 რ.თულიანი-ჩხეიძე, დასახ. წერილი, გვ. 151. 

5)



დღესასწაულის მონაწილეთა მსვლელობა და ნაყოფიერებასთან 

დაკავშირებული რიტუალები, „ქორწილი“ 

ხევში დროსტარების შემდეგ ყეენი სეირნობას მოისურვებს. ჯარი მოემზა- 

დება, ცხენოსნები ცალკე მოეწყობიან, ქვეითნი ცალკე, „არტილერია“ ცალკე 
დგას; მათ წინ მიუძღვის მზვერავთა ცხრაკაციანი გუნდი, შემდეგ ხალხი მიჰყვე- 

ბა, რომელსაც წითელი და თეთრი ალმები მოაქვს (ბუშეტი, ზემო აში, დუშე- 

თი, შილდა, აჩაბეთი, გომარეთი, არბო), უკან ყეენი და დედოფალი მოდიან; 

მათ მოსდევენ ყეენის „თანაშემწენი“, ვეზირები, სარდალი და ბოლოს – ჯარი. 

ყეენი, დედოფალი და ამალა შეუდგებიან თავიანთი საქმიანობის შესრულებას, 

სოფლებს უბან-უბან და კომლობრივ ჩამოივლიან. მათ წინ მიუძღვიან მესტვირე, 

ხელჯოხიანები, ყეენის ტაკიმასხარა და მოენე. ისინი გზაზე რომელიმე სოფელ- 

ში შეჩერდებიან და ტრადიციული წეს-ჩვეულებებით ერთობიან. როდესაც ყეენი 

და მეფე სხვადასხვა პირია, მაშინ მათ უკან მისდევენ მეფე და დედოფალი 

ცხენებით ან აქლემითა და ამალით, რომელსაც ხალხით გარშემორტყმული ყეე- 

ნი ზურნის ან სხვადასხვა საკრავის ჭყიპინით მიჰყვება. ხშირად ყეენი, ნეფე ღა 

დედოფალი ერთ ცხენზე სხედან. ყეენი დედოფალს ეალერსება. ზოგჯერ ყეენი 
სახედარზე უკულმაა შემჯდარი, სახედრის კუდი ზელში უჭირავს და სახედარს 

კუდის ძირში ჩხვლეტს. ყეენი ვირს დაარტყამს. ვირი გაიქცევა. შეშინებული 

ყეენი შველას ითხოვს, ყვირის და ვირიდან ვარდება, ეს კი ხალხში იწვევს სი- 

ცილსა და აურზაურს. გორში „აქლემის კუზიან ზურგზე კაბით, გადაჩაჩხული, 

სახეშეთხუპნული, მკერდჩავარდნილი ქალი თუ კაცი (ვერ გაარჩევ) მორცხვად 

თავჩაღუნული იღიმება, ალმაცერად აქეთ-იქით იცქირება. თავზე თავშალი შემო- 

უკრავს, შუბლზე წამოუწევია და ნიკაპთან მარყუჟად შეუკრავს“.%9 

ყვენს კარდაკარ სიარულის დროს მისი ერთგული ხალხი დაჰყვება. იგი 

მათ, როგორც გამოცდილი წინამძღოლი, ისე მიუძღვის. 

ყვენი კარდაკრ სხვადასხვაგვარად ჩამოივლის ხოლმე. გორში ცხენზე 

უკუღმა შემომჯდარი ყეენი ფალიკურ ნიშანს ამოიღებს და ქუჩა-ქუჩა ისე და- 

დის. ყეენი და დედოფალი ზოგჯერ ურმითა და „დროგით“ დაჰყავთ. ხევსა და 

გუდამაყარში ყეენს „ორთვალა ცხენის ,,ტაჩკაში“ ჩასვიან, ჩასდგმიან ყირაზე 

გაღერძილ თვლებს ისე, რომ ერთი თვალი სიბრტყივ დევს ურმის ლარტყაზე, 

მეორე სიბრტყივ არი აშვერილი ზევით, რომელზეც ყეენი ზის და ამგვარად ჩა- 

მოივლის სოფლებს“ (გუდამაყარი). 

სოფელ დირბში გუთანში კაცები შეებმებიან, ყეენსა და დედოფალს გუთ- 

ნის ღირღიტაზე დასვამენ; ისინი ზოგჯერ „ხელურმით“, საზიდრით (ძველი გა- 

ვაზი, მშველიეთი, ყვავილი, გრემი), ხოლო თოვლის დროს ციგით (ქორდი) ან 

მარხილით დაჰყავთ (ბელოთი, ბაჯიხევი). ყეენს მარხილზე დასვამენ, შიგ 12 

ბავშვი შეებმება და მსვლელობას სოფლის თავიდან დაიწყებენ. ზოგი ყეენი ოჩ- 

ოფეხებზე დგას და უბან-უბან დადის. სოფელ ერედაში ღონიერი კაცი ყეენს 

კისერზე დაისვამს და ისე ატარებს. 

„ს ა. · 

66 დ.სულიაშვილი, დასახ. წერილი, გვ. 32-34. 
67 ავტორის საველე დღიური, Mპკ, 1, სოფ. ერედა, 1947, გვ. 342. 
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ასე ჩამოივლის ნეფე – დედოფალი მწერლის, მესტვირეთა, მეზურნეთა და 

მრევლის თანხლებით ყველა უბანს. პირველად ახალდაქორწინებულ ოჯახს ეს- 

ტუმრებიან. ზოგჯერ ყვენი ერთ უბანში დაჯდება, ქაღალდისაგან გაკეთებული 
ჭოგრიტით სოფელს გადახედავს, ქაღალდს და საწერ-კალამს ან ფანქარს მოით- 

ზოვს, გადასახადის შეწერას დაიწყებს და ბრძანებას გასცემს. გადასახადის რა- 

ოდენობას მოენე გამოაცხადებს: „ამ ჩვენ ყეენს უნდა შემოაწიოთ ამდენიო“ და 

დაასახელებს რაოდენობას. გადასახადი, როგორც მოგვითხრობენ, მამა-პაპით იყო 

დაწესებული. „ჩვენი სარწმუნოება ასეთი იყოო“ (მეჯვრისხევი). ოჯახი გადასა- 

ხადის მხოლოდ ნაწილს იხდის. განსაკუთრებით „იბეგრება“ ახალდაქორწინებუ- 

ლი ოჯახი. მისი გადასახადი ერთი მანეთია.? სიძეს აშინებენ, თუ არ გადაიხ- 

დი, ძალით წაგართმევთ და ოჯახს გაგინადგურებთო. შემდეგ ყეენი ახლო-მახ- 

ლო მყოფ ხალხს ხის ფალოსით გამოედევნება და ცემა-ტყეჰპის ინსცენირებას 

აწყობს. უშვილოსა და მდიდარს გადასახადს თითქმის ახალდაქორწინებულთა 

მსგავსად ახდევინებენ.“ ზოგიერთი მასალის მიხედვით, ძლვენი მიაქვთ მხოლოდ 

მაშინ როდესაც ყეენი ფალიკურ ნიშანს დაიქნევს (გრემი). „ბეგარა“ შედგება 

ჩარექი ან კოდი ლღვინისა, არყისა და სხვა საგზლისაგან. ზევში ამ გადასახადს 

„მუხლისკვერა“ ჰქვია; მასში შედის ერბო, ყველი, ხაბიზგინები, ქადა, ზაჭაპურე- 

ბი, ამავე დროს, ყეენი ხალხს ვითომ ტყით, სათიბებითა და საძოვრებით ასაჩუ- 

ქრებს. ვისაც ძროხა ჰყავს, ცივის მთას დაულოცავს, ვისაც ცხვარი – ,,კლეკის“ 

მთას.” 

ყეენს შეეძლო, მიეღო ესა თუ ის გადაწყვეტილება და დაესაჯა კიდეც 
ურჩი გადამხდელი. იგი არც სუსხიან სიტყვებს აკლებდა ხალხს, როცა ამის 

საჭიროებას დაინახავდა. ყოველივე ეს ყეენს ხელს როდი უშლიდა, გამოეჩინა 

გონიერება და საქმის კეთების უნარი. ზოგჯერ გადასახადში შედიოდა ორი ფუ- 

თი ღვინო თავისი „ზაპასით“, რომელიც „მილიციის წარმომადგენლებს უნდა 

შეეკრიბათ. ყეენი განსაკუთრებით აჯარიმებდა იმათ, ვინც მის გუნდს „თოვლს“ 

ესროდა ან აწყენინებდა, იმ მარხილს გადააბრუნებდა, რომელზეც თვითონ იჯდა, 

ან მისი ამალის წევრს რამეს წაართმევდა. ზოგიერთი მონათხრობით, ყეენის 

ჯარიმა იყო ხილი, არაყი და ქალების მიერ გაჟების კოცნა.” იგი ზოგს საკ- 

ლავს მიუსჯიდა, ზოგს – ერბო-ყველს, ვაჭრებს კი – სასმელს და მათ ეს 

„მუხლისკვერა“ უნდა მიეტანათ.” 

»ყეენის კაცები“ ყველა მეკომურს ეტყოდნენ, ყვენმა ერთი კოდი ლობიო, 

ერთი კოდი კარტოფილი მოგთხოვათო. „ერთ კოდ ვინ მისცემდა, ცოტას მივცე- 

მდით. სოფლის მიჯნაზე მეორე სოფლის ყეენს მოიყვანდნენ და ერთმანეთს დაა- 

ძგერებდნენ. ვინც გაიმარჯვებდა, იმ მხარეს კაი მოსავალი, კაი ცხოვრება იქნე- 

ბოდა და მერე იქეიფებდნენ“.”“ 

  

გ-ნ.. ყეენობა დუშეთის მაზრაში, გაზ. ,,ივერია“, 1898, #33, 

ს.მაკალათია, ხევი, გვ. 191. 

დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური ..., გვ. 319. 

რ.ხარაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.12. 

შ.თვალჭრელიძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 5. 
ს.მაკალათია, ხევი, გვ. 191. 

ავტორის საველე დღიური, M1,, 1, სოფ. ქერანა, 1947, გვ. 364. 
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ყეენის გამოჩენის დროს ხალხი ყვირის: ,ხანი მოდის“. ყოველი შემხვედრი 

ვალდებულია, მის წინ დავარდეს. ვინც ამ რიტუალს არ შეასრულებს, მას ხა- 

ნის მცველები ცოცხითა სცემენ და აიძულებენ, ხანის წინაშე მუხლი მოიყა- 

როს.” 

ეზოში შესვლისას ყეენი ვირიდან ან ცხენიდან ჩამოხტება, მასპინძელს და- 

ლოცავს, კარგი მოსავლის აღებას უსურვებს. ამ დროს ყეენი ზოგჯერ ჯყაპუჭ- 

ში დამალულ ფალიკურ ნიშანს – ჯოხს ან ძვალს ამოიღებს და მიწას რამდე- 

ნიმეჯერ წაუსვამს (ჩხიკვთა, დიდი თონეთი), მასპინძელს დალოცავს – ბედნიე- 

რებასა და უხვ მოსავალს უსურვებს; შემდეგ მისთვის მომზადებულ სკამზე 

დაჯდება და გადასახადის მიღებას დაიწყებს. გარდა ამისა, მას ყველა ოჯახმა 

„საციქველი “უნდა მიერთვას: “ხონჩაზე დაწყობილი ხილი, ჩურჩხელები, 

ყურძენი, ჩამიჩი და სხვა. 

ჯავახეთში, როდესაც ხარჯის ამკრეფ ბერიკას სახლიდან გამოსვლა დაუგ- 

ვიანდება, ყეენი ვირიდან ჩამოხტება და ზურნის ხმაზე ოხუნჯობს, ,,კუნტა-თა- 

მაშს“ დაიწყებს და ხალხს თავისი ქცევით ამხიარულებს.” 

ყეენსა და დედოფალს კარდაკარ სიარულის დროს ერთმანეთთან თავშეუკა- 

ვებელი ურთიერთობა აქვთ. ყეენი დედოფალს აწვალებს (ყვარელი, ობჩა), ხან 

წააქცევს, აგორავებს და კოცნის. დედოფალს დღესასწაულის სხვა მონაწილეე- 

ბიც ასევე ექცევიან. არაბი ეხვევა არა მარტო დედოფალს, არამედ ყველა 

ქალს, რომელიც იქ არის. ამაზე ყეენი განრისხდება და ბრძანებს მის დაპატიმ- 

რებას, დამნაშავეს ყეენი ფალიკურ ნიშანს ამოჰკრავს (შილდა). 

ოჯახში მისვლის დროს ყეენი სიმინდის ტაროს მარცვალს ჩამოაფშვნის და 

ძღვნის მიმტანს მისცემს; მარცვალი კრუხის დასაპურებლად არის განკუთვნილი. 

ამბობენ, რომ ამ მარცვალს ქათმების, საერთოდ ფრინველის, გამრავლება შეუძ- 

ლია. ,„,ყეენასაგან რომ მოგეცემოდა, დოვლათი იყო, კრუხი ბარაქას გამოიტანსო, 

ბევრს დაიზრდიო“, – იტყვიან დოვლათის დასაბრუნებლად კი ყეენისათვის უნ- 

და მიეცათ ნახევარი ჩარექა ლვინო ან არაყი, პური, ყველი და სხევეა ნუგბარი 

(არბო). ფარახელი ზაქარია ერაძის ცნობით, რაჭაში ,ყეენს სიმინდის ტარო ეჭ- 

ირა ხელში; გლეხი რომ ღვინოს, ყველს და პურს გამოიტანდა, ყეენი მოფშენი- 

და მარცვალს და აჩუქებდა: „ქუთაისის დოვლათი მომიცია შენთვის, რახან პა- 

ტივი გვეციო. სხვასთან რომ მივიდოდნენ, იმას ცხინვალის დოვლათს აძლევდ- 

ნენ, სხვებს – გორისას“ და ა.შ.” 

მეკომურის კარზე მისული ყეენი ამგვარად ილოცება: „მოგვილოცნია მარ- 

ზხვა-ორმოცი, აღდგომა სიხარულისა გაგითენდეთო“ (მეჯვრისხევი). 

თუ ვინმე ყეენს ძღვენს არ მიართმევს, ყეენი მიწაზე გაგორდება და იტყ- 

ვის: ,,მოსავალი არ მოგივიდეთ, სულ ავათ იყავით“, ხალხი კი ეხვეწება: ,,0ნუ 

გაგორდები, თორემ ქათამი არ მოგვიკრუხდება, ცუდად ვიქნებით“. ამ რიტუალსა 
და რწმენას მნიშვნელობა ენიჭებოდა მომავალი წლის ხვავისა და ბარაქის დაბე- 

ვებისა და გამრავლებისათვის. 

უეეეაეაეაეაეაეაე
აასაას''''–_“–– 

75 M28C/IMVMMVI2, CMCMIII, 1Mთ., 1882, 01. II I». 1, გვ. 21-22. 
26 ვ.კოპტონაშვილი, დასახ. წერილი. 

77 აპ.ცანავა, ქართული მესტვირული .., გვ. 79. 
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ყეენი და მისი ამალა უბნიდან უბანში თუ სოფლიდან სოფელში სიარულის 

დროს ვისაც შეხვდებიან, ,,საციქველს“ ახდევინებენ. ყეენი სხვა სოფლის ყეენე– 

ბთან შეხვედრისას „ნადავლის შწასართმევად ჩხუბს ღა ჭიდაობას მართავს. 

სხვადასვა სოფლის ყეენები სოფლის საზღვარზე ჭიდაობენ. ვინც გაიმარჯვებს, 

იმის სოფელში კარგი ყანები და უხვი მოსავალია მოსალოდნელი (ზემო აში, 

ციხისძირი). 

ხშირად სოფელში ორი ყეენი იყო – ქალი ყეენი ღა კაცი ყეენი. ისინი 

ჭიდაობდნენ, თან ერთმანეთს ეხუტებოდნენ. ჩვეულებრივ კაცი ყეენი აჯობებდა, 

წააქცევდა და წააჯდებოდა ქალ ყეენს.'" ხევში ყეენი თავისი ამალით სოფლებს 

დარიალამდე დაივლის. მათ ხალხი ძლღვნით ეგებება. თუ გადასახადის დროს ვინ- 

მეს წინააღმდეგობას შეამჩნევს, მაშინვე ,,ტყვედ“ წაიყვანს და დააჯარიმებს, გა- 

დასახადს ორმაგად გადაახდევინებს. ღარიბი გლეხიც სიამოვნებით აძლევს საჩუ- 

ქარს კარზე მომდგარ ყეენს. ურჩობისათვის ჩვეულებრივი სასჯელია მურით ან 

კუპრით ზურგის შეღებვა.” ზოგჯერ ურჩს ვითომ თვალებს დასთხრიან – 

თვალს შეუმურავენ.% მდიდრისა და ლღარიბისათვის სხვადასხვა ,,გამოსაღები“ 

იყო დაწესებული. ოჯახს სულ ცოტა ერთი აბაზი მაინც ჰქონდა გადასახადი. 

მერეთში ცნობილი მოსახლე ისაია ფურცელაძე ყევნს ხშირად კოკა ღვინოსაც 

(5 ფუთი) უგზავნიდა. თუ ვინმე გადასახადს არ მოიტანს, ყეენი მას ხმლით ან 

ფალოსით გამოუდგება და ყვირის, ,დაგატუსაღებო“ (ბელოთი). ზოგჯერ ბრძა- 

ნების შეუსრულებლობისათვის დამნაშავეს ყეენს წარუდგენენ, ხოლო დასჯილის 

ოჯახს „ზეკუციას“ ჩაუყენებენ. ეს ოჯახი მოვალეა, პატივი სცეს გამოგზავნი- 

ლებს, გაუმასპინძლელობას პურძვირობაში ჩამოართმევენ. ამგვარი ოჯახის პატ- 

რონს ხელში აიყვანენ და ყეენს მიჰგვრიან. ყეენი ურჩს ფალოსს საჯდომზე 

დაარტყამს და ასე დასჯის. ის კი გაიქცევა და ყეენს ძღგენს მიუტანს. 

დღესასწაულის ერთ-ერთი მთავარი რიტუალი ყეენის ამალის მიერ სასმელ- 

საჭმლის მოტაცებაა. ისინი სახლებში შერბიან და გამოაქვთ იქიდან, რასაც კი 

წააწყდებიან. არაბი ბანიდან ერდოში „შუბს“ ჩაუშვებს, რომელზეც ქალები ხა- 

ბიზგინას წამოაგებენ. ხაბიზგინას ყეენი მიწას წაუსვამს და შეჭამს.' არაბი კი 

ამ დროს ქალებს ეხვევა და კოცნის. არაბთან ერთად ხარკის ამკრეფი ჩაფრე- 

ბიც დიასახლისს ეალერსებიან. დღესასწაულის მონაწილენი მიდიან იმ ოჯახში, 

სადაც რამე ეგულებათ; ეზოში შესული ნეფე დედოფალს მოეხვევა, აკოცებს, 

რასაც მათი წრეგადასული ეროტიკული სურვილების ინსცენირება მოსდევს. ბე- 

რიკები კი ამ დროს თავიანთი საქმით არიან დაკავებული – მოტაცებული სანო- 

ვაგით ხურჯინ-კალათებს ავსებენ და ყეენთან მიაქვთ; თარჯიმანი კი გამოაცხა- 

დებს, ვისგან რა საჩუქარი აქვთ მოტაცებული ან ხარკად წამოღებული და ამის 

შემდეგ დაიწყებს ამ ოჯახების დალოცვას. ყეენი კი ამ დროს დგას ხალხის 

წინაშე და გამეტებით იქნევს ჯოხს. მისი ერთი გამოხედვა ვითომ მათ აშინებს, 

ამიტომ მრევლი ყეენის ყოველ მოძრაობას გაფაციცებული ადევნებს თვალყურს 

და მისი ნება-სურვილით მოქმედებს. ზალხი დიდ ბედნიერებად თვლის ყეენის 

  

# ავტორის საველე დღიური, MI, სოფ. ჩანადირიანთკარი, 1947, გვ. 247. 
79 ი.მჭედლიშვილი, ყეენობა ხეეში, 1931, თეატრალური მუზეუმის ფონდი, .„M3. 
ი II.66ი0/L306I(:08, დასახ. წერილი. 

წ ს.მაკალათია, ხევი, გვ. 191. 
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სამსახურს; კურთ-ბერიკები და „ხარკის ამკრეფნი“ – »ყეენის კაცები“ ენერგი- 

ულად ასრულებენ მის დავალებას. ისინი ოჯახში შესვლისთანავე აცხადებენ, 

რომ ყეენმა მათ ერთი კოდი კარტოფილი და ერთი კოდი ლობიო შეაწერა და 

უნდა წაიღონ. მართალია, ისინი ,,წასაღები ნადავლის“ რაოდენობას აცხადებენ, 

მაგრამ სინამდვილეში მცირედითაც კმაყოფილდებიან (ქერანა)."” გარდა იმისა, 

რომ „ხარკის ამკრეფნი“ იტაცებენ სურსათს, ხალხს გზაზე ხვდებიან და ფულს 

ახდევინებენ. დეკანოზიც რომ ყოფილიყო, ისიც უნდა მიეყვანათ ყეენთან და და- 

ეჩოქებინათ; „საციქველი“ – „ბეგარა“ გადაეხდევინებინათ. ზოგან ,,საციქველი“ 

გამოიხატება ფულის მიცემით, ტკბილი კვერის, წაბლის, ჩურჩხელის, არყისა 

და ლღვინის მიტანით. ფულის გადამხდელი მიულოცავს ყეენს: ,მომილოცავს, 

დაესწარით მრავალს ჯანმრთელად, ბედნიერად, საქონლითა და მოსავლით“. ყე– 

ენი საპასუხოდ, თუ ამ დროს მის წინ სუფრაა გაშლილი, გაუმასპინძლდება 

ხალხს – რახს ან არაყს დაალევინებს (გომარეთი). 

თუ დღესასწაულის მონაწილენი ყეენის მეთაურობით რომელიმე ოჯახს არ 

ესტუმრებიან, ძალიან სწყინთ, ეშინიათ, რომ ამის გამო გვალვა შეაწუხებთ და 

ცუდი, მწირი მოსავალი მოუვათ. ყეენის სტუმრობა და „ძღვენის მიღება“, ისევე 

როგორც სასმელ-საჭმლის მოტაცება, დღესასწაულის აუცილებელი რიტუალია. 

ხევში მეკოდეები დამხმარე ახალგაზრდებით ჩამოივლიან სოფელს და კო- 

კითა და თუნგით არაყს იღებენ. არაყი ისეთი უნდა იყოს, რომ უეჭველად აინ- 

თოს. თუ არაყი ასეთი არ არის, მეკოდეები მას არ მიიღებენ და ოჯახის პატ- 

რონმა ის სხვაგან უნდა იშოვოს. არაყს ინახავენ იმ სახლში, სადაც ,,საწყობი“ 

აქვთ მოწყობილი, „ხარჯსაც“ მეკოდეები ამზადებენ. შეკრებილი სურსათი ლხი- 

ნისათვის იხმარება, მაგრამ ყეენს მისი გარკვეული ნაწილი იქვე უწყვია და მი- 

სი ბატონ-პატრონიც თვითონ არის, ამ დღისათვის ფულს დღესასწაულის უშუა- 

ლო მონაწილეებისა და მაყურებლებისაგანაც აგროვებენ და მას ლხინის ან 

მნიშვნელოვანი საქველმოქმედო საქმისათვის ხარჯავენ. 

გასული საუკუნის უკანასკნელ წლებში ხევში გამართული ყეენობის მოსაწ- 

ყობად დიდძალი თანხა „დაგროვდა. შეკრებილი „გამოსაღები“ ძირითადად ქეიფს 

მოხმარდა, ხოლო მისი ნაწილი საქველმოქმედო საქმეზე დაიხარჯა (ღარიბი 

ოჯახის ანდა ავადმყოფის დასახმარებლად, ან ვინმე გასათხოვარი ქალის მზით- 

ვის შესაძენად). 

დღესასწაულის მონაწილენი და მესვეურები ზოგჯერ შეგროვებულ ხორაგს, 

მაგალითად, ღვინოს ანდა კვერცხს, თუ ბევრია, გაჰყიდიან (შილდა) და მორჩე- 

ნილი თანხით სხვა საჭირო სურსათს ან საკლავს იყიდიან. ამ გზით ხევში ხში- 

რად ზხარსაც კი იძენენ." ზემო რაჭაში ყეენობის დროს, როგორც აღნიშნული 

იყო, ქალიშვილთა დაჯარიმების ფორმა გახლდათ „ვაჟკაცების კოცნა“ და ვაი 

იმას, ვინც ამ წესს დაარღვევდა. „მილიციას“ უფლება ჰქონდა, გამოეყვანა პა- 

ტარძალი ან ქალიშვილი და ვაჟთან საკოცნელად მიეყვანა. მისი ქმარი ამ საქ- 

ციელზე ხმას ვერ ამოიღებდა (პირიქით, თუ ქმარი ,,მილიციელი“ იყო, თვითონ 

უნდა მიეღო აქტიური მონაწილეობა ამ საქმეში და თავისი ცოლი ანდა ახალ- 

დანიშნული „გასაკოცნად“ მიეყვანა... არც ერთი ქალიშვილი და პატარძალი 
თ'·ო'""'””ო5წ 
2 ჭორის საველე დღიური, M', 1, სოფ. ქერანა, 1947 გვ. 364. 
83 ააარაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.I3. 
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უკოცნელი არ დარჩებოდა. ისინი განგებ ეხვეწებოდნენ ყეენს: – ,,მოწყალეო ყე- 

ენო, ოღონდ ნუ გამკოცნიენ და ერთ თანხა გოზინაყებს (ჩურჩხელებს) მოგართ- 

მევო“. ყეენი მათ კოცნითა და ხილით აჯარიმებდა. მეორე დღეს და შემდეგაც 

ქალიშვილები და რძლები ამბობდნენ: ,ამ ცოლშვილამოსაწყვეტმა ყეენმა რაღა 

იმას გააკოცნია ჩემი თავი, ვინც მეჯავრებოდა და რატომ იმას არა, ვინც მიყ- 

ვარსო“.5 

ყეენის/მეფის/ნეფის და დედოფლის ერთ-ერთი მთავარი რიტუალი ,6ნიშნო- 

ბა“ და „ქორწინება“ თითქოს ტრადიციულ ეთიკურ ნორმებსაც კი არღვევს. 

„ქორწილს“ ყეენი/მეფე/ნეფე და მისი მრევლი ზარ-ზეიმით იხდიან. ისინი 

გადაჭარბებული ეროტიკული ქმედებით არიან დაკავებულნი. ყეენი/ნეფე ცხოვ- 
რობს დღესასწაულითა და ცეკვებით, ქალებითა და წუთიერი სიყვარულით – ეს 

არის ამ დღის ხასიათის სრული გამოვლინება. ,,ქორწინება“ იმართება ხან დღე- 

სასწაულის დასასრულს, ხან კი დღესასწაულის მსვლელობისას. მისი მონაწი- 

ლენი ორ მოწინააღმდეგე ჯგუფად არიან გაყოფილნი – ერთია ყეენი, მეორე – 

მეფე-დედოფალი და მისი ამალა. რიტუალის მთავარი მოქმედი პირები არიან 

ზან მეფე და დედოფალი, ხან კი ყეენი და დედოფალი. მოქმედება იწყება ქორ- 

წინების ინსცენირებით, ხანაც – ნიშნობით. საპატარძლოს არჩევა ვითომცდა 

გვარიშვილობისა და შეძლების მიხედვით ხდება. ყეენის მხლებლები საპატარ- 

ძლოსთან თანხმობის მისაღებად ,,მაჭანკლებს“ აგზავნიან, ქალი უარს ამბობს. 

„მაჭანკლები“ ამ ვითარებას ყეენს ამცნობენ. ამის გამო ,განრისხებული ყეენი“ 

მათ ემუქრება. „ჩემი ჯარით მოვალ და აგამტუტებთო“ (მერეთი). ყეენს თავისი 

მომხიბვლელობის იმედი აქვს და, ვითომც შეურაცხყოფილი, თავისი მხლებლე- 

ბით, ხის ხანჯლებითა დღა ხმლებით შეიარაღებული, „ქალის მოსატაცებლად“ 

მიდის. სადედოფლოს იცავს ხალხი, რომელსაც ყეენის ამალასთან უხდება შეხ- 

ლა-შემოხლა და ბრძოლა. ამ ხელჩართულ ბრძოლაში იმარჯვებს ყეენი (არბო). 

ყეენი და მისი ამალა იტაცებენ დედოფალს და ყეენი გამარჯვებას ზეიმობს. 

შემდეგ იმართება ,,0ნიშნობის“ ანდა ,კჯვრისწერის ცერემონია. მაყრები და 

მღვდელი „ჯვრის პურით“ ხელში მექორწილეებს დალოცავენ. განთავისუფლე- 

ბულ დედოფალთან ნეფე თავშეუკავებლად იქცევა: კოცნის, ეხვევა, ხან ,,კაცის 
ნიშანს“ – ფალოსს ამოჰკრავს, მოეხვევა, ეღლაბუცება, დააწვენს და უწმაწურ 

სიტყვებს ეუბნება. შემდეგ ორივენი – ნეფე და დედოფალი – იწყებენ ძუნძუ- 
ლით ცეკვას. დღესასწაულში ეროტიკული ლტოლვის გამომსახველი სცენები 

დამსწრეთა ერთსულოვანი ხარხარითა და ზორხოცით მთავრდება. შემდეგ მხლე- 

ბლები და მაყურებლები იწყებენ ერთმანეთის ხვევნა-კოცნას, მაგრამ მათი მთავა– 

რი მიზანი დედოფალთან მიახლოვებაა. ისინი თამამად მიდიან მასთან და ეალე- 

რსებიან, ეხვევიან, ჩქმეტენ, სასიყვარულო სიტყვებს ეჩურჩულებიან. 

„პატარა ბიჭები გაცეცებული თვალებით უცქერიან დედოფალს – უნდათ 
გაიგონ, ქალია თუ კაცი? დედოფალი რომ ჩამოსვლისას ფეხს ზემოთ აიშვერს 

და კაბის ქვეშ შარვალსა და წაღებს გამოაჩენს, – ყველა გაოცებული შეჰკივ- 

ლებს. შერე მას მივარდებიან, ჩქმეტენ, ძუძუებს უსინჯავენ, ხტიან და იცინი- 
ან“,99 
  

% უ თვალჭრელიძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 4-5, 
% ა სულიაშვილი, დასახ. წერილი, გვ. 32-34,



ყეენი/მეფე ზის ხმლით იგერიებს ყველას და მათ ვითომ ასეთი ქცევის სა- 

შუალებას არ აძლევს. მიუხედავად ამისა, ისინი ნეფეს არ ემორჩილებიან და 

სულ დედოფლის გარშემო ტრიალებენ, ეხვევიან, წააქცევენ და აწვალებენ. ბო- 

ლოს ნეფე განდევნის მათ და პატარძალს დაისაკუთრებს. 

-– 

ეპიზოდი მეოთხე – წყალთან დაკავშირებული რიტუალები, 

„გუთნით წყლის მოხვნა“, საკრალური დროშა, 

საქანელა და ქანაობა 

ყეენისა და მისი ამალის კარდაკარ სიარულის, „საციქველის“ მიღებისა და 

„ქორწინების“ რიტუალის შემდეგ დღესასწაული დასასრულს უახლოვდება. 

დღესასწაულის უპირველესი მიზანია დამარცხებული ყეენის, ხან კი თათრის 

ხემწიფისა და ნეფის წყალში ჩაგდება, წყლის მისხმა. ყეენის წყალში ჩაგდება 

და დასველება ისევე აუცილებელია, როგორც წუწაობა. ისინი ხელურმით, ურ- 

მით, ხვირით ან მარხილით, ცხენით ანღა სახედრით, ზოგჯერ კი მხრებზე შეს- 

მული წყალთან მიჰყავთ. მსვლელობაში მონაწილე პროცესიას წინ დროშიანი 

ახალგაზრდები მიუძღვებიან. მათი უმრავლესობა არაყსა სვამს. ხალხი შეკრები- 

ლია ყეენის წყალში ჩაგდების სეირის საყურებლად. ზოგიერთ სოფელში ყეენსა 

და დედოფალს წყალში ჩაგდებამდე მაყცრიონისა და მუსიკის თანხლებით ცეკვა- 

თამაშითა და სიმღერით ეკლესიის გარშემო შემოატარებენ. სახეზე მათ შიში 

აქვთ აღბეჭდილი, რადგან წამისწამ მოელიან წყალში ჩაგდებას. მართლაც, მალე 

სახედარსა ან ცხენზე უკულმა გადამსხდრებს წყალში ჩაყრიან, თან წყალს მია- 

სხამენ, დაილოცებიან: „ღმერთო, შენ გვაღირსე გაზაფხული, ნამი, წვიმა, კარგი 

წელიწადი“. წყალში ჩაყრილებს ხალხი ნიჩბებითა და ხელით წყალს ასხამს. 

ზოგან იციან ურმით წყალში შეყვანილი ყეენისა და დედოფლის წაღმა – მარ- 

ჯვნივ შემოტრიალება, რათა კარგი, მოსავლიანი წელიწადი მოუბრუნდეთ.5ი ზო- 

გან თათრის ხელმწიფეს და ქართველ მეფეს აგდებენ წყალში და მათთან ერ- 

თად ხალხიც ჩადის (მეჯუდისპირი, ოძისი), რომ ნამიანი წელი დაუდგეთ, კარ- 

გი ყანები და ვენახები ჰქონდეთ და კარგი მოსავალი მოუვიდეთ; ამბობენ: „უნ- 

და დავსველდეთ, რომ ღვთის ნამი არ მოგვაკლდესო“ (მეჯუდისპირი). 

გორში საღამოთი ლიახვის პირას გავლენ, ნეფე-დედოფალს ურმიდან ან 

ცხენიდან ჩამოსვამენ, გვირგვინებს მოხდიან, წყალში გადაყრიან, ამოწუმპავენ, 

ხალხს გვირგვინით წყალს მიასხამენ, სველ გვირგვინებს თავზე დაადგამენ. ისი- 

ნი სველ ტანსაცმელს გაიხდიან, მორთულობას მოიხსნიან და ჩვეულებრივი ჯტან- 

საცმლით შემოსილნი საღამოს სუფრასთან დასხდებიან, მოგროვებული თანხით 

ქეიფს გააჩაღებენ, ხოლო შებინდებისას ჭიდაობასა და კრივს გამართავენ.“ 

–<–- 

% ავტორის საველე დღიური, M7%,1, სოფ. ქსოვრისი, 1947, გვ. 359. 
ზ7 უდრ, ბებუთიშვილის მოგონება დუბროვინის წიგნიდან "IMICI0ლ0IIM 80MIIსL M 8/0/(ნIM6- 

იჯვი #0VXVCCICIX 12 I(L08M030" I. IL C960# IC28M232გ Mმ00/08 6I0 Mმ20CIIMI0IIIMX, XII. II, 
324880836. M, 1866, გვ. 156-157. 

68 დ.სულიაშვილი, დასახ. ნაშრომი, გე. 32-34,54; აგრეთვე ატორის საველე დღიუ- 

რები. 
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სოფელ გომარეთში (დმანისის რაიონი) ერთი კაცი, რომელიც ბუღას განა- 

სახიერებს, ახალგაზრდებს გამოედევგნება, ბუღას წინ ჯოხი აქვს გაკეთებული; 

ვისაც დაიჭერს, წყალში აგდებს. მთავარი მაინც გუთნისდედის დასველებაა: 

„გუთნისდედას ჩასვამენ წყალში, მოსავალი კარგი მოვიდესო. თუ სოფელში 

სხვა ყეენიც იყო, მათ ერთმანეთთან აჭიდავებენ და, რომელიც გაიმარჯვებს, იმ 

მხარეს კარგი მოსავალი მოუვათ“.,5? 

ზოგჯერ გუთნისდედა ქალი იყო, რომელსაც ტალახში ამოსერიდნენ და 

ეხვეწებოდნენ: „ავდარი მოიდესო. გუთანს წყალში გავატარებდით და ერთმანეთს 

ტალახს მივასხამდით“. ზოგი ქალი ტიტვლდებოდა კიდეც და ტალახში ამოევ- 

ლებოდა (სოფ. ვაკე). 
დღესასწაულის მონაწილენი წყალს ყველა გამვლელს ასხამენ, გაუწუწავი 

თითქმის არავინ გადაურჩებათ. იციან ყეენის ლაფში ამოსვრაც და ამ წესს 

ხალხი ამგვარი შეძახილით ხვდება: ,წლეულ კარგი მოსავალი იქნებაო“. ბაღდა–- 

დელი გლეხის მონათხრობის მიხედვით, „ყეენი რომ წყალში არ ამოავლონ, იმ 

წელს კაი მოსავალი არ მოვა“. თუ მათ გვალვა შეაწუხებთ, ყეენობას გაიხსენე- 

ბენ და იტყვიან: „ამ გაზაფხულზე ყეენად ეს კაცი რომ დაგსვით და არ დავას- 

ველეთ. ყველაფერი იმის ბრალიაო“, 

წყალში ჩასული ყეენი თუ ნეფე თასით ღვინოს შესვამს, ფალიკურ ნიშანს 

– სიმინდის კოტას, რქას ანდა ძვალს მოიხსნის, მარილს დააყრის და იმ თა- 

სით, რომლითაც მან ღვინო დალია, ,ძვალს ღვინით“ დალოცავს, შემდეგ ძვალს 

წყალს გაატანს და ამგვარად დაილოცება: „წადი გამრავლდი ქვეყანაზე, კარგი 

მოსავალი მოიყვანეო“ (ჩხიკვთა). ზოგი ყეენი და დედოფალი ქუდებს მოიხდიან, 

წყლით აავსებენ, ხალხს მიასხამენ და იჯტყვიან: ,გგაგიმრავლდეთ ძროხა, ცხვარი, 

კრუხ-წიწილა და ასე მრავალი მოგვსლოდეთ პური“, შემდეგ სველ ქუდებს 

თავზე დაიხურავენ. ამ დღესასწაულის შემწეობით ხალხი ელის, რომ გლეხკა- 

ცის სალოცავი მიწა პურს უხვად მისცემს და ბეღლები მოსავალს ველარ დაი–- 

ტევს. ამ დღესასწაულის ძალითვე ცდილობენ გვალვის თავიდან აცილებას; რო- 

დესაც ყეენს წყალს ასხამენ, გაიძახიან: ,,6ნამ, ნამ, ნამ, მოსავალი, წვიმა და მო– 

სავალი, წვიმა და მოსავალი“. წყლით ხალხის ,,განათვლა-დასველება“ იციან 

აგრეთვე დროშის მეშვეობითაც. დროშის დამტარებელი, ,,მებაირახტრე“, დროშას 

წყალში დაასველებს და ხალხს გაწუწავს. კახეთში, სოფელ ჩაილურში, ყეენი 

თავის ამალას წყალს მიასხამს, ზოგი კი დამარცხებულ ყეენსა და მასხარებს 

ან კუროებს (გომარეთი) ლაფში ჩაყრის, მდინარეში ან საგანგებოდ დაგუბებულ 

„ტბაში“ ამოავლებს. 

სოფელ ბაჯიხევში (რაჭა) თუ ყეენი გაიქცა და წყალში ვერ ამოავლეს, 

ამბობენ: ,ამ წელს გლეხობას გვალვა შეაწუხებს“, თუ იგი შუაგულ წყალში 

გადაუძახეს, სჯერათ, რომ გვალვა აღარ არის მოსალოდნელი." ზოგის მონათხ- 

რობით, დასველებული ყეენი „კარგი ყანების მომასწავებელია (ერედა). ამ 

LM სოფელ დიდი თონეთის მასალა მოგვაწოდა შ. თაქთაქიშვილმა; ჯ.რუხაძე, ქართვე- 
ლი ხალხის სამეურნეო ყოფის ისტორიიდან, ითიფალური ელემენტები, საკანდიდატო 
დისერტაცია, თბ., 1954, გვ. 110. 

შ.თაქთაქიშვილის მასალის მიხედვით. 
9 შ.თვალჭრელიძე, დასახ. ზელნაწერი, გვ. 7. 
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დროს წუწაობა გვალვის საწინააღმდეგო საშუალებად არის მიჩნეული.“ ქართ- 

ლში, სოფელ დისევში, გვალვის თავიდან ასაცილებლად და უხვი მოსავლის მი- 

სალებად ყეენს არა მარტო წყალში ჩასვამენ, არამედ შიგ აბანავებენ კიდეც. 

ზოგან, სიცივის დროს ყეენის წყალში ჩაგდებას ერიდებიან. ამიტომ მას წყალს 

მიასხამენ და იტყვიან: ,გვენანება, ავად არ გახდეს, ნამ, ნამ, ნამ, ნამ გენაცვა- 

ლე, დავიძახებდით, ნამ მოსავალი... ყეენი გამოგვიდგებოდა ხოლმე, ბევრ ნუ და- 

მასხამთ, მე რო მოვკვდე, მოსავალი არ მოგივათ ჩემი ცოდვითო“ (მეჯვრისხე- 

ვი). ყურადღებას იპყრობს აგრეთვე ერთი მოქმედება: წყალში ჩასულ ყეენს 

ზურგზე ასხდებიან და ამბობენ: „სიმდიდრე მოგვემატებაო“ (ძველი გავაზი). სო- 

ფელ მერეთში ჩაწერილი: მასალიდან ვგებულობთ, რომ წყალში ყეენთან ერთად 

ბერიკებიც ჩადიან და დედოფლის მიმართ ისინიც ეროტიკულ სურვილებს ავ- 

ლენენ – ეხვევიან და კოცნიან. ამის შემყურე ყეენი გაჰყვირის, იმუქრება. ყეე- 

ნისა და დედოფლის წყალში ჩაგდება ან გაწუწვა კახეთშიც ისევე, როგორც 

ყველგან, დიდი და უხვი მოსავლის მიღების უზრუნველყოფას უკავშირდება 

(გრემისხევი, ენისელი, შილდა). 

მოყვანილი მასალებიდან ჩანს, რომ ადამიანი იმედსა და სასოწარკვეთილე- 

ბას შორის მერყეობდა და მიზნის მისაღწევად, რაც შეეძლო, ყველაფერს აკე- 

თებდა. 

ყურადღებას იპყრობს მონათხრობი, რომელიც „ყეენის ფეხს“ – „ყეენის 

კვალს“ მნიშვნელობას ანიჭებს: „თუ ყეენი წყალში ჩააგდეს, იტყვიან, გვალვა 

არ იქნება. წელს სუყველამ იწუწავა, ყეენიც წყალში ჩააგდეს, მაგრამ წვიმა არ 

მოვიდა. კაი ყეენი კვალზე არი, თუ კარგი ფეხის ყეენი იქნა, კარგი მოსვალი 

იქნება“. 

„დროების კორესპონდენციაში აღნიშნულია: ,წელს კაი ყეენები არ გამოგ- 

ვადგნენ, ნოტიო წელიწადი ამიტომ არ მოვიდა“.93 

გასათვალისწინებელია ერთი დეტალი: წყალში წაქცეული ყეენის თავის მი- 

მართულებასაც კი ჰქონია სათანადო მნიშვნელობა ამ წლის მოსავლის რაოდე- 

ნობისა და ხარისხისათვის. თუ წყალში ყეენს თავი დასავლეთისაკენ ექნა, მათი 

ღრმა რწმენით, მოსავალი არ მოვა, ხოლო, თუ აღმოსავლეთისაკენ, მაშინ უხვი 

მოსავლის მიღების იმედი აქვთ.”“ ჩანს, დღესასწაულის მონაწილეთა მოვალეო- 

ბაა არა მარტო ყეენის გაწუწვა და ბანაობა, არამედ მისი თავის მიმართულების 

განსაზღვრაც. ყეენი კი ვალდებული იყო, ებანავა (შილდა). გაწუწულ ყეენს 
წყლიდან სასწრაფოდ ამოიყვანდნენ და ფარდულში ან თავლაში შეიყვანდნენ. 

იგი სველ ტანსაცმელს – ,”ჯვალოებს“ ან ტყაპუჭს გაიხდის, მოიძრობს მოსარ- 

თავს – ყავრის ხმალს და გულზე ან წელზე დაკიდებულ თხის რქას, ნიღაბსა 

და შეპირებულ „საციქველს“ – „გასამრჯელოს“ მიიღებს. ამ რიტუალს თან ახ- 

ლავს წაქცეული ყეენის კოცნა, რაც ასევე ბევრი და კარგი მოსავლის მისაღე– 
ბად სრულდება (ერედა). ზოგჯერ ყეენი მის გარშემომყოფთ ვითომცდა წყალში 

ჩაგდების თავიდან აცილების მიზნით პანღურს ამოარტყამს. მაყურებელი ხარხა- 

რებს, ამასობაში მისი ,,ცცოლი“, დედოფალი, ,,ქმრისაკენ“ გარბის, ყვირის, შეში- 

სთსს"'""” ე 

თ უკრ. ი.მჭედლიშვილი, ყეენობა ხევში, 1931, თეატრალური მუზეუმის ფონდი. #3. 
ფ => ება“, 1867, M22, გვ. 1-2, წლევის ძირელის კორესპონდენცია. 

% უვტორის საველე დღიური, Mა, 1, სოფ. გრემისხევი, 1947, გე. 348. 
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ნებული ხელს იშვერს მისკენ, რომ მას არაფერი დაუშაონ და წყალში არ ჩააგ- 

დონ. ბოლოს კი ისევ იქ ბრუნდება, სადაც მისი „საბრძანისი“ ადგილია და მა- 

თი დროშიანი მცველები დგანან. 

ხალხის რწმენით, დროშის სიმაღლეზეც ბევრი რამ არის დამოკიდებული. 

ვისაც მაღალი დროშა აქვს, იმ წელს ის მხარე გამარჯვებული იქნება და სხვა- 

ზე მეტი მოსავალი მოუვა. მაღალი დროშა სასახელოდ ითვლება. დროშა და მი- 

სი სიმაღლე ისევე, როგორც ეკლესიამდე ან სხვა თავშესაყარ ადგილამდე მისი 

მიტანის წესი, სიძლიერისა და ბედნიერების ნიშანია. 

იშვიათად, მაგრამ მსგავსივე გულმოდგინებითა და ინტერესით ტარდება ქა- 

ლების ყეენობა, რომლის შესახებ საყურადღებო მასალა, თითქმის „დროებაში“ 

დაბეჭდილი წერილის ანალოგიური, ეთნოგრაფმა ს. ბედუკაძემ გაგვაცნო. სო- 

ფელ კასპში, ერთ უბანში ორი ქალი ყეენი ჰყოლიათ. „სადილობის დროს 

ორივე ქალი, ყეენები თავისი ამალით მივიდნენ წყალზე, ისე კაბებიანად შევიდ- 

ნენ ორივ შუა წყალში, თან შეყვათ იმათ ერთი მოხუცებული ქვრივი დედაკაცი. 

იმან დაუსხა ,ყეენებს“ წყალში ღვინო, პური შეაჭამა, დაალოცვინა და მერე 

დაიჭიდნენ ყეენები, იმოდენა აგორავეს წყალში ერთმანეთი, რომ კინაღამ ორნივ 

დაიხრჩვენ. ხროვა და ხროვა მორბოდნენ ჭიდაობით წყლისაკენ დედაკაცები... და 

წყალში ასველებდნენ ერთმანეთს“. ამ სტრიქონების ჩამწერს უკითხავს მიზეზი 

ამგვარი ქცევისა. დედაკაცებს მისთვის ამგვარი პასუხი გაუციათ: „როცა დედა- 

კაცები „ყეენს“ დასმენ, კარგი დრო მოგვდის, პური და ღვინო ბლომად მოდის, 

არც სატკივარი გაჩნდება ხოლმეო. კაცების ყეენებმაც იჭიდავეს წყალში“.?" 

ბერიკაობა– ყეენობის სრული სურათის წარმოსადგენად მოვიხმობთ სათანა- 

დო მასალას. 

ქართლის ზოგიერთ სოფელში ყეენად ორი კაცი და ორი ქალი ჰყავდათ,“ 

ზოგან კი – ერთი კაცი და ერთი ქალი. მასალაში გვხვდება კაცი და ქალი ყე- 

ენების ეროტიკული ურთიერთობის სიუჟეტები. კაცი ყეენი მოიტაცებს ქალ ყე– 

ენს, თავისი მხლებლებით ურემში ჩაისვამს და დაუწყებს ხვევნა-კოცნას, შემდეგ 

ურმიდან გადმოიყვანს, წააქცევს და ეალერსება. ამის გამო მას ქალი ყეენის 

მხლებლები დაედევნებიან და გაიმართება ხელჩართული ბრძოლა. ვინც ამ დროს 

გაიმარჯვებს, მათი რწმენით, იმათ მხარეს ჭირნახულის სიუხვე და დოვლათი 

იქნება. კაცი ყეენის მომხრეები მოსარიგებლად და ქალის ხელის სათხოვნელად 

გზავნიან ერთ კაცს. ამის შემდეგ მოჰყავთ ქალი ყეენი. 

ჭიდაობა ძირითადად ყევეენის წყალში ჩაგდების დროს იციან. ზოგჯერ აღნი- 

შნული რიტუალი ყეენის წყალში ჩაგდების შემდეგ სრულდება, რაც ასევე მო- 

სავლის ზრდა-მატებისათვის არის გამიზნული. წყლიდან ამოსულ ყეენს ცხენზე 

უკუღმა შესვამენ, ,იმ წელს კაი მოსავალი მოგვიბრუნდებაო“ (გრემისხევი). 

როგორც ირკვევა, ყეენების ჭიდაობა სოფლების ან უბნების საზღვარზე 

ხდებოდა. ხალხის აზრით, გამარჯვებულის მხარეს უხვი მოსავლის მიღების 

იმედი აქვს.” ზოგიერთ მასალაში ყეენთან ერთად ჭიდაობაში ფალავანიც იღებს 

% დ ს ბედუკაძე, M), კასპის რაიონის ეთნოგრაფიული მასალა. 
„ ავტორის საველე დღიური, M1 ჯ# 1. სოფ. წილკანი, 1947. გვ. 357. 

წ” ავტორის საველე დღიური, M",, 1, 1947, სოფ. ქერანა, გვ.364; სოფ. ჩანადირიანთ 
კარი, გვ. 347. 
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მონაწილეობას. ქართლში (აჩაბეთი, ბელოთი), ყეენისა და ზოგჯერ მეფის ან 

ფალავნის გამარჯვებით განისაზღვრება მოსავლის რაოდენობა, მისი ხარისხი. 

„წლის მოსავალს ნიშნავს ყეენი. თუ კარგი ყეენია, კარგი მოსავალი მოვა. „დო- 

ვლათიანი ყეენი იყოო, – იტყვიან“, ზოგიერთი ცნობის მიხედვით, მეფისა და 

ყეენის ჭიდაობის დროს ყეენს უჭერდნენ მხარს, მაგრამ ბრძოლა უფრო მეტად 

ნამდვილ ძალასა და მოხერხებაზე იყო დამოკიდებული. გამარჯვებულ მოჭიდა- 

ვეს, ვინც არ უნდა ყოფილიყო, დაასაჩუქრებენ, დამარცხებულს კი დასცინოდ- 

ნენ. ზოგი აღნიშნავს, რომ ყეენისათვის ჭიდაობა სათაკილოც ყოფილა. ყვარ- 

ლის რაიონში ყეენობის დროს მხოლოდ ფალავნები ჭიდაობდნენ, რომელთაც 

დროშიანი, ღონიერი, ყეენთან ახლო მდგომი პირები უმშვენებდნენ მხარს. იცო- 

დნენ დროშის წართმევა, რაც დიდ სირცხვილად და მოუსავლიანი წელიწადის 

მომასწავებლად ითვლებოდა. 

ჭიათურის რაიონში ჭიდაობა სამლოცველოზე ხდება. აქ ორი ყეენი ეჯიბ- 

რება ერთმანეთს. ბრძოლაში გამარჯვებულს ეძლევა საჩუქრად თხა ან ცხვარი. 

ამ ცხოველს ყელზე გაკეთებული აქვს ნაჭრისაგან შეკერილი პარკუჭი. თუ გა- 

მარჯვებული ყეენი იმ წელს ცოლს მოიყვანს, მას ქორწილში ორ ცხვარს აჩუ- 

ქებენ და ტყავის საქუდეს „თავზე გადაუგდებენ“ – მიულოცავენ." ჭიდაობის 
დროს გამარჯვებული ყეენის მხარე დამარცხებულის ხარჯზე ,,0ბეგარას“ 

(ხარკს) იღებს და ამ თანხით ქეიფობს. 

ამ დღესასწაულისათვის მასობრივი ჭიდაობაც არის დამახასიათებელი. ორ 

ნაწილად გაყოფილ ხალხს თავ-თავისი მეთაური ჰყავს, მათთან ერთად არიან 

საგანგებოდ შერჩეული მოკრივეები და მოჭიდავენი, მეალმეები, ფალავნები. ჭი- 

დაობაში კურთებიც იღებენ მონაწილოებას. კურო (ბუღა) დაერევა ხალხს და 

ყველას განურჩევლად, ვისაც კი მისწვდება, წყალში ყრის. იგი გუთნისდგდას 

დაეძებს და, თუ იპოვა, იმასაც წყალში აგდებს. კურო (ბულა) მამაკაცის ასოს 

გამოსახულებით გამოუდგება ახლობელ და ნათესავ ქალებს და ,,უ, უ, უ-ს“ ძა- 

ხილით (,ბღუილით“) დასდევს. ჭიდაობა ყეენსა ღა დედოფალს შორისაც იმარ- 

თება. დედოფლის მიერ ყეენის წაქცევა ცუდი წლის დადგომას მოასწავებს, 

ხოლო თუ ყეენმა დედოფალი წააქცია, ხალხი კარგ მოსავლიან წელიწადს მო- 

ელის და გახარებულ ხალხს გამარჯვებული ხელში აყვანილი დაჰყავს. აღნიშ- 

ნული რიტუალის შემდეგ ყეენი და მეფე ან ყეენი და დედოფალი საპატიო ად- 

გილზე დასხდებიან, წინ ფლავით სავსე სინები უდგათ და მიირთმევენ. მათთან 

არიან მეალმეები, მეჩირაღდნეები, სხვადასხვა სახის იარაღით აღჭურვილი ალ- 

მის მცველები. ზოგიერთს წინ სიმინდის ორი მარცვალიც უდევს. ჭიდაობა კი 

თითქმის ყოველთვის დაფა-ზურნის ან სტვირის ხმაზე მიმდინარეობს, მესტვირე 

საჭიდაოს უკრავს. ჭიდაობა ყეენისა და დედოფლის ან ყეენისა და მეფის ბრძ- 

ოლის ინსცენირება კი არ არის, არამედ ნამდვილი ლღონისა და ძლიერების დე- 

მონსტრაციაა. ამ დროს წელზევით შიშველი ახალგაზრდები, ჭიდაობის დაწყება- 

მდე ხალხს დღესაწაულს მიულოცავენ, მედროშეები კი დროშებს აღმართავენ. 

ჭიდაობა ხშირაღ ხელჩართულ ბრძოლად გადაიქცევა, რომლის დროსაც ხის 

ხმლებს, შურდულებსა და კეტებს დიდი ძალა მიეცემა. ჭიღაობის დროს ყეენმა 

-''ს'ს'ს'ს'ს''·””რშ“” 

% ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური .., გვ. 288. 
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დღა დედოფალმა სირბილში შეჯიბრებაც იციან. ხალხის აზრით, „ის ვინც წინ 

წავა, სოფლის ამ მხარეს მოსავალი მეტი იქნება“ (მეჯუდისპირი). ჭიდაობის 

დროს ზოგი ყეენს ფეხებში ზელს წაავლებს, თავდაყირა დაიჭერს და იტყვის: 

„ამოდენა ყანები მოვიდესო“. „ამინ!“ – დაიძახებს ხალხი“ (გუდამაყარი). ხელ- 

ჯოხიანი ყეენი იტყვის: „ამ სიგრძე თავთავი მოგვცეს მაღალმა ღმერთმაო“ (მე- 

ჯუდისპირი). ჩანს, რომ ყეენთან დაკავშირებულ ყოველგვარ მოქმედებას უაღრე- 

სად დიდ მნიშვნელობას ანიჭებენ. წყლიდან ამოყვანილი ყეენის ცხენზე ან ვირ- 

ზე ჯდომას და მეალმეების მათთან ყოფნას განსაკუთრებული ყურადღება ექცე- 

ვა. ძლიერი მეალმეები გამარჯვების კარგი წელიწადის დადგომის, ბედნიერების 

სიმბოლოდ ითვლებიან. ამასთანავე, თუ ყეენი ცხენზე უკულმა ზის, მაშინ კარგი 

წლის ,,მობრუნების“ იმედი უჩნდებათ. 

ყეენობაში დასტურდება ,გუთნით წყლის მოხვნაც“. ეს რიტუალი, როგორც 

ცნობილია, გგალვა-დელგმის დროსაც იცოდნენ ქალებმა. დღესასწულის მონაწი- 

ლენი (მამაკაცები) გუთანს წყალში შეიტანენ. გუთანში ორი კაცი ხარებივით 

შეებმება, ყვენი და დედოფალი კი გუთნის ღირღიტაზე სხედან და ერთმანეთს 

ეალერსებიან. წყალს დედოფალს შიგ სარცხვინელში ასხამენ. ეს წეს-ჩვეულება 

შემდეგნაირად არის აღწერილი: ,„ყეენობის დროს გუთანში შაბმულები იყვნენ 

ბიჭები, მერე გამაიტანენ, ნამი არ მოგვაკლო, მამული, მოსავალი მოგვივიდეს, 

გუთანი ჯ„ენიანათ იყვეს. ორხელას ჩაიტანენ, სიმინდს რო ხნავენ, დიდ გუთან 

კი არა ექვსი, შვიდი უღელი იქნებოდა, გადააბამდენ დიდ ღვედზე, მეხრეები ჩა- 
უდგებოდნენ, წავიდოდნენ, დაიხდიდნენ ტანსაცმელსა, ბევრი გახდა სიცივეზე 

ავად“ (მეჯვრისხევი, ჩარხის უბანი, მეჯუდისპირი). 

სოფელ დირბში მოპოვებული მასალის მიხედვით, „წყლის მოხვნის“ წესი 

ასეთია: „გუთნის ღირღიტაზე სხამენ ტყაპუჭიან ყეენსა და დედოფალს, ღირ- 

ღიტაშიც მამაკაცები ებმებიან და გუთანი ეკლესიამდე მიაქვთ, ამის შემდეგ გუ- 

თან წყალში აბანავებენ“.? კარალეთში ,გუთნით წყლის მოხვნა“ თითქოს იმისა- 

თვის იყო საჭირო, რომ წლის მოსავალი მეტი მოსვლოდათ. იმასაც აღნიშნავენ, 

რომ ,წყლის მოხვნის“ დროს ყეენს ხელში სახნისის გასაწმენდი ჩეკი ეჭირა 

და დედოფალთან ხვევნა-კოცნითა და სხვა ეროტიკული ხასიათის მოქმედებებით 

იყო გართული.99 ყეენს წყალში შეიყვანდნენ, რომ კარგი მოსავალი მოსულიყო 

(ჯავახი, დმანისი). 

ყოფის ამსახველ მასალაში და პუბლიკაციებშიც გვხვდება ცნობა ორშაბა- 

თის – დიდმარხვის დღის – ბედობა დღედ მიჩნევის შესახებ. ორშაბათს – ყეე- 

ნობას – ახალგაზრდები წყალზე წავლენ და შეშასა და ფიჩხს მოიტანენ, რომ 

ბედნიერი და მსუყე წელი დაუდგეთ. 
სამეგრელოში დიდმარხვის პირველ დღეს გლეხს, დასახული მიზნისათვის 

რომ მიეღწია, ბარისათვის ხელი უნდა მოეკიდა და მამულში ერთი-ორი ბელტი 

მაინც გადაებრუნებინა. დიდმარხვის პირველი დღე ყანაში მუშაობის დღედ ითვ- 

თ გ-.ჯალაბაძე, M1), 1952 წლის ფრონეს ხეობის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დლღი- 

ური, ხელნაწერი; ,,გუთნით წყლის მოხვნასთან“ დაკაგშირებით იხილეთ მ. ჩიქოვა- 

ნი, კახეთის 196) წლის ფოლკლორული ექსპედიცია, ქართული ფოლკლორი I-II, 
თბ., 1966, გე.225-229, 

10 ავტორის საველე დღიური, M%,, 1, მარაბდა, 1981, გვ. 45-46. 
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ლება, რის შემდეგაც მას მამულისა და სახნავი მიწის დამუშავების უფლება 

ჰქონდა (შდრ. ახალ წელს პირველი კვალის გავლება, ხვნის, ვენახის გასხვლი- 

სა და მიწის სხვა სამუშაოს იმიტაციური წესის შესრულება). 

რიტუალის ჩატარების შემდეგ გლეხი დაიჭერს მიწის დამუშავების თადა- 

რიგს. ამ მიზნით ჯერ თემი შეიყრება და ხატს საუქმო დღეებს დაუკვეთს, რომ 

მან ხელი შეუწყოს ხვნა-თესვის მშვიდობიანად ჩატარებას და ნათესიც გვალვა- 

სეტყვისაგან დაიცვას." 

ყეენობაში ისევე, როგორც ბერიკაობაში, სტვირს დიდი გამოყენება აქვს. 

იგი სხვადასხვანაირი იყო. ხმარობდნენ ხის უბრალო სტვირსაც და გუდასტვირ- 

საც – „თულუხს“ (ალბათ, წყლის საზიდ ჭურჭელთან – თულუხთან – მსგავ- 

სების გამო). გარდა სტვირისა, დღესასწაულში იყენებენ სალამურს, დაირას, 

ჩონგურს, გარმონს, გიტარას, ზურნას, დოლს, დიპლიპიტოს, უკრავენ აგრეთვე 

საყვირს, ერთმანეთზე ურტყამენ ჯოხებს. მესტვირეები ამ დღესასწაულის განუყ- 

რელი თანამგზავრები არიან. ,ფშაველი მესტვირეები: გიორგი ჭინჭარაული და 

ზაქარია იარაჯული ხშირად მონაწილეობდნენ ყვენობის დროს გამართულ სანა- 

ზაობაში. ეს მესტვირეები არაერთხელ უნახავთ ამ დღეს“? სტვირით ყეენობა- 

ზე დადიოდა და უკრავდა ქსოვრისელი მესტვირე ილიკო ლოხიშვილი, წინამძღ- 

ვრიანთკარის მესტვირე – ვასო გულბათაშვილი, სიღნაღელი ვანო ბურდილაძე, 

გიორგი ბურდილაძე და სხვები." ფოლკლორისტ აპოლონ ცანავას აზრით, ეს 

ტრადიცია მესტვირეობის დიდი ხნის ისტორიაზე მიუთითებს.“ დ, სულიაშვი- 

ლის წერილში აღნიშნულია, რომ ,,ზურნის ჭყიპინი“ ქუჩას ამხიარულებს. ლო–- 

ყებდაბერილი და თვალებდაჭყეტილი გრძელჩოხიანი მეზურნეები ბრბოს უკან 

მისდევენ. დოლის ხმაური ქუჩებს ეფინება“. აღსანიშნავია მესტვირეების მონა- 

წილეობა „გონჯაობაშიც“ 9 ყეენობაში ყველანაირი სიმღერა გამოიყენება: „,ძვე- 

ლებური“, „ხალხური“, „ქართული მრავალჟამიერი“, „გვიბრძანე ყურშა“, ,,მაყ- 

რული“, „საგზაო“, „შავლეგო“ და აგრეთვე ისეთი სიმღერებიც, რომლებიც მე- 

ტად „მყრალი“ სათქმელი იყო (მეჯვრისხევი). 

ამ დღესასწაულში ცეკვავენ ლეკურს, ფერხულს, მთიულურს, მოხეურს, 
ორსართულიან საფერხულო წყობაში 13 კაცი მონაწილეობდა. ფერხულის წრე- 

ში დგას ერთი კაცი, ექვსი ხელიხელგადახვეული კი წრეს კრავს. მათ მხრებზე 

ექვსი კაცი დგას, რომლებიც ქვევით მყოფ მეფერხულეთა წრიული ცეკვის მსვ- 
ლელობას მიჰყვებიან ფერხულის მოცეკვავენი წრეს იმდენჯერ შემოუვლიან, 

რამდენ კვირასაც მარხვა გასტანს. ფერხულის შუაში მყოფი ბერიკა ან ყეენი 

მღერის ,შავლეგოს“, სხვები მას ბანს ეუბნებიან (ოკამი), ფერხული ზოგჯერ 

ყველიერის უკანასკნელ კვირას იმართება. დღესასწაულის ეროტიკული ხასიათი 

ცეკვაშიც იჩენს თავს, ყეენი ახლაც დედოფლის კოცნითა და ალერსით არის 

  

! ს მაკალათია, მთიულეთი, გვ. 131. 
I აპ.ცანავა, მესტვირეობის ისტორიისათვის .., გვ. 77. 

103 შ.რუსთაველის სახ. ქართული ლიტერატურის ინსტიტუტის ფოლკლორის განყოფი- 

ლების არქივი, ფ. #32009, #31549; აპ. ცანავა, ქართული მესტვირული .., 

„78. 

1C ბპ ცანავა, მესტვირეობის ისტორიისათვის..., გვ. 314, 

I5 ა,სულიაშვილი, დასახ, ნაშრომი, გვ. 32-34, 
1% აპ.ცანავა, მესტვირეობის ისტორიისათვის .., გე. 315. 
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დაკავებული. ფერხულიც მეკომურის ეზოში „ხარკის აკრეფისას“ იმართება (მე- 

რეთი, საკორინთლო, მეჯვრისხევი). ყეენობაში ,,ფფერხისის გაბმა“ სტეფანწმინ- 

დაშიც იცოდნენ.” 

ლხინს მართავენ სხვადასხვა დროს, უფრო ხშირად – ყეენობის დამთავრე- 

ბის დლეს; იგი ალმებით, შუშხუნებისა და ჩირაღდნების შუქზე შებინდებისას 

ეწყობა. მასში ქალები არ მონაწილეობენ. მედუდუკე ამცნობს ხალხს ლხინის 

დაწყებას და გამარჯვებულ ყეენთან ერთად ,,საყდრის ეზოში“ მიდის. ლხინი 

ეწყობა აგრეთვე დიდ ბანზე, კალოზე, ცუდ ამინდში – ოჯახში. კარგ ამინდში 

სუფრას შლიან მდინარის პირას, დიდი ხის ძირში, სადაც ფილაქნის კერაზე 

დიდ ცეცხლს დაანთებენ, შეგროვებულ ხორაგსა და ღვინოს შეექცევიან; ამ- 

ბობენ, რომ ლხინის კარგად გამართვაც უხვი, ბარაქიანი მოსავლისა და კარგად 

ყოფის საწინდარია. ამ დღეს იციან დამარცხებული მხარისათვის ,მოკრეფილი 

ხარკის“ წართმევა და ცალკე სუფრის გაშლა. ზოგჯერ დამარცხებულები და 

გამარჯვებულები ერთად ქეიფობენ. მიუხედავად იმისა, რომ დღესასწაულზე უამ- 

რავი სურსათ-სანოვაგე გროვდება, ამ დღისათვის შეკრებილი თანხის დიდი ნა- 

წილი მაინც ლხინს ხმარდება. 

ლხინზე უამრავი ხალხი იყრის თავს. სუფრის თავში ყეენი ზის, რომელიც 

ზოგჯერ თამადაც არის. ამგვარ სუფრას გონიერი და მჭევრმეტყველი კაციც 

უძღვება, რომელიც მეალმეებით არის გარემოცული. ლხინის მიზანი დღესასწაუ- 

ლის მშვიდობიანად ჩატარება და ყეენისადმი პატივისცემის დადასტურებაა. აღ- 

ნიშნავენ; რომ „მოსავალი კარგი მოდის, როდესაც ყეენი კარგი გულით ატა- 

რებს დროს“. სუფრაზე პირველად ყეენს დალოცავენ, კარგ ფეხსა და ბედნიერი 

წლის მოყვანას უსურვებენ. აქ ნათქვამი სადღეგრძელოებიც მოსავლის სიუხვეს 

ეძღვნება. იცლება ჯამ-თასები, ილოცება ოჯახები, ხარის ქედი, ცის ნამი, დედა- 

მიწის მოსავალი, კაცის მარჯვენა და გუთნის ღვედი (ერედა, ქართლი), ითქმება 

ეროტიკული ხასიათის ლექს-სიმღერები, 9 

ვინც ლხინში მოსვლას არ დაიზარებს, ყველა თავის წილ ულუფას ღებუ- 

ლობს: ზოგი სასმელ-საჭმლის შინ წაღებასაც კი ახერხებს. მიუხედავად სურსა- 

თის სიუხვისა დღესასწაულის ყველა მონაწილეს მოაქვს ,სნამზადისი“, რომე- 

ლიც საგანგებოდ ამ დღისათვის არის განკუთვნილი. თუ დღესასწაულის ძირი- 

თად მონაწილეებს კარდაკარ სიარულის დროს სოფლამდე დიდი მანძილი აქვთ 

გასავლელი, მაშინ სუფრა ორჯერ იშლება – სადილობისა და ვახშმობის დროს. 

ყეენობის ლხინის ხანგრძლივობას ხორაგის რაოდენობა განსაზღვრავდა; 

ხევში ის ხშირად ერთ კვირასაც კი გრძელდებოდა. ზოგჯერ ყველიერის სამშა- 

ბათს დაწყებული ქეიფი შაბათს მთავრდებოდა. მომხდარა ისეც, რომ დღესასწა- 

ულის დამთავრების შემდეგ ზოგს სახლებში გაუგრძელებია ლხინი. 

დღესასწაულის დაწყება და დამთავრება ზოგან ალმების აღმართვით აღინი- 

შნება ლხინში მთავარი რიტუალი სწორედ ალმების მოტაცებაა. დროშის – 

ალმის – აღმართვა იმის ნიშანია, რომ მათ ლხინი თავიანთი ხარჯით გამართონ. 

ჩვენ ხელთ არსებულ მასალაში ისიც არის აღნიშნული, რომ ზოგჯერ სოფელი 
ორ სუფრას შლის, ერთი დროშის მომტაცებელთა სუფრაა, მეორე კი – ყეენისა 

  

მე ბ. ნ., ყეენობა დუშეთის მაზრაში, გაზ. „ივერია“, 1898, M33, გვ.2-3, 
და ბ თა მეე საველე დღიური, M%, 1, სოფ. ერედა, 1947, გვ. 342,



– დამარცხებული მხარისაა.!'? გვაქვს მასალა იმის შესახებ, თითქოს სუფრას 

ახალი პატარძლის ოჯახი შლის. აღნიშნული სუფრა ყველგან ერთნაირი რო- 

დია. ზოგი მარხვას იცავს და ამიტომ ლობიოს, ღოლოსა და ფუშრუკის ნიგვზი- 

ან შეჭამანდთან ერთად ბრინჯისა და კარტოფილის კერძს მიირთმევს." 

როგორც აღვნიშნეთ, სუფრის გამართვის მთავარი მიზანი ყეენისადმი გან- 

საკუთრებული პატივისცემის დადასტურებაა. ყეენს ხალხი უხვად აძლევდა ხო- 

რაგს, ისე უხვად, რომ მაგიდა პირდაპირ იზნიქებოდა ნაირგვარი საჭმელ-სასმე- 

ლისაგან. ხევის მასალის მიხედვით, თითოეულ სოფელს ყეენისათვის ძლვნად 

მიურთმევია სამი კოკა არაყი და ერთი-ორი ჭედილა, ხოლო დაბა სიონს უკა- 

ნასკნელი ყეენობის დროს ყეენისათვის ხარი, სამი ცხვარი და ხუთი ვედრო 

არაყი მიუტანია, ოღონდ ყეენს ხარი უკანვე დაუბრუნებია,“ 

სადღეისოდ ასე ახსოვთ ის თავაწყვეტილი, ხმაურიანი დღესასწაული, სა- 

დაც ყველა – დიდი და პატარა – ლაღი და თავისუფალია. ლხინის შემდეგ 

დღესასწაულის მონაწილენი ანთებულ კოცონთან წრეს შეკრავენ, მღერიან და 

ცეკვავენ. ნაადრევი გაზაფხულის ღამეს თითქმის გათენებამდე ისმის ძველი ქარ- 

თული სიმღერები როგორც ხალხის გრძნობების გამოხატულება, მისწრაფება 

სიცოცხლისა და ბედნიერებისაკენ. 

ამის შემდეგ სოფელი სიმშვიდეს ეძლევა, სადღესასწაულო მორთულობას 

ინახავს და ხალხი ყოველდღიური საქმიანობის ფერხულში ებმება. 

უღ__–_=–>>.ეწე'-'.-- 

109 ავტორის საველე დღიური, M1,ს სოფ. ღოუბანი, 1981, გვ. 35-36. 

II0 ავტორის საველე დღიური, M >), სოფ. წითელი სოფელი, 198), გვ. 50. 

!! ავტორის საველე დღიური, M'1, სოფ. ქსოვრისი, 1947, გვ. 359. 
II2 რ.ხარაძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ- 1L. 
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თბილისური ბერიკაობა-–ყეენობა ყოფის და პრესის 

მონაცეშების მიხედვით 

ა. ბერიკაობა 

თბილისში ისევე, როგორც ძირითადად აღმოსავლეთ საქართველოს სხვა 

ქალაქებსა და სოფლებში, დიდი პოპულარობით სარგებლობდა მრავალდღიანი 

ხალხური დღესასწაული ბერიკაობა-ყეენობა. ეს დღესასწაული თბილისელთა 

ხსოვნას გვიანობამდე შემორჩა, როგორც ტრადიციული ყოფის ერთ-ერთი 

კოლორიტული ელემენტი, ამიტომ გასაკვირი არ უნდა იყოს, რომ იგი ისტორი- 

ისა და კულტურის ძეგლებისდარად ხალხის შემოქმედებით უნარს და ერის 

ზნეობრივ სიმდიდრეს ამჟღავნებს. 

ცნობილია, რომ თბილისური ბერიკაობა-ყეენობა დამპყრობლებთან ქართვე- 

ლი ხალხის გმირული ბრძოლის გამომხატველია და ისტორიული ვითარების 

შესატყვის სურათებს ასახავს, ამიტომ მისი მონაწილეები არიან: შაჰ-აბასი და 

თემურ-ლენგი, ბისმარკი, გენერალი ბულანჟე, რუსი გენერლები და სხვა ნიღ- 

ბოსანი პერსონაჟები, მაგრამ მისი ძირითადი მოდელი ძველი რელიგიური მსოფ- 

ლმხედველობისა და შესაბამისი რწმენა-წარმოდგენების საფუძველზეა აგებული 

და ბუნების აღორძინებისათვის განკუთვნილ წეს-ჩვეულებებს შეიცავს. 

ბერიკაობა-ყეენობა ხშირად ძველი თბილისის ყველა უბანში (ავლაბარი, კუ- 

კია, ჩუღურეთი, „დამოჟნა“, ხარფუხი, კალოუბანი, სეიდაბადი, დაბახანა, ვერცხ- 

ლის უბანი, აბანოს უბანი და სხვ.) ყველიერში იწყებოდა და „დიდმარხვის ორ- 

შაბათს“ მთავრდებოდა. ამ დღესასწაულს თავისი ადგილი ჰქონდა განკუთვნილი. 

ზხარფუხში, წყაროს უბანში, დღესასწაული ,,საყინულესთან“ იმართებოდა და 

მთელი კვირა კარდაკარ სიარულის შემდეგ იქვე მთავრდებოდა. 

ბერიკაობაში მონაწილეობდნენ: მთავარი ბერიკა დედოფალი, ბერიკები. 

თათარი, სხვადასხვა საკრავებზე დამკგვრელები და მეალმეები; მეორე დღეს კი 

ბუკისა და ნაღარის ხმა ხალხს დღესასწაულის დაწყებას ამცნობდა. მყუდრო 

ადგილებზე მონაწილეთა ამორჩევა და მათი მორთვა დაიწყებოდა. 

ბერიკას განასახიერებდა ახალგაზრდა მკვირცხლი ვაჟი, რომელსაც ცხერის 

ტყავის ქურქი ეცვა ან თხის ჯტვავი ჰქონდა წამოსხმული. დედოფალი/პატარძა- 

ლი, მხიარული უწვერულვაშო ვაჟი იყო. მას გაკეთებული ჰქონდა თმა, ქართუ- 

ლი ან „სოფლური“ კაბა ეცვა, ხშირად ჭრელი თავსაფარი ეკრა და ფერუმარი- 

ლი ჰქონდა წასმული. თათრად წარმოდგენილ ახალგაზრდა ვაჟს ჩალმა ან ფა- 

ფახი ეხურა, ტანსაცმელზე ჭრელი ძონძები ეკიდა, ხელში სახრე ეჭირა და 

ოჯახის ,„აწიოკების“ ინსცენირებას ახდენდა. მონაწილეთა უმრავლესობა შემო- 

სილი იყო ცხოველების – ცხვრის, კურდღლის,” დათვის, მგლისა ღა ღორის” 

ნიღბებით. ერთ მონაწილეს თხას ეძახდნენ. ზოგი ნილბის მაგივრად სახეს ნახ- 

შირით გაიმურავდა ან ნიღაბს თავზე ჩამოიცვამდა. ნილაბი შავი ნაბდის, შავი 

ბეწვიანი ტყავის ან სხვადასხვა ფერის ქაღალდის ან მუყაოსაგან კეთდებოდა. 

მღვდელს ანაფორის მსგავსი ტანსაცმელი ეცვა და დაწესებული რიტუალის შე- 
  

' ავტორის საველე დღიური, Mჰ კაპ 2, თბილისი, წყაროს უბანი, 1981, გვ. 20. 
ბ ავტორის საველე დღიური, M3.:, 1, თბილისი, „დამოჟნის“ უბანი, 198), გვ. 39. 
ჰ ავტორის საველე დღიური, M)., 1, თბილისი, „დამოუჟნის უბანი“, 1981, გვ. L7. 
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სასრულებლად ხელში „სამოვრის“ ყელში გაყრილი ქაფქირი ეჭირა, რომელსაც 
აქეთ-იქით აქნევდა. 

ნიღბიან და ხშირად ბერიკასავით გამურულ პატარა ბიჭებს სურსათის ტა- 

რება ევალებოდათ; მათი სხვადასხვა ფერად შეღებილი ნიღაბი თვალებისა და 
ტუჩებისათვის იყო გამოჭრილი. დღესასწაულის წესი იყო მონაწილეთა მიერ 

ყველა უბნისა და მეკომურის შემოვლა, გზადაგზა ცეკვა-თამაშის გამართვა და 

„საყველიერო“ სიმღერით მასპინძლის გამხიარულება. მღეროდნენ ასე: 

»ყველიერში ყველი ვჭამე, 
აღებაში ჩიტები“ (ან) 

„აღდგომაში ჩიტები“. 

ძალუაშენს გაუჩნდება 

ქოჩრიანი ბიჭები“ (ან) 

„დედაჩემსაც გაუჩნდება 

ქოჩრიანი გვრიტები“." 

სიმღერას ხშირად მუსიკა ახლდა. უკრავდნენ დოლს, ზურნას, ჭიანურს, 

დაირას, დუდუკს და ძველებურ გარმონს. ჰქონდათ აგრეთვე ტყავის ნაღარა, 

ძველი ქვაბები. ზოგი ხმის გამოსაცემად ქაფქირს ქვაზე არჯტყამდა. დაკვრის 

დროს ზოგჯერ რიგი იყო დაწესებული. 

ყველიერისათვის ყველა ოჯახი ემზადებოდა. ხუთშაბათს მიცვალებულის სა- 

ხელზე ხორბალს ნაყავდნენ და კორკოტს აკეთებდნენ. ქადა-ნაზუქსაც დიდი რა- 

ოდენობით აცხობდნენ. რაკი იმ დროს თორნე თუ ფურნე ყველას არ ჰქონდა, 

გამოსაცხობად რიგი იყო დაწესებული. ქადა-ნაზუქის მოსამზადებლად ზოგჯერ 

ფული იკრიბებოდა და გამომცხვარი მეხობლებს შორის თანაბრად ნაწილდებო- 

და. მონათხრობით, ყველიერში იმდენი რამ მზადდებოდა, რომ ყეენთობის დროსაც 

ჰქონდათ. 

ბერიკები და მისი ამალა ფეხით ან ვირით დადიოდნენ. ვირზე უკუღმა გა- 

დამჯდარ ბერიკას კუდი ხელში ეჭერა. ბერიკას გვერდით დედოფალი და ხის 

ხმლებით შეიარაღებული ამალა მოდიოდა. 

კარდაკარ სიარულის დროს ბერიკას გამყოლები ხის ხმლებით თამაშობდ- 

ნენ, ბრძოლის იმიტაციას ხმლების ტრიალით გამოხატავდნენ, ყვიროდნენ, უწმა- 

წურ სიტყვებს ამბობდნენ და ხარხარებდნენ. წესი იყო კარზე მოსული ბერიკე- 

ბის გულუხვად გამასპინძლება. მიუხედავად ამისა, ისინი სახლებში მაინც შერ- 

ბოდნენ და სურსათს იტაცებდნენ. მასპინძელი ბერიკებს არაყს და ლვინოს დაა- 

ძალებდა, ოჯახს დაალოცვინებდა, სანოვაგით და სასმელით დაასაჩუქრებდა. 

თუ ბერიკები ნაღავლით და ძღვნით უკმაყოფილონი იყვნენ, ბერიკა ან 

დღესასწაულის რომელიმე წევრი ეზოში გაგორდებოდა, რაც ცუდი ამბის მომა- 
სწავებელი იყო: ეგონათ, მათ ოჯახს იმ წელს ბარაქა არ ექნებოდა. სანოვაგით 

დატვირთული ბერიკები ახლა სხვა ოჯახს მიაკითხავდნენ წყაროს უბნელები 

ავლაბარში წავიდოდნენ კუკიელები ხარფუხს მოივლიდნენ„ ჩულურეთელები 

„დამოჟნას“ უბანს ესტუმრებოდნენ. 

ბერიკა-დედოფლის ქორწინების დროს დედოფალს ყველა უკან დასდევდა, 
ხელს ჰკიდებდა, ეალერსებოდა. ბერიკა ხმლით იგერიებდა მათ და დედოფალს 

4 ავტორის საველე. დღიური, M%4, 1, თბილისი, ხარფუხი, 1981, გვ. 17. 
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კოცნიდა. დედოფალი გარბოდა, ბერიკა მას დაიჭერდა და ,,საყინულესთან“ მიი–- 

ყვანდა, სადაც ქორწინების ინსცენირება ეწყობოდა. მთავარი ბერიკა დეღოფალს 

ყოველგვარ სურვილს უსრულებდა, დაპირებებით ავსებდა, შემდეგ კი ჯვრის და- 
საწერად ვირზე შემჯდარი მიჰყავდა. ნათლია და მღვდელი ხის ჯვრით ხელში 

ნეფე-დედოფალს დალოცავდნენ, რის შემდეგაც დიდი მხიარულება და ცეკვა- 
თამაში იმართებოდა. 

ბერიკაობის დროს საქანელაზე ქანაობა და ბუქნაობა სავალდებულო იყო. 

განსაკუთრებით ახალგაზრდა ქალები ქანაობდნენ, იმ იმედით, რომ კარგი წელი–- 

  

სურ. 1 

წადი დაუდგებოდათ და გამრავლდებოდნენ. ბუქნაზე ხუთი ადამიანი იჯდა, ორი 

თავსა და ბოლოში, სამი შუაში. მიაჩნდათ, რომ იმას უნდა ებუქნავა, ,„კვისაც 

ქადა ჰქონდა ნაჭამი“. საქანელა ყველა ეზოში დიდ ზეზე ან სახლის აივანზე 

იყო გამართული. მასზე ხშირად ახალგაზრდა ქალებთან ერთად ბავშვებიც. ქანა- 

ობდნენ.“ 

დღესასწაულის დასასრულს ბერიკას ,,სიკვდილის რიტუალი ეწყობოდა. 

„მკვდარ“ ბერიკას დასტიროდა დედოფალი. დღესასწაულის ყველა მონაწილე 

კი ეროტიკულ სურვილებს ავლენდა მის მიმართ. დედოფალს ამშვიდებდნენ და 

ამხიარულებდნენ. დედოფლის დაუფლების მსურველნი ერთმანეთს ეჩხუბებოდ- 

ნენ. დღესასწაულის მონაწილენი ხელკეტებით იყვნენ ,,შეიარაღებულნი“, ზოგს 

ხელში სხვადასხვა ფერის დროშები და საკრავები ეჭირა. შემდეგ ჭიდაობა იმა- 

რთებოდა, რომლის დროს თითოეული მოჭიდავის წინ ალმიანი ვაჟი იდგა. 

(ალამი სარზე გაკეთებული სხვადასხვა ფერის ქსოვილი იყო). ჭიდაობაში თუ 

ხელკეტებით გამართულ ჩხუბში გამარჯვებულები ალამს „ჭიგოდან“ მოიტა- 

ცებდნენ და გამარჯვების ნიშნად შეგროვებული სურსათის ნაწილს წაიღებდნენ. 

  

; ავტორის საველე დღიური, M%, 1, თბილისი, „დამოუჟნის“ უბანი. 1981, გვ. 30. 

ავტორის საველე დღიური, M 9. L თბილისი, ბალაჯარის უბანი (ავლაბარი), 1982, 

გვ- · 

რი



დღესასწაულზე სურსათის შესაგროვებლად დადიოდნენ არა მარტო თბილი- 

სის სხვადასხვა უბნის ბერიკები და მათი ამალა, არამედ შორეული სოფლები- 

დან ჩამოსულებიც. ეს წესი XX საუკუნის 40-იან წლებშიც გრძელდებოდა. ამ 

დროს თბილისის ხშირი სტუმრები იყვნენ: კუმისის, შინდისის, ტაბახმელას, კო- 

ჯრის, თელეთის ბერიკები. 

ავლაბარში მცხოვრებმა ქართველებმა და გაქართველებულმა სომხებმა, რო- 

მლებიც XIX საუკუნის ბოლოს და XX საუკუნის დასაწყისში თეთრი წყაროს 

რაიონის სოფლებიდან გადმოვიდნენ (განსაკუთრებით ბევრია წამოსული სოფელ 

დალღეთ-ხაჩინიდან), თან მოიტანეს გარკვეული თვითმყოფი კულტურა,” რომელიც 

თბილისურ ბერიკაობასთან ერთად არსებობდა სოფლიდან წამოსულ ხალხს 

უნდა ვუმადლოდეთ თბილისში ბერიკაობის შემონახვას. 

ბ. ყეენობა 

ბერიკაობა-ყეენობა, როგორც ცნობილია, რამდენიმე ეპიზოდისაგან შემდგა- 

რი დღესასწაულია. ჩვენი მონაცემებით, ყეენობაში ბერიკაობისაგან განსხვავე- 

ბული რამე ახლის დანახვა ძნელია. ნობა ბერიკაობის ერთ-ერთი ეპიზოდია ულ ე ახლის დახახვ ელია. ყეე ეოიკ ეოთ“ე ე დ 
და მის ბუნებრივ დასასრულს წარმოადგენს. ახალი შინაარსით შევსებულ ორ- 

შაბათ დღეს ხალხმა ყეენობა დაარქვა, თავისი მიზნებისათვის გამოიყენა და 

სხვადასხვა დროის ბრძოლის ამსახველ დღესასწაულად გადააქცია. 

ყეენობას, ისევე როგორც ბერიკაობას, ძველი თბილისის ყველა უბანი 

მართავდა. აირჩევდნენ ყეევნსა და მის ამალას, მათთვის თხოულობდნენ ჯანსა- 

ცმელს, იყენებდნენ ბერიკაობის დროს ნახმარ ნიღბებს, ტყაპუჭებს, ქუდებს და 

სხვა მოსართავებს. ტყავის ბეწვიანი მაღალი ,ფწიწაკა“ ქუდები ჭონახანიდან (სი- 

ონის უბანი) მოჰქონდათ. ზოგი ქუდს თვითონ კერავდა. იგი სხვადასხვა ფერის 

აღალდის ან მუყაოსაგან კეთდებოდა და ხშირა არშევანგის, ინდაურის ან ღალდ უყ გან კეთდებოდა დ დ ფაოძევანგ დაუ 
ბატის ბუმბულით იყო მორთული. მაღალი ქუდი „შაქრისთავის ქუდის“ სახე- 

ლით იყო ცნობილი. ზოგიერთი ქუდის წვერს სიმინდის ან ნაჭრისაგან გაკეთე- 

ბული ფოჩი ამშვენებდა. ყეენი ,,ჩალა-ბულის“ ან მაღალ „კოკორიან“ ქუდსაც 

ატარებდა. ზოგჯერ ყეენი და დღესასწაულის სხვა მონაწილენი ფეს (ფესკა) 

ქუდს იხურავდნენ, რომელიც გვერდზე გაკეთებული ფოჩით იყო დამშვენებული. 

ამ სანახაობის გასამართავად შეგულებული ჰყავდათ აქლემი ან ვირი, რომელსაც 

ზანზალაკებით, ხურჯინებითა და ჭრელი მოსართავებით რთავდნენ. ყეენს ან, 

როგორც მას ეძახდნენ – ,,პარბაშს“, »ცეკვის მოთავეს“? წინა წლის გამოცდი- 

ლების მიხედვით დაასახელებდნენ, ხან კი გამოცვლიდნენ და ახალს აირჩევდნენ. 

ყეენი უნდა ყოფილიყო მჭევრმეტყველი, „ზახიანი“ – ხმამალლა მოლაპარაკე. ქა- 

ლი ან კაცი, ხოლო ყეენის ამალის წევრები იყვნენ: ნეფე/მეფე, პატარძა- 

ლი/დედოფალი, ნათლია, მღვდელი, დიაკვანი და დათვის' ან სხვა ნილბიანი 

პირები – ბერიკები, ბარგის დამტარებლები, სახედრის, ცხენის და აქლემის 

გამყოლები. ყეენობაში კაცებთან ერთად ქალებიც მონაწილეობდნენ. დედოფალს 
"“_როოპოშუშ "!)აპჰპსჰსჰჯნხ'დწ|წს!'"|ჰ“V"""-“ 

7 ავტორის საველე დღიური, M.7%ა, 1, თბილისი, ბალაჯარის უბანი, 1982, გვ. 5 

8 ავტორის საველე დღიური, Mჰაა, 1, თბილისი, ბალაჯარის უბანი, 1982, გვ. 5. 

9 ავტორის საველე დღიური, Mჰ3.., 1, თბილისი, „დამოჟნის“ უბანი, 1981, გვ. 2, 

(0 ავტორის საველე დღიური, M%ე,1, თბილისი, ,,დამოუნის“ უბანი, 1981, გვ. 25. 
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ყოველთვის კაცი განასახიერებდა, ხოლო ყეენი ქალიც შეიძლებოდა ყოფილიყო 

და კაციც. 

ყეენს ეცვა ჩოხა-ახალუხი, ,,ჯღარუნებიანი“ და „ეჟვნიანი“ ქულაჯა ან „ყა- 

რაჩოხელის“ ტანსაცმელი, შარვალი – ,,ყარაბანდული“. 1982 წელს ავლაბარში 

ჩაწერილი მასალის მიხედვით, ყეენი და სხვა მონაწილენი შავი ტანსაცმლით 

იყვნენ შემოსილნი." სოგჯერ ყეენი სპარსულ ყაიდაზე, მოლასავით იცვამდა, 

თავზე პირსახოცშემოხვეული იყო. ყეენი მეარღნის განიერ გრძელ შარვალს და 

„ჩაწყობილ“, ,იბუზიკის – გარმონის დაკეცილ ჩექმებს ატარებდა. ზოგი ,ლა- 

კის“ ,,ხარაზულ“ ან „ადელხანოვის“ „ჩექმებში“ გამოეწყობოდა. ყეენს ბერიკას 

მსგავსად ,,ცხვრის ტყავი“ – ტყაპუჭი ეცვა ან ტყავი ჰქონდა წამოსხმული. გა- 

დმობრუნებული ტყავის ჯუბა „მეცხვარის“ ტანსაცმლის სახელით არის ცნობი- 

ლი; ასეთ ჩაცმულობას თბილისელი სომხები ,ოჩხარ ფოხტს“' ემახდნენ; ისიც 

ცნობილია, რომ ყეენობაში მეცხვარეები მონაწილეობდნენ.) ზოგი ყეენი წელზე 

ვერცხლის დიდ გუმბათიან – ,,გგობაკიან“ ქამარს გაიკეთებდა, რომელზეც თამბა- 

ქოს ქისა, ვერცხლის ქარქაშიანი ხმალი და ბაღდადი ჰქონდა ჩამოკიდებული. 

დღესასწაულის თითქმის ყველა მონაწილე ტყავის, ნაბდის, ქაღალდის, მუ- 

ყაოს, ნაჭრის ნიღბით შემოსილი ან სახეგამურული იყო. ისინი მატყლის წვერ- 

ულვაშით ირთვებოდნენ და თავზე თხის რქები ჰქონდათ დამაგრებული. ზოგჯერ 

ყეენი მხოლოდ თვალებს “გაიმურაგდა, დიდ ფაფახს დაიხურავდა, შველმანებს 

მოიხვევდა ან ჭრელი მუთაქის პირს ფეხზე ამოიცვამდა.! ყეენს ჭრელი ,ფუ- 

ტა“ – „აბანოს პერანგი“ – ,,კბანოს სამშრალობელი“ ეცვა.” ყეენი ზოგჯერ 

მეფეს განასახიერებდა, მეფის მსგავსად იყო ჩაცმული. იგი პირში ყალიონით, 

ხელში ხის ხმლით და კომბლით დადიოდა, თავზე კი ჩალმა ეხურა. დედოფა- 

ლი, რომელსაც აქაც ფერუმარილწასმული ხელოვნური მკერდით დამშვენებული 

ვაჟი ასახიერებდა,” ჩიხტა-კოპით ან აბრეშუმის ფერადი ქალაღაიით იყო მორ- 

თული. ზოგჯერ ის ჭრელ ბაღდადს მოიხვევდა ხოლმე და სოფლურ ყაიდაზე 

შეკერილ ჩითის კაბას ჩაიცვამდა. დედოფლის ტანსაცმელი იყო აგრეთვე „ყარა- 

ბანდული“ კაბა. ზოგ დედოფალს ,კოლოკოლ“ კაბაზე უკან დიდი „ბანტი“ 

ჰქონდა დამაგრებული” და სარტყელ-გულისპირით იყო მორთული. ზოგს კი სა- 

ქორწინო – ,,გვირგვინის“ – კაბა ეცვა და წელზე აბრეშუმის ნაქსოვი ქამარი 

ეკეთა. ,,სახედახურული“ ქალი – დედოფალი ფეხებზე მუთაქის პირებს ამოიც- 

ვამდა და მორცხვად დადიოდა. 

კაცურად გადაცმული ქალები ზოგჯერ ახალუხს და შარვალს იცვამდნენ, 

ქამარს იკეთებდნენ და ზედ წითელ ან ჭრელ ბაღდადს ჩამოიკიდებდნენ, ხოლო 

ქალურად გადაცმული კაცები სახეს წითლად იღებავდნენ ან მურს წაისვამდნენ. 

დლესასწაულის მონაწილე ბერიკებსაც ცხვრის მოკლე, გადმობრუნებული, 

უსახელო „ხალხის შესაშინებელი“ ჯზყავები ეცვათ და თავზე თექის – ნაბდის 

ან ტყავის მაღალი ნახევარი მეტრის სიმაღლის ფაფახი ეხურათ. აქ ბევრი იყო 

" ავტორის საველე დლიური, MI, თბილისი, მეიდანი, 1982, გვ. 18. 
ავტორის საველე დღიური, M3 კზნა 1, თბილისი, „დამოუნის“ უბანი, 1981, გე. 59. 
ავტორის საველე დღიური, M1 5501, თბილისი, „დამოუჟნის“ უბანი, 1981, გე. 8. 
ავტორის საველე დღიური, M.ჰ.., 1, თბილისი, ხარფუხი, 1981, გვე. 23. 
ავტორის საველე დღიური, Mჰე, 1, თბილისი, „დამოუნის“ უბანი, 198, გვ. 
ავტორის საველე დღიური, Mჰ., 1, თბილისი, „დამოუნის“ უბანი, 198), გე. 
ავტორის საგელე დღიური, Mჰე, I, თბილისი, „დამოუჟნის“ უბანი, 1981, გვ. 
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„გალიბანდიანი“ თუ „ოჩხარის“ ფაფახიანი!?, ახალუხიანი და განიერ შარვლიანი 

ყეენი. ბერიკასა და ყეენს ძველ ტანსაცმელზე ფარდაგის ნაგლეჯები და ბალდა- 

დი ეკიდათ. ყეენს ერთი ბაღდადი ხელში ეჭირა, მეორე კი წელზე ჰქონდა ჩა- 

მოკიდებული. 
ყეენობაში მონაწილეობდა კუზიანად, ორსულად და მახინჯად შენილბული 

პირი. დღესასწაულის მონაწილეები იყვნენ მეფე და დედოფალი. მეფეს მეფუ- 

რად ეცვა. მათი ცხენი და ვირი სადღესასწაულოდ ზარით და ,ხამუტის“ ეჟენე- 

ბით იყო მორთული; სანახაობას თან ახლდა მუსიკალური საკრავების ხმა. უკ- 

რავდნენ ქამანჩაზე, ფანდურზე, დოლზე, ჭიანურზე, დაირაზე, თარზე, ჩონგურზე, 

ნაღარაზე/„? დუდუკზე. ხან არლანს, ,ბუზიკას“ – პატარა გარმონს – დაუკრავ- 

დნენ. მონათხრობით, ,,ბუზიკა“ პატარა გარმონია, დიდს ,,აზიაცკის გარმონი“? 

ერქვა. გარდა საკრავებისა, მონაწილენი ძველ ხუფებს, ქვაბებს, „სამოვრის კამ- 

ფორკებს“ და სხვა წვრილმან ჭურჭელს ერთად აასხამდნენ და ზურგზე წამოი- 

კიდებდნენ, სიარულის დროს ხმაური რომ გამოეწვიათ. ზოგჯერ ქამარზე გამობ- 

მულ ჯაჭვზე საჟღარუნოდ რამე წვრილმან რკინეულს ჩამოიკიდებდნენ. 

როდესაც დღესასწაულის მონაწილეთა ჩაცმა-დახურვა დამთავრდებოდა, დი- 

ლით ან საღამოს საყვირით ან ,ტაშტზე“ ჯოხის დარტყმით ხალხს დღლღესასწა- 

ულის დაწყებას ამცნობდნენ. „საყინულე“ ხალხით იყო სავსე. ისინი ნეფე-დე- 

დოფლის გამოჩენას ელოდნენ. მეფეს/ნეფეს-დედოფალს უკან ამალა მიჰყვებო- 

და. ყეენი და დედოფალი, ხან კი მეფე-დედთფალი, ვირზე ან ცხენზე ხშირად 

უკუღმა შემსხდარნი მიდიოდნენ. ხალხი ყვირილით და ვაშას ძახილით მისდევ- 

და. ვაშას უფრო მაშინ უყვიროდნენ, როდესაც მეფურ ტანსაცმელში გამოწყო- 

ბილ ყეენს დაინახავდნენ. 

ზოგჯერ საგანგებოდ მორთულ აქლემზე თათრულად ჩაცმული ყეენი იჯდა, 

რომელიც აქლემს ფარაჯას აფარებდა. დღესასწაულის მსვლელობის დროს წინ 

„ყეენი მოდიოდა“, უკან – მცირე ამალა, შემდეგ კი ვირი, ცხენი და აქლემები 

მოჰყავდათ. აქლემზე ხშირად თათრულად ჩაცმული ხალხი ისხდა. 

მოედანზე თავშეყრილი ხალხი ყეენს და მის დედოფალს „საყინულეს“ ბან- 

ზე დასვამდა. ვინმე გამვლელი მას გრძელ ყალიონს და ხის დიდ ხმალს მიართ- 

მევდა. ყეენს მხლებლები გარს ეხვეოდნენ და მის ნება-სურვილს ასრულებდნენ. 

ამის შემდეგ მონაწილენი და ყეენი ფეხით, ვირით ან ცხენით უბნებს დაივლიდ- 

ნენ და ყველა ეზოს წინ გაჩერდებოდნენ. ყეენს ცხენზე უკულმა დასვამდნენ, 

კუდს ხელში დააჭერინებდნენ. კუდს თავსა და ბოლოზე დიდ პირსახოცს შემო- 

ახვევდნენ. უკან ადევნებული ყმაწვილები პირსახოცის წართმევას ცდილობდნენ, 

მაგრამ ყეენი მათ ხის ხმლით იგერიებდა.“ ზოგჯერ ყეენს ან მეფე-პატარძალს 

ეტლში ჩასვამდნენ და მთელ უბნებს სიცილ-ხარხარით მოატარებდნენ. ეტლში 

ზოგჯერ რამდენიმე ყეენი იჯდა, მათ ხელში დიდი ყალიონები და მწვადიანი 

შამფურები ეჭირათ. 

  

8 ავტორის საველე დღიური, M%, 1, თბილისი, „დამოუჟნის“ უბანი, 1981, გვ. 5. 

9 ავტორის საველე დღიური, M.%ა, 2, თბილისი, „დამოჟნის“ უბანი, 1981, გვ. 3. 

20 ავტორის საველე დღიური, MI, თბილისი, ხოჯავანქის უბანი (ავლაბარი), 1982, 
807 

2 გვტორის საველე დღიური, M%ვ, 1, თბილისი, „დამოჟნის“ უბანი, 1981, გვ. 6, 
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კარდაკარ სიარულის დროს ყეენი ძირს ჩამოვიდოდა, წრეს გააკეთებდა, 

დადიოდა, ხის ხმალს იქნევდა და ხალხს აფურთხებდა.: მის გარშემო მცველე- 

ბი ტრიალებდნენ, მათ ხელჯოხები, ხმლები და ანთებული ჩირაღდნები ეჭირათ. 

შემდეგ ყეენი ქალის ალერსით ერთობოდა, მას ხელს ჰკიდებდა, ეხვეოდა, რაც 

საერთო ყიჟინას და აურზხაურს იწვევდა. მერე მურიანი ხელებით ხალხს გასა- 

მურაგად გამოუდგებოდა. იყო სიცილი, ხუმრობა და სიმღერა. ყეენი და მისი 

მხლებლები ყველა ეზოში შედიოდნენ, მასპინძელი მათ სუფრასთან მიიწვევდა 

და დაასაჩუქრებდა. წესად იყო დღესასწაულის მონაწილეთა მიერ ოჯახიდან სა- 

ნოვაგის მოტაცება და ცეკვა-თამაშის გამართვა. აღსანიშნავია ისიც, რომ ყეენის 

მცირე ამალის მოსვლას ოჯახი ტაშის დაკვრით და სიხარულით ხვდებოდა. თუ 

ვინმესთან სიმღერით არ მივიდოდნენ, ეწყინებოდათ. ოჯახის უფროსი მათ ეძა- 

ხდა: „ჩემთან მოდითო“, ისინი ოჯახში „ალალი გულით“ მიდიოდნენ. მასპინძე- 

ლი მათ ლვინოს და არაყს მიართმევდა და ოჯახს დაალოცვინებდა. ყვიროდნენ: 

„სიძე მოვიდა, ქორწილია“. ამ დროს იცოდა თეთრანაფორიანმა და თეთრწვერ- 

ულვაშიანმა მღვდელმა ოჯახის ,„განათვლა“, მათთვის წყლის მისხმა და დალო- 

ცვა. აქვე დედოფალს მიეპარებოდნენ და კოცნიდნენ. „ვახ რა ტუჩებია, შენ გე- 

ნაცვალეო“, – ამბობდნენ, მაგრამ კოცნა მათ არ შერჩებოდათ ხოლმე – დამნა- 

შავეს მაშინვე ხელს სტაცებდნენ და მურს წაუსვამდნენ.”” 

დედოფლის და ყეენის თუ მეფე-დედოფლის ქორწინების ინსცენირება 

დღესასწაულის მსვლელობის დროს ან მის დასასრულს იმართებოდა. ნვფის/მე- 

ფის და დედოფლის დანახვაზე ხალხი ,გორკას“ ყვიროდა. ისინი ერთმანეთს 

კოცნიდნენ. შემდეგ მათ ხმლების ქვეშ გაატარებდნენ, დალოცავდნენ და ვინმეს 

ოჯახში გაშლილ სუფრასთან მიიყვანდნენ. მათ „პროსტინაგადაფარებულ“ ვირ- 

ზე გადამჯდარი მეჯვარე ახლდათ, რომელსაც ჯვარი ხელში ეჭირა. მექორწინე- 

ებს ბავშვები გუნდ-გუნდად დასდევდნენ და ვირს სახრით კუდთან ,,უჩიჩ- 

ხინებდნენ“. 

მეჯვარე ნეფე-დედოფალს ჯოხით იცავდა, თან ჩუმად დედოფლის კოცნას 

ლამობდა. თუ დედოფალთან ვინმე ახლოს მივიდოდა, სახრეს მოუქნევდა. ზოგ- 

ჯერ ამ დროს ფერხული იმართებოდა (თბილისელი ბერძნები ამ ცეკვას ,,ქო- 

ჩარს“ ეძახდნენ).“ ფერხულში თითქმის ყველა იღებდა მონაწილეობას. ცეკვის 

დროს კაცურად ჩაცმული ქალები დარბოდნენ და ქალებს უღუტუნებდნენ, აწვა- 
ლებდნენ. შემდგომ ამისა ნეფე/მეფე დედოფალს მიართმევდა ფულს, საჭმელს, 

ხონჩით ქადა-ნაზუქს. ზოგს ღვინო და შამფურებზე წამოცმული მწვადი მიჰქონ- 

და. დედოფალს ქორწილის შემდეგაც ეხვეოდნენ და კოცნიდნენ, როგორც დღე- 
სასწაულის უშუალო მონაწილენი, ასევე ქუჩაში შემთხვევით გამვლელი პირე- 

ბიც. 

გზაზე ან სადმე მოედანზე ორი უბნის ყეენებს შორის ბრძოლა იმართებო- 

და. ყველა უბანს წინ დროშიანი ახალგაზრდები მოუძღოდნენ, ყეენს ფალავნე- 

ბიც ჰყავდა, რომლებიც მხოლოდ ჭიდაობის დროს მოჰყავდათ ხოლმე. ჭიდაობდ- 
ნენ სხვადასხვა უბნის ყეენები და ბერიკები, ან მეფე და ყეენი. გამარჯგებული 

2 თ 

ავტორის საველე დღიური, M%1, 1, თბილისი, „დამოუნის" უბანი, 1981, გვ. 6. 

ავტორის საველე დღიური, M3., 1, თბილისი, „დამოუნის“ უბანი, 1981, გვ. 5. 
ავტორის საველე დღიური, M3.., 1, თბილისი, „დამოუნის“ უბანი, 1981, გვ. 5. 

ავტორის საველე დღიური, M%§, 1, თბილისი, ხარფუხი, 1981, გვ. 15-26. 
ავტორის საველე დღიური, Mჰ).., I, თბილისი, „სდამოჟნის“ უბანი, 1981, გვ. 29. 
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ყოველთვის მეფე იყო. დამარცხებულ ყეენს გამურულ სახეზე კიდევ მურს წაუ- 
სვამდნენ, ვირზე უკუღმა შესვამდნენ, კუდს ხელში დააჭერინებდნენ და გააქცეგ- 

  

სურ. 2 

დნენ. ხალხი ყეენს დასცინოდა.”” ჭიდაობის დროს ზოგჯერ ყეენი „კვდებოდა“, 

მას ფიცარზე დაასვენებდნენ და ოთხი კაცი ,წაილებდა“. პროცესიას წინ 

მღვდელი და დიაკვანი მიუძღოდნენ. დიაკვანს ხელში საცეცხლურის მაგივრად 

„სამოვრის კამფორკაში“ გაყრილი ქაფქირი ეჭირა. დიაკვანი მიცვალებულისათ- 

ვის „წესის აგების“ ინსცენირებას ქაფქირის აქეთ-იქით ქნევით ასრულებდა. 

ზოგჯერ ყეენს არა ,„,კლავდნენ“, დამარცხების შემდეგ მაღლიდან გადმოაგდებდ- 

ნენ და წააქცევდნენ, თან დასცინოდნენ. ამ დღეს ყეენის წაქცევა აუცილებელი 

იყო. „დამოჟნის“ უბნის მასალის მიხედვით, ყვენი წაიქცეოდა და გადაგორდებო- 

და. ხალხი ამაზე იცინოდა, მხიარულობდა." თუ ყეენი თვითონ არ გაგორდებო- 

და, მას აუცილებლად წააქცევდნენ. 
ყეენისა და მისი ამალის კარდაკარ სიარულის დროს ,,საყინულესთან“ ბუქ- 

ნა და საქანელა იმართებოდა. ყეენს, ისევე როგორც ახალგაზრდა ქალებს, აუც- 

ილებლად უნდა ებუქნავა.“ ბუქნაზე დაჯდომას ყველა ცდილობდა, მაგრამ ყეე- 

ნისათვის იგი აუცილებელი იყო.“ ავლაბარში ჩაწერილი მასალის მიხედვით, 

ვინც „ბუქნაზე იქანავებდა“, ის იმ წელს ჯანმრთელი იქნებოდა, ბუქნაზე ახალ- 

გაზრდები სხდებოდნენ." 

  

7 ავტორის საველე დღიური, MX, 1, თბილისი, ხარფუხი, 1981, გვ. 25-26. 
28 ავტორის საველე დღიური, M+, 1, თბილისი, „დამოჟნის“ უბანი, 1981, გვ. 35, 
29 ავტორის საველე დღიური, M'ჯჯ, 2, თბილისი, წყაროს უბანი, 1981, გვ. 8, 12. 
10 ავტორის საველე დღიური, M 55 2, თბილისი, წყაროს უბანი, 1981, გვ. 8, 12. 

3 ავტორის საველე დღიური, M'ე, 2, თბილისი, ხარფუხი, 1981, გვ. 22. 
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დღესასწაულის მონაწილენი არა მარტო ახლო-მახლო, არამედ შორეულ 

უბნებშიც მიდიოდნენ. ზოგი ჩუღურეთში ეტლით წავიდოდა და იქიდან ნავით 

ორთაჭალაში მივიდოდა.” ზხზარფუხელი ყეენი ავლაბარს ესტუმრებოდა. 

ყეენობის დროს რიყეზე, მდინარის პირას, დოლი ეწყობოდა. დოლში და ჭი- 

დაობაში გამარჯვებული მხარისათვის დამარცხებულ მხარეს სუფრა უნდა გაე- 

შალა. ლხინი ხარფუხის უბანში, უმეტესად წმ. ნიკოლოზის ეკლესიის წინ ე.წ. 

„ოხერ ბაღში“? იმართებოდა. დღესასწაულის დასასრულს მონაწილენი თავთავი- 

ანთ უბნებში დაბრუნდებოდნენ და ერთად ან ცალ-ცალკე იქეიფებდნენ. საღამოს 

გრძელ ჯოხზე ნაჭრებს დაახვევდნენ, ჩირაღდანს აანთებდნენ და მის შუქზე თი- 

თქმის გათენებამდე ლხინს ეძლეოდნენ. 

მიუხედავად იმისა, რომ მარხვის დროს სახსნილოს ჭამა არ შეიძლებოდა 

და ხალხში გავრცელებული გამოთქმა: „შვიდი კვირა, შვიდი ფიცარი, ვერც მე- 

ფე გახსნის, ვერც დედოფალი“ ყველამ იცოდა, მარხეა ამ დღეს მაინც ირღვე- 

ოდა – დღესასწაულის ყველა მონაწილე სხვა საკვებსაც სიამოვნებით შეექცეო- 
და.“ - 

სუფრის თამადა, „პარბაში“, ყეენი იყო, რომელიც ხალხს ამხიარულებდა 

და ბედნიერ წელიწადს უსურვებდა; თამადად მჭევრმეტყველი, „კარგი სახელით“ 
ცნობილი კაცის დასახელება იცოდნენ. 

ყეენობაში ყველა ამქარი მონაწილეობდა. დიდ ყეენობას, რომელიც ამ 

დროს კიდევ იმართებოდა, ამქრები აწყობდნენ, გასამართავ ფულსაც ისინი აგ- 

როვებდნენ. პატარა უბნების ყეენები ხშირად „იარმუკაში“ ჩადიოდნენ და მუხ- 

რანის ხიდთან დიდ ყეენობაში მონაწილეობდნენ.” 

გ. თბილისური ყეენობა პრესის მონაცემების მიხედვით 

ყეენობის დაწყებამდე, ყველივრის უკანასკნელ დღეებში მთელი ქალაქი 
დღესასწაულისათვის ემზადებოდა. სეიდაბადის ხელოსნებს, ფეიქრებს, ხუროებსა 

და მჭედლებს დიდძალი სამუშაო გამოუჩნდებოდათ ხოლმე. ამზადებდნენ ხის 

ხმლებსა და ხანჯლებს, საცერულებსა და შურდულებს, ყეენისა და სხვა მონა- 

წილეთა ნილღბებსა და ტანსაცმელს. 

ორშაბათს – ,„კუმეტობას“, დიდმარხვის პირველ დღეს, დაბახანის ხეობაში 

(ბოტანიკურ ბაღთან) საგანგებოდ გამოყოფილი პირები ყეენისა და მისი ამალის 

მოკაზმვის თადარიგს შეუდგებოდნენ. ჭრელტანსაცმლიან სპარსულად მორთულ 

ყეენს მაღალი, წოწოლა ქუდი ეხურა და სახე გამურული ჰქონდა. ზოგი გად- 

მობრუნებულ ტყაპუჭს ატარებდა. ყეენის ამალა ბერიკულ თუ სხვა ნაირფერ 

ტანსაცმელში იყო გამოწყობილი. ისინი გადმობრუნებული ტყაპუჭებით“ 

„მყვირალა“ ფერის მოსასხამებით სახეგამურულები იყვნენ. ქალაქს ყეეწის გარ- 

ავტორის საველე დღიური, Mჰ3 კა 2, თბილისი, ავლაბარი, 1982, გვ. 22. 

ავტორის საველე დღიური, M13 55 2, თბილისი, წყაროს უბანი, 1981, გვ- 9. 

ავტორის საველე დღიური, M1% § 1, თბილისი, „დამოუჟნის' უბანი, 198), გვ. 35. 
ავტორის საველე დლიური, M'ყ, 1, თბილისი, „დამოჟნის“ უბანი, 1981, გვ. 47. 

XL. +. #, IC6გყირმე, X., 1889, M49. 

75



და მეფედ მორთული პირიც ჰყავდა. მორთულ მეფე-დედოფალს თავზე ტოტე- 

ბიანი გვირგვინი ედგათ. 

ქალაქი ორ მოწინააღმდეგე ბანაკად იყოფოდა, ერთ მხარეს მეფის ამალის 

წევრები და მათი მომხრეები იყვნენ, მეორე მხარეს კი – ყეენი და მისი მარაქა. 

1817-1827 წლებში ჩატარებული ყეენობის დროს თბილისი ორ უბნად იყო 

გაყოფილი: ერთი იყო ისანი (საიდანაც ყეენი უნდა გამოსულიყო) და მეორე – 

ნარიყალა ისნის მხარეს იყვნენ ავლაბრის ჩუღურეთისა დღა კუკიის 

მცხოვრებნი, ხოლო ნარიყალას მხარეს – ვერისა და სოლოლაკის მოსახლენი. 

„ნარიყალას მარაქაში გამოდიოდნენ ხრანბაზტონი, ორბელიანი, ბარათაშვილი, ყალ გამოდიოდნე ტ ელ ვილ 
ერისთავი და ერმოლოვი; ისნისაში კი – კახეთის მებატონენი: ჭავჭავაძე, ჩო- 

“ 37 
ლოყაშვილი, ვახვახიშვილი, ჯანდიერი“ და სხვ. 

ორშაბათობით თბილისის სავაჭროები ღა სახელოსნოები არ მუშაობდა. ხე- 

ლოსანთა ამქრები საკუთარი ნიშნებითა და მემუსიკეებბით ორთაჭალის ვიწრო 

ყელისაკენ მიდიოდნენ, რათა ქალაქში ყეენის შემოსვლა დაენახათ. 

დღესასწაულის დაწყების დროს გამოჩნდებოდა სახედარზე ან აქლემზე შემ- 

ჯდარი ყეენი ან დედოფალი თავისი ამალით. ხმალამოღებული ყეენი ,„,თქარა- 

თქურით“ მოდიოდა. უკრავდნენ გულშემზარავად, გაკიოდა საყვირები. ხშირად 

საომარი ჰიმნი „დოგუშიც“ გაისმოდა. ყეენი „შემოესეოდა“ ჯერ განჯის კარს, 

ხარფუხს და კალოუბანს, შემდეგ მთელ ქალაქს „ალყას შემოარტყამდა“ და 

გზაჯვარედინებზე „ხარკის“ ასაკრეფად თავის ,,მოხელეებს“ ჩააყენებდა, თვითონ 

კი სეიდაბადის მაღლობისაკენ გასწევდა, სადაც მისთვის ,,ტახტი“ იყო მომზადე- 

ბული. ყეენის მოხელენი გამვლელ-გამოვლელს გზაჯვარედინებზე ხვდებოდნენ, 
ფულს ახდევინებდნენ და ყეენთან თაყვანისსაცემად მიჰყავდათ. 

ასე „ბატონობდა“ ყეენი ქალაქზე შუადღემდე. შუადღისას კი მოახსენებდ- 

ნენ: „ქალაქი აჯანყდა და შენი ჩამოგდება სურთო“, განრისხებული ყეენი რაზ- 

მავდა თავის ხალხს და „განდგომილებს“ უტევდა. შეტაკება მთაწმინდის სერზე 

ეწყობოდა. ორივე მხარე შურდულებით, ხის ხმლებითა და ხელჯოხებით იბრძო- 

და, შემდეგ კრივი იმართებოდა. ნარიყალელები იმარჯვებდნენ, ყეენი და დედო- 

ფალი ქართველთა ჯარს უვარდებოდა ხელში. გამარჯვებული მეფე და მისი 

ამალა დამარცხებულებს სახედრებზე პირუკულღმა შესხამდნენ, მტკვრის პირას 

მიჰყავდათ და წყალში ყრიდნენ.” დატყვევებულ ყეენს ზშირად ლაფშიც ამოსვ- 

რიდნენ ხოლმე.“ 

ხალხი ქალაქის ყეენისაგან დახსნას და მის „სიკვდილს“ დღესასწაულობ- 

და. მეფე და მისი მომხრეები ქალაქში ილხენდნენ. ყეენი ქალაქგარეთ გადიოდა 

და ქეიფს იქ მართავდა. 

შემდეგში დღესასწაულმა კიდევ უფრო იცვალა სახე. თბილისში ერთის მა- 

გივრად რამდენიმე ყეენობა ეწყობოდა. ყოველ უბანს თავისი ყეენი ჰყავდა. 

პროცესიაში მონაწილეობდნენ ბერიკები, ნეფე-დედოფალი მაყრებით, სპარსელი, 
ყეენი, ფრაკიანი და სათვალეებიანი მოსამართლე და სხვა. დღესასწაულის მსვ- 

შ–"""''""”""'""'ჩ5რ5რდ6(''ტლ8დ5·. 
7 M, ყეენობის კუდი, ჟურნ. ,,კვალი“, 1894, #6, გვ, 8-10, 
38 გიორგი ყანჩელის მასალები, ვასახელებთ დ.ჯანელიძის „ქართული თეატრის 

ხალხური საწყისების მიხედვით", გვ. 292-293; #, ყეენობის კუდი, ჟურნ. „კვალი“. 

1894, #20, გვ. 7. ? > 
კ M, ყეენობის კუდი, ჟურნ. „კვალი“, 1893, #6, გვ. 8-10. 

4 M, ყეენობის კუდი, ჟურნ. „კვალი“, 1893, M6, გვ. 8. 
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Iთდე661IL IIII6 11011”, 
! #5. CC მითიიბინის6, 14-20 Mიითი 1899 :, 

  

#LI9I0ს6ნV აიას –     

     
      

მრაააბ ატა წბ ნარე ამი 

  

    

როთ ნა სას 

       

      

ა სა-ღვ–. 
როთი თმ. ორო ი 
თ=ო4 =ო94ა რ ტბაა «ინ 

_ა ა –_ ს 4 რითაა თ, ლიმა ლი ლრექეახლბალავემვალბალბირ 
ს თაღით ოთ თთფითოს == 

სურ. 3 
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ლელობა ავლაბრიდან იწყებოდა. ისინი მთელ ქალაქს მოივლიდნენ. გზაზე 

„ხარკს“ კრეფდნენ. შემოწირულობა მაღაზიებიდანაც კი გამოჰქონდათ. აკრეფი- 

ლი ფულით ვერის, ორთაჭალისა და დიდუბის ბაღებში სუფრა იშლებოდა." 

მოგვიანებით ყეენობა ცარიზმის ბატონობის წინააღმდეგ მიმართულ სანახა- 

ობად გადაიქცა. მას, როგორც ეროვნულ-განმათავისუფლებელი ბრძოლის ია- 

რაღს, ჩვენი ცნობილი მწერლები, პოეტები და მსახიობები დიდ მნიშვნელობას 

ანიჭებდნენ. ხშირად ყეენობის უშუალო ორგანიზატორებად თუ მონაწილეებად 

თავადაც გამოდიოდნენ. 

მეფის მთავრობას ეშინოდა ამ აშკარა სახალხო-პატრიოტული სანახაობისა. 

როგორც ზემოთაც აღვნიშნეთ, იგი ყოველმხრივ ცდილობდა, თუ ვერ აკრძალავ- 

და, ჩარეულიყო მაინც დღესასწაულის მსვლელობაში. პოლიციის მოხელეებმა 

მოინდომეს, ყეენობა ცარიზმის ძლევამოსილების გამომხატველ დღესასწაულად 

გადაექციათ, მაგრამ ყეენობაში თანამედროვეობის ელემენტების შეტანა ხალხმა 

თავისებურად გამოიყენა და უფრო ნათლად გამოხატა თავისი სიძულვილი ცა- 

რიზმისაღმი. ყეენობაში მეფის უნიჭო გენერლებისა და პოლკოვნიკების გამასხა- 

რავება დაიწყეს. ყეენის მაგივრად პოლკოვნიკის მუნდირში გამოწყობილი პირი 

დასვეს და მეფის მოხელეების მიერ ქალაქის აწიოკების, დატყვევებისა და 

გაციმბირების ინსცენირება მოაწყვეს, ზოგიერთი უბნის ყევნებს ,კაპიტნების“ 

ტანსაცმელს აცმევდნენ და ვითომ მთვრალს მთელ ქალაქში ჩამოატარებდნენ. 

ერთ რომელიღაც უბანს ევროპის გამწვავებული პოლიტიკური მდგომარეობის 

სურათის წარმოსადგენად კამეჩებშებმულ „პოვოზკაზე შეუსხამს“ გენერალი ბუ- 

ლანჟე და თავადი ბისმარკი."” 

მსვლელობაში შებორკილი ,ტუსაღებიც“ იღებდნენ მონაწილეობას, რომელ- 

თაც გარშემო შუბებით შეიარაღებული ,,ჯარისკაცები“ ეხვეოდნენ. ასეთი სახის 

ყეენობას მეფის მთავრობა ვერ შეურიგდა. ჟურნალი „კვალი“ 1894 წელს იუწ- 

ყებოდა, რომ ეს დღესასწაული აიკრძალა და იგი თბილისელთა მყუდროებას 

აღარ დაარღვევსო. ხალხი ამ სანახაობას ,ყეენობის კუდის“ სახელით მალუ- 

ლად მაინც მართავდა. ქალაქელი ვაჭრები ორთაჭალაში მიდიოდნენ და მასხარას 

ტანსაცმელს იცვამდნენ, თავზე ჩაჩს იხურავდნენ და ქეიფობდნენ. ლხინის მონა- 

წილენი ფულს აგროვებდნენ რომელსაც ვინმე ღარიბი გასათხოვარი ქალის 

მზითვისათვის ან სხვა საქველმოქმედო საქმიანობისათვის იყენებდნენ.“ ქეიფობ- 

დნენ დაღამებამდე ჩირაღდნებით ხელში. ზურნითა და ,კინტაურის“ ცეკვით ქა- 

ლაქში ბრუნდებოდნენ. მესტვირე კი რამდენიმე კაპიკის გულისათვის მზად იყო 

ყველა სახლისა და დუქნის წინ სტვირის ხმაზე რეჩიტატივით ემღერა ხოტბის 

შემსხმელი საოხუნჯო სიმღერა.““ ქალაქის ინტელიგენცია მხარს უჭერდა ყეენო- 

ბის შენარჩუნებას. 1894 წელს გამართულ ,,ყეენობის კუდში“ ბანკის წარმომად- 
გენლებთან ერთად ილია ჭავჭავაძესაც მიუღია მონაწილეობა.“ 

  

4 IL. 1, #, I(66M06მ, IC., 1889, M 49. 
4 XM, შავი ორშაბათი, გაზ. ,,ივერია“, 1888, #49. 

4 #/ ნ. „,Mმ8Mმ3', 1846, M6, გვ. 1. 

4 L. I, #ტ. Mმ0XMIVI8 V 1V36MI68 8 მა დიMლ6, #., 1887, M 43. 

4 ს #. #, I(66M06მ, M., 1889, M 49; M ყეენობის კუდი, ჟურნ. ,,კვალი“, 1894 M 

20, გვ.8. 
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თავი მეორე 

დღესასწაულის მთავარი მოქმედი პირის ბერიკა/ყეენის სახელების, ჩასაც- 

მელისა და მორთულობის პრობლემა მრავალფეროვან საკითხებს მოიცავს. დღე- 

სასწაულის მსვლელობა გამოხატავს ხალხში გავრცელებულ უძველეს მითოლო- 

გიურ და რელიგიურ რწმენა-წარმოდგენების ძირითად სქემას, ხოლო ჩასაცმელი 

და მორთულობა ასახავს ცალკეულ პერსონაჟთა კონკრეტულ რაობას. აღნიშ- 

ნულ საკითხთა მნიშვნელობის მაქსიმალურად ასახსნელად გვჭირდება ეთნოგრა- 

ფიული, არქეოლოგიური და ენობრივი მასალის მოხმობა. ასეთი მიდგომა ხელს 

შეგვიწყობს, შეძლებისდაგვარად სრულად გამოვავლინოთ დღესასწაულის იდეო- 

ლოგიური არსი და საფუძველი, რომლის თვალის გადევნებისას აღდგება ამ 

კულტურული მოვლენის აღმოცენების სოციალური და ისტორიული პროცესი. 

სწორედ ამიტომ ვანიჭებთ განსაკუთრებულ მნიშვნელობას პერსონაჟთა სახელე- 

ბის, ტყავის, ტყაპუჭის, ნიღბებისა და ა. შ. ვრცლად აღწერასა და ანალიზს. ეს 
არის ხალხური დღესასწაულის შესწავლის ყველაზე უფრო სრულყოფილი სა- 

შუალება. 

დღესასწაულის მთავარი შერსონაჟი 

„ბერი-ბერა“ 

დლესასწაულის ბუნებისა და მთავარი მოქმედი პირის – ბერიკას – სახე- 
ლის გასარკვევად განსაკუთრებულ ინტერესს იწვევს ტერმინ ,ბერის“ მნიშვნე- 

ლობა. ამ ტერმინის შესახებ სამეცნიერო ლიტერატურაში სხვადასხვა, ერთიმე- 

ორისაგან განსხვავებული მოსაზრებაა გამოთქმული.! 

ქართველური ტომების ენობრივი და ეთნოგრაფიული მასალით, ასევე შუმე- 

რული ენის მონაცემებით, ტერმინი ,ბერ“-,ბარ“ მზეს ნიშნავს.” ნ. მარის ერთი 

განმარტების მიხედვით, ,ბერ“ ცის, ხოლო ,ბერ-სკილ“ მზის აღმნიშვნელი ტე- 

რმინია." მზეს აკუშურად გიულდენშტედტის მიხედვით, ხ6LI ჰრქმევია.' „აკუშუ- 

რის მონათესავე ჰკრკილურს მზის ძველი სახელის მხოლოდ პირველი ბ თანს- 

მოვანი უჩანს შენაცვლებული და წინანდელი ბარჰ-ის მაგიერ, ეხლა უკვე ვარ- 

ჰრ-ია (ჰ«ყრკ. ე. 300)“, „ბერ“-,ბებერი“ ქართული ენის განმარტებით ლექსიკო–- 

ნში მოხუცებულ ადამიანად არის განმარტებული, ამავე ლექსიკონის მიხედვით, 
„ბერა“ (ბერასი), „ბერა თითი“ ცერია, დიდი თითის აღმნიშვნელი ტერმინი. ,,ბე- 

რკეტი“ დიდი კეტია,„ „ბერდედა“ ბებია, დიდი დედაა (ხევსურეთი). 

! ნ.მარი, ს.ჯანაშია, თ.ყაუხჩიშვილი, დ.მუსხელიშვილი, ა.სარჯველაძე, 

· ნ.ბრეგაძე, ჟ.ერიაშვილი. 

– ვ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი..., გვ. 117-119. 

ბ? LII.9/.M2იი, I100I9II0ცსM20 VMCIIIIX 06 #3სIMC 8 MV0000M MიCIII266; 0 #3ხIMC M# 
წVC10იIIL 06Xმ208, M.-#I. 1938, გვ. 374, 8.VI.#60ი9, II5C09I, 1. III, #I., 1979. 

ივ.ჯავახიშვილი, საქართველოს, კავკასიისა და მახლობელი აღმოსავლეთის ისტო- 
რიულ-ეთნოლოგიური პრობლემები, თბ., 1950, გვ.61. 2 ვლეთ ბ 

ივ.ჯავახიშვილი, იქვე. 

ქართული. ენის. განმარტებითი. ლექსიკონი, ნაკვეთი. პირველი, ერთტომეული, თბ., 
1 , 
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ყოფაში სიტყვა ,ბერის“ კნინობითი ფორმა არის ,,იბერიკა“ C,ბერაკანი“) 

„ბერეკა“. ალბათ, დღესასწაულის მონაწილეთა თავდაპირველ სახელწოდებას „ბერი“ 

წარმოადგენდა. ეს ვარაუდი ეთნოგრაფიული მონაცემებით დასტურდება. სვანური 

ეთნოგრაფიული მასალის მიხედვით, დღესასწაულის მთავარ მონაწილე პერსონ–- 

აჟს ბერი (ბეროლ), ყეენი ეწოდება.” ბერი/ბერა სხვა რეგიონშიც ამავე მნიშვნე–- 

ლობით გვხვდება. 

აღნიშნული საკითხის შესწავლისათვის მნიშვნელობა აქვს ტერმინ ბერთან 

დაკავშირებულ განმარტებებს. მოვიყვანთ ზოგიერთ მათგანს. როგორც ივ. ჯავახ- 

იშვილმა მიუთითა,|ბერი ჭანურად შვილს ნიშნავს. ბარა – ცხოველის აღმნიშვნე- 

ლი უნდა იყოს, ხოლო „ბელი“ (დათვის შვილის სახელი) ბარა-ს და ბერე-ს 

ფონეტიკურ სახესხვაობას წარმოადგენს #ბელი მარტო დ წათვისა, კი არა, _არამედ 

საერთოდ ნაშობის, ნაყოფის გამომხატველი ყოფილა“. 

არნ. ჩიქობავას მიხედვით, ბერე ჭანურად ბავშვის, შვილის, ძის აღმნიშვნელი 

სიჯტყვაა, ისევე, როგორც ბერ ჩაჩნურში. ჭანურში გვხვდება სიტყვა ბერ-ი, რომელ-:· 

იც ცხვრის საწველელი ყოფილა. ქართული ,ბერა“ კი „ცხვრის ბაკს“ ნიშნავს.“ 

ბერა საბას შემდეგნაირად აქვს განმარტებული: „ბერა“ – შუა გასავლელი 

(„ორთავე მკარეთა გაჰკრვენ და საშუალო რასამე უყოფენ მეწუელთა ცხოვართა 

გასატარებლად გინა სხკსა საისამესათვს“). ე. ი. ამ შემთხვევაში ტერმინი ბერა 

აღნიშნავს საქონლის გასატარებელ ნაგებობის რაღაც შესაფერის კონსტრუქციას 

და არა სავალ სივრცეს. 

დ. ჩუბინაშვილის განმარტებით, „ბერა დანიშნული ადგილია დასადგომელად 

გაჯუფთებულთა მორბენალთა და ეგე ვითართა მოთამაშეთა“. ტერმინ „ბერას“ 

დავით გურამიშვილიც ამ აზრით ხმარობს: ,ბერაში გატარება“ გადატანით გატყე- 

პას, წამების მიყენებას ნიშნავს. „ბერა“-ს ეს მნიშვნელობა საყურადღებოა, რადგა– 

ნაც ბერიკაობაში ერთ-ერთ მთავარ ქმედებას ბერიკას ცემა და მისთვის წამების 

მიყენება წარმოადგენდა. ქიზიყურ ლექსიკონშიც ასეა ეს ტერმინი განმარტებუ- 

ი. 

“ ბერი წმ. გიორგის ხატის მთავარ მსახურს ერქვა. წმ. გიორგისათვის შეთ- 

ქმულ ბავშვებს მთელ საქართველოში ბერს ეძახიან. 

როგორც ცნობილია, „ბერად“ იწოდებოდა ყველა ვისაც კი წმ. გიორგის, 

მთვარის სამსახურისა და მონობის აღთქმა ჰქონდა დადებული.“ ზვარა-ბერი 

ხატისათვის შეწირული მონაა. 

  

#» ს.მაკალათია, ფშავი... გვ. 164. 
«+ ვ.ბარდაველიძე, დასახ. ხელნაწერი, M'.,, 1,2, 1935; დ. მარგიანი, მასალები 

სვანურ მულახის საზოგადოების და სხვა რელიგიური წესების შესახებ, M!,9 
ხელნაწერი, 1935. არს.ონიანი, დასახ. ხელნაწერი. სხვათა შორის, „ბეროლში“ ,,- 

ოლ“ ისეთივე კნინობითი სუფიქსია სვანურში, როგორიც – ,-იკ“ ქართულ „ბერიკაში“. 
»"" ივ.ჯავახიშვილი, ქართული და კავკასიური .., გვ. 209. 

დ...» არნ.ჩიქობავგა, ჭანურ-მეგრული შედარებითი ლექსიკონი, ტფ., 1938. 
«ა... II.II.9V6MXM03, I 0V3IMII0-”VCCXIIM CI082ჩხ, I6., 1937. 

«....·.·. დ.გურამიშვილი, თხზ. ალ. ბარამიძისა და ს. იორდანიშვილის რედაქციით, თბ., 

1931, გვ.12; სტ. მენთეშაშვილი, ქიზიყური ლექსიკონი, თბ., 1943, გვ. 16. 
#+++>++ ივ.ჯავახიშვილი, ტ. I, თბ., 11979, გე.95.



ტერმინ ,ბერის“ და კავკასიის იბერიის სახელწოდების ურთიერთკავშირის 

შესახებ გამოთქმულ განსხვავებულ მოსაზრებებთან ერთად აღსანიშნავია ნ. ბრე- 
გაპს მიერ ეთნოგრაფიული მასალის კვლევს ფონზე გამოთქმული 
თვალსაზრისი, რომელიც ეყრდნობა აგრარული დღესასწაულის ბერიკაობის 

ანალიზს. ჟ. ერიაშვილს ბერი ერთ-ერთი უძველესი ქართველური ტომის სა- 

ხელწოდებად მიაჩნია.” 

ჩვენ ყურადღებას იპყრობს ბერის ის მნიშვნელობა, რომლის მიხედვითაც 

იგი „ცხვრის ბინას“ აღნიშნავს, ვითვალისწინებთ მზესთან ბერის კავშირსაც. 

ცხვართან ბერის დაკავშირება ეგებ შემთხვევითი არ იყოს, რამდენადაც ამ დღე- 

სასწაულის მთავარი პერსონაჟი ხშირად თხის ან ცხვრის გამოსახულებით არის 

წარმოდგენილი, მათ განასახიერებს. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში დადგენილია აგრეთვე, რომ მთიულურსა და 

გუდამაყრულ ახალი წლის ერთ-ერთ რიტუალში ასახული ბერის პერსონაჟი 

ზოგადქართულ ღვთაება ბოსელს უკავშირდება, რომელიც ცნობილია ბოსელ/ბო- 
სლო/ბოსლას სახელით, სვანეთში – ბომბღა/ბამბღუ/ბებღუს ეპითეტით, ხოლო 

ქრისტიანობის ზეგავლენით ეს ღვთაება წმ. ბასილს დაუკავშირდა." 

სვანეთში ბომბღას ეპითეტით წარმოდგენილი ღვთაება ბოსელი მესაქონლე- 

ობისა და მიწათმოქმედების მეურნეობასთან არის დაკავშირებული. იგი სქესობ- 

რივი განაყოფიერების, საქონლისა და ადამიანთა გამრავლებისა და დოვლათია- 

ნობის უზენაესი მფარველია? 

როგორც ცნობილია, სიტყვა „ბოსელი“ შინაური ცხოველების სადგომია; 

ამასთან ერთად რიგი მასალების საფუძველზე ვ. ბარდაველიძე აღნიშნავს, რომ 

„დღეობა ბოსლობაში ასახული ლღვთაება თავდაპირველად ცხოველური სახის 

არსება უნდა ყოფილიყო“, მსხვილფეხა რქოსანი ცხოველებიდან კი ქართველებ- 

ში, მისი აზრით, გაღმერთებული უეჭველად ხარი იყო. ამასთან დაკაგშირებით 

აღნიშნულია, რომ ჩვენამდე მოღწეული მსხვილფეხა შინაური ცხოველების კუ- 

ლტის გადმონაშთები ძირითადად მომდინარეობს ქართველი ხალხის ასტრალური 

რელიგიის მაღალი საფეხურიდან, რომელიც განვითარებულ მიწათმოქმედებასა 

და სოციალურ წყობილებას შეესაბამება.“ ამ საფეხურზე ღვთაება ბოსელიც მი- 

წათმოქმედებასთან არის დაკავშირებული. მას, სხვა ასტრალურ ლღვთაებათა 

მსგავსად, რომელთა წრეშიც არის მოქცეული, უკვე ანთროპომორფული სახე 

აქვს მიღებული. ,ბოსლობასთან“ შედარებით აქ ეს ლგთაება უფრო რთულ მოქ- 

მედებაშია გამოხატული, ბევრად უფრო ფართო ფუნქციებით ხასიათდება და მი- 

სი მსახურების ფორმებიც უფრო მდიდარი და მრავალფეროვანია. 

რადგან მთიულურ და გუდამაყრულ ახალი წლის რიტუალში ბვრის პერ- 

სონაჟი ზოგადქართულ ღვთაება ბოსელს და ქრისტიანულ წმ. ბასილს უკავში- 

რდება, ბუნებრივად დგება ბერიკაობის მონაწილე პერსონაჟის ბერის/ბერი- 

კას/ბასილას/ბთსელის ურთიერთმიმართების საკითხი. ყოველივე ზემოთქმულის 

შემდეგ ისმება კითხვა: რას გამოსახავს ბერიკა რომელი სახელი ან ეპითეტი 
_ –__ 

7 ).#ტ.ნი06-279M36, 0960MM 00 2:0037M0”0გთდMV I 0V3MM, 16., 1982,გვ.198-205 ჟ.ერი- 

აშვილი, ბერის ინსტიტუტისათვის საქართველოში,,მაცნე“,19 87,M4,გე.131-134 
6 ვ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) საწესო გრაფიკული ხელოვნების ნიმუშები, 

4 ბ., 1953, გგ- 98, 10 

9 „ გარდაველიძე, ქართული (სვანური) „., გვ. 98, 115. 
ვ გარდაველიძე, ქართული (სვანური) .., გვ. 98, 104. 
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ცვლის მას და როგორ არის ეს ტერმინი იდენტურ პერსონაჟებთან დაკავშირე- 

ბული? 

ხევსურეთში ახალი წელი ხუთ დღეს გრძელდება: „წელიწად დლე“, „კუ- 
მეტ დღე“, „წინა შუადღე“, „უკანა შუადღე“, ,გამცხადება“. აღნიშნული დღესა- 
სწაული იმართებოდა „კუმეტ“ დღეს, ასევე „უკენა შუადღეს“ ორივე დღეს 
გამურული ბერიკა თხის სახით იყო წარმოდგენილი. 

საინტერესო მასალაა დაცული თეთრი წყაროს რაიონში მცხოვრებ ბერძნებ- 

თან – ურუმებთან. ახალ წელს თხის სახით გამოსახული პირი ვასილის ანუ 

ბასილის სახელით იყო ცნობილი. ლიტერატურაში ცნობილ მასალაზე დაყრდ- 

ნობით ნ. ბრეგაძე ქართულ ყოფაში აღმოსავლეთ საქართველოს ბერძნებთან და- 

დასტურებულ ტერმინს ,,ბასილი“/,ბასილას“, ძველ ბერძნულ „ბასილეის“ და 

„ბასილეას“ უდარებს. იგი მათ შორის ფონეტიკურთან ერთად სემანტიკურ მსგა- 

ვსებასაც ხედავს." ამასთან დაკავშირებით საგულისხმოა იმერეთში დამოწმებუ- 

ლი შემდეგი ფაქტი: საჩხერის რაიონის სოფელ არგვეთში ბერიკაობის დღესას- 

წაულის მონაწილეთა მსვლელობის დროს ბერიკები მღეროდნენ: „შემოვდგი ფე- 

ხი თქვენს ეზოს, გწყალობდეთ წმინდა ვასილი“. 

თუ გავითვალისწინებთ იმ გარემოებას, რომ რომელიმე ოჯახში მისვლის 

დროს ბერიკების მიერ შესრულებული მოქმედება, როგორც დღესასწაულის აღ- 

წერითი მასალიდან ვიცით, იმ ოჯახის დოვლათის, გამრავლებისა და ბედნიერე- 

ბის საწინდარი იყო, მაშინ ნათელი გახდება, დალოცვის ტექსტში რატომ არის 

ნახსენები „ვასილი“ /,ბასილი“, 

საყურადღებოა აგრეთვე სოფელ ქორდში ჩაწერილი მონათხრობი. ახალ 

წელს სახლში შემოსვლის დროს მეკვლე იტყოდა: 

„მე ვარ მეკვლე ბერიკაო, ხელ მიჭირავს ბევრი კაო, 
«15 

ასი ქათამი გაზარდეთ, ასი – მისი ვარიკაო“. 

მთიულეთსა და გუდამაყარში მეკვლის მიერ შესრულებული „ბებერაის“ სი- 

ტყვიერი ფორმულაც ასეთივეა. როდესაც კაცი ,ბებერაით“ შინ შედიოდა, კარებ- 

თან დაიძახებდა: 

„ბერი მოდის ბერობითა, წინა მიეგებენითა, 

ცხენ-აბჯარი ჩამოართვით, შინა დაპატიჟენითა“. 

ამაზე შინ მყოფი ოჯახის დიასახლისი ან სხვა შეეკითხებოდა: „ბერი რასა 

ბრძანებსო“? ბერი უპასუხებდა: ,,პურსა პურიანობასა, წულსა წულიანობასა, სა- 

ქონლის საქონლიანობასა, ცხვრისა ცხვრიანობასაო“? და სხვ. 
ჩვენთვის საყურადღებო საკითხის კვლევისათვის მნიშვნელოვანია აგრეთვე 

შემდეგი მასალა: რაჭაში ახალ წელს აცხობდნენ ასტრალური ნიშნებით გამოსა- 

" ალ.ოჩიაური, რელიგია ბუდე-ხევსურეთში, უკანხადუ, M', 6, ხელნაწერი, გე. 104“ 
' . 
ჯ.რუხაძე, ძველი ქართული აგრარული დღესასწაულის მთავარი პერსონ ბე- 
რი/ბერა, მსე, IX, თბ. 1957, გვ. 175. წაულის მთავარი. პერსონაჟი. ბე 

3 II ტ.ნი00-0/30, CMყ6იMV 00 მIხ03IL0Iი0თდMM I იV3IMI! გვ. 175 
ს „ გვ . 

დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური ..., გვ. 347. 
15 „» რუხაძე, ძ რ 175 ჯ.რუხაძე, ძველი ქართული .., გვ.175. 
I6 ვ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) ..., გვ. 116. 
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სულ კაცის სახის ყველაზე დიდ კვერს „კაცა ბასილას“, რომელსაც „,კერია- 

ბერია“ /,,კერია-ბერა“-ც ერქვა. ამავე დროს აცხობდნენ სხვა პატარა ბასილებსაც, 

რომელთაც „კაცა ბასილისაგან“ განარჩევდნენ. „კაცა ბასილას“ ჭირნახულის 

დოვლათიანობას, საქონლის გამრავლებას და მშვიდობიანი წელიწადის მობრუნე- 

ბას შესთხოვდნენ.” 

სამეცნიერო ლიტერატურაში გარკვეულია, ოომ „კერია-ბერას“ იდენტურია 

„კერია“, რომელსაც სახნავში გასვლის წინ აცხობდნენ. ხომ არ არის „,,ბერა“, 

როგორც ნაყოფიერების ღვთაების პერსონაჟი, კერასთან დაკავშირებული? კერი- 

ის სახელზე არსებული კვერების კერასთან ფიქსირება, როგორც ამას ადგილი 

აქვს რაჭაში, ცხადყოფს, რომ იგი არა მარტო ეპითეტია ,თბერისა“, არამედ ის 

ორგანულად მისგან მომდინარეობს და მათ საერთო წარმომავლობაზე მიუთი- 

თებს. შესაძლებელია, აქ ორი კულტის შერწყმის მაგალითიც გექონდეს. საყუ- 

რადღებოა, რომ კერიაზე, როგორც მისი სახელობის ქვაზე – კერაზე და ზემოთ 

აღნიშნულ რიტუალურ პურზე – „კერია-ბერაზე“ გამოსახული ასტრალური ორ- 

ნამენტი, რომელიც მზის ემბლემას წარმოადგენს, აღორძინებისა და ნაყოფიერე- 

ბის სიმბოლოდ ითვლება. თუ იმასაც გავითვალისწინებთ, რომ ,,„კხემლის ჭრის“ 

რიტუალი კერასთან, ხოლო გურული მასალის მიხედვით, საკალანდო „,,საბასი- 

ლობო მამალი“ – „მამლუჩა“ და ,ცხემლის ჭრის“ მამალიც კერასთან არის და- 

კავშირებული და მათთვის განკუთვნილი ზვარაკი მამალია, მაშინ აღნიშნულ მო- 

საზრებას საფუძველი ეძებნება როგორც ვხედავთ, „ბერი“ და ,იბასილი“ ამ მო- 

ნაცემებითაც ერთი წარმომავლობისანი არიან. 

რიტუალში თხის სახით გამოსახული პირი ერთ შემთხვევაში ბერიკას, ხო- 

ლო მეორე შემთხვევაში ,ბასილს“ განასახიერებდა, ამავე დროს ,,თბასილის 

კვერს“ ,„კერია-ბერა“ ერქვა და ბერიკები თავიანთ თავს წმ. ბასილთან აიგიგებ- 

დნენ.” უნდა აღვნიშნოთ ისიც, რომ ბერიკას და ყეენის თავსაბურავს, რომელიც 

კვახისაგან იყო დამზადებული, იმერეთში (საჩხერის რაიონი) „კვახაბერა“ ერქვა. 

ქრისტიანული ბასილას და ბერიკას მსგავსებას ის ფაქტიც ადასტურებს, რომ 

ბერიკა და საახალწლო რიტუალური პური ,ბასილა“ მამრობითობის აღმნიშ- 

ვნელი ასოთი იყო გამოსახული და ორივეს მიზანს მცენარეთა და ცხოველთა 

განაყოფიერებაზე ზემოქმედების მოხდენა წარმოადგენდა.!? 

თუ ლიტერატურაში უკვე დადგენილია ბერის უშუალო კავშირი ახალი 

წლის პერსონაჟ ,ბომბღასთან“, ჩვენი მასალით ნათელი ხდება ისიც, რომ ასევე 

უშუალოდ ბერი/ბერა/ბეროლ/ბერიკა ქრისტიანულ ვასილ/ბასილსაც უკავშირ- 

დება. 

ბ ამგვარად, ახალი წლის რიტუალში ფიქსირებული გვაქვს ბასილის, ბერის 

და ბერიკას ერთი და იგივე ფუნქცია, რაც, ერთი მხრივ, მხარს უჭერს ჩვენს 

მოსაზრებას ბერისა და ბერიკას იგივეობის შესახებ, ხოლო მეორე მხრივ, მიუ- 

თითებს ბერ/ბერა/ბერიკა-ს და ბასილ/ვასილის გენეტურ კავშირზე. 

  

7 L წXმიმგი!!ი30, II 8ი0/IIნI6 0 ი0203/VMII%M, 060IM0M M 0(08600M ი2MIწისლი, 

CMCMII#%, 8116. 21, 01. 11, 1930, გვ.108. 
I, ახალი წლისა და საგაზაფხულო დღესასწაულის კავშირი ცნობილია აგრეთვე თრა- 

კიელი დიონისეს და მესოპოტამიური თამუზის კულტში. 
! ბერიკასა ღა ბასილის გამოსახულებათა ფუნქციურ მსგავსებას რ. ბლაიხშტაინერიც 

აღნიშნავს. 8I61Cიჩ5161იCL L., დასახ. ნაშრ., გვ. 6. 
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ჩვენ აღვნიშნეთ თხისა და ცხვრის სახიანი ბერიკას არსებობა, ამასთანავე 

შევეცადეთ, გვეჩვენებინა ბერიკას უშუალო კავშირი ბასილთან და იმ პერსონა- 

უჟებთან, რომელნიც მოსავლიანობის, ადამიანისა და ცხოველთა ნაყოფიერება-გამ- 

რავლებისა, და საზოგადოდ, მათი კეთილდღეობის მფარველი ღვთაებები იყვნენ 

და მივუთითეთ ამ პერსონაჟთა და ახალი წლის ბოსლასა და მისი ქრისტიანუ- 

ლი ხანის მემკვიდრე ბასილის იგივეობაზე. 

ეს კონკრეტული ფაქტები შესაძლებელია იმაზე მიუთითებდეს, რომ ღვთაე- 

ბა ბოსლა, ხარის კულტთან ერთად ქართველურ ტომებში არანაკლებ გაღმერ- 

თებული თხისა და ცხვრის კულტის ამსახველიც უნდა ყოფილიყო. ამას ეგებ 

ისიც ეხმიანებოდეს, რომ ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულში ბერიკას წარმო- 

ადგენდა არა მხოლოდ ,,თხა“ ან ,,ხვარი“, არამედ ,,ხარი“, ,ბულა“, „ღორი“ 

და სხვ., ისევე როგორც ბასილი/ვასილი ერქვა არა ერთი სახის კვერს, არამედ 

ზოგჯერ ახალ წელს გამომცხვარ სხვა რიტუალურ კვერებსაც.'? მოზდოკელ 

ოსებთან ასეთივე ცნობა დადასტურებული აქვს ი. ეგოროვს.”' 

ამ საკითხის კვლევისათვის საყურადღებოა ისიც, რომ ,ბერა“ ცხვრის საწ- 

ველელის სახელწოდებაა. გასათვალისწინებელია, რომ „დაბადებაში“ ნახსენები 

„ბოსელი“ ცხვართა სადგომ ბინად არის მიჩნეული: ,,გამოგიყვანე შენ ბოსლისა 

მისგან სამწყსოთა მათგან ცხოვართა«ისა და გყავ შენ წინამძლვარ ერისა მის ჩე- 

მისა იმ“ლისა“ (მეფეთა 7,ზ ოშკ.) 

ბიბლიის რუსულ ვარიანტში ეს ადგილი ასე იკითხება: ,, .. # 839 166 

0 C#მ/მ2 086LL, 9706ჩ! ILI 6LსII 80X/CM 02002 M00L0, II302M9%“. ბერძნულ 

ბიბლიაში კი აქ აღნიშნული ,,ცხოვართაისა“ – 080CIL- X068თ10V, 16 სახელი- 

თაა ცნობილი. პაპეს „ლექსიკონის“ თანახმად, ეს სიტყვა თავდაპირველად ყოვე- 

ლგვარ ოთხფეხს აღნიშნავდა. ბერძენი მწერლების თხზულებებში (მაგ. პლატონ- 

თან, ქსენოფონტთან, დემოსთენესთან, პლუტარქესთან) დაპირისპირებულია ჩ0იყC 

MთI #068თ+Xთ (ე. ი. ძროხა და ცხვარი). 

ზემოაღნიშნული მასალის საფუძველზე შეიძლება ვივარაუდოთ, რომ ბოს- 

ლას კულტში მოცემულია ცხოველთა ცალკეული სახელები, რომლებიც ღვთაე- 
ბა ბოსლას ძირითად თვისებას ასახავს. ამათაგან ზოგი ხარის გამომსახველია, 

ზოგი ცხვრისა, თხისა და ა. შ. 

თხის კულტის არსებობაზე უნდა მიუთითებდეს ის გარემოება, რომ ქართვე- 

ლთა უძველეს ღმერთად ცნობილია ბოჩი: ,,სრულიად ივერიელთა ჰყავთ უძვე- 

ლესთა შინა დროთა უპირატეს ღმერთად ბოჩი“;” რომელსაც. ივ. ჯავახიშვილი 

„ოჩოკოჩს“, ,,თხა-კაცს“ – „ოჩოს“ და ეფთვიმე მთაწმიდელის მიერ ნათარგმნ 

VI მსოფლიო კრების კანონებში მოყვანილ „ბოჩის“ უკავშირებს, რომელთანაც 

დიონისეც არის ნახსენები: „სახელის დებანი იგი საწარმართოთა კერპთანი, 

ყა ოსეთში ახალ წელს სამი ნახევარმთვარისებური ბასილა კვერი ცხვებოდა – საქონ- 
ლის, ოჯახისა და ადამიანის საკეთილდღეოდ. 3./L.I გიუ06820, C0CI928IIსIC 21ICM6ც- 
M1XჩხI! II00მ/IVIIXC2 “ILI0L 6იL”, III0CILIIIII, სსI0. IX, 1958. 
2» 006MIIხ ს M0ი03/(0M6 L006/ M0სხIM 1010CM "X0ვი!M(2 M0X/I0I0... #/CM2მ IICVCI 3 
სIICIIIცM0I MMVMII... CIIIVის #000M06XსL რაიდლიIIV, M00086, #M0II2/VV II +0MV 
0,ინყხს MM XCII00'IIხIM. I IIIIM. 9 CIIVის, თ#ივნხI2I0107 – “ნწიდI- 
»2/ სვი”. II.M. 60000, CX06ხI0 III00LII II XI062, CMCMIIIIL, 1909, #40, 
01. II, გვ. 1-8. 
თეიმურას ბატონიშვილი, ისტორია ქმნილი საქართიე: ი 
გიორგის-ძის ს ამურაზისაგან, ალ 1948, ქ§ იარა ველოს” მეათცამეტ ს შეფის 
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რ“ლნი მათ ღ“თდ შერაცხნეს რ“ლნიმე მამათა და რ“ ლნიმე დედათა სრულიად 

მოისპენ დიოს, ანუ აპოლოს, ანუ არტემის ანუ ბოჩი და გაცი და ბადაგონ და 

არმაზ ანუ რომელ იგი წნეხასა ყურძნისასა ბილწისა მის დიონისეს სახელს 

იტყვიან“.“' 

„ოჩი, როგორც ივ. ჯავახიშვილი არკვევს, წარმოდგენილია ვაცისაგან. 

„ვა“ მარცვლის ქართული ფონეტიკის კანონების მიხედვით „ო“-დ ქცევის წყა- 

ლობით და ,,ც -ანის ,„ჩ“-ინით შენაცვლებით. „ოჩის“ წინა ფორმად ივ. ჯავახიშ- 

ვილს „ვაჩი“ მიაჩნია, ზემოთ დასახელებული „ბოჩი“ კი – „ოჩისა“ და ,ვოჩის“ 

მონათესავე სიტყვად. „ბოჩი, როგორც აღნიშნული იყო, ჭანურად მამალ 

ცხვარს ნიშნავს. ამ შემთხვევაში, ივ. ჯავახიშვილის აზრით, საქმე გვაქვს მეო–- 

რეულ ფონეტიკურ მოვლენასთან, როცა ,0ბ“ პირველადი ,კ“-ინის შენაცვლებას 

უნდა წარმოადგენდეს, „ოჩოკოჩი“ კი ,„,ვაც-კაცს“, ანუ იმ ზღაპრულ არსებას და 

ღვთაებას, რომლის სხეულის ერთი ნაწილი მამალი თხისაა. ი, ყიფშიძის გან- 

მარტებით, „ოჩი“ მეგრულად თხას, ე. ი. ვაცს ნიშნავს.” 

გვალვა-დელგმის დროს თხის შეწირვისა და ფიტულთან დაკავშირებულ 

რიტუალს სამეგრელოში ,ოჩოკოჩის“ რწმენასთანა აქვს საერთო. საყურადლებოა 

აგრეთვე, რომ ამავე დღესასწაულს ხევში ,,კვაჩილობას“ ეძახიან." როგორც 

ჩანს, ყოფაშიც ვადასტურებთ „ვაცისა“- და „ოჩის საერთო წარმომავლობას, 

რაც ოსებში ,„ბოსელ-ბოსლას“ „ვაცილას“ სახელწოდებით არსებობის საფუძვე- 

ლია. 

თხის კულტის სიძველეზე მასალის ძიებამ ჩვენ კიდევ ერთ საყურადღებო 

თანხვედრაზე მიგვაქცევინა ყურადღება. ,ბოსელ-ბოსლას“ და ,კვაცილას“ საერ- 

თო წარმომავლობასთან ერთად ირკვევა „ვაცილას“ თხასთან კავშირი, რაც ბე- 

რიკა-ბასილას და ბოსელ–-ბოსლას კავშირზედაც უნდა მიუთითებდეს.” 

ასე რომ, რიტუალური მასალა, კულტმსახურების წესები და ლღვთაებათა 

ცხოველური აქსესუარები ცხადყოფენ, რომ ბერი-ბერიკა ზოომორფული სახით 

თხასა და ცხვარს განასახიერებდა, ამასთანავე, იგი დაკავშირებული ჩანს შინა- 

ურ ცხოველთა ღვთაება ბოსელთან. ამ წარმოდგენათა ნაკვალევი ასახულია 

ქართველური და კავკასიური ენების იმ მონაცემებში, რომლებიც „ბერ“-ის მნიშ- 

ვნელობათა სპექტრით არის წარმოდგენილი. თანამედროვე ქართულში გავრცე- 

ლებული მნიშვნელობა ტერმინ ,ბერ“-ისა ითავსებს აგრეთვე ასაკოვანი კაცის, 

თავკაცის მნიშვნელობას. მისგანვეა მიღებული ტერმინი „ბებერი“, მ. ანდრონი- 

კაშვილის აზრით, ტერმინი „ბერ“-ი საშუალო სპარსულიდან არის შემოსული, 

სადაც ის ხნიერს, მოხუცს, რელიგიური სექტის დამაარსებელს, ხოლო ახალ 

სპარსულში წმინდანს, ქურუმს, მღვდელს აღნიშნავს." ასე რომ, ამ ტერმინს, 
როგორც ქართულში, ისე ირანულ ენებში სარწმუნოებრივი ასპექტით მიუღია 

  

23 ივ.ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წიგნი პირველი, ტფ., 1928, გვ. 80. 
24 ივ.ჯავახიშვილი, იქვე. 

25 II LI IIIIIII36, I IმMMმXM%X2 Mყყიოსბიხი#0)0 (IMI860CV070) #3M0IX2, CII6.,1914, 

გვ.201; შდრ. ნ.აბაკელია, სიმბოლო და რიტუალი ქართულ კულტურაში, თბ.,1977, 
.44-50. 

” ვ-ითონიშვილი, ხვნა-თესვა ხევში, თსუ სტუდენტთა სამეცნიერო შრომების კრებუ- 

ლი, თბ., 1953, VI, გვ. 204. 

» „კ.რუხაძე, ძველი ქართული... გვ. 177-178. 

28 მ, ანდრონიკაშვილი, ნარკვევები ქართულ-ირანული ენობრივი ურთიერთობიდან, თბ., 
1966, გვ. 293.



განვითარება. ქართველურ და კავკასიურ ენებში ტერმინი ,ბერი“ ასეთი (მოხზუ- 

ცის) მნიშვნელობით არ დასტურდება. ამიტომ საფიქრებელია, რომ „ბერი“ მო- 

ხუცის (თავკაცისა და ა.შ.ე, მნიშვნელობით, მართლაც, სპარსულიდან არის შე- 

მოსული, ხოლო შემდგომ ადგილობრივ ნიადაგზე მიუღია საკულტო ხასიათი. 

ზემოხსენებულ ტერმინებთან მიმართებაში საყურადღებოა აგრეთვე მოსაზ- 

რება, რომელიც ტერმინ „ბერს“ და მისი გაორმაგებით მიღებულ ტერმინს – 

„ბებერს“ ეხება. აღნიშნული ჯერმინი, ი. სურგულაძის აზრით, უპირველესად 

უხუცესს, უფროსს, უფლებრივი უპირატესობით აღჭურვილ პირს აღნიშნავდა, 

რაზეც მეტყველებს ტერმინები ,,ხევისბერი“, ,,ქალაქის ბერნი“? და სხვ. ,ბერი“, 

ამასთანავე, უფლის რელიგიური მნიშვნელობის წინარე თუ პარალელურ ცნებად 

არის მიჩნეული. უმაღლესი ღვთაებრივი რანგის აღსანიშნავად ქართულმა ენამ 

ტერმინი „უფალი“99 შემოინახა, ხოლო ტერმინმა ,,ბერმა“ უფრო ასაკობრივი და 

სოციალური მნიშვნელობა შეინარჩუნა. ამის საილუსტრაციოდ მოყვანილია ხალ- 

ხური დღესასწაულის მთავარი პერსონაჟის სახელის მომდევნო ვერსიები, რო- 

მელთაც გარკევული დროიდან კეისარი, ხოლო მოგვიანებით კი ყეენი ერქვა. ამ 

სახელებში გამოხატულია პერსონაჟის უმაღლესი ტიტულისაკენ მისწრაფება. 

კეისარი და ყეენი დღესასწაულში ბერის მემკვიდრეებად და საწყისი იდეის 

განვითარებად გვევლინებიან." 

აღნიშნულ მოსაზრებასთან დაკავშირებით საინტერესოა, რომ ყეენის პარა- 

ლელურ ტერმინად ნეფე/მეფეც იხმარება, რომელიც დღესასწაულში ნაყოფიერე- 
ბის ძალას განაგებს”. 

2 ი.სურგულაძე, არქაული ელემენტები ქართულ ზხალხურ დღესასწაულებში, მსე, 

XXI, თბ., 1981. გვ. 117-118. 

პმ მთაში ხუცესს ამავე მნიშვნელობის ტერმინები ,,ხევისბერი“, „დეკანოზი“ და ,,ხელო- 

სანი“ ცვლიდა, ხოლო ხელოსანთა მაგივრად ასევე ხმარობენ ტერმინებს ,,წმინდა კა- 

ცები/ველ-წმინდა“, ,,კაცები/ხელ-კაცები/გამძღო“ (პირაქეთ ხევსურეთი). ალ.ოჩიაუ- 

რი, რელიგია ბუდე ხევსურეთის და შატილის თემში, ხელნაწერი, 1940, გე. 727. 

ვ-ბარდაველიძე, მთისა და ბარის მოსახლეობის ურთიერთობის ისტორიიდან საქარ– 

თველოში (მოძმეობის ინსტიტუტი), „მაცნე“, #3, თბ., 1971, გვ. 71-72. 

წმინდა კაცები ზოგადი მოვლენაა ძველბერძნულ-რომაულ და აღმოსავლურ სამყარო- 

ში (სადაც მეფის, როგორც მთავარი ქურუმის ხელისუფლებაც კი კანონდება) და 

ასევე უცხო არ არის წარმართული სომხეთისათვის, სადაც შესაბამისი ტერმინიც არ- 

სებობს – „დიუც აზნ“, რაც ნიშნავს ღვთაებრივი წარმოშობის კაცს. „,6ნახევარღვთაე- 

ბას“. LL,ო=MIVII, CI960MM 06IIIIII II მCც0ცეIII9 #3ხ(I90CLMIIX 00IMMXII, M.. 1864, გე. 

53. 

8.8. II8გ8098, II00CIMCX0X/ICMVM6C M VCI0ნII# XCIICV0-0 160MIIM2 „ხგიMV"“ ი ,,Cლ06გნმIIMC", 

8/Iი, 1957, M4, გე.78; ი. სურგულაძე, არქაული ელემენტები... გვ. 117-118. 

იმერეთში თემის გამგებლობა სასულიერო ხასიათს ატარებდა. თემის უფროსად, ჩვეუ- 

ლებრივ, საყდრის დეკანოზი ან ხუცესი ითვლებოდა. ამათ გარდა თემს მოხელე-ხე- 

ლოსანიც ჰყავდა. თ. ბერაძე, სასოფლო თემი იმერეთის სამეფოში, სმამ, ტ. 81, MI), 

1976. გვ. 225-226. 

არც გზ. ალექსიძე და გ. მაჭავარიანი არ გამორიცხავენ, რომ „ხუცესების ეპოქაში“ 

ზუცესი (ს. ქართვ. ლ, ჰ-უ-ც-ე (4-უ-ც-ა), სავარაუდოა, კულტის მსახურის ფუნქციე- 
ბსაც ითავსებდა და ერთდროულად „ტომის ბელადსა“ და „ქურუმს“ აღნიშნავდა. 
ზ.ალექსიძე, გ.მაჭავარიანი, უძველესი ქართული სოციალური ტერმინები, თსუ 

„შრომები“, ტ. 127, 1969, გვ. 383; შდრ. თ. ბერაძე, დასახ, ნაშრ. გვ. 225. 
ჯ.რუხაძე, სოფლის მეურნეობასთან დაკავშირებული ქართული საწესო ნიღბები, 

მსე, VII, თბ., 1955, გვ. 191; ი. სურგულაძე, ერთი საქორწილო წესის მითოსური და 
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ვფიქრობთ, რომ პერსონაჟი ბერი/ბერა/ბეროლი/ყეენი/ბასილი/ვასილი/ბერი– 

კა ისევე, როგორც ნეფე/მეფე ერთი და იმავე პირის სახელებია. ბერი, როგორც 

მეფე/ნეფე, მის მაღალ სოციალურ და რელიგიურ რანგზე მიუთითებს. ის სოცი- 

ალური იერარქიის თავში მდგომია, როგორც ღვთაებრივი ძალაუფლების მქონე 

პირი, რომელიც ნაყოფიერების ძალებსაც განაგებს. ჩანს, ამ სიტყვის თავდაპირ- 

ველი მნიშვნელობა არ შეჩერებულა სოციალური ტერმინის დონეზე, იგი შეიძ- 

ლება მივიჩნიოთ მეორეული, ხელახალი ინტერპრეტაციის შედეგად წარმოქმნილ 

ცნებად. 
ზემოთ აღნიშნული მონაცემების საფუძველზე შეიძლება შევნიშნოთ, რომ 

დღესასწაულის მთავარი პერსონაჟი ნაყოფიერების ღვთაებად იგულისხმება. ამ 

მონაცემებს მხარს უჭერს ისიც, რომ მისი თავსაბურავის ნაირსახეობაა ცნობი- 

ლი. ჩანს, ქუდს, ქუდნიღბებს, სამკაულებსა და ,მეფის“ ტიტულს შორის რალაც 

შინაგანი კავშირი არსებობს. საგულისხმოა, რომ ასეთი მოსართავები მხოლოდ 

ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულშია დადასტურებული. დღესასწაულის მთავა- 

რი მოქმედი პირი ,მეფის ტიტულის მატარებელია, ღვთაებასთან წილნაყარი 

საკრალური პირია, რომელსაც გამორჩეული მდგომარეობა აქვს მოპოვებული და 

შესაფერისი უფლებითა და პატივით სარგებლობს. წარმოდგენილი მასალის სა- 

ფუძველზე ჩანს ტერმინ ,ბერის“ რამდენიმე მნიშვნელობა: 

ქართულ ენაში ,ბერი“ უპირველესი მნიშვნელობით აღნიშნავს: 1.ასაკოვანს, 

ბებერს – მოხუცს, მეთაურს (C,ბერნი ქალაქისანი“); 2.სასულიერო პირს, შეესა- 

ბამება ბერძნულ ,,მონაზონს“: 3.შვილს; 4.ნაგებობას,: 5.დიდ ცერა თითს (ბერა 

თითს; დიდ დედას (დიდედას)/ბერდედას (ხევს.). 

ყველა ამ მნიშვნელობიდან „ბერი“/,,ბერიკასათვის“ შესაბამისობები უნდა ვე- 

ძებოთ ისეთ ასპექტში, რომელშიც ტერმინი დატვირთულია საკულტო-რელიგიუ- 

რი და სოციალური მნიშვნელობებით. 

ამრიგად, ვფიქრობთ, რომ ბერიკაობა-ყეენობის მთავარი ითიფალური პერსო- 

ნაჟი ,ბერ/ბერიკა“ ეპითეტია საქონლის, ადამიანთა გამრავლების, მოსავლიანობი- 

სათვის განკუთვნილი ვეგეტაციური, ქთონური და სოლარული ღვთაებისა, მათ 

ფუნქციებს ითავსებს და განხილული უნდა იყოს ამ ძალებთან გარკვეულ მიმარ- 

თებაში. 

    

სათვის („მეფის ნადირების ანალიზის ა), „მაცნე“, სოტიალური ბუნებისათვ „მეფ განადირებ ლ ცდ ცხე 
სოსორიის სერია, თბ, 1989, 1L”გე, 30-47). 
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თავი მესამე 

საკულტო ნიღბები 

ნიღბების საკითხი ქართული ეთნოლოგიის უაღრესად რთულ პრობლემათა 

წრეს განეკუთვნება. ეს პრობლემა ადრევე იდგა ქართველ მეცნიერთა წინაშე და 

დღესაც შესწავლის ერთ-ერთ მნიშვნელოვან ობიექტს წარმოადგენს. 

ტერმინი „ნიღაბი“ არაბული წარმოშობისაა და ქალის სახის საბურველს 
აღნიშნავს. 

საბას ლექსიკონში ,კ6იღაბი“ არ გვხვდება. ქართულ წერილობით ძეგლებში 

ნიღაბი ან მისი შესატყვისი ტერმინი ნახსენები არ არის. 

ნიღბის შესატყვისია ინდოევროპულ და ურალურ-ალათაურ ენებში გავგრცე- 
ლებული ტერმინი ,,მასკა., რომელიც ქართულშიც დასტურდება. 

კ. კეკელიძე „მასკის“ შესახებ აღნიშნავს: „ჩვენ არ ვიცით, რა ეწოდება 

ცხოველთა ნიღაბს ან ,„მასკარადს“ უძველეს ხანაში. მეშვიდე საუკუნეში, არაბ- 

თა ბატონობის დამყარებიდან, მის აღსანიშნავად სიტყვა „მასხარა“ უნდა შემო–- 

სულიყო... მასხარა მართლაც არაბული სიტყვაა, რაც ნიშნავს სიცილს, დაცინ- 

ვას, გამოჯავრებას. ამ არაბული სიტყვიდანაა წარმომდგარი არა მარტო ქართუ- 

ლი ,,მასხარა“, არამედ „მასკარადის“ – „შენიღბვის“ – სახელწოდება სხვადა- 

სხვა ენაზე, მაგალითად, საშუალო ბერძნული MსთCXCთ0CთC, ახალი ბერძნული 

LთCXთ0CC, პოლონური Iთმ52MმL2, ჩეხური Iიმ§M0Iმ, რუმინულ-სერბულ-ხორვა- 

ტულ-უკრაინული და თურქული სჯიმ§Cმმ.' 

ქართლსა და კახეთში ნიღბის აღმნიშვნელია ,,მაშკარადი“, ,,6ნნიღაბი“, ,ბერი- 

კო“ და „პარიკი“, იმერეთში ნიღაბს ,,კვახაბერას“ ეძახიან. 

ნიღბები ყოფის მონაცემებით – მასალისა და გამოსახულების მიხედვით 

შემდეგნაირად ჯგუფდება. 
მასალის მიხედვით: თხის ან ცხვრის ტყავის ნიღაბი, რომელიმე ცხოველის 

თავის ქალის ნიღაბი (რომელიც ზოგჯერ თავსაბურავიც არის), ნაბდის ნიღაბი, 

კვახის – გოგრის ნილაბი (კვახაბერა), ბლის ხის კანის ნიღაბი, მუყაოს ან ქა- 

ღალდის ნიღაბი, გახამებული ქსოვილის ნიღაბი. 

გამოსახულების მიხედვით: ანთროპომორფული და ზოომორფული. პირველს 

განეკუთვნება ადამიანის გამომსახველი ნიღაბი, მეორეს კი – ცხვრის, თხის, 
კუროს, ღორისა და სხვა ნიღბები.“ 

ნიღბების შესახებ არსებული წერილობითი წყაროები და სათანადო არქეო- 

ლოგიური მონაცემები კვლევა-ძიების ერთ-ერთ უმთავრეს საგანს წარმოადგენს, 

რადგანაც მათში თაობათა მეხსიერებაში შემონახული რეალურად მომხდარი მო- 
გლენები და საკრალური ყოფაა აღბეჭდილი. 

ნიღბების შესწავლაში გარკვეული წვლილი შეიტანა არქეოლოგიურმა მონა- 

პოვარმა. ამასთან დაკავშირებით საგულისხმოა მცხეთა-სამთავროს გათხრების 

  

' კ-კეკელიძე, გართობა-სანახაობათა ++» გვ- 157-158. 

? ნიღბების შესახებ დიდძალი ლიტერატურა არსებობს. მათში მოცემულია ნიღბების 
კლასიფიკაცია, განხილულია მათი გაგრცელება-წარმოშობა და მნიშვნელობა (ს. კუზ- 

ნეცოვი, ლ. ღალი, რ. ანდრე, ა. ლუტცი, დ. კოროპჩევსკი). ამასთანავე, რელიგიის 
ისტორიის ძირითად საკითხებთან ერთად შესწავლილია ნიღბის კონკრეტული სახეები 

– გ. შურცი, ნ. ხარუზინი, კლინგბაილი, ი. ლურიე, რ. ბლაიხშტაინერი. 
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დროს აღმოჩენილი სარტყელი, რომელზედაც გამოსახული მხეცის ნიღბოსანი 

მონადირე ივ. ჯავახიშვილს ნადირობის ღვთაებად მიაჩნია. სარტყელი ორ ფრი- 

ზადაა გაყოფილი. პირველ ფრიზზე ნადირობაა ასახული, მეორეზე კი – ნადი- 

რობა და საყოფაცხოვრებო სცენები, რომლებზედაც წარმოდგენილია განაყოფიე- 

რების აქტი. ფრისზე გამოსახული პირები სტილიზებულნი არიან და ნიღბები 

უკეთიათ. არქეოლოგი ალ. კალანდაძე სამარხს ძვ. წ. IX-VIII საუკუნეებით 

ათარიღებს და ქამრის ფრიზულ გამოსახულებას „მელიაი ტულეფიაის“ საკულ- 

ტო სცენად მიიჩნევს.“ 

მეტად საყურადღებოა თრიალეთში აღმოჩენილ ვერცხლის სასმისზე გამო- 

ხატული კომპოზიცია. აქ ჩანს 23 არსება, რომელთაც უკეთიათ ცხოველური ნი- 

ღბები და აცვიათ ტუნიკები. 

თრიალეთის თასის ერთობლივმა კვლევამ სასმისის კომპოზიციის შესახებ 

აზრთა სხვადასხვაობა გამოიწვია, რაზედაც ნაშრომის შესავალ ნაწილშიც გვქო- 

ნდა საუბარი. 

ა, აფაქიძის აზრით, თასზე საკულტო პროცესიაა გამოხატული, ოცდასამი 

ნიღბოსანი სასმისებით ხელში მიემართება ასევე ნიღბოსანი ქურუმისა თუ ღვთა- 

ებისაკენ რომელიც მაღალ სავარძელში ზის. მის წინ სამსხვერპლოა, რომელ- 

საც გვერდით ორი შესაწირავი ცხოველი უდგას, უკან კი სიცოცხლის ხეა გა- 

მოხატული. საკულტო პროცესიის ოცდასამივე მონაწილე სავსებით ერთნაირად 

არის გამოწყობილი: თავზე უკეთიათ მგლის პირდაღებული ნიღაბი, ტანზე – მე- 

ლიის კუდი.” 
ბოლო წლების არქეოლოგიურმა გათხრებმა დაგვანახვა, რომ თრიალეთური 

კულტურის გავრცელების არეალი გაცილებით ფართო იყო. ამ კულტურის შეს- 

წავლამ დამატებითი არგუმენტები შესძინა დ. ჯანელიძის მიერ ადრე გამოთქ- 

მულ მოსაზრებას ხალხური სანახაობების გენეზისისა და თავისებურებათა შესა- 

ხებ. მეცნიერის აზრით, თასის სიუჟეტი თვითმყოფადია და თავის საწყისს წი- 

ნარე ხანის საერთო ქართველურ კულტურაში პოულობს. იგი ეგეოსურ კულ- 

ტურასთან კავშირისა და ურთიერთობის კვალს ატარებს და არ გამორიცხავს 

მისი ზოგიერთი ელემენტის სხვა ქვეყნიდან შეთვისებას.? 

არქეოლოგიური მასალა ნიღბის შესახებ თრიალეთის მიმდებარე წინწყაროს 

სამარხეულ კომპლექსს განეკუთვნება, რომელიც აქემენიდთა ეპოქით არის დათა- 

რიღებული. აქ ყურადღებას იქცევს მიცვალებულის ბაგეებსა და თვალებზე და- 
საფარებელი ოქროს ფურცლისაგან გამოჭრილი, ორნამენტირებული ფირფიტები. 

მიცვალებულისათვის განკუთვნილი მთლიანი ნიღაბი ცნობილია კვიპროსისა და 

მი კენის კულტურაშიც.” 

  

3 ივ.ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წიგნი I, ტფ., 1928, გვ. 16. 
4 ცნობა მოგვაწოდა აწ განსვენებულმა არქეოლოგმა ალ. კალანდაძემ (სამთავროს მასა- 

ლები, ორმო სამარხი #276, სარტყელი M#5845). 
5 ან,აფაქიძე, საბჭოთა არქეოლოგიის განვითარების ნახევარსაუკუნოვანი გზა, თბ., 

1961, გვ. 62. 
დ დ.ჯანელიძე, თრიალეთის სახილველი, ჟურნ. „საბჭოთა ხელოვნება“, 1981, M2. გვ. 

87. 
7 6. #.ICVთIMM, დასახ. ნაშრ,, გვ. 39. 
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ნიღბებთან დაკავშირებით საყურადღებოა ჩრდილო კავკასიაში ნანახი ძვლის 

ნიღბის მოდელი“ 

თრიალეთში, სოფელ სანთას მახლობლად, ნაპოვნია აგრეთვე სარტყელი, 

რომელზედაც ნიღბოსან მონადირეთა ნადირობის სცენაა წარმოდგენილი.” ძვ. წ. 

მეორე ათასწლეულის მეორე ნახევრით არის დათარიღებული მელიღელის (სო– 

ფელ მელაანის მახლობლად) პირველი სამლოცველო ხატის ძეგლები. აქ 

აღმოჩეიილ სკულპტურულ გამოსახულებათ. შორის 

არის ნიღბოსანი ვერძისთავიანი მოცეკვავე ქალების თი- 

ხის ქანდაკებები და ნილბოსანი შიშველი ქალის ბრინჯა- 

ოს ფიგურა.9 

1942 წელს ურეკში აღმოჩნდა ცილინდრული ფორ- 

მის მინისებრი პასტის მძივი რომელზედაც ადამიანის 

ოთხპირი ნიღაბია გამოსახული. ეს მძივი მსგავსებას პო- 

ულობს სტეფანწმინდაში აღმოჩენილ იიმ5M6ი0CILI16ი-თან. 

ასეთ მძივს ა. მ. ტალგრენი პირველი ათასწლეულის პი- 

რველი ნახევრით ათარიღებს. ბ. კუფტინი ამ ტიპის 

მძივს ეგვიპტურად მიიჩნევს და ძვ. წ. VI საუკუნის შუა 

ხანებს მიაკუთვნებს. ა. აფაქიძეს ეს დათარიღება მთლად მართებულად არ მიაჩ- 

ნია, რადგან იგი არ იძლევა ყაზბეგის ნიღბისებრი და მოზაიკური მძივების ახ. 

წ. II-III საუკუნეებით დათარიღების შესაძლებლობას. მისი აზრით, როგორც ა.მ. 

ტალგრენი, ასევე ბ. კუფტინი სცილდებიან ურეკის მასალათა ასაკს 1000-1500 

წლით. ავტორი თვლის, რომ ნიღბისებრი მძივი იყო ავგაროზი, რომელიც თაო- 

ბიდან თაობას გადაეცემოდა და ამ გზით მოხვდა სამარხში." 

სადღეისოდ გამოკვლეული არქეოლოგიური მასალიდან ჩანს, რომ საქართვ- 

ელოს ტერიტორიაზე ნიღბების გამოსახულება უძველეს დროში ყოფილა ცნობი- 

ლი. უფლისციხის ,,0ბამბებში“ (უფლისციხის მოსახლეობა ,,ბამბებს“ ეძახის და–- 

სავლეთით მდებარე მიდამოს – ნამოსახლარს) აღმოჩენილი თიხის მეჩანგის 

ნიღბიანი ქანდაკება რომელიც ახლოს დგას ყაზბეგის ქანდაკებასთან, ძვ. წ. 

VII-VI სს. მიჯნით თარილდება და ამ ხანის ქართლის (იბერიის) სახვითი ხე- 

ლოვნების ერთ-ერთი საყურადლებო ძეგლია. ნამოსახლარი, რომლის ერთ-ერთი 

ნაგებობაც იყო ნახსენები, ავ:ტორის აზრით, ძევ. წ. III-II საუკუნისაა." 

საყურადლებოა ვანის დიონისეს წრის ღვთაებების გამოსახულებანი და დიო- 

ნისეს ტერაკოტული ნიღბები (ძვ. წ. II-I საუკუნეები), რომლებიც უდავოდ დი- 

ონისეს კულტის არსებობაზე მიუთითებს და იმაზე მეტყველებს, რომ ანტიკურ 

კოლხეთში დიონისეს სახელობის მისტერიები იმართებოდა და ის დღესასწაუ- 

ლიც არსებობდა, სადაც მის მსგავს ნიღბებს იყენებდნენ.” 

1 MI, VIII, გვ.314. 
მ? ნ. #.ICVძXMM, დასახ. ნაშრ., გვ. 51, ტაბ. XXV. 
0 კ-ფიცხელაური, ახალი არქეოლოგიური აღმოჩენები, გაზ. „კომუნისტი“, 1967, M# 

34. მისივე, აღმოსავლეთ საქართველოს ტომების ისტორიის ძირითადი პრობლემები 
ძვ.წ. XV-XVII სს., თბ., 1973, გვ. 115, ტაბ. XIV. 
ან.აფაქიძე, გვიანანტიკური ხანის არქეოლოგიური ძეგლები ურეკიდან, სსმმ, XIV, 

1947, გვ. 105-110. 
დ.ხახუტაიშვილი, კლდეში ნაკვეთი ქალაქი, თბ., 1965. გვ. 40; დ.ხახუტაიშ , 
უფლისციხე 1, თბ, 1964, გვ. 74-75. გვ. 40; დ.სასუტაიშვილი 

3 ქ.რამიშვილი, ტერაკოტები ვანიდან, ვანი II, თბ., 1976, გვ. 200-202.   

სურ. 4 

12 

12 89



სარკინეს ქანდაკებანი და ტერაკოტული ნიღბები ძვ. წ. Iს საუკუნეს განე- 

კუთვნება.“ 

მეორე საუკუნისაა ძალისის ნაქალაქარის ტაძრის მოზაიკური იატაკი, რო- 

მელზედაც დიონისეს კულტთან დაკავშირებული მოტივებია გამოსახული. ' 
თერჯოლაში შემთხვევით ნახეს მაღალი ხარისხის ოქროს ბეჭედი, რომლის 

მინის თვალზე ქალისა და კაცის ნიღაბი არის გამოსახული. იგი თეატრალურ 

ნიღბად არის მიჩნეული და ახ. წ. IV-V საუკუნეებს განეკუთვნება.!9 

როგორც აღნიშნული იყო, ნიღბების შესახებ მონაცემებს ძველ წყაროებშიც 

გხვდებით. XVII საუკუნის მწერლობის ქართულ ძეგლში ,,სიბილიანში“ აღნიშ- 

ნულია ,,..ერთს შემოსეს სპილოს ტყავი და მეორეს მარტორქისა, .. მეცამეტეს 

ბაბრი ეცვა, მეთოთხმეტე დათვშიდა ზის, მეთხუთმეტე ქურციკში ზის“.. გარ- 

თობის ეს სახე დიონისე-ბახუსისა და დემეტრას კულტს უკავშირდება, რომლის 

ანარეკლსაც კ. კეკელიძე ბერიკაობაში ხედავს.” 

„დათვთა თამაში“ X-XI სს. ეფთვიმე მთაწმიდელს (955-1028) და არსენ 

იყალთოელს აქვთ მოხსენიებული. 

ნიღბოსანთა შესახებ იოანე ბაგრატიონი წერს: „.სომეხნი უმფრო ჩვენ 

მსგავსად თამაშობენ, აგრეთვე დროსა მეფის ძეთ ქორწინებისას, ანუ დიდისა 

მხიარულებისა საქმისასა რისთვისმე, სომეხნი შეიყრებოდნენ ასნაფისა ხალხნი 

და ხეებსა გაიკრავდნენ ტანზედ და ჩითებს გადაიფარებდნენ, ცხენივით თავსა 

და კისერს ხისგან გააკეთებდნენ და “შემოახვევდნენ რასმე, დაჰკიდებდნენ 

წვრილს ზანზალაკთ, და ესრეთ ითამაშებდნენ მრავალნი“? 

ნიღბებს ვხვდებით აგრეთვე ძველი აღმოსავლეთისა და ანტიკური ქვეყნების 

რელიგიურ დღესასწაულთა უმრავლესობაში, სადაც ისინი ამა თუ იმ ლვთაების 

აუცილებელ ატრიბუტს წარმოადგენენ; ზენჯერლის ძეგლზე გამოხატულია ცხე- 
ნზე მჯდომი მხედარი, რომელსაც მარცხენა ხელში თავისი ნიღაბი უჭირავს.” 

რელიგიური ცერემონიების დროს ნიღბებს შუმერულ ეპოქაშიც იკეთებდნენ.” 

ოსირისის მისტერიების შესრულების დროს, ლღვთაების განსახიერების მიზნით, 

ნიღბებს ეგვიპტელი მოგვებიც ატარებდნენ... 
ეთნოგრაფიულ მონაპოვრებში ნიღბების შესახებ საკმაოდ ღირებული მასა- 

ლაა დაუნჯებული, რომელიც უამრავი დეტალით ავსებს ჩვენს ჯცლოდნას 

საქართველოს ისტორიასა და კულტურაზე. ალბათ, არსებობს უწყვეტი ჯაჭვი 

რელიგიური თუ სხვა სახის წეს-ჩვეულებების შესრულებისა, რომლებიც თაობი- 

დან თაობას გადაეცემოდა. მაგრამ რამდენად სწორია, რომ ჩვენამდე მოღწეულ 

M ტ. #.ნ0X092/30, LI0CCმ#MCII, Cმ0MIIV6, /I3მMIICM. LI000/8 MI66დ!IL #IIIII9M01! 
3MI0XII, I(62IXM6 0006IIILCMM#9, 151, 16., 1977, გვ. 98. 

IL »,ბოხოჩაძე, არქეოლოგიური გათხრები აღაიანსა და ძალისში, თბ., 1981, გე. 89. 

16 ნ.კილაძე, თერჯოლის არქეოლოგიური ექსპედიციის ანგარიში, ხელნაწერი, 19 52. 
II კ-კეკელიძე, გართობა-სანახაობათა ,., გვ. 157-158; შღრ. /IXC. II. CIIM2IMM, II3 

MC100IMM# #ი08II6CM0სMX 8600802IIMM იV3MMV #(C82M6C%VIM  IIMMI  V023/MM4IM08 

"MაV/20#82M06მ-#8M0I006მ"), 281006Cთ6ი27, 16., 1969, გვ. 14. 
ზ ტრ.რუხაძე, ძველი ქართული თეატრი ..., გვ. 31-32. 
9 იოანე ბატონიშვილი, კალმასობა, გვ: 213, 

20 XC X0II6M0 I Mი0იდ. #.38Xგ008, X0CIIსI # X6X”0X09 MVMხIVი02, M-)/L, 

1929, გვ.84- 

2 IC MX06I0II6#0 M# ი00რ. # 38»X2იიშ, დასახ. ნაშრ., გვ. 84-85. 
2 I M.IIVნ909, 97M6M0IIX6) XII801II010 30008, 10IMIXV8, 1930, გვ. 85. 
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ეთნოგრაფიულ მასალაში დავინახოთ უძველესი დროის ტრადიციის რეალური 

საფუძველი? ეთნოგრაფებს ხელთ გვაქვს დიდი მემკვიდრეობა, სადაც სადღეისო- 
დაც კი ცოცხლად არის შემონახული ზოგიერთი ძირითადი მოვლენა, გვხვდება 

ახალი და უცნობი მასალაც, რომელიც ნაწილობრივ აუხსნელი და შეუსწავლე- 

ლია. ასე გაცნობიერდა არა მარტო ნიღბების, არამედ ტყაპუჭის, თავსაბურავის, 

სამკაულების, ფალიკური საგნებისა და სხვა რიტუალების შესახებ არსებული 

რწმენა-წარმოდგენები, რომელთაც ქვემოთ შევეხებით. 

ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულის ერთ-ერთ მნიშვნელოვან კომპონენტს 

საწესო ნილბები წარმოადგენს. ამ დღესასწაულებში მონაწილე პერსონაჟთა ნიღ- 

ბების როგორც გარეგნული, ასევე ფუნქციური მხარეების განხილვა მრავალ სა- 

ყურადღებო მომენტს ავლენს; გარდა ამისა მათი შესწავლა აგრარული 

საკულტო ნიღბების განვითარების 

ისტორიისათვის თვალის მიდევნების 

საშუალებასაც იძლევა. 

ნიღაბი მცირე აზიისა და კავკასი- 

ის ხალხთა უძველეს წარმოდგენებში 

ნაყოფიერების სიმბოლოა. მისი დაკა- 

ვშირება ბერიკაობა-ყევნობის დღესა- 

სწაულთან უნდა მეტყველებდეს ნა- 
ყოფიერების კულტის დიდ მნიშვნე- 

ლობაზე ამ დღესასწაულში. 

აგრარულ კულტებთან დაკავში- სურ. 5 
რებული ნილბები ცნობილია ჩრდი- 

ლო კავკასიის ხალხებში: აბაზებში, კიახებში, ჩერქეზებში, ყაბარდოელებში, 

ოსებში, ინგუშებში, ხუნძებში, ლაკებში, ყუბაჩელებში, ყარაჩაელებში, ბალყარებ- 

ში. 

როგორც აღწერილობითი მასალიდან ჩანს, ბერიკაობა-ყეენობისათვის, დამა- 

ხასიათებელია სხვადასხვა ნიღბოსან პერსონაჟთა მონაწილეობა. 

სანიმუშოდ შეიძლება დავასახელოთ აღმოსავლეთი საქართველო, სადაც 

შავნიღბიანები ან სახეგამურულები თხას, ცხვარს, ხარს, კუროს, მგელს, კურდ- 

ღელს, დათვსა და სხვა ცხოველებს განასახიერებენ. ზოგიერთი კი ისტორიული 

პირის ან ეთნიკური სახელის მატარებელია. 

შევჩერდებით აგრარული დღესასწაულის წეს-ჩვეულებებსა თუ რიტუალებ- 
ში ყველაზე მეტად გავრცელებულ ნიღბოსან პერსონაჟებზე, რასაც არსებითი 

მნიშვნელობა აქვს დღესასწაულის ბუნების ასახსნელად. 

   

  

2 ყაბარდოელების, ყარაჩაელების, ბალყარელების, ყუბაჩელების, ოსების სადღესასწაულო 
ნიღბები დაცულია რუსეთის ხალხთა ეთნოგრაფიულ მუზეუმში. ს8I”.CIMV/CIICILC0, 
M20%#% C686ჩI!0+0 IX28Mმ32, Lმ00/ILნM 16010, I/I., 1974. #I.II.C6MიMის, L 80(L- 
00CV 0 MMლ0C08ხIX M0IM82X 8 თ0»#ხMX0ი6 IVIIოV/IIICM I %96VCIIხCს, ტ#IM20M. LM2VX 
CCCV, 2L2,I6MVMXV L.XI.M2იჯიX, M.-II, 1935, გვ. 552; ნ.#ტ.#4M60ი0ს, I1IIIVIIIC- 
96 "I6Mხ6ი/ხ!” # 006IMMC%06 "ტ/მ იი!" , MIMILIMMIC 1, ცს 2MIMIM28IM03, 1928, გვ. 
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რადგან ნიღბოსანთა ჯგუფი ძალზე მრავალფეროვანია, სავსებით ბუნებრივია 

ზოგიერთი მკვლევრის ცდა, გამოყოს მათში მთავარი ნიღაბი, მაგრამ ეს გზა არ 

შეესაბამება ჩვენი კვლევის მიზანს.““ 
როგორც ამ დღესასწაულში, ასევე გვალვა-დელგმასთან დაკავშირებულ 

დღესასწაულებში ერთ-ერთი ცენტრალური ადგილი თხისტყავიან ან ცხევრისჯტყა- 

პუჭიან გამურულ ან ნილღბიან, თხის ან ცხვრის სიმბოლურად გამომხატველ 

პერსონაჟს უჭირავს; ამიტომ გადავწყვიტეთ მასალის დაჯგუფება და ანალიზი, 

რიტუალში მათი მონაწილეობის მიხედვით. საკვლევი მასალა ორ ჯგუფად დავ- 

ყავით – ნიღაბი და ტყაპუჭი. თითოეულ ჯგუფში ცალკე საკითხად განვიხილეთ 

დღესასწაულის მნიშვნელოვანი რიტუალები და წეს-ჩვეულებები: საახალწლო 

და საგაზაფხულო დღესასწაულ ბერიკაობაში მონაწილე პერსონაჟების გამომსა- 

ხველობა შეზღუდული არ არის – ისინი სხვადასხვა ცხოველს ან პიროვნებას 

ასახიერებენ და მათ გარკვეული ტრადიციულობაც ახასიათებთ. მაგ. თხის ან 

ცხვრის გამომსახველი პირი დღესასწაულში საკმაოდ რეალისტურად არის წარ- 

მოდგენილი, საყურადღებოა ამ ცხოველთა სტილიზებული გამოსახულებანიც. მა- 

გალითად, თუ ტყაპუჭიან ბერიკას შავი ნაბდის ნიღაბი ან გამურული სახე აქვს, 

თავზე მაღალი ქუდი ან ნილაბზე დამაგრებული ფრინველის ფრთები (ორი ან 

მეტი) ან საქონლის რქები, ,,კრუხი საბუდრით“ ან ,,ცჩალა-ბურდაზე“ დასკუპებუ- 

ლი თოჯინა „კუკი“ ამშვენებს, იგი ბერიკად ან „ყეენად“ არის გააზრებული; მი- 

სი თავსაბურავია აგრეთვე ხმიადი პური, რომელიც რკალად მოხვეულ თივაზეა 

დადებული, ამ პერსონაჟისათვის მთავარი მაინც შავი ნიღაბი, სახის გამურვა და 

ტყაპუჭის ფალიკური ძვლით ან რქით თუ „კონკილათი“ ჯტარებაა. ტყაპუჭიანი 

ან შავად შეღებილი პერსონაჟი არასოდეს არ არის ,,ტახი“, „კურო“, ,,მგელი“ 

და ა. შ. ძალზე იშვიათად ისინიც ბერიკებად იხსენებიან. არაბს, ლეკსა და თა- 

თარს კი, ძირითადად სახის სიშავის გამო, ბერიკებსაც ეძახიან. 

მნიშვნელოვანია ის ფაქტი, რომ ბერიკა და ყეენი, როგორც დღესასწაუ- 

ლის სხვა მონაწილენი, როგორც აღნიშნული იყო, არა მარტო შავ ნიღბებს იკ- 

ეთებდნენ, არამედ სახესაც შავად იხატავდნენ ან იმურავდნენ და ერთმანეთს 

წყალს ასხამდნენ. აღნიშნული წესი საქართველოში თითქმის ყველა აგრარულ 

წეს-ჩვეულებასა და რიტუალშია ცნობილი.“ 

სვანეთში შობის წინა საღამოს საშობაო ღორი იკვლება. ამის შემდეგ 

„ქრისტეს მახარობლები“, 3-4 კაცისაგან ან ქალისაგან შემდგარი ჯგუფები – 

მეალილოეები სოფელს დაივლიან და შობას ყველა ოჯახს სიმღერით ულოცა- 

ვენ. ისინი ზოგჯერ გადაცმულები და მოთხუპნულები არიან.”9 

დაწესებული წეს-ჩვეულების დაცვა კიდევ უფრო თვალნათლივ ვლინდება 
სვანურ აღბა ლაღრალის სახელით ცნობილ დღესასწაულში, რომლის მთავარი 

მონაწილე – საქმისა, სახეგამურული იყო.” ამავე დღესასწაულში ყაენი/ყეენი 

თხის ან ჯიხვის ტყავში გამოეწყობა ციკნის ხალთას (,გუდრას“) დაიხურავს, 

ხელში ხის დაშნას დაიჭერს და წინ ხის ფალოსს ჩამოიკიდებს. საქმისას კანა- 

  

% II, #.6/06I0/30, დასახ. ნაშრ. 
2 LL +. #, დასახ. წერილი, ,,ივერია“, 1888, M 40; ვ.ბარდაველიძე,. სვანურ ხალხურ 

დღეობათა კალენდარი 1, ახალი წლის ციკლი, მსე, VI, 1953, გვ. 292. 

26 ნ, აბაკელია, ქ.ალავერდაშვილი, ნ.ღამბაშიძე, ქართულ ხალხურ დღეობათა 

კალენდარი, თბ., 1991, გვ. 67. 
27 ივ.ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წიგნი I, 195), გგ. 66. 
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ფის ძველი ნიფხავ-პერანგი აცვია, ზურგზე ჩალის ბურდო კუზივით ადგას, თავ- 

ზე უბრალო ბოხოხს ჩამოიცვამს და სახეს მურით შემდეგნაირად დაიხატავს: 

ნახშირის ზოლები შუბლიდან ნიკაპამდე უწევს, ზედა ტუჩის გასწვრივ მიემარ– 

თება და ლოყებიც მომურული აქვს.?! 

გამურვა ფშაურ ბერიკაობაში, ყველიერში, აღებღამეს იციან. ამ დღეებში 

ახალგაზრდები თავს იყრიან, იმართება საერთო მხიარულება, რომლის დროსაც 

ისინი ხან წყალს ასხამენ ერთმანეთს, ხან კი მურავენ.”? 

ბერიკას სახის შავად შეღებვა პირაქეთა ხევსურეთში ახალი წლის მეოთხე 

დღეს – „უკენა შუადღეს“ – სცოდნიათ. „ბერიკას მართვენ სოფლელები. დახ– 

ფუჭვენ კაცს, შააბმენ ვაცის ყბათ, რქათაც დაუკეთებენ, შააბმენ კუდს რაისასა, 

გახყვების ხალხი, ის დაიწყებს მასხარაობას, ხან თამაშობას დაიწყებსად, ხან 
ხალხს სცემს, რქებით შჩიგავს, ხან ვაცი- 

ვით კიკინს დაიწყებს“.39 

არხოტის თემში ,ფწელიწადში ყოველ- 

დღე მხიარულება იმართება. მოიგონებენ რა- 

იმე მიზეზს ჯვარში წასასვლელად, ხანდა- 
ხან დაგრეხილ ჩალას დაახვევენ ერთ-ერთს 

ფეხებიდან თავამდინ ცალკე ფეხებზე, 
ცალკე ტანზე და ხელებზე, გამოაბამენ 
კუდს, დამზადებული აქვთ თხის თავზე გა- 

დახდილი „ტყავი რქებიანადდ რომლისაგან 

გაკეთებულია ნიღაბი წვერებით. ამასაც გა- 

უკეთებენ პირისახეზე და ძალიან საცინელი 

სანახავია... დაბოლოს, როცა ლუდს და 

არაყს გამოიტანენ, მაშინ ნიღბოსანს ჩამოხ- 

სნიან დახვეულ ჩალას, დასხდებიან დარ–- 

  

ბაზის კარში და სვამენ.. ისინი წავლენ სო- სურ. 6 

ფელში, მიიტანენ ამ პურს უფრო ისეთ 

ოჯახში, სადაც ახალმოყვანილი რძალი არის, იქ მოიყრიან თავს ახალგაზრდები 

და ატარებენ დროს!“ 

თუშეთში ,,ყველაზე საყვარელი გასართობი ,წელწდობის“-ახალი წლის 

დღეებში ტყვის მოპარვა და მის გამოხსნასთან დაკავშირებული სახუმარო წეს- 

ჩვეულება იყო.. მასპინძლები „ტყვეს დახეულ ტანსაცმელში მორთავდნენ, 

სახესაც გაუმურავდნენ და გადამალავდნენ.. მოსულნი ტყვეს მოიკითხავდნენ, 

დამხვდურნი ჯერ დაუმალავდნენ, მერე მოიყვანდნენ სახეშემურულს. მისიანები 

ვითომ ველარ იცნობდნენ“. ისინი „შიგადაშიგ ბილწსიტყვაობასაც წაურევდნენ“.” 

ყველიერის შაბათს თუშეთში ,,ცშიყარაის“ მოკრეფა და ჯარების გამართვა 

სცოდნიათ. ზოგ სოფელში ამ დღეს ,ქქალთგორაობას“ მართავდნენ. აცხობდნენ 
უხვგულიან კოტრებს და ნაშუადღევს საჯარეში გაიტანდნენ. იცოდნენ კოტორის 

თ დ.მარგიანი, დასახ. ხელნაწერი; ვ.ბარდაგელიძე, დასახ. ხელნაწერი. 
“ ალ.ოჩიაური. ქართული ხალხური დღესასწაულები აღმოსავლეთ საქართეელოს 

მთიანეთში, თბ., 1991, გვ. 142, 239-240. 

ალ.ოჩიაური, იქვე. 

ალ.ოჩიაური, ქართული ხალხური დღეობების..., გე. 85-86. 
გ-.ცოცანიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 41, 61. 
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დამალვა. როცა მძებნელი დაიღლებოდა, ძებნას თავს ანებებდა, მოწინააღმდეგენი 

კოტორს გამოაჩენდნენ, დატეხდნენ და დაანაწილებდნენ. ვინმე ვაჟთაგანი რომე- 

ლიმე ქალს სახეზე ტალახს წასცხებდა. ახლა სხვა გასვრიდა ვინმეს ტალახით, 

შეიქმნებოდა საერთო „ლაფობა“, გაჩაღდებოდა ქალებისა და კაცების ტალახით 

თხუპნაობა. ამ დღეს ტალახწაუსმელი არავინ უნდა დარჩენილიყო. ხანდაზმულ- 

თა და დარბაისელთაც შუბლზე ჟტალახის ჯვარს გაუკეთებდნენ – ,ეს ჯარჯის 

მისონიაო“.)) 
საყურადღებოა აგრეთვე თუშეთში ყველიერში გამართული ,ოფოფობა“. „ამ 

დღეს ექვს ქალს ბერიკებად ამოირჩევდნენ. სამს ოფოფებად მორთავდნენ. ქალის 

ძველებურ გრძელ კაბებს, წინ ჩახსნილ ტოლის ჯუბებს ჩააცმევდნენ, სახელოე- 

ბში ფეხებს გააყრევინებდნენ თვალებთან პატარა საჭვრეტებს დაუტოვებდნენ, 

კაბის ბოლოს თავს ზემოთ შეყრიდნენ და პირს ბაწრით მოუკრავდნენ. 

სოფლის შუა ადგილას, სადაც საჯარე ჰქონდათ, დააყენებდნენ დიდ „,ტყა- 

- პოს“ – ტალახით, ნაცრით, ნაკელით ააჭანჭახებდნენ. 

მთელი სტუმარ-მასპინძლობა აქ, მოიყრიდა თავს... ეს 

ბაბაჯანა არსებები – ,ოფოფები“ – იმ ტლაპოში 

ამოევლებოდნენ, თავიდან ფეხამდის მოისვრებოდნენ 

და დააბოტებდნენ მოლხინართა შორის, გაივლიდნენ 

; და. გაეხახუნებოდნენ რომელიმე გამოწკეპილ სტუ- 
; მარს. ცეკვავდნენ და საცეკვაოდ გამოწვეულებს 

ტ ლახით სვრიდნენ. ყველაფერ ამას კარგად იხსო- 

“ მებდა ის სამი ქალიშვილი, ვინც საღამოს. უნდა გა- 

მოწყობილიყო ბერიკად, რათა ოფოფის წყენინები- 

,„ სათვის სამაგიერო გადაეხადა დამნაშავისათვის. 

საღამოს დიდი ჯარი გაიმართებოდა. ამ ჯარში 

ტრიალებდა სამი ვაჟურად გამოწყობილი ქალიშვილი 

სახეზე დიდულვაშიანი ნიღბებით, ხის ხმლებით შეი- 

ა. არაღებულნი.. „ოფოფობა ყველიერის შაბათს იმარ- 

სორ. 7 თებოდა“ 2 
ყურადღებას იმსახურებს აგრეთვე · თეთრი წყვა- 

როს რაიონის ბერძენთა შორის შემონახული ახალი წლის დღესასწაული. 

ახალ წელს დაახლოებით I2 კაცი სხვადასხვანაირად მოირთვებოდა. ერთ 

მათგანს, რომელიც თხას გამოსახავდა, თავზე თხის ან ბუმბულის ,,კრქა“ ედგა 

და თხის ბეწვის ან სიმინდის ფოჩის წვერ-ულვაში ეკეთა. იგი შავ ნიღაბს ატა- 

რებდა ან სახე შავად ჰქონდა შეღებილი. მას თხის ტყავი ან ცხვრის ტყაპუჭი 

ეცვა, რომელზედაც მამრობითობის აღმნიშვნელი გამოსახულება ეკიდა. დღესას- 

წაულში მონაწილეობას იღებდა აგრეთვე ქალურად გადაცმული მამაკაცი, რომე- 
ლიც დედოფალს/პატარძალს განასახიერებდა და სხვა. მთავარი მოქმედი პირი 

„ვასილის“ ან „ბასილის“ სახელით და „ნეფე“/,მეფედაც“ იყო ცნობილი. 

როგორც აგრარულ, ასევე მიცვალებულის კულტთან დაკავშირებულ წეს- 
ჩვეულებებსა და რიტუალებში ხშირად იყენებდნენ სახის გამურვის წესს. 

3 „ცოცანიძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 82-83, 

« გ ცოცანიძე, დასახ. ნაშრ., გვ, 85-86. 

% ავტორის საველე დღიური, M'I, 1952, გვ.,145, სოფ. ჯიგრაშენი, მთხრობლები 67 

წლის ათანასე ხუნუზიდი და 54 წლის ფოკი ფეხლევანიღი. 

    94



გ. ბარდაველიძის ცნობით, სვანეთში „ლიფანალის“ უკანასკნელ დღეს, იმი- 

სათვის, რომ წლის კარგი მოსავალი დაებევებინათ, ერთმანეთს ნაცარტუტით 

წუწავდნენ და ჭვარტლით მურავდნენ.'“ 
მიცვალებულის სულებისათვის განკუთვნილი სვანური ჩვეულება, რომელიც 

მათი სულების გასტუმრების შემდეგ იწყებოდა, ერთმანეთის სახის გამურვაში 

გამოიხატებოდა.” 

მსგავს მასალას ხევსურეთში ქორწილის რიტუალში ვხვდებით. ქორწილში 

თამაში სცოდნიათ, რომელსაც „დათუნობას“ ეძახდნენ; თამაშის მონაწილე ქა- 

ლებს სახე გამურული ჰქონიათ. 

ხალხურ მკურნალობაში ფართოდ იყენებდნენ ნაცარსა და ნახშირს, განსა- 

კუთრებით – ამ უკანასკნელს. მას მკვრივი, ფხვიერი ან ,მიქსტურის“ სახით 

ხმარობდნენ. ნახშირს ავგაროზებად ავი სულებისაგან დასაცავად უფრო ხშირად 

ბავშვებს ყელზე ჰკიდებდნენ, აკვანზე მიუბამდნენ ან ბალიშის ქვეშ ამოუდებდ- 

ნენ. თვალნაკრავს, შეშინებულს ან სხვა რამეთი ,დამიზეზებულ“ პირებს მკით- 

ხაობის დროს შუბლზე უსვამდნენ ან წყალში ,,გგალესავდნენ“ და ასმევდნენ. 

„ისეთ დღეებში, როცა სვანის რწმენით ავი სულები მიწაზე მომრავლებული 

იყვნენ (მაგალითად, შემოდგომაზე ე. წ. შაშშარს ანუ შაშობს) და გარკვეულ 

  

ვ.ბარდაველიძე, სვანურ ხალხურ დღეობათა ..., გვ. 288. 

„ლიგუნაილ (ლჯ. კლ.), ლიგუნაშალ (გამურვა, გუნაი-მური) – დღისა და წეს-ჩვეუ- 
ლების სახელწოდება იყო. იგი იწყებოდა ჯოდიჰამის დამთაგრების შემდგომ (ჩბ. ეც. 

ცხ.), როდესაც მიცვალებულთა სულების გასტუმრებას მოითავებდნენ (ფრ. ლჯ.) და 

მზე ამოვიდოდა (ფრ. ბჩ.), ზოგან კი ლიგნაელი ლიფანალის ერთი კვირის შემდეგ 

სამშაბათ დღეს მოდიოდა და შესაფერისი წესიც მაშინ სრულდებოდა. (ხლ). ოჯახის 

წევრები გამოეკიდებოდნენ დიასახლისს, სახეზე ჭვარტლს წაუსვამდნენ და თან ეუბ- 

ნებოდნენ – კარგი მოსავალი მოგსვლოდესო (ფრ), ან პირიქით, დიასახლისი იწყებდა 

ოჯახის წევრების მომურვას (ცხ.), ანდა მამაკაცები დაერეოდნენ ოჯახის წევრებს, 

ჭვარტლით მურავდნენ და მათგან თვითონაც იმურებოდნენ (ჩბ.). ამას გარდა, მთელი 

სოფლის მოსახლეობა (ეც. ლჯ. მლ. დ. მ.), დიდი და პატარა (ლჯ. მლ. იფ.), დანა- 

წილდებოდა ჯგუფ-ჯგუფად (მლ. იფ.) და ახალგაზრდების მეთაურობით ერთმანეთს 

დაერეოდა (ეც), ან მარტო ახალგაზრდობა სოფელს შეესეოდა (ლჯ. მლ. დ. მ. იფ.) 

და ჭვარტლიანი ნაჭრებით, ქონსა და ნაცარტუტაში არეული არყის ნარჩენებით 

(თხლეთი) ერთმანეთს მურავდნენ და წუწავღნენ. ზოგან მომურვის ინიციატივა მამა- 

კაცების ხელში იყო (ჩბ.), ზოგან კი ახალგაზრდობა (ფრ), გოგო-ბიჭები (დლ) ან 

მხოლოდ გოგონები (ხლ) ,,დაარბევდნენ“ სოფელს და ყეელას მურით თხუპნიდნენ. 
ძველად ხშირად ხდებოდა, რომ ამ მიზნით ერთი სოფელი მეორე სოფელს „დაეცემო- 
და“ (იფ). ლიგუნაელისათვის ყოველ მოსახლეს წინასწარ ჰქონდა მომარაგებული ეწ. 
„უორაშ“ (იფე, „ორაშ“ (მლ) ანუ ,სნაირაყ“ (ჩბ. ფრ) – საარყე ჭურჭლის ძირზე 

ჩალექილი არყის გამონახადი წვენი და ჩენჩო, ნაცარტუტით შეზავებული, რომლითაც 

ოჯახი დაუპატიჟებელ სტუმრებს დაუზოგავად წუწავდა (ჩბ. ფრ. მლ. იფ.). ამასთან 
ერთად, ოჯახის წევრები ზედმეტი მომურვის თავიდან ასაცილებლად თავდამსხმელებს 

არყით უმასპინძლდებოდნენ, მაგრამ ეს მათ არ შველოდა, – გამურვას მხოლოდ გა- 

დამალული პირი გადაურჩებოდა (ჩბ, მლ), ერთმანეთის არყით გამასპინძლება ამ მო- 
საზრების გარეშეც იცოდნენ (ლჯ).. “ლიგუნაშპლს ხალხი ისე ძლიერად იყო მომუ- 
რული, რომ კბილების გარდა თეთრად აღარა უჩანდა რა (ეც). სვანების ღრმა 
რწმენით, ამ დღეს მომურვამ ჭირნახულის მოსავლიანობა და ბარაქა იცოდა (ჩბ. ფრ. 
ეც. ლჯ. მლ. ხლ. იფ. დლ.) და პირიქით, თუ ძალიან არ მოიმურებოდნენ, მაშინ 

ცუდი მოსავალი მოუვიდოდათ (დმ)“. ვ. ბარდაველიძე, სვანურ ხალხურ დღეობათა 
კალენდარი I, ახალწლის ციკლი... გვ. 292 
თ.მამალაძე, M43,12, ხევსურეთის 1951 წლის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის დღიუ- 
რი, ხელნაწერი. 
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ადგილებს მათგან დაცვა ესაჭიროებოდა, ამ ადგილებში ნაცარს აბნევდნენ – ავი 

სულები დაფრთხებიან და ამ არემარეს გაშორდებიანო. ამ მიზნით ნაცარს ყანებ- 

ში, კალოზე, სახლში სარკმელთან და ბნელ კუთხეებში მიმოაბნევდნენ. 

თითქმის მთელ საქართველოში იყო გავრცელებული ნახშირის ხმარება ავი 

თვალის საწინააღმდეგოდ. მიწის მოსახნავად პირველად გაიყვანდნენ ხარს, ნახ– 

შირ და ნაცარგამოკრულ პარკს წითელი ძაფით კუდზე შეაბამდნენ, კისერზე ბა- 

ლანს შეაჭრიდნენ – ავი თვალი არ მიუდგესო. ამაზევე მიუთითებს სვანური 

ლითგგნე//დაგ-ის წეს-ჩვეულება.“ მსგავს მასალებს ბუნების აღორძინებისათვის 

განკუთვნილ რიტუალებშიც ვხვდებით. 
ცნობილია, რომ ყველა ორგიულ დღესასწაულში მონაწილენი სახეზე მურს 

ან ყურძნის წვენს ისვამდნენ. ამასვე აღნიშნავს ლუკიანე თავის „სატურნალიებ- 

ში“. 

დიონისეს სახელზე გამართულ დღესასწაულზეც ასევე ნიღბებითა და დათ- 

ხუპნული სახეებით მიემართებოდნენ ქალაქის ქუჩებში.“? 

შავი დემეტრა, ურომლისოდაც მიწის ნაყოფი იღუპებოდა, მიწის მითოსურ 

გამოხატულებას წარმოადგენდა. ცნობილია, რომ დიონისე, ბუნების აღორძინების 

მოკვდავი და აღდგენადი ღვთაება, თხის გამოსახულების და შავი თხის ჯტყავის 

ტარების ტიტულით იყო ცნობილი. ათენში გერმიონში დიონისეს იხსენებდნენ 

ტიტულით – „ის, ვინც ატარებს ტყავს შავი თხისას“.“3 

ამრიგად, ჩვენ მიერ განხილულ დღესასწაულებში და წეს-ჩვეულებებში 
სახის შავად გამოსახვა (შავი ნიღაბი, ნახშირით, მურით ან ტალახით სახის 

მოსვრა) ბუნების მუდმივ აღორძინებას დოვლათიანობას, ადამიანთა გამრავ- 

ლებას უკავშირდება. ამავე დროს იგი ავი თვალის საწინააღმდეგო საშუალებაც 

3 გ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) .., გვ.8, 9. 

სახის გამურვის წესზე ყურადღებას იქცევს აგრარულ კულტებთან დაკავშირებული 

სხვა ხალხთა ეთნოგრაფიული მასალაც. აშბახში (ბავარია) მკის დამთავრების დროს, 

მკელს სახეზე შავ ნიღაბს უკეთებენ და ქალის კაბას აცმევენ. იორკშირში ისტ-რი- 

დინგში, მკის უკანასკნელ დღეს შუა მინდორში წვავდნენ პურის თავთავს, რომლის 

გარშემოც ახალგაზრდები მხიარულობდნენ და ერთმანეთს სახეს უმურავდნენ. იხ. 

#LM. დივპ6ი, 300128 8618ხ, მსIი. M.-II, III, 1928, გვ. 141-143. 

ი ტირიფის ერთ ტოტს დაწეავდნენ და მისი ნახშირით სახეს იხატავდნენ. ნახშირში 

მომურული თითით შუბლზე წერტილებს იკეთებდნენ... მიცვალებულთა სულები თავი- 

სიანებს იცნობენ და არ შეშინდებიანო.., ან ისინი წასვლის ჟამს თან არ გაგვიყოლე- 
ბენო. .. სახესთან ერთად ტირიფის ნახშირით ხელებსაც მოიხატავდნენ. ამ 
მხატვრობას ლგთგგნე ეწოდებოდა.. სხვაგან ლგთგგნეს ჩხირით იკეთებდნენ: 

ტირიფის ან მსხლის ხის ნახშირში ჩხირის წვერს ამოავლებდნენ და იმით შუბლსა, 

ლოყებსა და ნიკაპზე წერტილები გამოჰყავდათ... ზოგან ამ ნახშირით აკვნის ბავშვებს 
შუბლს უმურავდნენ – სულებს ბავშვები არ მოეწონოთ და წასვლისას საიქიოში არ 
გაიყოლონო.., ან შუბლზე ჯვრებს უხატავდნენ – აკვნის ბავშვებს მეტწილად 

სძინავთ, ძილის დროს კი ბავშვის სული ცალკეა, ვაი თუ მიცვალებულთა სულებს 
შეერიოს და, თუ მას შუბლზე ნახშირის ნიშანი არ ექნა, მიცვალებულებმა 
გაიყოლონ, როდესაც ისინი სულეთში დაბრუნდებიანო. ვ.ბარდაველიძე, ახალი 

წლის ციკლი, მსე, VI, თბ., 1954, გვ. 240 

“ 8,ც.II82M08, /ILM0II#C # 6 00MM0MICMMCV80, 62XV, 1923, გვ. 129-130, 
42 ს.ყაუხჩიშვილი, ბერძნული ლიტერატურის ისტორია, ძველი ბერძნული დრამა, 

ნაწ, III, თბ., 1946, გვ. 241-242. 
43 IX. C020336ჩ0, დასახ. ნაშრ ..., ,გვ. 106; C8L.IL2Iმი08, IVMხ+ 006XVVVICM, 

080C76MMIM # XM860%MსIX 8 0681I(CM I იCIVIIV, C.-II6., 1913, გვ. 266. 
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არის. აღნიშნული წეს-ჩვეულება მნიშვნელოვანია ქვესკნელისა და ზესკნელის 

მოკვდავი და აღდგენადი ღვთაებების ბუნების დასადგენად. 

განხილული მასალიდან ირკვევა, რომ შავი ნიღაბი და სახის გამურვა თხის 

გამომსახველი ნიღბის ვარიაციაა. ამას ადასტურებს არა მხოლოდ ქართლ-კახე- 

თის ყოფითი მონაცემები, არამედ ხევსურეთის, ფშავის, თუშეთის, სვანეთისა და 

საქართველოში მცხოვრები ბერძნების ახალი წლის რიტუალში წარმოდგენილი 

თხის გამომსახველი პირის სახის 

გამურვისა თუ შავი ნიღბის ჯარე- 

ბის წესი. 

თუ იმასაც გავითვალისწინებთ, 

რომ ერაყის ქურთებში თამუზისადმი 

მიძღვნილ საგაზაფხულო დღესას- 

წაულზე, რომელიც წვიმის გამო- 

სათხოვად და ნაყოფიერების მიღების 

მიზნით სრულდება, ერთ-ერთ მონა- 

წილეს თხის „ყავი აცვია, ხოგჯერ 

თავზე შავი თხის ჯხყავისაგან გაკე- 

თებული რქები ადგას, შავი ნაბდის 

ქუდნილაბი აქვს აფარებული ან სა- 

ხეგამურულია,““ მაშინ შეიძლება და- 

ვასკვნათ, რომ სიშავის შესახებ ჩვენ 

მიერ მოყვანილ ყველა მასალაში 

ანალოგიური შინაარსია ჩაქსოვილი. 

ჩანს, რომ ქართული საკულტო ნი- 

ღაბი მრავალნაირია. მათ ამოსაცნო- 

ბად მნიშვნელობა ენიჭება არა მარ- 

ტო ნილბის სახეობას, არამედ თავ- 

ტალი ფფვოლალრიბბბი ფრ” ბ, 

დახურვას და მორთულობასაც. ამ 

მონაცემების მიხედვით, ნიღაბი გან- 

ხილული უნდა იქნეს ყველა ელემენტის ერთობლივი ანალიზის საფუძველზე. 

მიუხედავად იმისა, რომ ინფორმაციათა სხვაობა ხშირად არსებით ხასიათს 

ატარებს, დღესასწაულის ის მოქმედი პირი, რომელიც ცხვრის ტყაპუჭითა და 

თხის გამოსახულებით, შავი ნიღბით ან გამურული სახითა და აღნიშნული მო- 

სართავებით გვხვდება, საერთო ფონიდან გარკვეული ნიშნებით მაინც გამოირ- 

ჩევა, რაც ნებას გვაძლევს, იგი დღესასწაულის ერთ-ერთ მთავარ ნიღბად მივიჩ- 

ნიოთ. 

ა) აღნიშნული დღესასწაულის შესახებ ნაკლები ინფორმაციის შემცველი 

როდია გვალვა-დელგმასთან დაკავშირებული წეს-ჩვეულებები და რიტუალები, 

რომლებიც თხის, ცხგრის ან მამლის შეწირვის, მათი ტყავის ან ფიტულის ხე- 
ზე ჩამოკიდების, ძვლის გარკვეული დროით შენახვისა და შავი ნიღბის ტარების 
ან სახის გამურვის წესებში ვლინდება. 

არქანჯელო ლამბერტის ცნობით, როცა მეგრელებს ,,ჰსურთ წვიმა მოის- 
პოს, მაშინ მიმართავენ წმ. ელიას და არა სხვას, რომელსაც შესწირავენ ხოლმე 

  
4“ ც.ნ-გიL(0LL, #ტ. წეითოს7, ILILსეI Iი #სI0I5(8ი, IIL00. V. I. 1934, გვ. 2. 
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თხას. ამ თხის ხორცს შესჭამს მღვდელი და ტყავს გასტენენ ჩალით და იქვე, 

სადმე ჩამოჰკიდებენ ხეზე“. ასეთივე ცნობაა დადასტურებული ქართლში, ხევ- 

სურეთში, აფხაზეთში, მხოლოდ იმ განსხვავებით, რომ თხის შეწირვისა და ფი- 

ტულის თუ ტყავის ხეზე ჩამოკიდების რიტუალი სრულდება როგორც გვალვის, 

ასევე წვიმის დროსაც. 

გვალვა-დელგმის ასაცილებლად განკუთვნილი დღეები და რიტუალები და- 
სავლეთ საქართველოს სხვა რაიონებშიც იყო ცნობილი. უპირველეს ყოვლისა 

ჩვენ ორ მათგანზე გავამახვილებთ ყურადღებას. ოზურგეთის რაიონის სოფელ 

ჯუმათში და საჩხერის რაიონის სოფელ ქორეთში დარ-ავდრის გამოსათხოვად 

„კოხინჯრობის“ რიტუალის მთავარი წესი ცზვართან დაკავშირებით სრულდება. 

სოფელს ან ცალკეულ გვარს წმ. ელიას სახელზე საკლავი ჰქონდა შეთქმული. 

სოფელ ჯუმათში წმ. გიორგის სახელობის ეკლესიის ეზოში შესაწირავად მიიყ- 

ვანდნენ ცხვარს, რომელსაც გვარის უფროსი კაცი სამჯერ დაატრიალებდა, ეკ- 

ლესიას შემოატარებდა, სანთლით შუბლზე თმას შეუტრუსავდა, სანთელს ეკლე- 

სიის კედელზე ან ხეზე მიაკრავდა, დაილოცებოდა, ღმერთს დარ-ავდარს შესთ- 

ხოვდა, ცხვარს დაკლავდა და ეკლესიის ეზოში მოხარშავდა. სადილობის დროს 

იგი კვლავ დაილოცებოდა და ცხვრის მოხარშულ ხორცს გაანაწილებდა, რაც 

თავშეყრას გადაურჩებოდა, იქვე დამარხავდა. მას სხვა გვარის კაცს არ აჭ- 

მევდა.“% 

აღნიშნულ წეს-ჩვეულებაში განსაკუთრებით საგულისხმოა ის, რომ ცხვარი, 

თხის მსგავსად, გვალვა-დელგმის ასაცილებლად არის შეწირული და ცხოველის 

ხორცის ნაწილი მიწაში იმარხება.? ამ რიტუალში სხვა სახის რწმენა-წარმოდ- 

გენა უნდა ვიგულისხმოთ. 

მამალი ცხვარი – ვერძი – თხის მსგავსად, განაყოფიერებისა და აღორძი- 

ნების ძალის მქონე ცხოველია, ამიტომ მისი ყოველწლიური შეწირვა იმისთვის 

უნდა მომხდარიყო, რომ იგი მეორე წელს ქვეყანას ახალი ენერგიით მოვლენო- 

და, დედამიწა გაენაყოფიერებინა და დარ-ავდრის მეუფის გული მოეგო. 

ცხვარს ამ რიტუალში სწირავდნენ არა როგორც მხოლოდ მსხვერპლს, 

არამედ როგორც განაყოფიერებისა და აღორძინების ძალის შემცველ ცხოველს, 

ხოლო ცხვრის ხორცის ჭამა, ალბათ, ამ ცხოველის ნაყოფიერების ძალასთან 

ზიარებას ვარაუდობდა. 

იმერეთის სოფელ ქორეთში მაისის თვეში, ამაღლების ორშაბათს, ,,კოხინჯ- 

რობა“ იმართებოდა. ეს დღე დარ-ავდრისათვის იყო განკუთვნილი და არავინ მუ- 

შაობდა. სოფელში რომელიმე გვარი ფულს აგროვებდა, ვერძს ყიდულობდა, რო– 

მელსაც ეკლესიის ეზოში ან რომელიმე უბანში დაკლავდა. გვარის წევრი ანთე- 

ბულ სანთელს ვერძს რქაზე ან ეკლესიის კედელზე მიაკრავდა და დაილოცებო- 
_ და. შესაწირავ ცხვარს სამჯერ წაღმა დაატრიალებდა, შუბლზე მატყლს შეუ- 

  

4 არქანჯელო ლამბერტი, სამეგრელოს აღწერა, თბ., 1928, გვ. 154. 
46 ჯ.რუხაძე, ზოგიერთი აგრარული წეს-ჩვეულება ..., გვ. 76. 

ანალოგიური რიტუალი სხვა წეს-ჩვეულებების დროსაც სრულდებოდა. რაჭაში სახ- 

ლის მშენებლობის დროს, როდესაც ბალავარს ამოიღებდნენ, დაკლავდნენ ცხვარს, 
ხოლო მის თავ-ფეხს კედელში ჩაატანდნენ და იტყოდნენ: ,შენს ბედობაზე იყოს ეს 
ცხვარი და შენი წყალობა ჩვენზე გადმოვიდესო“. ავტორის საველე დღიური, M“ე,1, 

რაჭა-ლეჩხუმისა და სვანეთის ეთნოგრაფიული ექსპედიცია, სოფ. ღები, 1960. გვ. 

51,52. 
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ტრუსავდა და იტყოდა: „შეიწირე, უფალო, და კოხისაგან დაგვიფარეო“. შემდეგ 

ცხვარს დაკლავდა, ხეზე ჩამოკიდებდა, გაატყავებდა და ნაწილ-ნაწილ ჩამოჭრი- 

და, მარცხენა ფეხის ძვალს სახსრის ზემოთ ხეზე დატოვებდა. 

საყურადღებოა, რომ ვერძის ძვალს გვარის რომელიმე ოჯახი ახალ ,კოხი- 

ნჯრობამდე“ გამოსაჩენ ადგილას ჩამოკიდებდა, ხოლო ,,კოხინჯრობის“ დროს ამ 

ძვალს იქ მიიტანდა, სადაც შესაწირავი ვერძი უნდა დაეკლათ, ძვალს ვერძს შე- 

მოავლებდა და გადააგდებდა (ძვლის შენახვის წეს-ჩვეულების მნიშვნელობა 

აღარ ახსოვთ). 

აღნიშნულ დღესასწაულში ძირითადად ორი მომენტი იქცევს ყურადღებას – 

ცხვრის შეწირვა დარ-ავდრის გამოთხოვის მიზნით და შეწირული ძვლის გარკვ- 

ეულ დრომდე შენახვის წესი. რით შეიძლება აიხსნას ამ რიტუალში ცხოველის 

ძვლის შენახვისა და შეწირვის ტრადიცია?! 

რელიგიის ისტორიაში ცნობილია ძვლის საკრალური მნიშვნელობა; ანიმის- 

ტური კონცეფციის მიხედვით, იგი პარციალური სულის შემცველად არის მიჩნე– 

ული, რომლის მეშვეობით შესაძლებელია გავლენის მოხდენა უშუალოდ მასზე, 

ვისაც იგი ეკუთვნის, ან ადამიანისათვის სასურველ გარემოებაზე (ამინდი, მიწის 

მოსავლიანობა და სხვ.. შეწირული ცხვრის ძვლის შენახვა მომავალ დღეო– 

ბამდე, ალბათ, განაპირობა რწმენამ და სურვილმა, რომ მსხვერპლმა არ დაკარ- 

გოს ზემოქმედების ძალა ლღვთაებაზე, რომელმაც მოსავლიანობისათვის სასურვე- 

ლი ამინდი უნდა უზრუნველყოს. 

ხევსურული მასალის მიხედვით, „თიკნის დაკვლა საელიაოდ სოფელს მოუ- 

დიოდა მორიგეობით. ელიას პატარა ნიში იყო ხახაბოს ჯვართან ახლოს. ათენ- 

გენობის მეოთხე დღეს, სხვა წესების გარდა, დაკლავდნენ საელიაოდ ერთ თი- 

კანს, გაატყავებდნენ გუდად. ხუცესი ხუცობდა ჩვეულებრივად. ელიას სთხოვდა 

ჭირნახულის დაცვას სეტყვისა და ბუნების ავი მოვლენებისაგან. ხორცს ძვლის 

დაუჭრელად სახსრებიდან დაჭრიდნენ და ისე მოხარშავდნენ.. დაუდგამდნენ ტაბ- 

ლას ჯვარივნებს. ძვალს არც ახლა გატეხდნენ, ხორცს რომ სულ შეჭამდნენ, 

ძვლებს ჩაყრიდნენ ამავე თიკნის გუდაში. წაიღებდნენ მაღალ გორაზე, ერთ 

ჭერს (გრძელი ხე) მოიტანდნენ, დაასობდნენ მიწაში და ზედ ძვლიან გუდას და- 

კიდებდნენ. გუდას დანით (ურსათი) ბევრ ადგილას დაჭრიდნენ, რომ გამოსადეგი 

აღარაფრად ყოფილიყო და არავის წაეღო. ეს ნიშნავდა იმას, რომ, თუ სეტყვა 

წამოვიდოდა, მისი მმართველი დაინახავდა ამ გუდას და გაახსენდებოდა, რომ 

თიკანი ელიასთვის იყო დაკლული და ელია ჭირნახულის განადგურების ნებას 

48 ძელების დაცვის წეს-ჩვეულებას სხვადასხვა ხალხი მისდევდა. იხ. ალ. რობაქიძე, 
შრომის ორგანიზაციის ფორმები ძველი საქართველოს სახალხო მეურნეობაში, თბ., 
1946, გვ. 161; ვ.ბარდაველიძე, ქართველი ხალხის რელიგიური აზროვნების ისტორი- 
იდან, „მიმომხილველი“, (ტ. 1, თბ., 1949, გვ. 141; თ. ოჩიაური, ხევსურული მითო- 

ლოგიიდან (ხის ბეჭი), მსე, VII, თბ., 1955, გვ. 288. 
სოფ. ღრელში წვიმის მოსაყვანად ყარიბის საფლავიდან ძვალს ამოიღებდნენ და 
წყალში ჩააგდებდნენ. ანალოგიური წეს-ჩვეულება აღ. საქართველოს სხვა კუთხეებ- 
შიც დასტურდება, იხ. გ. ჯალაბაძე, მესხეთ-ჯავახეთი, მემინდვრეობა მესხეთ-ჯავახე- 

თში, თბ. 1972, გვ. 30; )).#.VIII6M#008, L8ი0/IხII 36MX6/IC/0906CMIII M2IICც- 
„მიხ 0C6IML, IIXIIII02MM, 1976, გვ. 176.



არ მისცემდა, რადგან ის იყო ცა-ღრუბელთ უფროსი მმართველი... გუდა რჩებო- 

და ამ გორაზე დალპობამდე, ყოველწლიურად ემატებოდა ახალ-ახალი გუდა“. 
საყურადღებოა გვალვა“დელგმის წეს-ჩვეულებასთან დაკავშირებული სხვა 

მასალა, რომელსაც ქვემოთ განვიხილავთ. 

ამინდის გამგებლის, ცა-ღრუბლის ბატონის – წმ. ელიას სახელზე გური- 

აში, იმერეთსა და სამეგრელოში შესრულებული რიტუალი და შესაწირავი მო- 

სავლის გაზრდისა და დარ-ავდრისათვის იყო განკუთვნილი. 

ელიაობას სამეგრელოში ორი კაცი ყანაში წავიდოდა, ერთ ქოთან რძეს, 

ოთხ კვერსა და „ლეკუხას“ (ხეჭრელა) ჯოხს წაიღებდა. ამ ჯოხზე, ყანის ავი 

თვალისაგან დასაცავადა ჯვარს ამოჭრიდა და გამოსაჩენ ადგილზე მიამაგრებდა. 

ერთი მათგანი, რომელსაც ხელში მამალი ეჭირა, დარბოდა ყანის გარშემო, მი- 

წას ჯოხს ურტყამდა და იძახდა: ,,წმ. ელია, მაჩუქე ყანა“. „შემდეგ ცეცხლთან 

მივიდოდა და მეორე კაცს შეეკითხებოდა: „ადუღდა თუ არა რძე?“ ის პასუხობ- 

და: „ადუღდა და გადმოვიდა“. ეს კითხვა-პასუხი რამდენჯერმე მეორდებოდა. 

„თუ რძე გადმოვიდოდა და ცეცხლი ჩაქრებოდა“, ეს კარგი მოსავლის ნიშანი 

იყო. შემდეგ კლავდნენ მამალს, ატყავებდნენ, ფიტულს თავ-ფეხებიანად ხეზე კი- 
დებდნენ, სანთელს აანთებდნენ, ერთ კვერს მიწაში ჩაფლავდნენ, დანარჩენებს 

იქვე შეჭამდნენ და უხვ მოსავალსა და კარგი ამინდის დადგომაზე დაილოცებო- 
დნ ენ. 

მნიშვნელოვანია ის ცნობა, რომ უაცილის, ე. ი. ბასილის დღესასწაულის 

დროს ოსები სახნავში წაიღებდნენ ერთ ჭიქა რძეს, სამ რიტუალურ პურს და 

ილოცებოდნენ, რძეს მიწას ასხურებდნენ. იქიდან მოჰქონდათ პურის თავთავი, 

რომელსაც ერთ კუთხეში დადებდნენ და მომავალ წლამდე ინახავდნენ.” 

ჭექა-ქუხილის დროს ყაბარდოში „შიბლეს“ რიტუალს ასრულებდნენ; თავ- 

შიშველი ხალხი ,„შიბლეს“ წვიმას, კარგ მოსავალს, დოვლათსა და სიუხვეს 

შესთხოვდა. მეხით გაჩენილ ხანძარს შვიდი დღის განმავლობაში გარს უვლიდა, 

მღეროდა და რძეს ასხამდა. 

გურიაში ელიაობას ოჯახის ბებერ მამალს ნიშანს გაუკეთებდნენ და იმ 

წელს მოსავლის აღების დროს „ყანის თავზე“ დაკლავდნენ. აცხობდნენ ,,საელი- 

ობო“ კვერს, „ლეკუხას ჯოხს დანით „დააჭრელებდნენ“, მასზე კვერსა და 

მრგვალ გახვრეტილ ქვას ჩამოაცმევდნენ და ყანაში ჩაარჭობდნენ: „ავი თვალი 

ჩვენს ყანას არ მოხვდესო“.? 

აღნიშნულ რიტუალში მამლის როგორც მზის ფრინველის მსხვერპლად შე- 

წირვის ფაქტი მიუთითებს ფრინველისა და მიწის კავშირზე, რომელსაც სიმბო- 

ლურად დედამიწის აღორძინება უნდა გამოეწვია. მამლის კავშირი აგრარულ მე- 

ურნეობასთან კოსმოგონიურ პრინციპზეა აგებული, მზის თაყვანისცემისა და მი- 

წათმოქმედების კულტის განუყრელი კავშირის სახით არის გააზრებული.” 

  

17 ალ,ოჩიაური, ზეესურული ხალხური დღეობების კალენდარი VII (პირიქით სეესუ- 

რეთი, ხახაბო-არხოტი), M |ვ. რვ. 7,8, გვ. 84,86. 

59 ჯ.რუხაძე. ზოგიერთი აგრარული წეს-ჩვეულება... გვ. 66. 
90 I #.9 II6IL))0M0, დასახ. ნაშრ., გე, 179. მ. ქანთარია, ყაბარდოს სამეურნეო ყოფის 

ისტორიიდან, თბ,. 1982. გვ. 216. 
42 ჯ. რუხაძე, სოგიერთი აგრარული წეს-ჩვეულება..., გე- 67. 

53 რუხაძე. ზოგიერთი აგრარული წეს-ჩვეულება..., გვ. 67, 68. 
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ფრინველის გამოსახულება ტრადიციულ აგრარულ წეს-ჩვეულებებსა და 
რიტუალებში მრავალგვარად არის წარმოდგენილი, რაც უფლებას გვაძლევს, 

ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულის მთავარი პერსონაჟის მორთულობის ანალი- 

ზის დროს ამჯერადაც ამ გამოსახულებაზე გავამახვილოთ ყურადღება. 

ჯერ კიდევ გასულ საუკუნეში იყო შენიშნული, რომ საქართველოში დარ- 

ავდრის გამოსაწვევად სხვადასხვა სახელწოდების მაგიური წეს-ჩვეულება და 

რიტუალი იყო გავრცელებული. ყველა აღნიშნული წესი, რომელსაც გავეცნო- 
ბით, ნაყოფიერების დასაბეგვებლად და დარ-ავდრის მეუფის გულის მოსაგებად 

სრულდებოდა. 
ბ) ყოველივე ზემოთქმულის შემდეგ შევეცდებით იმ მასალის მოყვანას, რო- 

მელიც ბერიკაობა-ყეენობის ზოგიერთი ტრადიციული საკითხის გასაშუქებლად 

შორსმიმავალი დასკვნების გაკეთების საფუძველს გვაძლევს და მნიშვნელოვანია 

დღესასწაულის იდეის ამსახველი ფორმის ნათელსაყოფად. 

„ცისკრის“ 1870 წლის მეოთხე ნომერში ივ. კერესელიძე წერს, რომ მეს- 

ხეთში, სოფელ საყუნეთში, მაღალ მთაზე ელიას ტაძარი მდგარა, სადაც რქასა- 

ნთლიან თხებს ტაძრის გარშემო შემოატარებდნენ და მერე კლავდნენ, ე. ი. 

ელიას სახელზე თხა იყო შეწირული. 

სამცხე-ჯავახეთში გვალვის დროს ორ ბავშვს შავ ვირზე პირისპირ შესვამ- 

დნენ, თავზე რამეს გადააფარებდნენ ისე, რომ ორივე დაფარულიყო, მერე სიმ- 

ღერით დაივლიდნენ სოფელს. სიმღერის ტექსტი იგივე იყო, რაც ლაზარეს სა- 

დიდებელში. ოჯახის რომელიმე წევრი ბავშვებს წყალს გადაასხამდა და ფქვი- 

ლით, კვერცხითა და სანთლით დაასაჩუქრებდა. სოფელი ყიდულობდა თხას და 

ელიას „კარზე“ დასაკლავად მიჰყავდა. ამ რიტუალს სამცხეში მცხოვრები მაჰმა- 

დიანი ქართველებიც ასრულებდნენ.” 

საყურადღებოა ცნობა აღბულაღის რაიონში ელიასათვის შეწირული თხის 

თავის ფიჭვის ხეზე დაკიდების შესახებ.” 

თხის ფიტულის, თხის, შავი თხისა და ცხვრის შეწირვა და მათ გამომსახ- 

ველ პირთა სიშავე ბუნების აღორძინებასთან რომ იყო დაკავშირებული, აფხაზ- 

თა და ჩერქეზთა ყოფაშიც დასტურდება. 79 ასეთივე ცნობა ინდოეთის შესახებ 

ტავერნიესაცა აქვს.” 

  

ა გ.ჯალაბაძე, დასახ. ნაშრ ..., გვ. 30. 

ტრ გ.ჩიტაია, ეთნოგრაფიული მოგზაურობა აღბულაღის რაიონში, სსმმ, ტ. IV, ტფ. 

1928, გვ. 229; ელიას შესახებ იხილეთ ნ. აბაკელია, სიმბოლო და რიტუალი ..., 

.37-43. 
56 შესაწირავ თხას ან ცხეარს ჩერქეზები გამანაყოფიერებუელ ორგანოს აჭრიდნენ და 

კედელს ესროდნენ; იმ შემთხვევაში, თუ ეს ორგანო კედელს მიეკკროდა, მას თაყვანს 

სცემღნენ, თუ ჩამოვარდებოდა, უვარგისად თვლიდნენ. რიტუალის კარგად შმესრულე- 

ბის შემდეგ. ტყავს ჯოხხე გაჭიმავდნენ და ღათესილ ყანაში მოათაგსებდნენ. გამკლე- 

ლნჩიი მასხე ლოცულობდნენ. M. VII500, Mი0ი”ძ იი 0ია! ლიოს, „ბია ამ. 1692, 
გვ.237.402. 7 .)2CIIIICI"IIC, (აიIიC IIC700)IIMX0C-+C0II0I"ი(I)IIMCCMიC ლ0IIIICიIIIIC 1CII- 

(ეკი, 13-19 ყს.0 C21 12II1I, 1907, გვ. 101. დაახლოებით ასეთივე ვითარებაა აღწე- 

რილი ჩერქეზების მიცვალებულის კულტის რიტუალში ადამ ოლეარის მიერ. /VICIM 
ლჯლინ!", CმIIIICიIIIIIC IIVIICIII2ICCIIIX ს MიCM0M!0 II MC))03 MილყისწI ს 110იღIIი 
I ირი, C-II6., 1910, გე. 517-518; მსგავსი რიტუალი ცნობილია აფხაზეთშიც. 
#2 .IVXI 9, XM III 030 » ინჯივის, CVXVMII,. 1928; თხის მეტეოროლოგიური 
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თხის, მისი გამოსახულების ნიღბის, შავი ნიღბისა და სახის გამურვის ურ- 

თიერთმიმართების გასარკვევად განსაკუთრებით ღირებულია რაჭული გონჯაობა. 

დღესასწაულის მთავარი მონაწილე წელზევით შიშვლდებოდა და მთელ ზედა 

ტანს და სახეს ნახშირით ,,გგაიგონჯავდა“. მოთამაშენი სოფელს კარდაკარ დაივ- 

ლიდნენ, გონჯა ასკილის ჯოხს იქნევდა, ცეკვავდა, სახრეს მიწას უსვამდა და 

მღეროდა: 
„რილასა, რილასა, ღმერთი მოგვცემს წვიმასა, 

გაგვიკეთებს ყანასა, ყანა ნამუშევარსა“ (სოფ. ღები). 58 

გამურული გონჯა, რომელსაც სახეზე ჯვარი ჰქონდა გამოსახული, ხალხის 

აზრით, უშუალოდ წვიმის გამომწვევი იყო. 

აღნიშნულ წეს-ჩვეულებას არ ეწინააღმდეგება გვალვა-დელგმასთან დაკავ- 
შირებულ სხვა წეს-ჩვეულებებში თხის შეწირვის ფაქტი და თხის ფიტულთან 

დაკავშირებული ჩვეულება, რომელიც ამავე დრო წვიმის გამოწვევის მიზნით 

სრულდებოდა. ყაბარდოში გვალვის საწინააღმდეგოდ და მოსავლიანობისთვის 

„შიბლეს“ სადიდებელ დღეს რუხ თხას კლავდნენ, ატყავებდნენ„ ფიტულს 
მაღალ ხეზე ან სარზე კიდებდნენ, შემდეგ მას იპარავდნენ და ყანაში ფლავდ- 
ნენ. 

ლაზარობის დროს გავრცელებულ წეს-ჩვეულებაში როგორც სიმღერის 

ტექსტიდან ჩანს, შავი თხის ან თიკნის, ხოლო ზოგან შავი მამლის შეწირვა 

იცოდნენ. 

კახეთის სოფელ აკურაში ჩაწერილი მასალის მიხედვით, გონჯაობა–ლაზა- 

რობა გვალვა-დელგმის ასაცილებლად იყო დაწესებული. სოფლის ქალები შეიკ- 
რიბებოდნენ, ციცხვისაგან თოჯინა ,,კუკს“ გააკეთებდნენ, რომელსაც ზოგჯერ 

სახეს უშავებდნენ და ლაზარეს ეძახდნენ. სოფელში კარდაკარ სიარულის დროს 

მღეროდნენ. ზოგ შემთხვევაში წვიმის გამოთხოვა ხდებოდა, გადაუღებელი წვი- 

მის დროს კარგ ამინდს ეხვეწებოდნენ.9? 

ლაზარობა-გონჯაობის მიმოხილვისას საყურადღებოა ამ რიტუალში ,,გუთ- 

ნით წყლის მოხვნის“ წესი, რომელიც ბერიკაობა-ყეენობის დროსაც სრულდებო- 

და. 

  

მნიშვნელობის შესახებ: L8L.IL2I2008, დასახ. ნაშრ., გვ. 266. C.382X6მ, 

ანწმპიიმე M#რ0#07%, ILL., 1885, #82; ნ.ჯანაშია, აფხაზები, ჟურნ. ,,მოამბე“, 1897, 
ს11, გვ.68; 

27 ტავერნიე იძლევა ცნობას თხის საკულტო მნიშვნელობაზე. თიბეის დაწყების წინ 

შესაწირავ თხას კლავდნენ, ატყავებდნენ, ტყავს თავ-ფეხიანად ჯოხზე ჭიმავდნენ და 
ლატანზე კიდებდნენ, რომელსაც შემდეგ მიწაში არჭობდნენ. თხის ტყავს გამვლელები 
თაყვანს სცემდნენ. 1 მV6Iი16I, 1. 8, L65 §IX V0V290§ 6ი Iიძლ§ ი. L., L2 II215C 
1718, გვ. 376-377. 

58 L მაგი მი0IIV36, დასახ. ნაშრ., გვ 141-142. ზოგად ეთნოგრაფიაში ცნობილია 
გვალვის დროს შავი თხის შეწირვაც. ასამში, გაროს ტომში გვალვის დროს მაღალ 

მთის წვერზე მსხვერპლად შავ თხას წირავდნენ. /IX. 6 03360 ,დასახ. ნაშრ., გვ.99- 
100. თხის გამოსახულებისა და სახის შავად შელებვის ურთიერთობის გასარკვევად 
საყურადღებოა აგრეთვე შემდეგი ცნობა: ელვანგენში (ვიურტენბერგში) უკანასკნელი 

ძნისაგან აკეთებდნენ თხის ფიტულს. ის კაცი, რომელიც მეზობლის კალოზე ისვრის 

ძნისაგან გაკეთებულ ფიტულს, აჯავრებს თხას კიკინში. თუ ამ კაცს დაიჭერენ, გაუ- 

მურავენ სახეს და უკან თხას მოაბამენ. IX. CC 033670, დასახ.ნაშრ., გვ.170. 
59 მ.ქანთარია, დასახ. ნაშრ., გვ. 217 

C ჯ.რუხაძე, ან.ლეკიაშვილი, ილ.ჭყონია, სოფელი აკურა... გვ. 132-133, 
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არქაულ მოვლენას უნდა ასახავდეს ამავე სოფლის მასალა, რომელიც შეე- 

საბამება შავი ფერის შესახებ მოყვანილ რელიგიურ წარმოდგენებს. 

ზ2 წლის გიორგი აბრამის ძე კურტანაძე მოგვითხრობს: ,,ლაზარობის 

დროს შავად დაითალხებოდნენ და მაივლიდნენ, მაიტირებდნენ, „ მაითხოვდნენ 

წვიმას დიდრონი ქალები, ,გუთნი დედის ცოლები“, ზოგსა პატარძლები და ქა- 

ლიშვილებიც დაჰყავდათ“. როდესაც ქალები სიმღერით რომელიმე ოჯახში მივი- 
დოდნენ, საჩუქრებს გამოიტანდნენ, განსაკუთრებით ასველებდნენ თოჯინას, გა- 

დაუღებელი წვიმის დროს კი ქალებს წყლის დასხმის მაგივრად ნაცარს მიაყრი- 

დნენ. 

წვიმის გამოთხოვის დროს ქალები „შავ გონჯას“ ან „კუკს წყალში ჩააგ- 

დებდნენ ან დაასველებდნენ წყალში ჩაგდებული ,გონჯა“, ხალხის აზრით, 

უშუალოდ წვიმის გამომწვევი იყო. რიტუალის დასასრულს იგივე ქალები ხევში 

გუთანს წაილებდნენ და ,წყლის მოხვნის“ ინსცენირებას აწყობდნენ. ზოგი გუ- 

თანში იყო შებმული, ზოგი მეხრის მოვალეობას ასრულებდა და ღირღიტაზე 

იჯდა. ისინი ერთმანეთს ასველებდნენ და ელიას წვიმას შესთხოვდნენ, „ოროვე- 

ლას“ მღეროდნენ და ბილწ სიტყვებს ხმარობდნენ. ბოლოს მონაწილეთა ფულით 
თიკანს ან ცხვარს ყიდულობდნენ და მას ცა-ღრუბლის მეუფეს სწირავდნენ. 

ლაზარობის დროს „გუთნით წყლის მოხვნის“ წესი იმითაც არის მნიშვნე- 

ლოვანი, რომ წყლის მხვნელები შავი ტანსაცმლით ,„დათალხულები“ ტირიან, 

ხან კი სიმღერით წვიმას თხოულობენ. 

როგორც ვხედავთ, რიტუალი მოწოდებულია დარ-ავდრის გამოსაწვევად, 

მიწის ნაყოფიერებისათვის. ჩანს ზეციური და მიწიერი ძალების ერთ სისტემაში 

მოქცევა. 
ბერიკაობა-ყეენობა და გვალვის დროს წარმოდგენილი წეს-ჩვეულება, 

თვით დღესასწაულის საერთო ხასიათი და მოხვნასთან დაკავშირებული კონკრე- 

ტული რიტუალები ორსავე შემთხვევაში ერთი მიზანდასახულებისა იყო. მაგიუ- 

რი ხასიათის ქმედებით წვიმის გამოწვევა და ამ გზით მიწის ნაყოფიერების 

გაზრდა ბუნების აღორძინებასთან დაკავშირებულ სხვა ამ რიგის რიტუალებთან 

ერთად აქაც იყო გამოყენებული. 

რადგან შავი თხა თუ თხის გამომსახველი პიროვნების სახის სიშავე ბუნე- 

ბის აღორძინებასთან იყო დაკავშირებული, ბუნებრივია, რომ მას მიცვალებული- 

სათვის განკუთვნილ რიტუალში მნიშვნელოვანი როლი უნდა შეესრულებინა. 

ჩვენი აზრით, თხის ზოგიერთ ნიღაბში შავი ელემენტების მონაწილეობა სა–- 

ხის გამურვისა და შავი ნაბდის ნიღბის სახით, იმაზე მიუთითებს, რომ თხის 

ნილბიანი ბერიკა/ყეენი მიწის კულტთან იყო დაკავშირებული და ქთონურ 
ღვთაებას განასახიერებდა. 

ელიას დღესასწაული და კულტი გავრცელებული ყოფილა კავკასიის მთია- 

ნეთში. ვახუშტის ცნობით, ელიას თაყვანს სცემდნენ დვალები. ,,გგარნა ყოველივე 

უწყინ მსგავსი კერპისა, რომელსა უწოდებენ ვაჩილს, რამეთუ შეწირავენ თხა: , 

და ხორცს შეჭამენ თვითვე, ხოლო ტყავსა გასჭიმავენ მაღალსა ძელსა ზედა და 

თაყვანს სცემენ მას დღესა შინა ელიასასა, რათა არ მოუვლინონ ელიამ სეტყ- 
ვანი და მისცეს ნაყოფნი ქვეყნისანი“.ზ! 

  

6) ქართლის ცხოვრება IV, ბატონიშვილი ვახუშტი, აღწერა სამეფოსა საქართგელოსა, 
თბ., 1979, გვ.638-639. ეფოსა. საქართველ 
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ვახუშტის ცნობის მიხედვით, ელია არა მარტო სეტყვის გამგებელია, არა- 

მედ მის უფლებებში მიწის ნაყოფიერების მფარველობაც შედის. რადგან დაბადე- 

ბაში ნახსენებ წმ. ელიას, ამ ანთროპომორფულ ღვთაებას, არა აქვს ნაყოფიერე- 

ბის ფუნქცია, სავარაუდოა, რომ მას ეს თვისება ხალხმა მიაწერა. უნდა აღინიშ- 

ნოს, რომ ელიას თაყვანისცემის რიტუალი გაიგივებულია ლაზარეს თაყვანისცე- 

მის რიტუალთან, რომლის დროსაც მღერიან: 

„ეხ, ლაზარე, ლაზარე! 

ლაზარ მოდგა კარსა; 

მიდგა, მოდგა თაროსა 

დაემსგავსა მთვარესა! 

ხელი ჩაჰყო ქილასა, 

ერბო დასდო პინასა. 

ცხავი აცხავებულა, 
წვიმა გაჩქარებულა! 

ახა, წმინდა ელია! 

რასა მოგიწყენია? 

თეთრი ფურის მხარბეჭი 

შენთვის მოგვირთმევია! 

შენ მოიყვან წვიმასა, 

ჩვენ დაგიკლამთ ციკანსა! 

აღარ გვინდა გორახი, 

ღმერთო, მოგვე ტალახი! 

ორღობესა ტალახი 

მინდორს კარგი ბალახი! 

ეს ელია, ელია, 
ღრუბელთ წინამძღვარია! 

ი. ჭალელის ფელეტონში, რომელიც სამთავისში არის ჩაწერილი, საყურად- 

ღებოა, რომ ლხინის დასასრულს ქალები „ლაზარეს“ სიმღერით მიდიან მდინა- 

რისაკენ; ორი „ფეხმარდი“ დედაკაცი გადახტება მდინარეში და იქ ჭიდაობა იმა- 

რთება,?? 

თხასთან ილია წინასწარმეტყველიც არის დაკავშირებული. იგი უფლის 

განრისხებისას მოსასხამს აიფარებს სახეზე. საქართველოში დაცულია ამ წმინ- 

დანის რელიკვია-თხის წყავი – ხალენი, რომელსაც შეუძლია ზემოქმედება სიკ- 

ვდილსა და სიცოცხლეზე, წყალზე, მკვდრეთით აღდგენაზე და სხვ. ჩანს, ბიბ- 

ლიური ილია საქართველოში ამ ცხოველთან ყოფილა დაკავშირებული. შესაძ- 

ლებელია, იგი ელიას გამოვლინებადაც ითვლებოდა.) 

  

62 ი.ჭალელი, გაზ. ,დროება“ - 1866-1875 ს. სამთავისი, ფელეტონი „,შვიდ-მაისობა 

ქართველებში“. 
უძველესი ფაქტი ელიას ხსენებისა კავკასიის ტერიტორიაზე არის მჰერ-კაპუსის წარ- 
წერა, რომელშიც ურარტულ ღვთაებათა სიაა შემონახული. გ. მელიქიშვილის აზრით, 

სიის მიხედვით, ელია უმაღლეს მამრობით ღვთაებას განეკუთვნება, რომლის სახელზე 

ხარს სწირავენ. L.M67IILILსLსMXMM, 1II2V6II-VიიიIV, 16., 1954, გვ. 370-371. 

ამის შესახებ ერთ-ერთ ადრეულ მოხსენებაში ირ. სურგულაძემ გამოთქვა აზრი, რომ 
ფმ. ელია, როგორც ბიბლიური წინასწარმეტყველი, ქრისტიანული ხანის ძეგლებში 
იხსენიება. ამის გამო მას ურარტუსთან კავშირი თითქოს არ უნდა ჰქონდეს, მაგრამ, 
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როგორც ზემომოყვანილმა მასალამ გვაჩვენა, ელია, ლაზარე, ,,გონჯა“ 

ტოლფასოვანი პერსონაჟები არიან, რომელთათვისაც დამახასიათებელი ნიშანია 

ითიფალობა, შავად გამოსახვა და თხის შეწირვის წესი. წვიმასთან დაკავშირე- 

ბულ რიტუალში დიდი ადგილი ეთმობოდა შაგ ფერს (შავი თხა, შავი ცხვარი, 

შავი მამალი და ა. შ). 

ელიას რაობის გასარკვევად საყურადღებოა ლამბერტის, ძამპისა და ვახუშ- 

ტის ცნობები რომლებშიც აღნიშნულია, რომ ელიას დღესასწაულზე მსხვერპ- 

ლად თხას სწირავენ; ვახუშტის ცნობის თანახმად, დვალები ელიას ვგაჩილის 

სახით სცემენ თაყვანს, ამასთანავე, სცოდნიათ ძელზე ტყავის გაჭიმვა, რომელ– 

საც კარგ ამინდს შესთხოვდნენ. ჩანს, ელია თხის სახით არის წარმოდგენილი. 

ასევე ჩანს დაკავშირებული თხასთან ელია წინასწარმეტყველი, რომელიც ხელე- 

ბით იფარავს პირს უფლის განრისხების ჟამს. ბიბლიური ილია და მისი კულტ- 

მსახურება მჭიდროდ ყოფილა დაკავშირებული ამ ცხოველთან. 

ამ ძეგლების მიხედვით, ელია გვევლინება ბუნების ძალებთან ნაზიარებ 

ღვთაების მემკვიდრედ, მაგრამ ეთნოგრაფიული მასალით ელია არ არის ნაყოფი- 

ერების გამგებელი, მას შეუძლია ამინდის საშუალებით ზეგავლენა მოახდინოს 

ნაყოფიერებაზე. 

ელიას ხალხური რიტუალები ლაზარობის რიტუალების მსგავსია და ამი- 

ტომ არის, რომ ხალხი ხშირად ლაზარობასა და ელიაობას აიგივებს. 

როგორც ვხედავთ, ელიას სახელზე ძირითადად თხა-თიკანი იკვლებოდა, 

რომ მას წვიმა მოეყვანა; ზოგჯერ ბატკანსა და ცხვარს სწირავდნენ, იშვიათად 

– თეთრ ფურს. ასეთივე რიტუალი დადასტურებულია ყაბარდოშიც.'' საქართვე- 

ლოში, როგორც ჩანს, ელიას ძირითადი შესაწირი ცხოველი თხა არის. 

უნდა აღვნიშნოთ ისიც, რომ ლაზარობა არ სრულდება კალენდარული თა- 

რიღის მიხედვით, მხოლოდ საჭიროების დროს იმართება. ლაზარეს რიტუალი 

ცხადყოფს, რომ ლაზარე მარტო წყალს კი არ განაგებს, არამედ ნაყოფიერების 

ძალებსაც მოიცავს; იგი ამაღორძინებელი მოკვდავი ღვთაების ერთ-ერთი გამოვ- 

ლინებაა და უშუალო კავშირშია საგაზაფხულო ღვთაება ბერ/ბერთლ/ბასილ/ბე- 

რიკა/ყეენთან. ყველა სახელი ერთმანეთს ენაცვლება და ამდენად ისინი შინაარ- 

სობრივადაც იდენტურნი არიან. ლაზარეს აგრარულ ბუნებაზე მიგვანიშნებს მისი 

სიშავე, ითიფალობა, ქუხილისა და ელვის გამგებლობა. 

ელიას სახელზე, როგორც ცნობილია, ქრისტიანული კალენდარული და 

ხალხური დღეობები იმართებოდა; იგი ლაზარესაგან იმით განსხვავდება, რომ ის 

ჭექა-ქუხილის ბატონია, სტიქიასა და დარს განაგებს. მისი კულტისთვის ძირი- 

თადი ის არის, რომ მის სახელზე არსებობს ქრისტიანული ტაძრები და კალენ- 

დარული დღეობები. 
წვიმის გამოსაწვევი ანალოგიური რიტუალები კავკასიის ყველა ხალხში 

იყო ცნობილი." 

  

მისიე აზრით ურარტული მასალის არსებობ შეიძლება კიდევაც იყოს 
განმაპირობებელი კავკასიაში ან სამხრეთ კავკასიაში წმ. ელიას კულტის უაღრესი 

პოპულარობისა. 

« მ.ქანთარია, დასახ. ნაშრ.. გვ. 217. 

% მ ქანთარია, დასახ. ნაშრ., გვ. 215. 
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საყურადღებოა, რომ ოსეთში ამინდს ,„უაცილას“ – წმ. ვასილს/ბასილს 

შესთხოვდნენ. „უაცილა“ ყანებს ჭექა-ქუხილისაგან იცავდა.%9 აღსანიშნავია ისიც, 

რომ ,უაცილას“ დღესასწაულზე წვიმის გამოსაწვევად კლავდნენ თხას, ატყა- 

ვებდნენ და ელიას პატივსაცემად მაღლა კიდებდნენ.” აგრეთვე მნიშვნელოვანია, 

რომ გვალვის დროს დაღესტანში მდინარის პირას ტყაპუჭჩაცმულები წვიმის 

გამოთხოვის რიტუალს ასრულებდნენ. 

ჩანს, რომ ბერ/ბერიკა/ბასილი, ისევე როგორც, „უაცილი“ თავის არსებაში 

მრავალმზრივ ფუნქციებს აერთიანებს. ეს ლვთაებები ერთი ლვთიური არსების 

სხვადასხვა გამოვლინებაა. 

ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულში, როგორც გვალვა-დელგმასთან დაკავ- 

შირებულ რიტუალსა და წეს-ჩვეულებებში, ყურადღებას იქცევს სიშავე და 
ტერმინი „შავი ორშაბათი“. ყეენობა, როგორც ცნობილია, „შავ ორშაბათს“ იწ- 

ყებოდა, ე. ი. იგი სიშავეს უკავშირდება. ხევსურეთში ახალი წლის მეორე და 

მეოთხე დღეს, „უკენა შუადღეს“, როდესაც ბერიკაობა იმართებოდა, ,„,კუმეტო- 

ბა“, ე. ი. შავი დლე ერქვა. საყურადლებოა, რომ კახეთში ,შავი ორშაბათი“ 

„კუმეტობის დღედ“ იყო ცნობილი.“ ზევში ყველიერის პირველი დღე კუმეტობა 

ღამეა, ამ დღეს „სერდადებულ“ შავ ვარიას ხელუკუღმა დაკლავენ, რომ ოჯახს 
საქონლის ზარალი არ მოუვიდეს, ქათმის ხორცს ვახშმად შეჭამენ, ძვლებს კი 

ხელუკუღმა მიწაში ჩაფლავენ." რიტუალი პარალელს პოულობს გვალვა-დელ- 

გმის დროს ცხვრის შეწირვის, მისი ძვლების მიწაში ჩაფლისა თუ შენახვის 

რიტუალთან. აღნიშნული საყურადღებოა იმ მხრივაც, რომ ფრინველი (განსა- 

კუთრებით შავი ფრინველი), როგორც სოლარულ ღვთაებასთან წილნაყარი, ით- 

ვლება ნაყოფიერებისა და დარ-ავდრის გამომწვევი რიტუალის ერთ-ერთ მთავარ 

კომპონენტად (შდრ. ელიაობის დროს თხის ან ფრინველის ფიტულის შეწირვის 

წესი და სხვა ზემოთ მოყვანილი მასალა). 

საყურადღებოა, რომ ,,უაცილა“ ოსებში „საულ ვაცილას“ – „შავი ვაცი- 

ლას“ სახელით არის ცნობილი. 

ჩვენ ბერიკათბა-ყეენობის პარალელურად ლაზარობისა და ელიაობის 

დღესასწაულს იმიტომ განვიხილავთ, რომ სამივე დღესასწაულში ამინდის გამ- 

გებლობა და ნაყოფიერების გამოთხოვა თითქმის ერთნაირად ხორციელდება, 

თუმცა ბერიკაობა-ყეენობაში ნაყოფიერების მოთხოვნა უფრო რეალურად არის 

გამოხატული (შდრ. სქესობრივი ურთიერთობის ამსახველი რიტუალები). 

მიმოხილული მასალის საფუძველზე უნდა დავასკვნათ, რომ ბერიკაობა–ყე- 

ენობაში თხის გამომსახველი ნიღაბი და მისი შეწირვის წესი, სახის გამურვისა 

თუ შავი ნიღბის დადასტურება და მასთან დაკავშირებული წეს-ჩვეულებები, სი- 

შავის აღმნიშვნელი ტერმინის არსებობა აგრარული დღესასწაულის გარკვეულ 

დღეთა და პერსონაჟთა სახელებში გამოავლენს, რომ ამ დღესასწაულში თხის 

  

ი ც LL.#ტ6208, #35C09%I), 7. L, გვ. 314-316. 
0 # 91II08CMMM, CX6CIII9, C603იCIIM6 ნ00CLIIICIIMX 878)/16IIIV 32 IC0ცM230M, თ.II, 

C-I6., 1830, გვ. 41. 
68 II IIV600981IIL, დასახ. ნაშრ., გვ. 264. 

69 ბ.გაბური, დასახ. ნაშრ., გვ. 145, 146; ალ.ოჩიაური, ქართული ზალხური დღესას- 

წაულები, გვ: 85-86; ც801Cჩ5LCIი6+, დასახ. ნაშრ,, გვ. 6. 

7 ლ,ბოჭორიშვილი, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 59. 
7 MI. #.V#6#/0908, დასახ. ნაშრ., გვ. 186. 
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ნიღაბი ერთ-ერთი მთავარი ნიღაბია და სიშავე სხვა კომპონენტებთან ერთად მი- 

წის ნაყოფიერებას უკავშირდება ბერიკა კვდომა-აღდგენის ფუნქციის მქონე 

ქთონურ ღვთაებას განასახიერებს. 

მიცვალებულისათვის განკუთვნილი ნიღაბი 

წინამდებარე თავის პირველ ნაწილში აქცენტი გადავიტანეთ დღესასწაულის 

მონაწილე მთავარი მოქმედი პირის, რელიგიური და კოსმოგონიური წარმოდ- 

გენების მნიშვნელოვანი საკითხის – სახის გამურვის, შავი ნილბისა და თხის 

გამოსახულების იდენტურობაზე. მათ დიდი მითოლოგიური დატვირთვა აქ>ვთ. 

გასარკვევია ნიღბის კიდევ ერთი მნიშვნელობა, რომელსაც შავთან, ბნელ- 

თან, „კუმეტთან“, სიმბოლური კავშირი ეძებნება. 

ხალხური წარმოდგენებით, მიცვალებულები ქვესკნელში, „კუმეტში“ ცხოვ- 

რობენ, ისინი ბოროტი სულებისა და ქვეწარმავლების გარემოცვაში არიან, რო- 

მელთაგანაც თავის დაცვაა საჭირო. 

როგორ უნდა მომხდარიყო მიცვალებულის თავდაცვა ბოროტი მძალებისა- 

გან? ხალხური გაგებით, მიცვალებული დაცული იყო ხამის სუდარით. ერთ მო- 

ნათხრობში (გურია, ჩოხატაურის რაიონი) აღნიშნულია, რომ ,გასანთლულ Lსუ- 

დარას მიცვალებულს ბაშლაყივით შემოახვევდნენ, რომ არ გახსნილიყო და ასე 

უჭურჭლოდ მარხავდნენ“. მაგრამ როდესაც სუდარა არ ჰქონდათ, მიცვალებულს 

სახეზე გასანთლულ ხამს აფარებდნენ ან კანაფის ძაფს ჯვარედინად დაადებდ- 

ნენ, რომ ქვეწარმავალს არაფერი ევნო.” ერკეთელი (ნოხატაურის რაიონი) 88 

წლის კატო პაიჭაძე – მგალობლიშვილის მონათხრობში აღნიშნულია, რომ 

„მიცვალებულს კანაფის სამოსს – სუდარას აცმევდნენ, რომელიც სიცოცხლეში 

ჰქონდათ მომზადებული“. მისივე ცნობით, თუ სუდარა არ ექნებოდათ, მიცვალე- 

ბულს გასანთლულ ხამს დაადებდნენ პირზე,” ჩანს, აუცილებელი იყო მიცვალე- 

ბულისათვის ამ წესის შესრულება. აღსანიშნავია, რომ მიცვალებულის სუდარა 

ხამის – კანაფის ძაფისაგან იქსოვებოდა, სამგლოვიარო ტანსაცმლისათვის კი 

უპირატესობას სელის შავად შეღებილ ძაფს ანიჭებდნენ. 

გურულების ყოფის აღმწერი თ. მამალაძე აღნიშნავს, რომ მიცვალებულის 

სულისათვის საჭიროა ცხედრის გახვევა შინ მოქსოვილი სელის უხეშ ტილო- 

ში.“ ასეთსავე ცნობას გვაწვდის აპ. წულაძე,” ხოლო მეგრელების შესახებ – 

თ. სახოკია.“ გიულდენშტედტის მიხედვით, იმერეთში მიცვალებულისათვის გა- 

7” ჯ.რუხაძე, მცენარეულის კულტის გადმონაშთის საკითხისათვის დასავლეთ საქართ- 

გ ქელოში, მსე, XVIII თბ., 1975, გვ. 164, 

' ჯ.რუხაძე, მცენარეულის კულტის... გვ. 170; მსშხი, ქსოვა, ა, ქარგვა, ტ. IL 
ნაწ. II, 1982, გვ. 209-210. ვა, ლებვა, ქარგვა, ტ 

ი ე.Mეხ8»8036, #M800MMხIC 06ხI98M# # ი0860ხ9 ლ/იIM068, CMCMIII, +. II, 1891, 
გვ.77- 

# ა.წულაძე, ეთნოგრაფიული გურია, თბ., 1971, გვ. 170, 
თ.სახოკია, მიცვალებულის კულტი სამეგრელოში, მსე, თბ., III, 1940, გვ. 168. 
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სანთლული ტილო იხმარებოდა”. სვანეთში მიცვალებულს სელის ან კანაფის 

სუდარაში ახვევდნენ უშგულში სუდარას თაფლის სანთელში ავლებდნენ, შიგ 

მიცვალებულს ახვევდნენ და ,,ჭურჭლის“ გარეშე მარხავდნენ.” 

თვალშისაცემია სელისა და კანაფის ქსოვილის სუდარად გამოყენება. ამ 

თვალსაზრისით საყურადღებოა ის, რომ ჩვენში კანაფის ან სელის ტანსაცმლის 

ხმარების წესი სასულიერო პირთა და მათ კარზე მსახურთათვის ბოლო დრომ- 

დე იყო შემორჩენილი. შინამრეწველობის მასალებში ვკითხულობთ: ,,იმ დროს, 

როდესაც სვანი მანდილოსანი ფაბრიკული ქსოვილით იმოსებოდა, მონაზვნები 

კანაფის ქსოვილისაგან შეკერილ კაბას იცვამდნე! 

შეხედულება მცენარეულის ტილოს საკულტო დანიშნულებაზე სხვა ხალ- 

ხთა რელიგიაშიც არის ცნობილი. 

წ“ 79 

როგორც აღვნიშნეთ, საქართველოს სხვადასხვა რეგიონში სუდარის ნაცვ- 

ლად მიცვალებულს სახეზე გახამებულ კანაფის ქსოვილს აფარებდნენ ან კანა- 

ფის ძაფით სახეზე ჯვარს გამოსახავდნენ. ეს ვითარება უნდა მომდინარეობდეს 

სუდარისა და ნიღბის კიდევ უფრო მარტივი ფორმიდან, რომლის კვალი ჩანს 

თუშური და სვანური აგრარული დღესასწაულის რიტუალში. თუშეთში ,ყველი- 

ერის შაბათს“, როდესაც ,,ქალთგორაობა“ იმართება, „თხუპნაობა“ იციან. დღე- 

სასწაულის მონაწილენი ერთმანეთს სახეზე ტალახს უსვამენ, მაგრამ ზანში შე- 

სულ დარბაისელ მანდილოსნებს არ მოთხუპნიან, მათ მხოლოდ გალახის ჯვარს 

გაუკეთებენ." 
ბუნების აღორძინებისათვის განკუთვნილ სვანურ აღბა-ლაღრალის დღესას- 

წაულში საქმისას აქვს ,,0ნახშირის ზოლები შუბლიდან ნიკაპამდე, ქვედა ტუჩის 
« 82 

გასწვრივ და მომურული ლოყები“. 

ლება ივარაუდება. 

მიცვალებულთან დაკავშირებული წეს-ჩვეულების დროს, რომელიც სგანეთ- 

ში ,,კლგთგგნე/დაგის სახელით არის ცნობილი, ბავშვებს შუბლზე ჯვრებს ახა- 

ტავდნენ, რომ მძინარე ბავშვის სული მიცვალებულის სულებს არ შერეოდა. 

სჯეროდათ, რომ, თუ ბავშვს ნახშირის ნიშანი არ ექნება, მიცვალებულებმა სუ- 

სახის ასეთ დახატვაში ჯვრის გამოსახუ- 

” #.M2ი”Vგ89M9V, C82M6”M (M6M0100ხIC M60Iხ) 65IIმ), CMCIIM,8ხIი0.X, 1IVM9ძ., 

1890, გვ.78; ც.ბეზარაშვილი, სვანი ქალის ჩაცმულობა, სვანეთის ეთნოგრაფიუ- 

ლი შესწავლისათვის, თბ., 1970, გვ. 184-185 

ი. გიულდენშტედტის მოგზაურობა საქართველოში, ტომი პირველი, თბ.,1962, გვ.151; 

# ჯ.რუხაძე, მცენარეულის კულტის ..., გვ-171. 

ი მსშხი, ქსოვა, ღებვა, ქარგვა, ტ. II, ნაწ. II, 1982, გე. 209, 210. 

ჰეროდოტეს მიხედვით, ეგვიპტეში შალის ქსოვილში ჩაცმულები ტაძარში ვერ შევი- 

დოდნენ და გერც მიცვალებულს დამარხავდნენ შალის ტანსაცმლით. ანალოგიური ვი- 

თარება სხვა ხალხის რელიგიაშიც შეინიშნება. ებრაელთა წარმოდგენით, მლვდლებს 

ნება არ ჰქონდათ მატყლის ქსოვილის ჩაცმისა და სელის ქსოვილით იმოსებოდნენ. 

ებრაული დაბადების ქართულ თარგმანში მოხსენებულია ,„,სამოსელი სელისაი'. მაგ., 

ლევიტელთა 164-ში ნათქვამია: „სამოსელი სელისა განწმენდილი შემოსოს და ნიფხა- 

ვი სელისა იყოს სხეულსა მისსა და სარტყელი სელისა შეირტყას და ვარშამანგი 

სელისა დაიხუროს“. იხ. იე. ჯავახიშვილი, მასალები ქართველი ერის მატერიალური 

კულტურის ისტორიისათვის, III-IV, 1962, გვ. 161. 
81 გ-.ცოცანიძე, დასახ,, ნაშრ. გვ. 32-33. 

82 ვ.ბარდაველიძე, დასახ. ხელნაწერი. 
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ლეთში დაბრუნების დროს შეიძლება იგი თან გაიყოლონო,) ამ დღეს 

რიტუალის მონაწილეებისათვის სახეზე – შუბლზე, ნიკაპს და ლოყებზე 

ნახშირით ჯვრის სახის წერტილები გამოჰყავდათ, მომურვა აქაც ზემოაღნიშ- 

ნულ ტრადიციას გამოხატავს. 

სვანეთში მომურვა იცოდნენ აგრეთვე ლიგუნაელ/ლიგუნაშპლ-ის დროს, 

როდესაც მიცვალებულის სულების გასტუმრება ხდებოდა.“ მათი რწმენით, ამ 

დღეს მომურვამ ჭირნახულის ბარაქა იცოდა. 

ადამიანისათვის სხეულზე – თავზე ჯვრის გამოსახვასთან დაკავშირებით 

საყურადღებოა ხევსურეთში „ვაჟის თავ-მასაპარსავ სახმთოს“ წესი. 3 წლის 

ვაჟს, სათანადო პურობისა და ,,დამწყალობნების“ შემდეგ, ერთი მამაკაცი სამარ– 

თებლით თავის შუა ადგილზე თმას ჯვარედინად ამოპარსავს. ჯვარი წმინდა 

რელიგიურ ფუნქციას ასრულებს. საყურადღებოა, რომ ქალი რომელსაც ძმა 

ჰყავდა, თმას – ნაწნავებს შუბლზე ჯვარედინად გადაიტარებდა და მათ ბოლო- 

ებს თავზე მიიმაგრებდა ისე, რომ შუბლზე ჯვარი ჰქონოდა გამოსახული. 19 

წარმოდგენილი მასალა იმაზე მეტყველებს, რომ შავი ნიღაბი, სახეზე 

ჯვრის გამოსახვა ნახშირით ან კანაფის ძაფით, ისევე როგორც ვაჟის ,„თავმასა- 

პარსავ სახმთოს“ წესი, ბუნების მუდმივ კვდომა-აღორძინებას, დოვლათიანობას 

უკავშირდება და ავი თვალის – ბოროტი ძალების საწინააღმდეგო საშუალებაც 

არის და, ამდენად, შესაძლებელია მიცვალებულის დაცვის პირობაც. ჯვარში 

მაგიურ-აპოთროპული ძალაც ივარაუდება. 

ამ წეს-ჩვეულებაში გამორიცხული არ უნდა იყოს ჯვრის გამოსახულების 

გვიანდელი ქრისტიანული შინაარსი (ჯვრის, როგორც ლღვთაების სიმბოლოთა 

სხვადასხვა ობიექტის ავი სულებისაგან დაცვა). 

საყურადღებოა, რომ თავმომრგვალებული ჯვარი ეგვიპტური იეროგლიფის 

ფუნქციას ასრულებს, წაკითხვის დროს ის 0იჩ-ად გამოითქმის და შინაარსობ- 

რივად „სიცოცხლეს“, „ცხოვრებას“ აღნიშნავს.” 

ჩვენს ხელთ არის მასალა, რომლის მიხედვითაც კანაფისა და სელის ნარ- 

თი თუ ქსოვილი სიცოცხლის ხის სიმბოლურ გამოსახულებად გვევლინება. 

ცნობილია, რომ ქართველურ ტომებში ცეცხლის დღეობების ნაშთები მრავ- 

ლად მოიპოვება, ამ რიგისა უნდა იყოს სამეგრელოში დადასტურებული წეს-ჩვე- 

ულება, რომელიც შემდეგში მდგომარეობს: ,„კიანობა“/,,კეენობა“”“ დღეს ქალი 

წარმართულ სალოცავში „ლანდად“ ამოხვეულ სელის ძაფს მიიტანდა, რომელ- 

“ა ვ.ბარდაველიძე, სვანურ ხალხურ დღეობათა კალენდარი, I .., გვ.292; დ.მარგია- 
ნი, ღასახელ., ხელნაწერი. 

ვ- „ბარდაველიძე, სეანურ ხალხურ დღეობათა კალენდარი, I” .., გე.292. მ.ბალიაუ- 
რი, M',32, ბავშვის დაბადება-აღზრდის წესები ხევსურეთში და ს მასთან დაკაგშირებუ- 

ლი ცრუმორწმუნეობის გადმონაშთები, რვ. 1-6, გვ. 1-259. საყურადღებოა მთიან ტა- 

ჯიკეთში შეიხის მიერ ბავშვისათვის თმის მოჭრის წესი. ILI.7/ს.IXIICVMM0ხ, სცი- 
უ1IIც)Iს 1II0C/(M0Iს) ინს". 12IIIXIII(CII, 1 ნ0/VIIICIICIIII% XMVIIხნIVიI IIICI)0/;,იც 

, I00CXIICI I 0ალICII ტე", /I., 1970, გვ. 14. 
ლ. „ბოჭორიშვილი, ხევსურული ,,ჯვარი“, მსე, V, 1951, გვ. 72. 

ელ. „ბოჭორიშვილი, იქეე. 

7 გ ნიიიი, CC LIC-იყIVიიი, 86-IIი სიძ LCIი7IL; VVთხა!იLა MCV CიIIლღყI9IC LXCII0იმXV, 
1976, 5ხრი8ჩ01ძ, გვ. 46. 
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საც რიტუალის შემსრულებელი პირი დაწვავდა და მისი ალის მიმართულების 

მიხედვით მომავალი წლის ავ-კარგსა და ხალხის ბედ-იღბალზე მისნობდა." 

საყურადღებოა აბჟუას აფხაზეთში დადასტურებული ჭიაკოკონობა, რომე- 

ლიც ავი სულების საწინააღმდეგოდ სრულდებოდა. ამ დღეს ეზოში კანაფის ან 

სელის ღეროებისაგან ცეცხლს დაანთებდნენ და ზედ ხტებოდნენ იმ რწმენით, 

რომ ავი სულები განიდევნებოდნენ."? 

გასათვალისწინებელია ისიც, რომ ზემო სვანეთში, ლატალის თემში, კვან- 

ჭიანების (გვარია) ერთ-ერთ „სამხუბს“?? – „აბრამშას თარგნგზელის“?! (მთავარ 

ანგელოზი) მიერ კანაფის ბეგარა ჰქონდა ,დადებული“. ,,მულტვერები“ – სანთ- 

ლისათვის კანაფის შემწირველები (აბრამშა ,,მმულტვერი“ იყო) ბეგარად იხდიდ- 

ნენ კანაფის ძაფისაგან მოხვეულ გორგლებს – „ლელტვერს“ – „კუკუს“, რო- 
მელიც შემწირველის სიგრძის უნდა ყოფილიყო და მხოლოდ სანთლის გულად, 

ასანთებად იხმარებოდა. ისინი განსაკუთრებულ ძალას მიაწერდნენ ,„,ლელტ- 

ვერს“, რომლის შენახვით „თარგნგზელის“ გული უნდა მოეგოთ და საძმო გვე- 

რდის ან თავის ტკივილისაგან ეხსნათ. ამ საკითხს უნდა ეხმიანებოდეს აფხაზე- 

თში ნ. ჯანაშიას მიერ დამოწმებული მასალა, სადაც აღნიშნულია სელის მოსავ- 

ლის აღების შემდეგ სელის სულის – „კეიკვინ“-ისათვის ქალის მიერ მრგვალი 

კვერების ,,აკვაკვარის“ შეწირვის წესი. საყურადღებოა, რომ „,კვიკვინ/კუკუნის“ 

ეპითეტით, როგორც ჩანს, წარმოდგენილია ღვთაებრივი არსება, რომლისადმი 

მიმართული რიტუალური წე“ ბის შესრულებით ადამიანი ცდილობდა მისი მფა- 

რველობის მოპოვებას. სვანეთში კანაფს, კანაფისგულიან რიტუალურ მრგვალ 

კვერებს, კანაფის „გორგლებს“ – „კუკეს“, კანაფის ზეთსა და სხვა აქსესუა- 

რებს საკულტო მნიშვნელობა ჰქონდა. ბუნებრივია ვიფიქროთ, რომ რელიგიურ 

წეს-ჩვეულებათა შესრულების დროს კანაფისა და მისი პროდუქტის ჭამის, ისე- 

ვე როგორც მისგან დამზადებული ძაფის, სუდარის, მრგვალი საგნებისა თუ 

ტანსაცმლის მოხმარების აუცილებლობა, ალბათ, ის რელიგიური აქტი იყო, რო- 

მელიც ადამიანს მცენარეების ღვთაებასთან აზიარებდა. 

აღნიშნული რიტუალები და წეს-ჩვეულება, რომელიც წლის გარკვეულ 
დღეებში სხვადასხვა შემთხვევის გამო სრულდებოდა და სხვადასხვა ხასიათის 

იყო, ერთი და იმავე კულტის სახეშეცვლილი გადმონაშთებია. 

თუ სამეგრელოში დადასტურებულ წეს-ჩვეულებაში კანაფის ან სელის ცე- 

ცხლის ალის მიმართულებით მარჩიელობდნენ ხალხის ბედ-იღბალსა და კეთილ- 

დღეობაზე, აფხაზეთში ამავე მცენარეთა ღეროთი დანთებულ ცეცხლს განწმენდა 

და მავნე ძალთა განადგურება შეეძლო, იგი აპოთროპეული დანიშნულებისა იყო. 

კანაფის მორგვი – „კუკუ“ – „ლელტვერი“ სანთლისათვის იყო განკუთვნილი, 

რასაც ადასტურებს სიტყვა ლელტვერ-ის წარმოება. ლე-ტვრ-ე „სანთელია“, 

  

31 6 რეხვიაშვილი, ჯარობა სამეგრელოში, თედო სახოკიასადმი მიძღვნილი კრებული, 

თბ., 1969, გვ. 137. 
89 1 IVIIIIM, IIC10)0M9 #6X83IIM, 1, IMდ., 1925, გვ. 227. 
თ გვაროვნული თემი. · 

მ მთავარანგელოზი ვაჟიშვილის მომცემი და მფარველი ლღვთაება იყო; მას აგრეთვე თა- 
ვის ტკივილის განკურნებას ევედრებოდნენ. ვ.ბარდაველიძე, სვანურ ხალხურ დღე- 

ობათა კალენდარი, 1, ახალწლის ციკლი, თბ., 1939, გვ. 65. 
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ლელტვერი სანთლის გულია, ლი-ტვრ-ე განათებას ნიშნავს, ლამტურალი საგა- 

ნია, რაზედაც ინთება, მულტვერი შემწირველია. ე. ი. ლელტვერი ,,ანთებიდან“ 

მომდინარე სიტყვა უნდა იყოს. 

როგორც ჩანს, ზემოთ აღნიშნული წეს-ჩვეულებანი მცენარის კულტს ცეც- 

ხლის დლეობის ხასიათს ანიჭებს. კანაფის მრგვალად მოხვევა და მრგვალი კვე- 

რის – ,აკვაკვარის“, „კუკუნისათვის“ (სელის სულისათვის) შეწირვის წესი კი 

მზის ,,მაგიური მოქმედებისათვის“ მსხვერპლის შეწირვის გადმონაშთს უნდა წა- 

რმოადგენდეს. ალბათ, შემთხვევითი არ არის, რომ ცეცხლი, სინათლე მზესთან 

არის ასოციირებული და მათ მზის თვისებები მიეწერება. ყველა განხილული 

მონაცემი გვაფიქრებინებს, რომ ამ მცენარეებში განსახიერებულია შეხედულება 

სიცოცხლის ხის შესახებ, ხოლო მათი სიმრგვალე სიცოცხლის ხის მზესთან 

კავშირზე უნდა მიუთითებდეს. აქ იკვეთება იდეა, რომელიც მიცვალებულისა და 

დღესასწაულისათვის განკუთვნილ ნიღაბსა და მის აქსესუარებთან არის დაკავ- 

შირებული. 

ვფიქრობთ, ზემომოყვანილი მასალა და რიტუალების ცალკეული ელემენტე- 

ბის განხილვა გვიჩვენებს, რომ მცენარის კულტი ნაყოფიერების მომნიჭებლად 

ითვლებოდა. იმავე ვითარებასთან გვაქვს საქმე აღნიშნული რწმენა-წარმოდგენე- 

ბის პრაქტიკულად გამოყენების დროს. 

განათხარ მასალაში აღმოჩენილი სელის ქსოვილის ნაშთები (ვანი, ქობუ- 

ლეთი, დაბლაგომი, რომელიც ძვ. წ. V, IV, III საუკ. არის დათარიღებული) 

სპეციალისტების მიერ სუდარად არის მიჩნეული.?” 

ეს მეტად ძველი წესი, რომელიც მიცვალებულის დაკრძალვისას სრულდე- 
ბოდა, უპირველეს ყოვლისა, გამოწვეული იყო უტილიტარული მოსაზრებით და 

მას საფუძვლად ედო ადამიანის რწმენა მზის ლვთაებრივ ბუნებასა და სიცოცხ- 

ლის ხის მზესთან კავშირზე. ამის დადასტურებაა ნიღაბი, სახის გაშავება, მოხა– 

ტვა, მიცვალებულისათვის ჯვრის გამოსახვა. ჯვარი, როგორც ცნობილია, დაკა- 

ვგშირებულია სოლარულ სამყაროსთან, ამიტომ აღიბეჭდებოდა სოლარული ღვთ- 

აების გამოსახულებაზე და ამ ღვთაებათა მიერ არჩეული ადამიანების სხეულებ- 

ზე. 

საყურადღებოა აგრეთვე ის არქეოლოგიური მასალა, რომელიც შეიცავს ოქ- 

როსა და ძვლის პატარა ნიღაბს, რომელიც ერმიტაჟშია დაცული (უვაროვას 

ფონდი).”” 

როგორც აღნიშნული იყო, წინწყაროს სამარხეული კომპლექსიდან ყურად- 

ღებას იქცევს მიცვალებულის ბაგეებსა და თვალებზე დაფარებული ვერცხლის 
ფურცლისაგან გამოჭრილი ორნამენტირებული ნაწილობრივი ფირფიტები, რომ- 

ლებიც ანალოგიას პოულობს კვიპროსისა და მიკენის კულტურაში, სადაც მიც- 

ვალებულებს სახე მთლიანი ნიღბითა აქვთ დაფარული. წინწყაროს სამარხეული 

კომპლექსი აქემენიდთა ეპოქით არის დათარილებული. ' 

2? საქართველოს არქეოლოგია, თბ., 1959, გვ. 248-249; L..I001IMIIIICIIIIII3C, IL CI0(LIII 
იმინსC I 0CIXIIIIხI, I6., 1970, გვ. 50-51. 

9 M/#M, VIII, გვ. 314, 
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აღნიშნული ნიღბების არსებობა სამარხში შემთხვევითი არ არის, იგი დაკრ- 

ძალულის დიდ ძალაუფლებასა და მის მაღალ სოციალურ სტატუსზე მიანიშ- 

ნებს. 

ყოფაში დადასტურებული ტრადიციის თანახმად, ნიღბებისათვის ასეთი გან- 

საკუთრებული მნიშვნელობის მინიჭება, სავარაუდოა, რომ წარმოიქმნა ნაყოფიე- 

რების ღვთაებასთან გარკვეული ურთიერთობის საფუძველზე. ნილაბი ქთონური 

ღა სოლარული კულტის სიმბოლოდ განიხილება და ბუნების კვდომა-აღორძინე- 

ბის იდეასთან არის კავშირში.



თავი მეოთხე 

ბერიკა-ყეენის მორთულობის ერთი საკითხისათვის. 

ცხვრის ტყაპუჭი და მასთან დაკავშირებული 

წეს-ჩვეულება 
ბერიკაობა-ყეენობის დროს გამოვლენილმა ეთნოგრაფიულმა მასალამ გვიჩ- 

ვენა, რომ ბერიკა-ყეენის და დღესასწაულის სხვა მონაწილეთა ძირითადი ჩასა- 

ცმელი ცხვრის ბანჯგვლიანი ტყავი – ჯუბაა, რომლის ძირითად შემადგენელ 

ნაწილს ხშირად ფალიკური გამოსახულება წარმოადგენს. 

აღსანიშნავია რომ ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულის დროს ,კგუთნით 

წყლის მოხვნის“ რიტუალშიც მონაწილეობენ ტყაპუჭიანი მხვნელები. 

ტყაპუჭის ტარების თვალსაზრისით უპირველეს ყოვლისა ყურადღებას იმსა- 

ხურებს საქართველოს ტერიტორიაზე თეთრი წყაროს რაიონის ბერძენ-ურუმ მო- 

სახლეობაში შეკრებილი ეთნოგრაფიული მასალა, რომელშიც აღნიშნულია, რომ 

ყველიერის დროს პირველი ხვნისას პირველი კვალის გავლების უფლება ჰქონ- 

და ყველაზე გამოცდილ მხვნელს, რომელსაც ცხვრის ტყაპუჭი უნდა სცმოდა. 

ხვნაში ხალხიც იღებდა მონაწილეობას. ისინი ლოცვა-ვედრებით მხვნელს თავზე 

წყალს ასხამდნენ რათა ამ მოქმედების წყალობით უხვი მოსავალი მოსვლოდათ. 

კავკასიაში, მაგალითად, ლაკებში ოცობოის დღესასწაულზე რიტუალური 

ხვნის პირველი კვალის გავლების უფლება ჰქონდა ყველაზე იღბლიან მხევნელს, 

რომელსაც ცხვრის ჟტყაპუჭი ეცვა. ხვნა-თესვა მიმდინარეობდა ლოცვის თანხლე- 

ბით (რიტუალს საერთო აქვს ოსურ ,,ხორ-ხორთან“). ჩვეულების თანახმად, 

ახალგაზრდები მხვნელს მიწის ბელტებს, ტალახს, ქვებს ესროდნენ და წყალს 

ასხამდნენ.“ 
საყურადღებოა დიგორელ ოსებში დადასტურებული რიტუალი. სახნავში 

გასვლის დღეს ისინი ცხვრის ტყავს კარზე დაკიდებდნენ და სამუშაოდან მოსვ- 

ლის შემდეგ მოხსნიდნენ. ამ დროს ავი სულებისაგან დაცვის მიზნით წესად 

ჰქონდათ რკინის ჯვრის მიწაში ჩაფვლაც” 

ხვნის წინ სოფლის ანგელოზის სახელზე გამართულ დღესასწაულზე თი- 

თოეული ოსური ოჯახიდან ერთი ან ორი კაცი შეიკრიბებოდა. როდესაც ყველა- 

ნი სუფრასთან დასხდებოდნენ, მოხუცი სამკუთხა ფორმის პურს – ,,ხორ უაცი- 

ლას“ რომელიმე ტყაპუჭჩაცმულ ვაჟს მისცემდა, მის სახელზე ლოცულობდა და 

ხალხს ორჯერ შეეკითხებოდა: „რას თხოულობთ თქვენ?“ ისინი პასუხობდნენ: 

„პურს, პურს, პურს“. შემდეგ ახალგაზრდას, რომელსაც ქამარში ბეწვის ქუდი 

ჰქონდა ჩატანებული, მოხუცი მოპარსულ თავზე ბუზას დაასხამდა, რომელიც 

ახალგაზრდას სახესა და ტყაპუჭზე ეღვრებოდა. შემდეგ კი ხალხს ლოცავდა: 

„ასე უხვად მოგსვლოდეთ პური, როგორ უხვადაც იღვრება ბუზა“. ,ამინ“, – 

  

ს M.ტ.MIIXგწ»იმ, II02CX0V6MVIL (მნM0სმ0#M L0C6M08 ILIIIXIICIL MX20IVII, „მაცნე“ 
ისტორიის სერია, თბ., 1989, M1, გვ. 100-106 

? II,II/6608ML, დასახ. ნაშრ., გვ. 177; III, 06MVMV03IIC 8ლცისიIIII%, +. 1, M., 
1960, გვ. 263. 

3 M#M.ნ.028XIIM0C8, 36MM6/(6MMC +0)IXIIM08 62CC6C1III2 06MIL XVIIICV 8 /#0იC80)VI- 
IM0III6IM 6000. CX0VIVIგ6მ0/, 1954. გვ. 283, ვასახელებ ლ. ჩიბიროვის ნაშრომის 
მიხედვით I1200/LMM6IM 36MXM/6/(616M6CMIMM X2CMM206 0CCIMM, LIXVIII88MI# 1976, გვ. 120. 
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პასუხობდა ყველა. ტყაპუჭიანი ახალგაზრდა ბუზას დალევის დროს ამბობდა: 

„დაე აღმოაცენოს უაცილამ პური ჩვენი ისე, რომ ჩვენ, ჩვენი შვილები და შვი- 

ლიშვილები იყვნენ მაძღარნი და მდიდარნი“. 

ხვნა-თესვასთან დაკავშირებით არა მარტო ეს რიტუალი სრულდებოდა. 

ლიახვის ხეობაში მცხოვრებ ოსებში რიტუალური ხვნის დროს მხვნელი წელს 

ქვევით ტანსაცმელს იხდიდა და სიბნელეში მოხნულ მიწაზე ჯდებოდა. საყურა- 

დღებოა, რომ ხუნძებში ამ დროს სქესობრივი აქტის სიმულაცია ეწყობოდა.” 

დაღესტანში ხვნა-თესვასთან დაკავშირებული რიტუალის შესრულების 

დროს ველზე სამუშაოდ პირველად გასულ მხვნელს ცხვრის ტყაპუჭი ეცვა. ხა- 

ლხის აზრით, ტყაპუჭს კარგი მოსავლის დასაბევებბლად დიდი მნიშვნელობა 

ჰქონდა. 

ზხუნძებში სოფელ გოჩობში (კარახის რაიონი) ტყაპუჭი ეცვა ველზე სამუ- 

შაოდ პირველად გასულ მხვნელს და სამ მოხუცს, რომლებიც გუთანს უკან 

მიჰყვებოდნენ ოროდსა და მაჩატში ხვნის დროს ტყაპუჭი ეცვა არა მარტო 

მხვნელს, არამედ იმ ათ კაცსაც, რომლებიც თესავდნენ და მათ გამყოლ პირებ- 

საც. 

ლაკები საგაზაფხულო ხვნის დაწყებამდე „გუთნის გატანის“ დღეს დლღესას- 

წაულობდნენ, რომლის დროს მხვნელს ტყაპუჭი ეცვა, წყვილ ხარს მიჰყვებოდა 

და დანიშნულ ადგილამდე გუთანი მხრით მიჰქონდა. როდესაც მხვნელი გუთანში 

შებმულ ხარებს მიუახლოვდებოდა და შეეხებოდა, ბავშვების ჯგუფი მას თოვ- 

ლის გუნდებს და მიწის ბელტებს დაუშენდა. ეს რიტუალი გრძელდებოდა, ვიდ- 
რე მხვნელი მინდორს ორჯერ შემოუვლიდა და მთავრდებოდა შეძახილით – 

„დაჰკათ, დაჰკათ, ბიჭებო, ძალუმად. წვიმა წამოვა, პური გვექნება და ჩვენი დე- 

დები პურის დიდ ნაჭრებს დაგვირიგებენ“.ზ დ. ბუტაევის ცნობით, ყაზიკუმუხებში 

ხვნის დაწყების წინა დღე, ყველაზე ბედნიერ დღედ ითვლებოდა. მხვნელი ამ 

დღეს გადმობრუნებულ ტყაპუჭს იცვამდა და ბეწვიან ქუდს იხურავდა” 
აღულები ,,გგუთნის გატანის“ დღეს აწყობდნენ ჯირითს, რომლის დამთავრე- 

ბის შემდეგ მხვნელი გუთნეულით სახნავ ადგილს სამჯერ შემოუვლიდა, ბავშეე- 

ბი მას თოვლის გუნდებს, მიწის ბელტებს და კენჭებს ესროდნენ.“ 

ყაბარდოში 23 მარტს შესაწირ ცხოველს ატყავებდნენ, ტყავს ძელზე გაჭი- 

მავდნენ და სოფლის ბოლოს გაჰქონდათ, სადაც მთელი სოფელი ქეიფობდა. ეს 

რიტუალი ტარდებოდა ხვნის დაწყების წინა დღეს და მას ,ცეცხლისათვის თა- 

ვის მიცემა“ ეწოდებოდა. ამ სახელწოდებამ აფიქრებინა მ. ქანთარიას, რომ ოდე- 

4 ნ.1 27068, CV68C/IIM IM LI06/I020CV/MI V 006+IIII, CCII., ცხIი. IV, 1876, გვ.30- 
31; 8I.060ი#X30M908, C90იMV CC006 VIII, IC., 1850. M47-48. 

5 3.#.1IIM0CMსC#29, ჩიილ80I6 დიიMს! # 01II0IIC9IIV V მზმიV68 ს XIX. 8. ვა- 
სახელებთ ლ ჩიბიროვის 1II200MM5IM 3CMM66/ხM6CMMM Mმ96CMM20ნს CC6IVM-ის მიხედ- 
ვით, 1976, გვ.116. ბერძნები, როგორც სხვა მიწათმოქმედი ხალხი, პირველი ხვნის 
დროს მინდორში ასრულებდნენ სქესობრივ აქტს. ნ.ტ40.ნხ0-7208CX#IIIL, 30M4X0/(0#ხ- 

ყტიM0# 06MMVIVI9 #ძს!I, 1.1, II6+., 1866, გვ. 89-90. 
6 > თ.VVი0CIIII, 11003/)/IM 8ხIX0X8 0XVI2 V» C00CMIIX Mმი0/08 /IიI0CXმ!მ, 10). 

1928, გვ. 48. 
7 #. CM2908, M0M XII8VIX #0MM, CCIML, 8ხსი. III, +MC., 1870. გვ. 30. 
წ ტ CM20098, დასახ. ნაშრ. გვ. 29-30. 

9 L დ.9V0CMIL, დასახ. ნაშრ. გვ. 52, 

I0 გ CMეი0ს, 80600MMM8MM6 MაუმMMმ, CCIVCI, 8ხი. 1, 1LM#0.. გვ. 30. 
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სლაც შესაწირ ცხოველს კი არა კლავდნენ, არამედ ცეცხლში წვავდნენ”. თუ 

ეს ვარაუდი სწორია, უნდა ვიფიქროთ, რომ მსხვერპლის ცეცხლში დაწვა მოსა- 

ვლის სიუხვის დაბედებას ემსახურებოდა!“, რადგან ცეცხლს, ისევე როგორც სა- 

წმისსა და ტყაპუჭს, ნაყოფიერების ძალა მიეწერებოდა. ასეთივე ძალის მქონედ 

იყო მიჩნეული მორი და ძელი, რომლებიც ნაყოფიერებასთან – ფალოსთან ივო 

გაიგივებული '' 
როგორც ხვნა-თესვის დროს, ასევე გვალვის საწინააღმდეგოდ დაღესტნე- 

ლები და ყარაჩაელები ტყაპუჭჩაცმულები მიდიოდნენ მდინარესთან, მაგრამ აღნი–- 

შნული არ არის, თუ რას აკეთებდნენ ან ვისადმი იყო მიმართული ეს რიტუა- 

ლი. 

შესაძლებელია, საკვლევ საგანთან გარკვეულ კავშირში იყოს მასალა, რო- 

მელიც ჭიათურის ყოფამ შემოგვინახა და რომელიც ბერიკაობა-ყეენობის დღლღე- 

სასწაულში ყეენისათვის ცოცხალი ცხვრის საჩუქრად გადაცემაში გამოიხატება. 

დღესასწაულის დასასრულს სამლოცველოზე სხვადასხვა სოფლის ყეენების შე- 

ჯიბრი იმართებოდა. გამარჯვებულ ყეენს საჩუქრად თხას ან ცხვარს აძლევდნენ 

და ყელზე პარკუჭს შეაბამდნენ. თუ ყეენი იმ წელს დაქორწინდებოდა, ქორ- 

წილში ორ ცხვარს მიულოცავდნენ და თავზე ტყავის საქუდეს გადაუგდებდნენ.'” 

ცხვრის ტყაპუჭის მნიშვნელობა ჩანს თეთრი წყაროს რაიონის ბერძენ-ურუ- 

მთა საყველიერო დღესასწაულში, რომლის ერთ-ერთი მთავარი მონაწილეა 

ცხვრის ან თხის /„ტყაპუჭით შემოსილი" ახალგაზრდა კაცი, ე. წ. „საქმრო“. 

ახალდაქორწინებული ტყაპუჭიანი ყეენი ჰყავთ ქართლსა და კახეთშიც. 

ყუბაჩელებში ბერიკაობა-ყეენობის მსგავს ტრადიციულ დღესასწაულში ნი- 

ღბოსნები ,,0ნეფეს“ საჩუქრად ცხვარს აძლევდნენ, რომელსაც წესის მიხედვით, 

იმ დლესვე კლავდნენ. აღნიშნულ დღესასწაულში მთავარი მოქმედი პირები ძი- 

რითადად „ნეფე /,,მეფესთან“ და ცხვართან არიან დაკავშირებული. 

აპოლონ როდოსელის „არგონავტიკაში“ აღნიშნულია, რომ მედეასა და ია- 

სონის საქორწინო სარეცელზე ოქროს საწმისი იყო გადაფარებული." 

თეიმურაზ II-ის ცნობით, ჯვარდაწერილი დედოფალი თავისი ქმრის სახლ- 

ში გასამგზავრებლად რომ მოემზადება, „ქალს მორთვენ საცხენოსნოთა, ჯყავ-კა- 

ბის წამომსხმელიაო“ („სარკე თქმულთა“ 19ვ). ამავე ავტორის მიხედვით ტყავი 

ქალს ჯვრის დასაწერად ეკლესიაში გამგზავრების დროსაც სცმია. 

  

"ს M ცIხ”ლ09M, C080ლ0ი0#მ9M I ცილC09I09 იი იIIX III CXC0სIIL 0960 IICCMX0X0ხMILX 
ისჯ0ი08 XIII-XIXსს. LIიXხMყIV%, 1974,გვ. 88; შდრ. მ. ქანთარია. დასახ. ნაშრ. 
გვ.107-I108. 

12 ვ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური)... გვ. 94; გრ. რობაქიძე, მზის ხანა საქართ- 

ველოში, ჟურნ. ,,საბჭოთა ხელოვნება” 1989, #5, გვ.102. 
3 ვ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური)... გვ. 94; 3.8. გწჩილსი, II3 IICVიდIIIM 

წყალს ლწსIIX 80C0002IMIII I0CXIIIX 000 (1I009VIIII«  1ICLC-რიIL), #8+0ხლრფხიმ“ 
MმIV9MVI02+C60/ IMCCნ+მLIMII, L6., 1953. გვ.35,36,69. 

"II II76008ILIL, დასახ. ნაშრ., გვ.. 264. 
I დ.ჯანელიძე, ქართული თეატრის ხალხური ... გვ. 288 

16 M.ტ.MIIX0IIV08, დასახ. ნაშრ., გვ. 101. 
" ნ.M.IIIIIXXILIIL, დასახ. წამმა გვ. ლ 

-გიორგაძე, საწმისი ხეთურ წყაროებში და მისი ანატოლიური პარ ი, თს 
„ფრომები“', 1982, გვ. 290. ბოლიუ ალელები, თსუ 
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„ტყავის სახელსა მოჰკიდებს ხელს მეფე, წესად არისა“ (იქვე, 384) ანას, 

ქსნის ერისთავის ასულს, მზითევში ერთი ჯყავკაბა გაჰყოლია. მის მზითვის 

რიფები ! როთ ბეა ღვია ლალე ზი, იანა>ხსპეს4 რ: · 5 ზაბაიი ალალ სობა სა სათა ე%4 ლაით ' 
რაფა ლასი თვა. 

  

სურ. 9 

წიგნში ეს ტყავკაბა ასეა აღწერილი: ,,ტყავ-კაბ ერთი ზალასად შეკერილი, 

შავს სიასამურსა აკრავსო“ (ს-ქს სძ–-ვლნი 11,433)? თუმცა ამ შემთხვევაში 

ცხვრის ბეწვი ან მისი ტყავკაბა არ არის ნახსენები, მაგრამ აქ უნდა იგულისხ- 

მებოდეს ბეწვის მაგიური ძალა, მისი მნიშვნელობა ნაყოფიერებისათვის 

განკუთვნილ წეს-ჩვეულებაში. 
აღსანიშნავია რომ ცხვრის ქურქი ბულგარეთში საქორწინო კოსტიუმის 

ტრადიციული ელემენტი ყოფილა. „გვირგვინის კურთხევის დროს ნეფეს“ უნდა 

სცმოდა ქურქი ან ქურქისა თუ ტყავის სარჩულიანი ზედა სამოსი,“ ხოლო დე- 

დამთილი ვალდებული იყო, სარძლოსათვის „ცხვრის ქურქის გრძელი, თუნდაც 

ტყავის მოკლე ზედა სამოსი შეეძინა“.“! 

ტყაპუჭთან დაკავშირებული რიტუალები რუსებში, უკრაინელებში და ბე- 

ლორუსებში არის დადასტურებული. ტყაპუჭი ახალდაქორწინებულისათვის სიმ- 

დიდრის მიმნიჭებელი მაგიური ძალის შემცველი იყო. ახალდაბადებულს · ტყა- 

პუჭრე დააწვენდნენ, ბდიდარი რომ ყოფილიყო. ქორწილის დროს მეფე-დედოფა- 

ლი, ბედნიერება რომ დაბედებოდათ, ტყავკაბაზე იდგნენ ან ისხდნენ. 22 

  

მ ივ.ჯავახიშვილი, მასალები ქართველი ერის მატერიალური ..., გე. 117-118 

20 L MკIჯXმIII0 82, CVM0IიმძსIIM# 62 ნსიწიიIIV, 1. II. C00ს)II9, 1983. 
2 L MIX2IIV082, C6. "MეIIგIIIVI", CიძII, 1985. ვასახელებ ნ. ბრეგაძის მიხედ- 

ვით, რიტუალური სამოსის ისტორიისათვის (ცხგრის ტყავ-ქურქი), სმამ, ტ. 142, 

M3, თბ., 1991, გვ. 661-663. 

2 I #.IIIIტისრ6იL, IIC60806ხIIIMI2# 0679 8 C8016 3II0LიმდIIL, II, 1996. გვ. 

415. ბეწვის მნიშვნელობაზე იხილეთ ი.სურგულაძე, ქართული ხალხური ორ- 
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ცხვრისა და მისი ტყავის განსაკუთრებული საკულტო მნიშვნელობა ჩანს 

არა მარტო კოლხეთსა და ისტორიულ დასავლეთ საქართველოს მასალებში, 

რომლებსაც ქვემოთ განვიხილავთ, არამედ აღმოსავლეთ საქართველოსა და 

ჩრდილო კავკასიის ხალხთა ყოფაშიც. 

აღნიშნული საკითხის გასარკვევად საყურადღებოა ცხვრის, ცხვრის გამოსა- 

ხულების, ცხვრის ტყავისა და ცხვრის თეთრი ბეწვის მნიშვნელობა. 

ცხვარი ქართველ ხალხში გავრცელებული შესაწირავი იყო. ხევსურეთში 

იგი ,ჯვართ ზღვნად და მატყლ ტალავრისად იყო მოშენებული“. 

საქართველოში ცხვრის გამოსახულება მრავლად არის დაცული ნივთიერი 

კულტურის ძეგლებზე, ასევე კარგადაა შემონახული ამ გამოსახულებასთან და–- 

კავშირებული რიტუალები. 

ცხვართან დაკავშირებული წეს-ჩვეულებებისა და რიტუალების საკითხს სა- 

მეცნიერო ლიტერატურაში ყურადღება მიაქცია ვ. ბარდაველიძემ, რითაც ცხერის 

კულტის დამადასტურებელ მასალას მეცნიერმა დამატებითი მონაცემები შესძინა. 

საქართველოს იმ რაიონებში, სადაც მეცხვარეობა არის განვითარებული 

(მთიულეთ-გუდამაყარი), აგებული იყო ცხვრის გამოსახულებიანი სალოცავი 

კოშკები. აქ ინახავდნენ ორაკულის ფუნქციების მატარებელ ,,წმინდა ცხვრებს“. 

მთიულთა რელიგიური წარმოდგენების მიხედვით, „ბეგოთ საღმთოს“ განასახიე- 

რებდა 4 (ვარიანტით 2) ,თწმინდა ცხვარი“. ,წმინდა ცხვრების მოქმედებას 

თვალყურს ადევნებდნენ მთავარი ხატის მსახური და სხვა ,წმინდა კაცები“. 

ქართველი ავგურები ცდილობდნენ, „წმინდა ცხვრების“ მდგომარეობით, მოძრაო–- 

ბით, მატყლის ელფერითა და ბზინვარებით შეეტყოთ ღვთაების ნება-სურვილი. 

„ბეგოთ საღმთოს“ ნება-სურვილი შემდეგი ნიშნებით მჟღავნდებოდა: თუ ,,წმინდა 

ცხვრები“ ბალახს წიწკნიდნენ და წინ იყრიდნენ – ეს მოასწავებდა სეტყვას, 

თუ ისინი მარჯვენა გვერდზე დაწვებოდნენ – ეს მთავარი „ხატიონის“ სიკვ- 

დილს ნიშნავდა, თუ მარცხენაზე დაწვებოდნენ – ეს „კარგი ყმის“ სიკვდილზე 

მიუთითებდა, თუ ზურგზე დაწვებოდნენ და ფეხს მაღლა აიშვერდნენ – მოუსავ- 

ლიანი წელი იქნებოდა; თუ ,,ცწმინდა ცხვრები“ მსუბუქად იდგნენ მიწაზე ისეთი 

ცხოველის პოზაში, რომელიც მზად არის, მოწყდეს ადგილს და გაიქცეს, ეს 

მოასწავებდა მოსავლიან წელიწადს; თუ ცხვრები თავჩაქინდრულები იდგნენ – 

ეს საყოველთაო ტირილს და გლოვას ნიშნავდა, თუ მატყლი წითლად უელავ- 

დათ – ეს მომასწავებელი იყო ბედნიერი და მხიარული ცხოვრებისა; თუ 

ცხვრები თითქოს „მოლურჯო ხავსით“ დაიფარებოდნენ – ეს „სოფლის მირე- 

ვის“ მაუწყებელი იყო. ეს მისნობა სრულდებოდა საღმრთოს კალენდარული სა- 

ტაძრო დღესასწაულების დროს და ხალხის რწმენით, წლის განმავლობაში უნ- 

და ამხდარიყო. გარდა ამისა ამ დღესასწაულზე ცხვრის საკულტო გამოსახულე- 

ბის წინ ღვინოს წირავდნენ და ლვთაების პატივისცემის რიტუალს ასრულებდ- 

ნენ. ეს მომენტი შეადგენდა „ღვთისშვილთათვის“ განკუთვნილ მთავარ საწესო 
  

ნამენტის სიმბოლიკა, თბ., 1993, გვ. 29; შეადარეთ ცხვრის ტყავზე მჯდომარე ელე- 

ვსინელ მისტებს და ამასთან დაკავშირებით იხილეთ VV 9IICL ს ს(LCILC, #ტიCICI M#IVა- 

(CIV CსI(5, LI9IVიIძ სიIV6I5IIV წIC§5. Cმი!ხIIძM0, MმყვილიაC6IL§ 0 Lხიძიი, სიო მიძ, 
გ 1987, გვ.102. 
““ ვ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი ..., გვ. 79. 
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მხარეს. მაგალითად, „ბეგოთ საღმრთოს“ სახელზე ხატში ღვთისმსახურების წე- 

სი იწყებოდა „მკადრესა“ და „გამძღოს“ ცერემონიალური მსვლელობით კლდის 

ნაპრალიდან კოშკამდე, რომელიც მდებარეობდა ამაღლებული ადგილის ცენტრში 

და მნიშვნელოვნად იყო დაცილებული დღესასწაულის რიგით მონაწილეთა ად- 

გილსამყოფელს – „საჯარეს“. ,,მკადრეს“ მიჰქონდა ვერცხლის თასი, ,,გამძლო“ 

გზას წმინდა წყალს ასხურებდა. როდესაც სალოცავ კოშკს მიადგებოდნენ, რომ- 

ლის თავზეც იმ დილით პატარა ზომის ცხვრის გამოსახულებას დგამდნენ, ,,მკა- 

დრე“ მის წინ ვერცხლის ჭურჭელში ასხამდა ღვინოს, წარმოთქვამდა სათანადო 

ლოცვას და განბანდა „ღვთის ნასახს“ (ხატს), ე. ი. ცხვრის ქანდაკებას. 

ამავე დროს იწყებოდა მეორე მსვლელობა ე. წ. „წმინდა კაცებისა“, რომ- 

ლებიც მიდიოდნენ „საჯარედან“ სალოცავ კოშკამდე მუხლმოდრეკილნი. იმ მან- 

ძილზე, საიდანაც შეიძლებოდა ხატის დანახვა, მათ ეგებებოდნენ „ხატიონნი“. 

როდესაც მათ მიუახლოვდებოდნენ, ფეხზე დგებოდნენ, ადიდებდნენ საღმრთოს 

და სვამდნენ ღვინოს, რომელსაც „ხატიონნი“ სთავაზობდნენ, შემდეგ გადასცემდ- 

ნენ „მკადრეს“ ღვთაების შესწირავ ვერცხლის ფულებს, რომლებიც „ხატიონში“ 

კოშკთან მიჰქონდათ და „წმინდა ცხვრის“ წინ მდგარ ღვინიან ჭურჭელში ყრი- 

დნენ. ამ დროს ,,„წმინდა კაცები“ იხედებოდნენ „ღვთის ნასახისაკენ“, თვალმოუ- 

შორებლივ მუხლზე ეშვებოდნენ და იწყებდნენ უკან სვლას „საჯარეს“ მიმართუ- 

ლებით. როცა ,,საჯარესთან მივიდოდნენ, წამოდგებოდნენ და იქ შეკრებილ 

ხალხს მოუთხრობდნენ საღმრთოს შესახებს რომელიც იხილეს სხვადასხვა 

მდგომარეობაში მყოფი ცხვრის სახით და ერთად ბჭობდნენ, თუ რას ნიშნავდა 

ნანახი.“ 
ასეთივე წარმოდგენის ნაკვალევი ჩანს ილორის წმინდა გიორგის დღლღესას- 

წაულის არქანჯელო ლამბერტისეულ აღწერილობაში. როცა იგი წმ. გიორგის 

მიერ ტაძარში სამსხვერპლოდ მიყვანილი ხარის ამბავს გადმოგვცემს, ამბობს: 

„ხალხში დიდ ლაპარაკს გამოიწვევს ეს ხარი იმისდა მიხედვით, თუ რა სახით 

ნახავენ მას, თუ დაჭერის დროს ხარი არ დანებდება და წიხლს ისვრის, ან 

რქებით ირჩოლებს, იტყვიან, რომ წელს უსათუოდ ომი იქნებაო. თუ ხარი ზურ- 

გზე წამოწოლილი და მტვერში ამოსვრილი იპოვეს, იტყვიან, რომ კარგი მოსა- 

ვალი იქნება ღომისა, ბოსტნეულისა და პურისაო. თუ ხარი ცვარით დანამული 

იქნა, კარგი მოსავალი იქნება ღვინისაო. თუ ფერით ქერაა, ადამიანთა და პირუ- 

ტყვთა ხშირი სიკვდილი იქნებაო და თუ თეთრი ან ჭრელია, ფრიად კარგი ნი- 

შანიაო. თუმცა ეს ნიშნები ყოველ წელიწადს მტყუვნდება, მაგრამ მაინც სწამთ, 

როგორც სახარება“, 

ეს ნაწყვეტი ცხადყოფს, რომ გადამწყვეტი მნიშვნელობა აქვს სარწმუნოებ- 

რივ კონცეფციას, რომელიც განსაზღვრავს მსხვერპლის როგორც ამ, ასევე სხვა 

ნიშნებსაც. სამსხვერპლო ცხვრებისა და ხარის ფერით და საქციელით ხდება 

ღვთაების ნების ამოცნობა. მსგავსი რწმენა ფართოდ არის გავრცელებული ან- 

ტიკურ და ძველი მსოფლიოს სხვა ხალხებში. 

ე 

% ც.8.ნინიგ90XMIM36, LIM28II0C 60X6C0180 #008M6L0V3MV9VCM40L0 00V+X60I(0 I M60- 
»V, 83, 16., 1952, გვ. 304-305, 

25 არქანჯელო ლამბერტი, დასახ, ნაშრ., გვ. 127-128. 
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ცხვრის გამოსახულებები მრავლად არის დაცული ნივთიერი კულტურის 

ძეგლებზე: სვანური სახლის – მაჩუბის „აყარის დანდალს“ თავები ცხვრის გა- 

მოსახულებისა აქვს, სვანურ კერაზე და სანათურზეც ცხვრის თავების გამოსა- 

ხულებაა.”9 

ცხვრის თავებით არის შემკული სოფელ ჭაჭკარის გვირგვიანიანი დარბა- 

ზული სახლი (ძეგლი ამჟამად დგას გ. ჩიტაიას სახელობის ხალხური ხუროთ- 

მოძღვრებისა და ყოფის მუზეუმში). 

დღემდეა შემონახული ცხვრის გამოსახულებიანი საფლავის ქვები.” ამიერ- 

კავკასიაში მოპოვებულია მეტად საყურადღებო არქეოლოგიური მასალა ცხვრის 

ქანდაკებებით, რომელთა ნაწილს უკვე გავეცანით. 

მნიშვნელოვან ინფორმაციას გვაწვდის ხოვლეგორას არქეოლოგიური მონა- 

პოვარი, კერძოდ, ე. წ. V ფენა. იქ ნახეს ოთახი ვერძის თავების ქანდაკებებით. 

მას ,,ვერძისთავებიანი ოთახი“ უწოდეს. ოთახის ჩრდილო-დასავლეთ ნაწილში 

დადასტურებულია საკურთხეველი, სადაც აღმოჩნდა ვერძის თავები, რომლები- 

თაც შესაძლებელია საკურთხეველი იყო შემკული. აქვე არის ღუმელი, რომლის 

მახლობლად იატაკზე მზის სქემატური გამოსახულება ჩანს.“' 

ყურადღებას იმსახურებს აგრეთვე ზემოთ უკვე აღნიშნული, რაჭაში აღმო- 

ჩენილი ბრინჯაოსაგან ჩამოსხმული ,,ცხვარ-ჩიტას“ გამოსახულება. ქანდაკებას, 

როგორც ცნობილია, ვერძის თავი და გაშლილი ფრთები აქვს, ხოლო ბოლოს 

მზის დისკო უმკობს.”? 

მიუხედავად იმისა, რომ ამ ძეგლებს მკვეთრად გამოხატული სხვადასხვა 

ნიშნები გააჩნია, მათ მხატვრულ სტილში ზოგადი ნიშნების დადგენა მაინც შე- 

იძლება. ორივე ნივთს ახლავს მზის დისკოს ან მზის სქემატური გამოსახულება. 

ამ ფაქტს ცხვრის საკულტო მნიშვნელობის ასახსნელად დიდი მნიშვნელობა 

აქვს, რადგან მზეს ასტრალურ პანთეონში ერთ-ერთი ცენტრალური ადგილი 

უჭირავს, როგორც ღვთაებრივ ცხოველებზე სასიკეთო ზემოქმედების ძალას.19 

ზემოაღნიშნული კომპლექსი უკავშირდება ძირითადად განაყოფიერების და განახ- 

ლების იდეას, იგი მჭიდრო ურთიერთობაშია სამიწათმოქმედო კულჯზებთან. ვანის 

ნაქალაქარში აღმოჩნდა აგრეთვე გამომწვარი თიხისაგან დამზადებული ცხვრის 

ქანდაკება, რომელიც ძვ. წ. VII საუკუნით თარიღდება.“ 
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M ვგ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) .., გვ. 83, 91, 92, 118, 130, 
·" ო,ლორთქიფანიძე, არგონავტები და ძველი კოლხეთი, თბ., 1986, გე. 109. 
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ცხვრის გამოსახულებასთან დაკავშირებით საყურადლებოა ჩვენ მიერ უკვე 

აღნიშნული მელია-ღელე I, ძვ. წ. II ათასწლეული. აქ ნაპოვნ ქალის თიხის 
ერთ ფიგურას ცხვრის თავი აქვს.“ 

ცხვრის გამოსახულება გვხვდება საქართველოს ფარგლებს გარეთ. საყურა- 

დღებოა დვინში აღმოჩენილი ტაძრის საკურთხეველი, რომელიც ცხვრის და ხა- 

რის თავებით იყო შემკული. საინტერესოა ასევე დვინის მეორე საკურთხევლის 

რელიეფი, რომელზეც ცხვრის რქებია გამოსახული. ? 

ჩვენ უკვე აღვნიშნეთ, რომ ქართული და ჩრდილო კავკასიური მოსახლეო- 

ბის რელიგიურ წარმოდგენებში და რიტუალებში დიდ როლს ასრულებდა 

ცხვრის გამოსახულება, ცხვრის და თხის ტყავი და ტყაპუჭი, როგორც დარ-ავ- 

დრისა და ნაყოფიერებისათვის განკუთვნილი სიმბოლო, რომელზეც ხალხის კე- 

თილდღეობა იყო დამოკიდებული. 
ცხვრის გამოსახულებას რომ ძლიერი ძალა მიეწერებოდა, ამას წარმართუ- 

ლი რელიგიის დროინდელ ძეგლებშიც ვხვდებით: მერკური, რომელმაც ქალაქი 

ტანაგრუ გადაარჩინა საქონლის ჭირისაგან, ქალაქში მწყემსის სახით მხარზე 

შესმული ცხვრით გამოცხადდა (ცნობილია, რომ მერკური ჯოგის მფარველად 

გაიაზრებოდა) · 

ქართველურ ტომთა უძველეს შეხედულებებში დიდი ადგილი ეჭირა აგრეთ- 
ვე ცხვრის ან თხის თეთრ ბეწვს და თეთრი ფერის ცხოველებს, რომელთაც 

ღვთაებრივ თვისებებს მიაწერდნენ. 

ყველიერში, ბერიკაობისას სურსათის შეგროვების დროს ბერიკას ან დღე- 

სასწაულის სხვა მონაწილეებს ოჯახის დიასახლისი ტყაპუჭიდან ან მატყლის 

თეთრი წვერ-ულვაშიდან ბეწვს გამოაცლიდა და კრუხს საბუდარში და საქო- 

ნელს ბაგასთან დაუდებდა – „ბევრ წიწილებს დავზრდით, კრუხ-წიწილი და სა- 

ქონელი ბარაქიანი იქნებაო“, 

მულახის (ზემო სვანეთი) თემში, სოფელ ჭოლაში, ზ%ზომხა (ახალი წელი) 

საღამოს, სახლის უფროსი კერიასთან დაწყობილ სადგისს, ცომს და თეთრი 

ცხვრის მატყლს აიღებდა, სადგისს ცომში არჭობდა და რამდენჯერაც ერთ ამო- 

სუნთქვაზე მოასწრებდა, იმეორებდა: კან, კან, კან, ფურ, ფურ, ფურ...“ – „ხა- 

რი, ხარი, ხარი, ფური, ფური, ფური..“ და სხვ. ასახელებდა ყველაფერ იმას, 

რისი მომრავლება და სიუხვეც სურდა იმ წელს ოჯახისათვის. ის ცდილობდა, 

რაც შეიძლება მეტჯერ გაემეორებინა თითოეული სახელი. რაც მეტჯერ იტყოდა 

ამ სახელებს, იმდენჯერ მეტი ეყოლებოდა იმ წელიწადს დასახელებული ცხო- 
ველი თუ ფრინველი. ბოლოს მატყლიან ცომს ჯამში ჩადებდა, წყალს დაასხამ- 

და, ერთმანეთში გადაურევდა და ამ სითხეს ჭერს შეასხამდა,;: ნათქვამი იყო: 
რაც უფრო მეტი ცომი და წყლის შხეფები მოხგდება ჭერს, მით უფრო ბარაქი- 

ანი და მოსავლიანი წელიწადი ექნება ოჯახსო.” 

  

32 კ.ფიცხელაური, აღმოსავლეთ საქართველოს ტომთა „, გვ. 115. 

33 XL X.IXVIIV20082, /1006096MLIM6 I2M9%XIMMMM )8IIV2, C0ნ682LV,1977 გვ. 106, 
107. 

124 I II0M008CMIIM, ლყიი#MI იმMMI9VIMM08 L02800M08M0M# IMCM0Lი02ძიXIV I ICILVCC- 

»ცე, CI16, 1894, გვ.27-31. 

# ავტორის საველე დღიურები: M3, 1947, 1948, 1949 წლების ეთნოგრაფიული 
ქსპედიციის მასალები. 

+ ვ ბარდაველიძე, სვანურ ხალხურ დღეობათა.., გვ. 151-152, 
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სვანეთის სხვა რეგიონებშიც ახალწლის წინა ღამეს თითქმის ანალოგიური 

წეს-ჩვეულება სრულდებოდა. მეკვლე ცხვარს მარჯვენა მხრიდან ბეწვს გამოაგ- 

ლეჯდა და ამ ბეწვითა და რიტუალური პურ-კვერებით ოჯახს ახალ წელს შიუ- 

ლოცავდა, გამრავლებასა და თეთრად დაბერებას უსურვებდა.?7 

ცხვრის მატყლთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენები და წეს-ჩვეულე- 
ბები სამხრეთ და ჩრდილო ოსეთის ყოფაშიც არის ცნობილი. 

ბეწვთან ერთად თმასაც მითოსურ-საკრალური მნიშვნელობა ჰქონდა. ეს წა- 

მოდგენა და სათანადო პრაქტიკა ცნობილია როგორც ჩვენი, ასევე ზოგიერთი 

ძველი ხალხის რელიგიაში." 

ადამიანის თმისა და ცხვრის ბეწვის მნიშვნელობა ,წილადი სულების“ შე- 

სახებ რწმენა-წარმოდგენების საფუძველზე არის შემუშავებული. თმაზე იყო და- 

მოკიდებული ადამიანის სიცოცხლე, ამიტომ მას ღმერთებს სწირავდნენ და ამით 

მათ მფარველობაში ექცეოდნენ. 

ამ მეტად მეტყველი ფაქტის მიხედვით შეიძლება ვთქვათ, რომ ტყაპუჭის 

ტარება მაგიური ზემოქმედების მიზნით ხდებოდა – ბერიკას და დღესასწაულის 

სხვა მონაწილეებს ცხვრის ტყაპუჭს იმისათვის აცმევდნენ, რომ ამ ცხოველის 

ნაყოფიერების თვისება მათზე გადასულიყო. თუ გავიხსენებთ იმასაც, რომ მათ 

ტყაპუჭზე ზშირად ფალიკური საგანი ჰქონდათ გაკეთებული, გასაგები გახდება, 

თუ რამდენად მნიშვნელოვანია მათი ერთად არსებობა, 

რელიგიის ისტორიაში ცნობილი ეს ფაქტი პარალელს პოულობს აღნიშ- 

ნულ დღესასწაულში. ცხვარი, ცხვრის გამოსახულება, ტყავი და ბეწვი ნაყოფი- 

ერებისა და ალორძინების ძალის შემცველად არის მიჩნეული და მას ბუნების 

აღორძინებასთან დაკავშირებულ დღესასწაულში უეჭველად ერთ-ერთი მნიშვნე- 

ლოვანი ადგილი უნდა დაეჭირა. ამასთან დაკავშირებით ირ. სურგულაძე წერს: 

„სხეულის გარეპირის, ტყავის შესახებ წარმოდგენები ჯერ კიდევ პალეოლითში 

არის დამოწმებული. „ტყავი და ძვალი შეადგენდა იმ მატერიალურ მინიმუმს, 

რომელიც აუცილებელი იყო აღდგენის რიტუალის ჩასატარებლად. საფიქრებე- 

ლია, რომ ეს წარმოდგენა დაფუძნებული იყო იმ გარეგნულ მსგავსებაზე, რასაც 

ადამიანი ამჩნევდა ტყავისა და მიწის უბრალო, შექანიკური შედარებისას. ცხო- 

ველის სხეული ტყავის საშუალებით პერიოდულად ისევე აღადგენს ბეწვს, რო- 
გორც მიწა მცენარეულს, რაც საკმარისი გამოდგა მათი მითოსურ-რელიგიური 

და სარიტუალო გააზრებისათვის. ის, რაც უპანიშადების ტექსტებში სიტყვიერა- 

  

MI ვ.ბარდაველიძე, ქართველი ხალხის რელიგიური ..., გვ. 141. 

ჰ8 საბერძნეთსა და რომში განსაკუთრებული დანიშნულება ჰქონდა მატყლისაგან დამზა- 

დებულ თილისმური ძალის მქონე ქსოვილს, რომელსაც ტანსაცმელზე იკეთებდნენ ან 
წელზე იხვევდნენ (ლათ. IIიყმწილი!სთ) /1.#.LII1CCი0II66იL, დასახ. ნაშრ., გვ. 325. 

პი წ ტ.ნი”208CXIIII, XCM0Cხ#M 80#M0C, MI0Cნ62IC, 1912, გვ. 82-100; II.IVI.I იICIL- 
10ი, M2IIIყ0ლ6(06 ეI0%6LIIC 00M0C "I L0M0სII0L0 V60იი, C95, 1932, M 5-6 გვ. 
1ზ. აქვე უნდა გავიხსენოთ ქართულ-კავკასიური ცხოველთა ღვთაება და მისი 
ოქროსფერი თმები (სვანური და ხევსურული დალი, რაჭული „ტყის დედოფალი“, 
მეგრული „ტყაში მაფა“, ადიღეველთა ,,მეზითხა“ და სხვ.), რომლის მოჭრის შემდეგ 
მას ღვთაებრივი ძალა ეკარგება და იღუპება. ისინი ღვთაებასთან წილნაყარად არიან 
მიჩნეულნი. საყურადღებოა აგრეთვე ,,ამირანიანი“ და ბიბლია. „მსაჯულთა წიგნი“ 
მოგვითხრობს, თუ რა მოხდა დალილასა ღა სამსონს შორის, სამსონის თმის 
მოჭრის შემდეგ „განეშორა ძალი მისი მისგან“.ბიბლია, ტფ., 1884, I ნაწ. მსაჯულთა 
თავი 16, მუხლი 19, გვ.529. 
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დაა ნათქვამი, რიტუალური ეზოტერიის სახით უკვე ზედა პალეოლითიდან არის 

ცნობილი. ამ იდეამ ახლებური მნიშვნელობა შეიძინა ადრესამიწათმოქმედო 

კულტურებში, რომლებშიც დამუშავდა მითოსი ზოომორფული, თუ ანთროპო- 

მორფული ნადირთ მწყემსების შესახებ, აგრეთვე ბუნების ნაყოფიერების დედუ- 

რი ღვთაებების შესახებ, რომელთა თანმხლები ცხოველები არიან ჭრელქურქია- 

ნი ლეოპარდები. მომდევნო ხანებში ტყავის სიმბოლიკამ რთული და საინტერე- 

სო გზა გაიარა და საბოლოოდ ჩამოყალიბდა ისეთი საყოველთაოდ ცნობილი 

მოდელების სახით, როგორიცაა ღვთაებებისა და გმირების ატრიბუტი – სამოსე- 

ლი ნადირის ჯყავისაგან (მაგ. გილგამეშის ლომის ტყავი, ქართული ,,ვეფხისტ- 

ყაოსანი“- და ა. შ.), ან მიწის აღორძინებისა და სიუხვის სიმბოლო, ცხვრის 

ტყავი, საწმისი, რომელიც ამ მნიშვნელობით ფიგურირებს თელეპინუსის მითოს- 

სა და რიტუალში. ტყავის სიმბოლიკა უფრო გვიან გავრცელდა ხალიჩაზე, რო- 

მელმაც სათანადო ადგილი დაიჭირა რიტუალსა და ზეპირსიტყვიერებაში“.19 

თხასთან და ცხვართან არის დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენათა პლას- 

ტი, რომელშიც ამ ცხოველებს დამოუკიდებელი საკრალური მნიშვნელობა აქვთ. 

ტყაპუჭისა და ტყავის სიმბოლური არსი სწორედ ამ რწმენიდან იღებს სათავეს, 

ამიტომ მათი საგანგებოდ მიმოხილვა ჩვენი კვლევის საგნისათვის სასარგებლოდ 

მიგვაჩნია. 

ცხვართან დაკავშირებულ მითოლოგიურ მასალასთან ერთად საყურადლებოა 

ზეპირსიტყვიერი მასალის მხატვრული სიუჟეტები, რომლებშიც გადმოცემულია 

შეხედულება ვერცხლის ტბასა და ოქროსბეწვიან კრავსა თუ გერძზე; ზღაპრები, 
რომლებმაც შემოგვინახა მათთან დაკავშირებული მაგიური რწმენა-წარმოდგენე- 

ბი, რომლებშიც ისინი მითიურ პერსონაჟებად, ნაყოფიერების სიმბოლოებად, ქვე- 

ყნისათვის კეთილდღეობის მომტან მფარველ ღვთაებებად არიან წარმოდგენილნი. 

ა. გრენის მიერ (XIX ს.) სამეგრელოში ჩაწერილ თქმულებაში ვერძის და 

მეფის ასულის, გრძნეული მზეთუნახავის ჯადოსნური წამლის ამბავია მოთხრო- 

ბილი. იგი მედეასა და იაზონის შესახებ არსებულ მითს გვაგონებს. ტექსტში 

აღნიშნული არ არის ოქროსბეწვიანი ვერძის რეალური ძალა, მაგრამ ივარაუდე- 

ბა, რომ ჯადოსნურ წამალთან ერთად მას ადამიანის – ბერძენი უფლისწულის 

– გადარჩენაში უდევს წილი." ი. ტეპცოვის მიერ ჩაწერილ ზღაპარში ,,ტობა 

ვარჩხილის ტბა“, ტბა ძირითადად ავი სულების სამყოფად არის მიჩნეული. ამ 
გ 

ტბაში შესვლა არ შეიძლება.“ 

კრავისა და ვერძის საკულტო მნიშვნელობა კარგად ჩანს აკ. ჭანტურიას 

მიერ ჩაწერილ ზღაპრებში: „ტობა ვარჩხილი და ოქროსბეწვიანი კრავი“, ,„ოქ- 

როს კრავი და ხეიბარი ბიჭი“, „ოქროს კრავი და ცატუ დადიანი“, ,ოქროს 

კრავი და ალანის ხელმწიფის ქალიშვილი“ და სხვ. ასეთივეა მისი გამოუქვეყნე- 

ბელი ზღაპრები: „შავი ტყე და ოქროს კრავი“, „ქალი და ვაჟი“, ,დატყვევებუ- 
ლი დადიანი ღა ოქროს კრავი“ და სხვა. რომლებიც მეტად საყურადლებო სიუ- 

  

40 ი,სურგულაძე. ქართული ხალხური... გვ. 180; MI .#.IIIIC0#M#6CიL, დასახ. ნაშრ., 
„423. 

4 ი წინ, MყIII0C6706Mმ9 MI6ICI 8, I., 1887, M41; ე.არჯევანიძე, ანოტირებული 
ბიბლიოგრაფია, გაზ. ,„,კავკაზში“ გამოქვეყნებული ხალხური სიტყვიერების მასალა, 

ბ., 1965, გვ. 76- 
კ ფ MI08, 1M13 60 I 80იიმიIIVI MIIMოი06MI6ი, CMCMIII, XVIII, IIICდ., MI.18 ჩ 

41894, 01. II გვ. 16. 

122



ჟეტებს შეიცავს. ზედმეტი დეტალიზაციის თავიდან ასაცილებლად შემოვიფარგ- 

ლებით ამ ზღაპრების დედააზრის გადმოცემით. 

ზღაპრების მიხედვით, კრავი და ვერძი კეთილები და სათნოები, განსაც- 

დელში ჩავარდნილთა მხსნელები, ავადმყოფებისა და ხეიბრების მკურნალები, 
ხალხზე მზრუნველები და სიკეთის მომტანები არიან. შეუძლიათ ცხვრის ფარის 

ოქროსბეწვიანი კრავებით გამრავლება, ლაპარაკისა და ფრენის უნარი აქვთ, 
ისინი „ცის კიბულზე“ ადიან და მზეს ეთამაშებიან.“ ასეთი თვისებების გამო 

კრავი ან ვერძი უცხო ქვეყნებშიც არიან ცნობილნი და მათი ხელში ჩაგდება 

სურთ. კრავი თუ ვერძი თავის ძალას განსაცდელში ჩავარდნილ ადამიანთა 

ხსნისათვის იყენებენ, ამასთანავე სურთ ლღირსსახსოვარი საქმეების გაკეთება. 

ზღაპარში „ოქროს კრავი, ტყაშიმაფა და ურუმის ხელმწიფის ქალიშვილი“ (ხე- 

ლნაწერი), ცხადად არის გამოხატული კრავის დამსჯელი ბუნება. იგი სამაგიე- 

როს მიუზღავს შურისძიების ღირსთ. ზოგჯერ ულმობელიც არის. ჩანს, კრავის 

ზასიათის ევოლუცია გამოწვეულია გარეშე მიზეზებით – ღალატითა და ვერა- 

გობით. 

ზღაპრებში ხაზგასმულია კრავის ოქროს ბეწვის მნიშვნელობა. აქედან კეთ- 

დება დამაჯერებელი კომენტარი არა მარტო ცხვრის, როგორც საკულტო ცხო- 

ველის შესახებ, არამედ მის ბეწვზეც, რომელსაც ნაყოფიერების მაგიური ძალა 

აქვს (ზლაპარი „ოქროს კრავი და მაძებარი გოგო“). ოქროსბეწვიანი ვერძისა 

თუ კრავის შესახებ არსებული ზღაპრები გვაგონებს ყოფაში დაცულ გადმოცე- 

მას: თუ „ბეგოთსაღმთოს ,,წმინდა ცხვრის“ ბეწვი წითლად ელვარებს, ეს ბედ- 

ნიერი და მხიარული ცხოვრების მაუწყებელია“, მაგრამ თუ რას გულისხმობს 

წითლად მოელვარე ბეწვი, ამის დაზუსტება ჭირს. 

ცხვრის, როგორც საკულტო ცხოველის სიმბოლოს არსი ბერძნულ მითო–- 

ლოგიაში, რომაელი და ბიზანტიელი მწერლების თხზულებებშია ასახული, სა- 

დაც ცხვრის გამოსახულება, საწმისი და ცხვარი სხვადახსვა კონტექსტშია 

მოხსენიებული. 

ჰეკატაიოს მილეტელი აღნიშნავს, რომ ფრიქსოსის ცხვარს ლაპარაკი შეე- 

ძლო; ფრიქსოსი აიეტის ქალაქში ცხვარზე შემჯდარი მოვიდა, რომლის ტყავი 

ჰერმესმა მოაოქროვინა, ზევსს შესწირა და ჭალაში მუხაზე ჩამოკიდა. 

ფრიქსოსის მიერ ვერძის შეწირვის ამბის სხვადასხვა ვერსია გვხვდება 

აპოლონიოს როდოსელის ,არგონაგტიკის“ სქოლიონებში, რომლებიც სრულყო- 

ფილია და მათში ამ სიუჟეტის უძველესი და თავდაპირველი ვერსიებია წარმო- 

დგენილი.“ 
დიოდორე სიცილიელი მოგვითხრობს, რომ ,კფრიქსოსმა ზღვა გადაცურა 

ხომალდით, რომელსაც ცხვირზე ვერძის თავის გამოსახულება ჰქონდა (IV,47). 

4 აკ.ჭანტურია, მეცნიერის არქივიდან, მეგრული ზღაპარ-თქმულებები ოქროს ვერძსა 

და ოქროს კრავზე, „ფილოლოგიური ძიებანი“, თბ. 1995, გვ. 159-182.. როგორც 
გამოქვეყნებულ, ასევე გამოუქვეყნებელი ზღაპრების ციკლზე მიგვითითა აკ. ჭანტუ- 
რიას ვაჟმა, არიანე ჭანტურიამ, რისთვისაც უღრმეს მადლობას მოვახსენებთ. 

4“! ტყაპუჭისა და ბეწვის შესახებ სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმულია სრულიად 
საწინააღმდეგო მოსაზრება. იხ. ი. სურგულაძე, ქართული ხალხური ..., გვ. 129 -132. 

4 ც.ც./გ+CხIსI68, 1I300ლ1M# /(008I1ხIX IIIIC0IC/CII იCMCCIIIX II ნIMCMIIX. 0 
CXIVVIII #M 98036, I. 1, IMთ., 1893, გვ. 415. 
აკ.ურუშაძე, ძველი კოლხეთი არგონავტების თქმულებაში, თბ., 1964, გე. 390- 
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ფრიქსოსის აღმზრდელი, რომელსაც სახელად კრიოსი (ე. ი. ვერძი) ერქვა, 

მსხვერპლად შესწირეს ღმერთებს (ივარაუდება კოლხებმა. თ. ყ.), ხოლო მისი 

ტყავი, ადათის თანახმად, ტაძარში ჩამოჰკიდეს. შემდეგ, რადგან აიეტესს ეში- 

ნოდა, რომ კრიოსის ტყავს წაიღებდნენ, ,მეფემ“ ,,ცწმინდა ადგილს ზღუდე შე- 

მოავლო და შიგ მცველები ჩააყენა. ამას „გარდა ტყავი ოქროში დაფერა, რათა 

სიბრწყინვალის წყალობით, ჯარისკაცთა მხრივ იგი უფრო მეტი ყურადლებით 

ყოფილიყო დაცული“ (IV, 47). 

ფრიქსოსი და მისი და ელადიდან გაიქცნენ; როდესაც ისინი ოქროსსაწმი- 

სიან ვერძზე შემსხდარნი ევროპიდან აზიაში გადადიოდნენ, ქალწული ზღვაში 

ჩავარდა, ფრიქსოსი კი პონტოსაკენ წავიდა, მიადგა კოლხიდას და რაღაც წინა- 

სწარმეტყველების თანახმად, მსხვერპლად შესწირა ვერძი, ხოლო ჯზყავი არესის 

სალოცავში მოათავსა. 

ამის შემდეგ კოლხეთის მეფეს – აიეტს უწინასწარმეტყველეს, რომ სიცო- 

ცხლეს მაშინ დაასრულებდა, როცა მის ქვეყანას უცხოელები მიადგებოდნენ და 

ოქროსსაწმისიან ტყავს გაიტანდნენ.” 

ზხარაქს პერგამონელის ახ. წ. II-III საუკუნეების ევჰემერისტ მითოგრაფის 

ცნობით, საწმისზე ოქროს მოპოვების წესები იყო აღბეჭდილი და ამ შესანიშნა- 

ვი წესის გამო იყო მოწყობილი ლაშქრობა ზომალდ „არგოთი“. 

მნიშვნელოვანია ცნობები, რომლებიც კოლხეთში ოქროს მოპოვების თავისე- 

ბური წესის შესახებ მოგვითხრობს და მას ოქროს საწმისის ლეგენდას უკავში- 

რებს. სტრაბონის ცნობით, კოლხეთში მდინარეებს ჩამოაქვთ ოქრო და ვარცლე- 

ბით აგროვებენ. აქედან მომდინარეობს მითი ოქროსსაწმისიან „ტყავზე. აქ ძირი- 

თად თემას ოქროს საწმისისათვის ლაშქრობა წარმოადგენს, რაც სტრაბონს ოქ- 

როს და სხვა ლითონების მოსაპოვებლად გამართული ექსპედიციის პოეტურ გა- 

აზრებად მიაჩნია. 
საყურადღებოა აპიანეს, ახ. წ. II საუკუნის მწერლის, ცნობა კავკასიონის 

ნაკადულების მიერ ჩამოტანილ ოქროს ქვიშის შეგროვების წესის შესახებაც 

(რასაც სტრაბონიც ადასტურებს). ოქროს ქვიშას სქელბეწვიანი ტყავების შემ- 

წეობით აგროვებდნენ; ქვიშა ბეწვზე რჩებოდა. ალბათ, ასეთი იყო აიეტის ოქრო- 

სმატყლიანი ვერძის ტყავიც. აღნიშნულია, რომ კოლხეთში არსებულმა სიმდიდ- 

რემ მოიზიდა ბერძნები და მათი ლაშქრობა შემდეგ არგონავტთა მითში აისახა,” 

ეთნოგრაფიული მასალა სვანეთში ოქროს მოპოვების შესახებ საგულისხმო 

მონაცემებს შეიცავს. 

„ოქროს მოპოვებას სვანები ცხვრის ტყავის (ცხვრის ტუფის – წვრილფეხა 

საქონლის ტყავის) დახმარებით ახერხებდნენ. ფიცარზე გაჭიმულსა თუ სხვაგ- 

ვარი ხერხით გაშლილ ცხვრის ტყავს წყალში ჩადებდნენ და სათანადოდ "დაამა– 

  

47 თ.ყაუხჩიშვილი, საქართველოს ისტორიის ძველი ბერძნული წყაროები, თბ., 1976, 

გვ. 118; თ.ყაუხჩიშვილი, ბერძენი მწერლების ცნობები საქართველოს შესახებ, 

თბ., 1976, გვ. 90. 

48 ო.ლორთქიფანიძე, მითიდან რეალობამდე, გაზ. „კომუნისტი“, 1984, #238, მართა- 

ლია, ოქროს მოპოვების რეალური წესი ემიჯნება ცხვრისა და მისი ბეწვის რელი- 

იურ გააზრებას, მაგრამ ეს ცნობები იმიტომ მოგვაქვს, რომ არგონავტების მითში 

მთავარი ოქროს საწმისია. 
49 აპიანე. მითრიდატეს ომების ისტორია. ბერძნული ტექსტი ქართული თარგმანი- 

თურთ გამოსცა და შესავალი და საძიებლები დაურთო თ. ყაუხჩიშვილიმა, თბ., 

1959, გვ: 199. 
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გრებდნენ, რომ წყალს არ მოეტაცა“. „ტყავის ბეწვიანი მხარე ზემოთ უნდა ყო- 

ფილიყო მოქცეული. ბეწვი ოქროს დაიჭერდა და წყალი კი გადმოვიდოდა; სვე- 

ლი ტყავი კენჭებს მიიწებებდა; რადგან ოქრო უფრო მძიმეა, ვიდრე სილა, ამი- 

ტომ ქვიშა ზევით რჩება და ოქრო ძირს ჩადის, განსაზღვრული დროის შემდეგ 

ტყავს ამოიღებდნენ და გასაშრობად გაშლიდნენ, გამშრალ ტყავს დაბერტყავდნენ 

და ოქროს კენჭებს გადმოყრიდნენ“. 

ლ. ბოჭორიშვილი ზემოთქმულის გათვალისწინებით გამოთქვამს მოსაზრე- 

ბას, რომ ანტიკური მწერლების შეხედულებები ჭეშმარიტებასთან ახლოა და 

კლინური მითის საფუძველი შეიძლება ქართველურ ტომთა კულტურის სამყა- 

როში მოიძებნოს. 9 

დიონისეს პერიეგეტი გადმოგვცემს, რომ ვერძი ფრიქსოსის აღმზრდელი 

იყო და მასთან ერთად გაემგზავრა კოლხეთისაკენ, ამიტომ მოგვითხრობენ მითს 

იქ ვერძის შეწირვის შესახებო.” 

ჩვენ ყურადღებას იქცევს ამ მითის რელიგიური მხარე. მითში ასახული ოქ- 

როსმატყლიანი ვერძის ტყავის ზევსისათვის შეწირვა, ტაძრის გარშემო არესის 

ჭალაში შეწირული ტყავის მოთავსება და ფრიქსის ცხვრის გაანთროპომორფი- 

რება ცხვრის საკულტო დანიშნულებაზე მიუთითებს. ზემოთ აღნიშნული ცნობე- 

ბი მით უფრო საყურადღებოა, რომ ტაძრის გარშემო არსებული და საწმისჩამო– 

კიდებული მუხის საკულტო დანიშნულებაზე მოგვითხრობს როგორც ისტორიუ- 

ლი წყაროები, ასევე ეთნოგრაფიული მონაცემები. 

ცნობილია, რომ საქართველოს თითქმის ყველა კუთხეში სამლოცველოების 

გარშემო არსებული ტყე წმინდად იყო მიჩნეული და ხალხის სათაყვანებელ 

ობიექტს წარმოადგენდა; გარდა ამისა, ცნობილია რომ საქართველოში ყველაზე 

მეტად თაყვანს მუხას სცემდნენ.” 
ე. ი. წმინდა ხისთვის საკულტო დანიშნულების საგნების შეწირვა ჩვენ სი- 

ნამდვილეშიც დასტურდება." 1637 წელს ჩერქეზეთში მოგზაურობის დროს ჟან 

  

% ლ.ბოჭორიშვილი, ოქრომჭედლობა სვანეთში, სმამ, ტ. VII, თბ., 1946, გვ. 285. 

: აკ.ურუშაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 350-35). 

8 ვ-.ლომია, ხის კულტისათვის “ს გე. 173. 

“ 11.ჰI.IIII60I66C0L, დასახ. ნაშრ., გვ. 414. 
ღვთაებისათვის საწმისის შეწირვის ფაქტი მით უფრო საყურადღებო გახდება. თუ 

ჩვენ ცნობილ მითს გავიხსენებთ. 

ძველ თებეს (ეგვიპტე) მცხოვრებლებს ოზირისი ცხვრის სახით ჰყავდათ წარმოდგე- 

ნილი, რომლის წინაშეც მენდესში (მენდესი ცხვარს ნიშნავს) ქალები განაყოფიერე- 

ბის მიზნით შიშვლდებოდნენ. თებეს მცხოვრებნი ცხვარს წმინდა ცხოველად თვლიდ- 

ნენ; მსხვერპლად არ სწირავდნენ. წელიწადში ერთხელ ამონის დღესასწაულზე, ჰე- 

როდოტეს და პლუტარქეს ცნობით კი, ზევსის დღესასწაულზე კლავდნენ მას, დას- 

ტიროდნენ, წმინდა საფლავში ასაფლავებდნენ, ხოლო ტყავს ამონის ქანდაკებას აც- 

მევდნენ. ეს ჩვეულება ერთ მითში ასეა ახსნილი: ერთხელ ჰერკულესთან მივიდა ზევ- 
სი, რომელსაც ცხერის საწმისი ეცვა და ცხვრის გამოსახულების თაგსაბურავი ეხუ- 

რა. 

ამ მითის მიხედვით. ცხვარი ქალაქ თებეს ცხოველური სახის ღმერთად ითელება, ე.ი. 

ცხვარი თეით იყო ამონი. ძეგლებზე ისინი ხშირად ნახევრად ადამიანის და სახევგ- 

რად ცხოველის (ცხვრის) სახით არიან გამოსახული: ე. ი. ცხოველური სახის ღმერ- 

თები ვიდრე საბოლოო სახეს მიიღებდნენ, გადიოდნენ გარდამავალ საფეხურს, ცხვარს 
კლავდნენ არა როგორც ამონისადმი შეწირულ მსხვერპლს, არამედ როგორც ღმერთს. 
ღმერთისა და ცხოველის იგივეობა მოწმდება ამონის ქანდაკებისათვის დაკლული 

ცხვრის ტყავის ჩაცმის ჩვეულებით (ფრეზერის აზრით, ღმერთის ყოველწლიური დაკ- 
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დე ლუკას უნახავს წმინდა ხე, რომელზეც ეკიდა საომარი იარაღი და „ცხვრის 

თავები.“ 

ანტიკურ მწერალთა თხზულებები ჩვენთვის იმ მხრივაც არის საყურადღე- 

ბო, რომ ირკვევა აიეტის კავშირი ცხვრის საწმისთან. 

თუ ჩვენ ეთნოგრაფიულ მასალას მშენდესში დადასტურებულ ფაქტს დავუ- 
კავშირებთ, რელიგიის ისტორიაში ცნობილ მოსაზრებას გავითვალისწინებთ და 

ცხვარს განაყოფიერების შემცველ ცხოველად მივიჩნევთ, რაც ქართულ-ეთნოგ- 
რაფიულ და ფოლკლორულ“ მასალაშიც ჩანს, ჩვენთვის ნათელი გახდება, თუ 

რატომ იყო დამოკიდებული აიეტის მეფობა ცხვრის საწმისზე. 

ცნობილია, რომ მრავალ ძველ ხალხში მეფეს მანამ უნდა ემეფა, სანამ გა- 

მანაყოფიერებელი ძალა წაერთმეოდა, რადგან იგი ხორცშესხმულ ღვთაებად ით- 

ვლებოდა, რომლის ძალაზეც ბუნების აღორძინება იყო დამოკიდებული. მეფის 

დაკარგული განაყოფიერების უნარი მთელ ბუნებას უკარგავდა აღორძინების შე- 

საძლებლობას და ამიტომ აუცილებელი იყო სქესობრივუნარდაკარგული მეფის 

ახალგაზრდა მეფით შეცვლა,% 

თუ ცხვრის გამოსახულებას ნაყოფიერების სიმბოლოდ მივიჩნევთ, ხოლო 

მის ტყავს პარციალური სულის შემცველად, მაშინ შესაძლოა აიხსნას აიეტის 

მეფობის დაკავშირება საწმისთან. ანიმისტური მსოფლმხედველობის თანახმად, 

ტყავის საშუალებით შესაძლებელია ზემოქმედება სულზე – სულის პატრონზე.” 

ნიშანდობლივია ბერძენ ავტორებთან (ჰეროდოტე, სტრაბონი) დაცული 

ცნობა ფრიქსოსის ვაჟიშვილზე – კიტისორისზე, რომელიც აიეტის ასულისაგან 

ჰყავდა. ამ სახელის ფუძე ,,კიტ“, „,კყჯიტ“, მ. ინაძის აზრით, ქართველთა რელი- 

გიურ კულტში შემორჩენილ სიტყვას „კოტ“, „კოტრა“ და ,კიტს“ უკავშირდება 

და შეესატყვისება ფალოსის აღმნიშვნელ სიტყვებს ,კუტას“ და „კუტუს“. ავ- 

ტორის აზრით, ფალოსის, როგორც ნაყოფიერების სიმბოლოს მონაწილეობა მე- 

საქონლეობისა და მიწათმოქმედების მფარველი ღვთაებისათვის მიძღვნილი დღე- 

სასწაულის ბოსლობის ანუ ბოსლა-კოტრას რიტუალში, იმას მოწმობს, რომ 

ოქროს საწმისის მომტანი ფრიქსე და მისი ვაჟი კიტისორისი ანტიკურ მწერ- 

ლობაში დაცული ტრადიციის მიხედვით, კოლხეთში ნაყოფიერების მომტან სიმ- 

ბოლოებად განიხილებოდნენ." კიტისორისის შესახებ შემოთავაზებული მოსაზ- 

რება საყურადღებოა, რადგან თავისი წინაპრის – აიეტის – მსგავსად შესაძლე- 

  

ვლა იმ მიზნით ხდებოდა, რომ ის მეორე წელს ქვეყანას ახალი ენერგიით მოვლენო- 
და. IX. დC0C336ჩნ, C0I0MIIIIMCMMM MVIIხX #IXI6Cღმ # X0IMCIM2MCX80, M., 1924, გვ.5). 

აღნიშნული მითი ჩვენთვის მრავალმხრივ საყურადღებოა. ელინური ლეგენდის მიხედ- 

ვით, ცხვარი ზევსს შეეწირა ხოლო ზემოაღნიშნულ მითში ზევს თავად აცვია 

ცხვრის საწმისი. ამგვარად, რომაელი ისტორიკოსების მიერ გადმოცემული თქმულე- 
ბით ირკვევა, რომ ცხვარი მარტო სამსხვერპლო ცხოველი კი არ იყო, არამედ ლღვთა- 

ებასაც. წარმოადგენდა. 
„ლომია, ხის კულტისათვის საქართველოში, სსმმ, ტ. III, ტფ., 1937, გვ. 169; 

86ი16M62VM, IL08M236CMM6 3110/IხI 1, I#Cდ., 1901, გვ. 71. 
55 საყურადღებოა ზღაპარი „სოვდაგრისა და მისი შვილის, კაპიკნახევარის დოგლათი 

რომ დაჰყვა“, იხ. რჩეული ქართული ხალხური ზღაპრები, რედაქტორი ელენე ვირსა- 

აძე, თბ., 1949, გვ. 273, 386, 388, 389, 290. 
56 /I.9.IIIX60M66იL, დასახ. ნაშრ., გვ, 459. 
57 /I.9.II760#60%იL, დასახ. ნაშრ., გვ. 415. 
98 ე,ინაძე, ძველი კოლხეთის საზოგადოება, თბ., 1994, გგ. 109. 
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ბელია, მასაც ჰქონოდა ნაყოფიერების თვისება (რაც რწმენა-წარმოდგენების სა- 

ფუძველზე მზესთან, ასტრალურ ღვთაებასთან არის ასოცირებული). ქართულ 

წინარექრისტიანულ წარმოდგენებში ასეთ ღვთაებაზე ბევრი რამ არის ცნობილი, 

მაგრამ შესაძლებელია, ამ საკითხზე მითოსური წარმოდგენების ანარეკლი ყო- 

ფის ყოველ სფეროში კიდევ გამოვლინდეს, მაგრამ ენობრივი მასალის ლინგვის- 

ტური მეთოდებით ანალიზი დაუჭერს კი მხარს?“? 

დღა ბოლოს, საწმისის საკითხზე საუბარი ნაწილობრივ გვინდა დავამთავ- 

როთ შემდეგით: გ. ჩიტაიას აზრით, ეთნოგრაფიულ სინამდვილეში დამოწმებული 

ოქრომჭედლობა უძველესი ხანიდან მომდინარე ჩანს – მასში შემონახულია უძ- 

ველესი ფორმის საგნები, ორნამენტის უძველესი ელემენტები, ძველი ტექნიკური 

წესები და ძველებური ამქრული ჩვევები. ამასვე ადასტურებს გადმოცემები ქარ- 
თველური ტომების მელითონეობის შესახებ და ძველ მწერალთა ცნობები არგო- 

ნავტებზე კოლხეთში ოქროს მოპოვებას რომ გულისხმობს. მკვლევარის აზრით, 

კოლხეთის ერთ-ერთ ტომს უკავშირდება სკვითური ლეგენდა ოქროს ნივთების 

(ოქროს სახვნელის, უღლის, ცულის და თასის) შესახებ, რომელსაც ივ. ჯავა- 

ხიშვილი კოლხეთის ეპონიმს მიაკუთვნებს. ცხადია, დასძენს გ. ჩიტაია, რომ ამ- 

გვარი ნივთების არსებობა ოქროს დამუშავების მაღალ დონეზე მეტყველებს. 

საგულისხმოა ო. ლორთქიფანიძის მიერ მოტანილი მასალა საქართველოზე 

(კოლხეთზე), როგორც ოქროთი მდიდარ ქვეყნაზე. ,,ძნელია თითქოს მოიძებნოს 

სხვა უფრო მჭერმეტყველური დადასტურება ძველ ბერძენ მწერალთა იმ ცნობე- 

ბისა, რომელნიც ოქროს საწმისის შესახებ მითის წარმოშობის ახსნას ცდილო- 

ბენ“. მკვლევარი იქვე მიუთითებს ძველ ბერძენ მწერალთა ცნობებზე, რომელთა- 

გან თავისი დიდი მნიშვნელობით ერთ-ერთს განსაკუთრებით გამოყოფს. ეს არის 

ძვ. წ. IV საუკუნეში ბერძენთა მიერ შეთხზული ეპიტაფია კოლხეთში დაკრძა- 

ლულ მეფე აიეტზე. „ოქრომრავალი კოლხეთის მეუფე აიეტი ღმერთების ყოვ- 

ლისმძლე სვემ აქ გააპატიოსნა“.მ! ამ საკითხის უფრო ვრცელად განხილვა ჩვენ 

მიზანს არ შეადგენს, მაგრამ მას ვეხებით, რადგან იგი სხვა ყოფით მონაცემებ- 

თან ერთად, რომელთაც კიდევ გავეცნობით, მნიშვნელოვანია არგონავტების მი- 

თის არსის გასარკვევად. 

ამ საკითხთან დაკავშირებით საგულისხმოა აგრეთვე ტიმ სევერინის ცნობა 

იაზონის მოგზაურობის შესახებ. 

„ვერძი ისევ და ისევ გვევლინება ხალხურ სიმბოლოთა სახით – ჩვეულებ- 

რივად მაგიური ან საკრალური მნიშვნელობით. ერთი სვანური ხალხური ზღაპა- 

  

997? იტისორისი თ.ყაუხჩიშ ილის აზრით, ქართულ ქუთათელს ნიშნავს. თ. ყაუხჩიშვილი, კიტ ყაუხჩიშვ უთათელ ვ ყაუხჩიშვილ 
პეროდოტეს ცნობები საქართველოს შესახებ, თბ. 1960 გვ- 34-35. ტერმინის შე- 
სახებ იხილეთ ასევე თ.მიქელაძე, ძიებანი კოლხეთისა და სამხრეთ-აღმოსავლეთ შა- 
ვიზღვისპირეთის უძველესი მოსახლეობის ისტორიიდან, თბ., 1974 გვ. 66-87; ქართ- 

ველ ლინგვისტთა გამოკვლევით ტერიმინი ,,ქუთაისი“- ჯერ კიდევ საერთო ქართვე- 
ლური ენის დონეზეა წარმოქმნილი. ტ.ლ0ყიიიI, 3.C020/X%86/MV2736, II0601II8 
ყვსიმIICMIII 800000008 V0XV3MIMCX0"! 700:0IIIMMIM%IL, ,მაცნე“ (ენისა და ლიტერატუ- 
რის სერია), #3, 1971, გვ. 174-178; რ. გორდეზიანი, ბერნულის რიატუ: 
რი, თბ., 1985, გვ.117-118; გ.ჟორდანია, მეხურელნი, თბ., 1956 გვ.168-174; 

60 
გ.ჩიტაია, ოქრომჭედლობა საქართველოში, თბ., 1997, გვ-.280; ამ საკითხზე იხი- 
ლეთ ი. სურგულაძე, ქართული ხალხური..., გვ. 280. 

ი ო.ლორთქიფანიძე, არგონავტები და... გვ. 87. 
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რი გვიამბობს, მაგალითად, რომ სადღაც მათ კავკასიონის მთებში არის წმინდა 

საკრალური გამოქვაბული, რომელშიაც ოქროს ვერძი, დაბმული ოქროს ჯაჭვით, 

დგას დამალული განძის გვერდით, არავინ იცის თუ რამდენად ძველია ეს ამბა- 

ვი, მაგრამ სვანები ვერძის სიმბოლოებს ამზადებენ ბრინჯაოს ხანიდან მოყოლე- 

ბული და ზოგადად მიჩნეულია, რომ ეს სიმბოლოები ადასტურებენ რალაც სა- 

ხის ვერძის კულტს, რომელიც, შესაძლოა დაფუძნებულია ვერძის, როგორც 

საკრალური ცხოველის თაყვანისცემაზე“.51 

ზემოაღნიშნულთან ერთად შეიძლება შემდეგიც ითქვას: ცხვრის გამოსახუ- 

ლების თუ მისი ტყავ-ბეწვის მნიშვნელობა და ოქროს საწმისის სიმბოლოს არ- 

სი ასახულია ქართულ ხალხურ ტრადიციებში და შესაბამის არქეოლოგიურ მა- 

სალაში, იგი განსახიერებულია აგრეთვე წერილობით ძეგლებში, რომლებშიც 

ცალკეული მითოლოგიური პასაჟის რეალური საფუძველი ჩანს. 

არგონავტების მითში ოქროს საწმისის საკითხს მთავარი ადგილი უჭირავს. 

საქართველოში ხეზე სამსხვერპლო ცხოველის ან ფიტულის დაკიდების წესი 

დღემდეა შემონახული. ელიაობას, გვალვა-დელგმის დროს მუხის ხეზე ცხვრის 

ან თხის ტყავის ან ფიტულის შეწირვა სვანეთში ,მელიაი-ტულეფიაი ს“ მითის 

გარშემო არსებულ რწმენა-წარმოდგენებში ვლინდება. 

ნ. გუტერბოკმა პირველმა შენიშნა რომ თელეფინუს ამინდის ღვთაების 

ნიშნები აქვს. 

აღსანიშნავია, რომ ეს ფაქტი ხეთური ტექსტის მრავალ ადგილზე დასტუ- 

რდება, საიდანაც აშკარად ჩანს, რომ თელეფინუ ამინდის ღმერთის ფუნქციებს 

ასრულებს და თავისი სურვილით იწვევს ქეჭა-ქუხილს, წვიმას და გვალვას 

(«სც XVII. 10. 11. 333157 

საწმისი შესახებ რწმენა-წარმოდგენები და რიტუალები შემონახულია 

პროტოხეთებით დასახლებულ ცენტრალურ და ჩრდილო ანატოლიურ რაიონებ- 

ში," ჩრდილო კავკასიის და საქართველოს ზოგ რეგიონში. ამ წესს იშვიათად 

აღმოსავლეთ საქართველოშიც ვხვდებით. 

ხეთური რელიგიური წარმოდგენების მიხედვით, საგაზაფხულო, სამეფო 

დღესასწაულზე, ჯოხზე გაკეთებული ჟტყავით ქალაქებში დადიოდნენ; საწმისის 

სახით თაყვანს სცემდნენ სხვადასხვა ღვთაებებს.” 

ამ წეს-ჩვეულების ტიპოლოგიურ მსგავსებას ვხედავთ სვანურ ტრადიციულ 

დღესასწაულში აშანგელო – შაშანგელო – "სამგელო-სასამგელოს სახელით 

რომ არის ცნობილი. მგლის წინასწარი განზრახვით მოკვლის შემთხვევაში 

გრძელი სადღესასწაულო პროცესია მიჰყვებოდა მგლის მკვლელს, მას ხელში 

ლატანი ეჭირა, რომლის წვერზეც მოკლული ნადირის ჯტყავი იყო დამაგრებუ- 

ლი. პროცესია სიმღერით უვლიდა მთელ სოფელს და ყველა ოჯახისაგან ღებუ- 

ლობდა საჩუქრად თოფის წამალს და ტყვიას, რომლითაც თითოეული მოსახლე 

  

6 ყე 56V0Iი, 16 102§0ი VCVმყC, Lიიძიი, 1985, გვ. 221-222. 
63 ფ0ხ6-ხ0C#, II.C.C0ძგიM6ი სხი» ძეა VV056ი ძლია CC0LL0§ ICIIიIის, Iი I"05(5- 
იჩ) 1იხმიიძ§ III60IICჩხ ყ6VIძობხ, 1959, გვ. 207. 

64 გ-გიორგაძე, ათასი ღვთაების ქვეყანა, თბ., 1988, გვ. 165-166; მისივე – ,,საწმისი“, 
ხ რ აროებში .., გვ. 288, 

” ხეთურ წყ 06 16))იIის– – Mგფი სიძ MMVხხიი Iთ ILCICხ ძი; 1II6LხI(6იL 1; 

V696L2L10ი5#V1L6 სიძ M/Iმ6ი7ჯბითიმფი, IIმთხსL9, 1977. 
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სიმბოლურად ამჟღავნებდა თავის მონაწილეობას მგლის მოკვლაში. მგლის ტყა- 

ვისაგან დამზადებულ გრძელკუდიან ტანსაცმელს უხუცესი სვანები უკუღმა 
იცვამდნენ. MM 

დავუბრუნდეთ ისევ ხეთურ რელიგიურ წარმოდგენებში ჯოხზე გაკეთებული 
საწმისით ქალაქებში სიარულს, რომელსაც სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთ- 

ქმული აზრის მიხედვით, სამკურნალო მაგიური მნიშვნელობა მიეწერება. ვფიქ- 

რობთ, რომ ეს საწესო ქმედება, რომელიც მისი მფლობელისა და გარე სამყა– 

როსათვის ნაყოფიერების გამოწვევის მიზნით სრულდება, თავდაპირველად სიცო- 

ცხლისა და ნაყოფიერების საკულტო ხის შესახებ არსებული რწმენიდან მომდი- 

ნარეობს, რომელსაც მაგიურ – აპოთროპული მნიშვნელობაც აქვს. ამ რიტუა- 

ლით საწმისის ორგაისტული ხასიათი და მისი თაყვანისცემის კვალიც შეიძლე- 

ბა დავინახოთ, რადგან საწმისზე, როგორც ნაყოფიერების ღვთაებაზე დამოკიდე- 

ბული იყო ბუნების ყოველგვარი მოვლენა. 

ჩვენ სავსებით ვეთანხმებით თვალსაზრისს, რომ დროშა „ლემი“ – მგელი 

და ხეზე ჩამოკიდებული სამსხვერპლო ცხოველის ტყავი ერთი სემანტიკური 

რიგის სიმბოლოთა ურთიერთკავშირს გამოხატავს და აგრარული წარმოდგენების 

წიაღში პოულობს ახსნას.” 
ვ. ბარდაველიძეს ლატანისა და მის წვერზე გაკეთებული ტყავის შესახებ 

გამოთქმული აქვს მოსაზრება, რომ ისინი ტოტემური გადმონაშთის განუყრელ 

ნაწილებად გვევლინებიან, რაც შეუძლებელია ჩვენთვის საინტერესო სვანური 

დროშის პროტიტიპად არ მივიჩნიოთ. მკვლევარი იმ დასკენამდე მიდის, რომ 

დროშა „ლემს“ მსგავსად აღმოსავლეთ საქართველოს მთიელთა დროშისა, ტო- 

ტემურ სამყაროში მივყავართ. ვ, ბარდაველიძის მიხედვით, აღმოსავლეთ საქართ- 

გელოს მთიელთა დროშა თავის დასაბამ ფორმად ტოტემურ ხეს გულისხმობს, 

სვანური დროშა კი წარმოშობით თუ მონაცვლეობით ტოტემურ ცხოველს – 

მგელს უკავშირდება." 
დროშა „ლემ“, როგორც საკრალური საგანი, ისევე როგორც საქართველოს 

მთიელთა დროშა ნაყოფიერების, მცენარული და ცხოველური საწყისების სიმბო- 

ლურ მთლიანობად არის მიჩნეული. 

ტრადიციული წეს-ჩვეულება აშანგელო – შაშანგელო საყურადღებოა 

იმით, რომ იგი სვანეთში დასტურდება, სადღაც ,,მელიაი-ტულეფიაის“ რიტუალი 

სრულდება, შესაძლებელია, დროშა „ლემ“ – ,მგელი“ შორეული გამოძახილი 

იყოს აღნიშნული ტრადიციისა, რადგან იგი ანალოგიურ რიტუალზე, სიცოცხ- 

ლისა და ნაყოფიერების ხისათვის საწმისის შეწირვის გენეტურ კავშირზე მიუ- 

ა ვ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების ისტორიიდან, დროშა „ლემ“, 

მგელი-ძაღლი, მსე, ტ. XII-XIII, თბ., 1963 გე. 149-150. 

ტყავთან დაკავშირებით საყურადღებო უნდა იყოს აგრეთვე ინდონეზიაში დადასტურე- 

ბული წეს-ჩეეულება. სანადიროდ ან საბრძოლველად წასვლის დროს ნადირის ტყავში 
ეხვეოდნენ და ნადირობაში წარმატების მისაღწევად ლოცულობდნენ, რომ ძილის 
დროს მათთან ტყავის ყოფილი მფლობელი მისულიყო და ცხოველს თავის და ძვლის 

საშუალებით ახალი არსება შეექმნა და ამ გზით მის საქმიანობას წარმატება ჰქო- 

ნოდა. შესაძლებელია, ზემოაღნიშნული წეს-ჩვეულება ნაყოფიერების გამოწვევის მიზ- 
ნით ამ ცხოველის მაგიურ ძალასთან ზიარებაზე მიუთითებს. )L.#.IIIICიIMრლიL, 
დას. ნაშრ., გვ. 304. 

68 ვ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი სარწმუნოების +” გე. 150. 
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თითებს. ჩანს, ორივე რიტუალი ერთნაირი ღირებულების ქმედებად აღიქმება. 

ამის თვალსაჩინო გამოხატულებაა იეროგლიფურ-ლუვიურ დამწერლობაში ძვე- 

ლი ანატოლიური მითების თავისებური ასახვა. ამ თვალსაზრისით განსაკუთრე- 

ბით საყურადლებოა, რომ საკუთარი სახელწოდება „თელეფინუ“ ხის გამოსახუ- 

ლებით არის წარმოდგენილი, რომელზეც ამ ლვთაებისათვის შეწირული ცხვრის 

ტყავის საწმისის ჩამოკიდების წესია ცნობილი.9? 

წარმოდგენები საწმისის შესახებ ნათლად ჩანს ვ. ჰაასის მიერ აღწერილ 

ხეთურ მასალაში, სადაც თელიფინუსის მითოსის ერთი მოტივი ასეა აღწერილი: 

ქვეყანაში ნაყოფიერების, გამრავლებისა და შვილიერების გამოწვევის მიზნით 

თელიფინუსის წინ აღმართულ მუხაზე ჰკიდია ცხვრის ტყავი – საწმისი, რომე- 

ლშიც მოთავსებულია საქონლის შიგნეული, ქერის მარცვლები ჯადოსთან ერ- 

თად, ყურძენი, საქონლის და ცხვრის ხორცი, ცხვრის მარჯვენა ბარკალი. მი- 

თის სხვა ვარიანტში თელიფინუსის მაგივრად ამინდის ღმერთი ხედავს საკურთ- 

ხევლის წინ ჩამოკიდებულ საწმისს, რომელშიც დევს ბატკნის მარჯვენა ბარკა- 

ლი, საჭმელი და სურნელოვანი სასმელები, რომელთაც ქვეყნისათვის სიმშვიდის 

და ბედნიერების მოტანა შეუძლიათ; აღნიშნულია ასევე საწმისის განმკურნებე- 

ლი თვისება და მიცვალებულთან დაკავშირებულ რიტუალში მისი გამოყენება.” 

ჩვენ არ შეგვიძლია ვთქვათ, ექვემდებარებოდა თუ არა ეს კულტი გარკვე- 
ულ სისტემას, რადგან საწმისის შესახებ სხვადასხვა ვარიანტი არსებობს და 

მათი ნიშანთვისებები დაკონკრეტებული არ არის. ერთ-ერთ ვარიანტში საწმისს 

ფრინველი – თავშავა-მემატლია და კალმახი ცვლის.” 

ვ. ჰაასის მიხედვით, სხვადასხვა ცნების გამომხატველი იეროგლიფები ან 

საწმისზე იყო დაწერილი ან მათი ფიგურალური გამოსახულებანი ტყავზე იყო 

მიმაგრებული.”“ 

აღნიშნული რიტუალების პარალელურ მასალას ვხვდებით საქართველოში. 

როგორც წინამდებარე ნაშრომშია აღნიშნული, აღმოსავლეთ საქართველოს მთა– 

ში – ხევსურეთში – სასურველი ამინდის მისაღებად თხის ძვლების გუდაში 

შენახვისა და ძელზე მოთავსების წესია ცნობილი, ხოლო დასავლეთ საქართვე- 

ლოში – იმერეთში – ამინდთან დაკავშირებულ რიტუალში იცოდნენ შეწირული 

ცხვრის მარცხენა ბარკლის ჩამოკიდება და ერთი წლით, მომავალ კოხინჯრო- 

ბამდე შენახვა ხოლო გურიაში – სოფელ ჯუმათში – შეწირული ცხვრის 

ხორცის ჭამის შემდეგ საერთო ტრაპეზიდან მორჩენილი ხორცის მიწაში და- 

  

0 /#/ M./69M0M08, ჩმ6M!, #IM0XხI M# M06ი0C0XII0I6 8 ცვგIIIICI #06ცI0CXII, 8)/II1, 
1973, M#4, გე. 73-74; L. L8მL0Cჩ6, L0§ MI0-0ძI101:05, ნX6ი1CIC იმILI6: L6რCLVIC, 
ხგოა§, 1960; ნ.ხაზარაძე, იეროგლიფურ-ლუვიური დამწერლობა, როგორც ისტო- 
რიული პირველწყარო, კრებ. „ახლო აღმოსავლეთი და საქართველო“, თბ., 1991, გვ. 

63-69; ძველად მექსიკაში გაღმერთებული არსებების ტყავის შეწირვა იცოდნენ, რომ 

ისინი მკვდრეთით აღმდგარიყვნენ. #IX.903360, დ0MIM#CMVM MVIხI ტ1MCგ M# X0CMC- 

ჯMM89CI80, M, 1924, გვ. 5. 

70 V LIგ8§, Mმწ16 სიძ MXMIხბი Iთ ILM6CICი ძი II6(ჩIIV; ს გოხს+წ, გვ.106-107; გ-გიორ- 
გაძე, საწმისი ხეთურ წყაროებში ..., გვ. 288. 

7, V,II8825, დასახ. ნაშრ., გვ. 288. ამ თვალსაზრისით საყურადღებოა თევს ლარსას შე- 
სახებ არსებული რწმენა-წარმოდგენა, გ.ჩიტაია, სიცოცხლის ხის მოტივი ლაზურ 

რნამ. ნტში, ენიმკი, ტ. X., თბ. 1941, გვ. 303-332. 
ო ე “ 

72 გ.გიორგაძე, „საწმისი“ ხეთურ წყაროებში .., გე. 288. 
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მარხვა. საყურადღებოა სამეგრელოში დადასტურებული ცნობა საწმისის ნაცვ- 

ლად დარ-ავდრისათვის განკუთვნილ რიტუალში ფრინველის – მამლის ტყავის 

ხეზე ჩამოკიდების წესი, რომელიც კოსმოგონიურ პრინციპზეა აგებული, მზის 

თაყვანისცემასა და მიწათმოქმედების კულტის განუყრელი კავშირის სახით არის 

გააზრებული. აღნიშნული რიტუალი ქართულ ყოფაში შევიდა, როგორც ნაყოფი- 

ერების აღმნიშვნელი სიმბოლო +– ნიშანი, რომელმაც დიდი როლი ითამაშა ძვე- 

ლი ხალხების, მათ შორის ქართველების რელიგიურ აზროვნებაში. 

ამ თვალსაზრისით საყურადღებოა სვანური დღესასწაულები აღბა-ლაღრალ 

და ლიმურყვამალი, რომელთა რიტუალებში სხვადასხვა საგნების ხეზე ჩამოკი- 

დების - ზის სხვადასხვა სიმბოლოებით გამოსახვის წესია ცნობილი.” 

„მელიაი ტულეფიაის რიტუალი ერთი ნაწილია ქვემო სვანური ლიმურყ- 

ვამალისა, რომლებიც უძველესი ვარიანტით არის ცნობილი. ,„აღბა-ლაღრალისა“ 

და „ლიმურყვამალის“ დღესასწაულებში მთავარია თოვლის კოშკის აგების თემა. 

კოშკის შუაში გაკეთებულია ნაძვის, ცაცხვის ან სხვა რომელიმე მაღალი საკ- 

რალური ხე – „ანგ“ ან სარი. რომელზეც ზემო სვანეთში მანდილიანი დროშა 

არის მიმაგრებული, ან წვერზე ადამიანის გამოსახულება – ,,ლამარია“, რომელ- 

საც ხელში დაშნა უჭირავს, წინ ხის ფალოსი აქვს ჩამოკიდებული, ხოლო სა- 

ხეს საცრის – „ფარის“ ნაგლეჯი განასახიერებს,“ საყურადღებოა, რომ ქართ- 

ლში ყეენს გულმკერდზე და წელზე საცრის რკალს ჰკიდებდნენ. ზემო სვანეთ– 
ში ,,ლამარიას“ გამოსახულებასთან იმართება ,,სამთი-ჭიშხაშის“ სახელით ცნო- 

ბილი ფერხული, რომელშიც ექვსი მოხუცი კაცი მონაწილეობს. ისინი სიმღე- 

რით ადიან კოშკზე და „ლამარიას ფერხულით გარს უვლიან, ხოლო შემდეგ 

ხეს შეანძრევენ და ,,ცფარს“ ჩამოაგდებენ. საითაც „ფარსაცერი“ გადავარდება, მა–- 

თი აზრით, იმ წელს იმ მხარეს კარგი მოსავალი ექნება. მოხუცების შემდეგ 

კოშკზე ადიან ბავშვები, რომელთაგან თითოეული ცდილობს, პირველმა მოკიდოს 

ხელი ,,ლამარიას“ და ძირს ჩამოაგდოს. ამ რიტუალთან არის დაკავშირებული 

ყკაენსა და დედოფალს შორის სქესობრივი აქტის სიმულაციის სცენა. აღბა- 

ლაღრალის დღესასწაულზე სოფელ უაბეშში (ზემო სვანეთი) ,,ლამარიას“ 

ცვლის ხის წვერზე დამაგრებული ძველი საცერი, ხის ლეკური და ხისგან გა- 

მოთლილი კაცის ასო. იმართება გუნდაობა, გამარჯვებულები იმ წელს კარგ მო- 

სავალს ელიან. შემდეგ იწყება ფერხული, რომლის დამთავრების ჟამს ხალხი 

ხის წაქცევას ცდილობს. წაქცეული ხისა და თოვლის კოშკის მიმართულებით 

სოფელი ნაყოფიერ წელიწადს იბედებდა.”" 

1 იაპონიაში „ტონდო“ ერქვა ახალწელს და მის სახელზე გამართულ წმინდა ხის დაწ- 
ვის ცერემონიალს. ამ დღეს ბამბუკის ტოტს აღმართავდნენ და სხვადახსვა ნივთებით 
მორთავდნენ. ხის ერთ-ერთი სამკაული იყო ქაღალდისაგან გაკეთებული სამი თევზის 

გამოსახულება. დღესასწაულზე ტონდოს დაწვავდნენ, ნაცარს კი აგი სულების გასად- 
ევნად სახლის გარშემო დაყრიდნენ. თავი რომ არ ასტკივებოდათ, დღესასწაულის 
მონაწილენი „ტონდოს“ დაწვის შემდეგ აღებული ნახშირით სახეს გაიმურავდნენ. 
XC0C9MMI CVI0M2მ, II0მ3MMMM 0”9# 8 V0Mხ6 00IMM400XVMM#9, IC2II6I/I00IIსIC 06ხI90M IM 
06ი9/ხI M200008 80C0MV0M #3IIM, LI0C8LხIIL L0/,, M., 1985 , გვ. 165-167. 
ვ.ბარდაველიძე, M', დასახ. ხელნაწერი. 
ვ.ბარდაველიძე, MI, დასახ. ხელნაწერი. გე.177; /IX.IMI.0MVგVVM, დასახ. ავტორე- 
ფერატი, გვ.14. 
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შემდეგ თოვლზე გაშლილ ნაბადსე დაიწყება დედოფლისა და ყაეწის სქე- 
სობრივი აქტის სიმულაცია, რომლის დასასრულს ყეენი იძინებს; როდესაც გაი- 

ღვიძებს, დედოფლები აღარ არიან; დაუწყებს ძებნას და დაინახავს, რომ ისინი 

საქმისაისთან წვანან. იწყება ბრძოლა მასა და საქმისაის შორის, რომელიც 

საქმისაის გამარჯვებით მთავრდება. 

საყურადღებოა დღესასწაულის მსვლელობის დროს ხალხისაგან საჩუქრად 

მიღებული არყის ხის ხმელი გრძელი გაცვეთილი ცოცხების დაყრის წესი და 

მასზე სიარული, ასევე საქმისაის – დღესასწაულის ერთ-ერთი მთავარი მონა- 

წილის – მიერ ხალხის დასარტყმელად ცოცხების გამოყენება, რასაც დალოც- 

ვის, ნაყოფიერების დაბედების ძალა აქვს, რადგან ცოცხს სიკეთის მოტანა შე- 

უძლია,9 შესაძლებელია, იგი ღვთაების ატრიბუტიც არის, რადგან ხის ტოტები- 

საგან არის შეკრული და ხის ნაწილია. მნიშვნელოვანი წესი იყო ,,ლამარიას- 

თან“ დაკავშირებით საცრის რიტუალი. საცერი ნაყოფიერების სიმბოლოდ არის 

მიჩნეული, და ზეციური წყლის ფრქვევის ობიექტს წარმოადგენს, იგი ცრემლის 

ანალოგიურია. ქართველთა წარმოდგენით ცრემლი ასოცირდება წვიმასთან და 

მეტაფორული აზროვნების არსენალს განეკუთვნება, რაც ასე მნიშვნელოვანია 

და ხსნის მის არსებობას ,,ლამარიას“ გამოსახულებაში.”” აქ „ლამარია“ თავისი 

ფუნქციით ამინდის ღვთაებად აღიქმება. 

თოვლის კოშკზე ხისა თუ ძელის აღმართვის შემდეგ ჩვენი ყურადლება მი- 

იქცია ქვემო სვანეთში, ჟახუნდერში, დადასტურებულმა მასალამ, რომელიც აღ- 

ნიშნული წეს-ჩვეულების ანალოგიურია. საქმე ის არის, რომ აქ თოვლის კოშკ- 

ზე გაკეთებული ხის წვერი დროშით ან ჯვრით არის შემკული”, 

საყურადღებოა, რომ ხევში საქორწილო რიტუალში ხის წვერზე, რომელ- 

საც „კარაჩხა“ ერქვა, ჯვრების გაკეთება იცოდნენ,” ხოლო მთიულეთში"? და 

ფშავში" ამდაგვარ რიტუალურ ხესთან ,,„ჯვრის პურები“ მიჰქონდათ. ქართლში 

პატარძლისათვის განკუთვნილ სუფრაზე დადგმულ ჩხაზე კი ქათამი იყო დასმუ- 
ლი" 

ამ რიტუალებში ჯვარი, საქორწილო ხე-ჩხა და ფრინველი ერთ ასპექტშია. 

ჯვარი გვხვდება აგრეთვე ყეენის თავსაბურავზე (იმერეთი). პირგამურულ 

ყეენს თავზე გუდა ეხურა, რომლელსაც შუაში გოგრის ქერქისაგან გამოჭრილი 

ჯვარი ეკიდა." ჯვარია აღბეჭდილი რიტუალურ კვერზე, რომელსაც აცხობენ 

ღვთაება ბასილის სახელზე, იგი როგორც უკვე ითქვა, ყეენთან დაკავშირებული 

იდეით ადექვატურ რწმენა-წარმოდგენებს აერთიანებს. ასეთ კვერზე ახალ წელს 

  

76 დ.მარგიანი, დასახ. ხელნაწერი, გვ. 180, 

727 ს.მაკალათია, ფალოსის კულტი,.., გვ. 122-135. ი, სურგულაძე, ამინდის რიტუა- 

ლები საქართველოში, საცერი როგორც ღვთაების ატრიბუტი, ხელნაწერი. 

21 არს,ონიანი, დასახ. ხელნაწერი. 
79 ვ.ითონიშვილი, ქართველ მთიელთა საოჯახო ურთიერთობის ისტორიიდან. ობ., 

1960, გვ: 275. 

80 1, მაკალათია, მთიულეთი, გვ., 117. 

ზ! ს მაკალათია, ფშავი, გვ.132. 

ზ?: 6 მაჩაბელი. ქორწინების ინსტიტუტი ქართლში, თბ., 1978, გვ. 115. 

8) ავტორის საველე დღიური, M",2, სოფ. ქორეთი, 1957, გვ.166. 
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სამ ადგილზე ჯვარს ამოჭრიდნენ, ერთს დაამტვრევდნენ და სათესლე მარცვალს 

შეურევდნენ, მეორეს საქონელს შეაჭმევდნენ, ხოლო მესამეს ხვნის დაწყებისას 

პირველ კვალში ჩადებდნენ კარგი მოსავლის ვედრებით. ახალ წელსვე აცხობდ- 

ნენ ადამიანის მსგავს ფალიკურნიშნიან კვერებს, რომლებიც მხოლოდ მამაკაცე- 

ბისათვის იყო განკუთვნილი.% ცხადია, რომ ყეენის ქუდსა და ბასილას კვერზე 

გამოსახული ჯვრები იდენტური მნიშვნელობისაა და სიცოცხლის ხის იდეასთან 

უნდა იყვნენ გენეტურ კავშირში. ასეთივეა თოვლის კოშკზე გაკეთებული ცაცხ- 

ვისა თუ ნაძვის ხე, რომელზეც სხვადასხვა საგნებია ჩამოკიდებული და რო- 

გორც აღნიშნული იყო, ,,ანგს“ ეძახდნენ. ქართლის მასალითაც (სოფ. ბაზალე- 

თი) ცნობილია, რომ აღნიშნულ დღესასწაულზე წითელნაჭრებშებმული ხის 

აღმართვა იცოდნენ. რწმენათა ამავე სამყაროს განეკუთვნება თოვლის კოშკზე 

გამოსახული ჯვარი, დროშა, ,,ლამარია“ და ა. შ. რომლებიც სიცოცხლის ხეს 

უკავშირდებიან და მასთან ერთად საერთო სემანტიკურ სივრცეში უნდა იქნენ 

განხილული. 

აღსანიშნავია, რომ სვანური „ანგის“ მსგავსად მიMსMნ ჰქვია ეგვიპტელთა 

თავმომრგვალებულ ჯვარს, რომელიც სიცოცხლის სიმბოლოდ არის მიჩნეული. 

ეს დასკვნა ეხმაურება ლ. ბოჭორიშვილის მოსაზრებას, რომელიც ფიქრობ- 

და, რომ ეგვიპტურ ღვთაებათა ხელზე გამოხატული ჯვარი და სიცოცხლის აღ- 

მნიშვნელი იეროგლიფი შეიძლება გენეტიკურად უკავშირ- 

დებოდეს ერთმანეთს, რადგან ჯვარი სიცოცხლის მიმნიჭე- 

ბელ ღვთაებათა ატრიბუტიაო."” 

საინტერესოა ყველიერის ხუთშაბათს ქვემო სვანეთში 

– ჟახუნდერში – დიდი ცაცხვის ხის მახლობლად აგებულ 

თოვლის კოშკთან გამართული დღესასწაული, რომელიც 

რვა წესისაგან შედგებოდა: „კვირია“, „ადრეკილაი“, ,,მელი- 

აი ტულეფიაი“ და სხვ. ,ადრეკილაის“ სიმლერის დროს 

უვლიდნენ ფერხულს და მღეროდნენ „ადრეკილაი წაგვივიდა და მოგვივიდა“. 
იმართებოდა ჭიდაობა და ფერხული, შემდეგ ასრულებდნენ „მელიაი ქტულეფი- 

აის“ სიმღერას, რომელსაც თან ახლავს წელს ქვევით შიშველი მამაკაცების მი- 

ერ სქესობრივი აქტის ჯგუფური სიმულიაცია, რომლის დროსაც თითოეული 

მონაწილე წარმოთქვამდა – ,მელია ტულეფია ჯუჰ-ჯუჰ“," 

ძელის, ღვთაება „ლამარიას“, ხელმანდილიანი დროშის და ჯვრის ურთიერ- 

თმონაცვლეობა უფლებას გვაძლევს, ამ რიტუალში საწმისის ხისათვის შეწირ- 

ვის წესი ვიგულისხმოთ, რადგან ცნობილია ცხოველის ფიგურით ჯვრის შეცვ- 

სურ. 10 

ს ჯ.რუხაძე, ქართველი ხალხის...,გვ.180. 

I0.(ს ისის, C20IIVIIIII3M I II0)06MითM90. II)II01(Cჯ0XV/ICIIIIII ილ)ILIII, M., 1940, 

გვ. 24; ა.სოხაძე, ცხოველი სვეტის იდეა „ქართლის ცხოვრებაში“, მსე, XVI-XVII, 
თბ., 1972, გე. 279. 

VVCს5(6. 5 MიV Cი!)ლლდIი(C IXIიიიიIV, 1976, 5იიყ!ილIძ; ს0X#MსI((0ML /VIIII0- 
LXVCCIIIII CM0სიიხ, (იMხIIC00IIL II. ნ. M., 1972, გვ.. 82, M. ხოიიი, დასახ. ნაშრ., 
გვ. 18, 27. 
შდრ. დ. მარგიანის დასახ. ხელნაწერი, 
არს.ონიანი, დასახ. ხელნაწერი, /IM.I,CIIIი!III, დასახელ. ავტორეფერატი გვ.14. 
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ლის შემთხვევები;'? გარკვეულია ისიც, რომ ჯვრის ნაცვლად ცხოველის გამო- 

სახვა ცხოველისათვის ამავე მნიშვნელობის მინიჭებას გულისხმობს. 

ჯვრის შეცვლა ზოომორფული გამოსახულებით, თხით და ფრინველით, შუა 

აზიის სამხრეთ დასავლეთში მცხოვრები მიწათმოქმედი ხალხების არსებითი მო- 

ტივია.”" 

საგულისხმოა, რომკავკასიის ყოფითი მონაცემებისაგან განსხვავებით საქართ–- 

ველოში საგაზაფხულო ხვნის დროს ხმიადისაგან ამოჭრილ +ჯვარს მხვნელ 

ზარს მარჯვენა ბეჭზე გაუკეთებდნენ ან კარის თავხეზე მიამაგრებდნენ."! 

ჯვარი, როგორც გარკვეული შინაარსის მქონე ფიგურა, ჯერ კიდევ ზედა 

პალეოლითშია დამოწმებული. ირ. სურგულაძის აზრით, ჯვარი აღმოცენდა რო- 

გორც მზის პოზიციებზე ორიენტირებული საკოორდინაციო ნიშანი. მომდევნო 

ეპოქებში, ვიდრე ქრისტიანობა შემოვიდოდა, ჯვრის სიმბოლიკა მრავალი ახალი 

კერძო მოტივით შეივსო, მაგრამ მისი არსი, როგორც საკოორდინაციო ნიშნისა, 

ყოველთვის უცვლელი რჩებოდა. ამავე დროს იგი თავიდანვე დამცავი ნიშანიც 

იყო, რადგან სოლარულ წარმოდგენებში იღებდა სათავეს. მოგვიანებით კი ჯვა- 

რი ქრისტიანობამ შეითვისა, მაგრამ ამის გამო ძველი, წინარექრისტიანული 

მნიშვნელობა არ გამქრალა. თანამედროვე ყოფისათვის დამახასიათებელია ჯვრის 

დატვირთვა როგორც ქრისტიანული ან წინარექრისტიანული, ისე წმინდა მხატ- 

ვრულ-დეკორატიული მნიშვნელობით. 

ვ. ბელიაევის ნაშრომში გამოთქმული მოსაზრების თანახმად, დასავლეთის 

და აღმოსავლეთის ეკლესიებLი ჯვრები დროშების როლს ასრულებდა და საკუ- 

თრივ ჯვრის ფორმის დროშებიც არსებულა. 

ალბათ, წარმართული წესების გადმოქრისტიანებასთან გვაქვს საქმე, როდე- 

საც ჯვარი ცხვრის ქანდაკებაზეა გამოსახული. ასეთია სოფელ ჯიგრაშენის 

ვერძის გამოსახულების საფლავის ქვა; ვერძის საყელურის ქვედა ნაწილზე, 

უშუალოდ მკერდზე, რელიეფური ჯვარია გამოსახული.” ჯვარს ამ დროს კიდევ 

ჰქონდა შერჩენილი საკრალური მნიშვნელობა. საფლავის ქვაზე გამოსახული 

ჯვარი ექვთ. თაყაიშვილსაც აქვს შენიშნული. 

მნიშვნელოვანია, რომ გვალვა-დელგმის რიტუალში ,„გონჯას“ წარმოადგენ- 

და ჯვარი, რომელსაც თავი მომრგვალებული ჰქონდა ერთ ბოლოზე დახვეული 

ნაჭრებით. ტანზე ქალის ძველ პერანგს ჩამოაცმევდნენ, საპატარძლოდ მორთავდ- 

ნენ ან უბრალოდ ტანსაცმლის ნაცვლად ჩვრებს დაახვევდნენ. ასეთ თოჯინას 

„საწვიმარა გუგაის“ ეძახდნენ.“ 

  

90 ც M2CC0M, C06/M9M #3M9 IM #068IM# 80C10%, M. - XIL., 1964, გვ.369. 
%9 ც Mმ820001!, იქვე. 
? ავტორის საველე დღიური, M9%ე, 1947 წლის ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის 

იური, IV ვ. 
2 8. ნ6ა96წ0, 8ს)?გიხი2, ნსნ010M0/MხMხI6 3ხIX0/ხI 8M38IXIMMC6%X#X II22CM, CII6., 

1906, გვ. 30. 
ფ ლ.ბოჭორიშვილი, ქეემო ქართლის .., მსე, VII, თბ., გვ.174-192; ე. ნადირა- 

IM საფლავის ქვის ზოომორფული ძეგლები, ქვემო ქართლი. თბ., 1990, გვე.166; ამგ- 
ვარი საფლავის ქვები პირადად ჩვენ ბევრჯერ ვნახეთ, ავზომეთ და ჩავხატეთ სამ- 
ხე-ჯ ავახეთში და წალკის რაიონში ეთნოგრაფიულ მივლინებაში ყოფნის დროს. 

«V ვ ბარდაველიძე, ქართული (სვანური)... გვ. 50. 
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„გონჯაობა“ იცოდნენ სვანეთში,” იმერეთში, რაჭაში, აჭარაში,”ი სამეგრე- 

ლოში. როგორც ცნობილია, ბერი/ბერიკა/ბასილა/გონჯა პარალელური ვარიან- 

ტებია და ეს უკანასკნელნი ლაზარეს ტოლფასად გვევლინებიან, მათ ერთნაირი 

ფუნქცია და გარეგნობა აქვთ. სვანეთში ცნობილი იყო გვალვა-დელგმის რიტუა- 
ლის განსხვავებული სახელი, „მოვლენა“? 

ყურადღებას იპყრობს ის გარემოება, რომ საქართველოს მთის ყოფამ შემო- 

ინახა ეთნოგრაფიული ფაქტები, რომლებიც დამოწმებულია მითოლოგიურ ტრა- 

დიციაში. ეს გარემოება, ე. ი. ეთნოგრაფიული მონაცემებისა და მითოლოგიური 

ტრადიციების თანხვედრა აღბა-ლაღრალისა და მურყვამობის რიტუალებში გა- 

მოხატულია ხის, ჯვრისა და ქალღვთაების საერთო სარწმუნოებრივი ფონით. 

ვ. მასონი წერს, რომ ადრესამიწათმოქმედო ხანებში განვითარდა ნაყოფიე- 

რების ქალღვთაების კულტი და მას დაუკავშირდა ცხოველთა გარკვეული სახე- 

ობები, ამის დასტურად მოაქვს არქეოლოგიისა და ეთნოგრაფიის მონაცემები. 

ამ ვითარების ანალოგიურ სიტუაციას უნდა წარმოადგენდეს სვანურ ზემოხსენე- 

ბულ დღესასწაულზე თოვლის კოშკზე დადგმულ ხეზე .ქალღლვთაების გამოსახ- 
ვის ჩვეულება, რაც ამ რეგიონში უაღრესად გავრცელებული წესია. ასეთ ვითა- 

რებაში საყურადლებოდ მიგვაჩნია ისიც, რომ საქართველოში განათხარი მასა- 

ლით ქალის ცხვრის თავით გამოსახვის შემთხვევაც არის ცნობილი.” ასევე სა- 
ყურადღებოა ყოფაში არსებული ფაქტი, რომლითაც. დასტურდება, რომ აღმოსავ- 

ლეთ საქართველოს მთაში რიტუალური დროშების გაწყობა ხდებოდა ხელმან- 

დილით ან სხვა ნაჭრებით, რომელთაც „საკადრისები“, „სამკადროები“ ერქვა და 

ისინი ქალებისაგან იყო შეწირული. გამოდის რომ დროშა ქალური საგანია,“ 

ასევე ირკვევა რომ ხის, დროშის და ჯვრის რელიეფურ მითოსური არსი ,,ან- 

გის, სიცოცხლის ხის სამყაროში პოულობს ახსნას და უშუალო კავშირშია 

„მელია9ი-ტულეფიაისთან“ – ნაყოფიერების ღვთაებასთან. »„ტელეფიაი“-თელეფი- 

ნუ და საწმისი ერთი მითოლოგიური წრის ლღვთაებებია და სწორედ ამით არის 
განპირობებული ცხვრის ტყავის ხეზე ჩამოკიდების წესი სვანეთში. 

ნიშანდობლივია, რომ თელეფინუს მითში გამქრალია არა ღვთაება, არამედ 

საწმისი, მაგრამ იგი ოდესღაც აქტიურად მოქმედებდა მითში, რადგან საძებნე- 

ლად გაგზავნილი ფუტკარი ზოგჯერ თელეფინუს პოულობს, ზოგჯერ კი საწ- 

მისს. აქ აშკარად ჩანს თელეფინუსა და ცხვრის ტყავის (საწმისის) ურთიერთ- 

მიმართება, რაც ჩანაცვლებით გამოიხატება. ვ. ჰაასის აზრით, საწმისი ღვთაების 

გამოვლენაა"! 

აღნიშნული მასალის ანალიზი ცხადყოფს, რომ მელიაი-ტულეფიაი სი- 

ცოცხლის ხის გარშემო არსებულ წარმოდგენათა წრეს განეკუთვნება და ისეთი- 
გე აღდგენადი ლვთაებაა, როგორიც ხეთური თელეფინუსი. 

95 IX. CMV2II#M, დასახ. ავტორეფერატი, 1969, გვ. 14. 
% მ.თანდილავა, ლაზარობა და ქალქვები აჭარაში, სამხრეთ-დასავლეთ საქართველოს 

ზეპირსიტყვიერება, ბათუმი, 1974, გვ. 67. 

7 #”XM.0MII29V, დასახ. ავტორეფერატი, გვ. 8. 

98 ც.M2000X#, დასახ. ნაშრ., გე. 357. 

თ კ.-ფიცხელაური, აღმოსავლეთ საქართველოს ტომთა ..., გვ. 115. 

10 ს.კიკნაძე, ქართული მითოლოგია 1, ჯვარი და საყმო, თბ., 1996, გვ. 127. 101 ნ,აბაკელია, მედეას მითოლოგიური სახის ინტერპრეტაციისათვის, ეძ, თბ., 1988, 
გვ. 6. 
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სამეცნიერო ლიტერატურაში გამოთქმულია მოსაზრება, რომ საქართველოში 

გავრცელებული ნაყოფიერების ქალღვთაების კულტი და მასთან დაკავშირებული 
მითოსური სამყარო დიდ ჭიპოლოგიურ მსგავსებას იჩენს წინა აზიაში ფართოდ 

გავრცელებულ ამ რიგის ღვთაებებთან. ეს რელიგიურ-მითოლოგიური კომპლექსი 

შეიქმნა ადრესამიწათმოქმედო კულტურის წიაღში, ხოლო გაფორმებული და 

დასრულებული სახე მიიღო ადრეკლასობრივ საზოგადოებაში. 

მელიაი-ტულეფიაის რიტუალი, რომელსაც საფუძვლად უდევს რაღაც აწ 

გამქრალი მითოსური სიუჟეტი, ხალხის მეხსიერებაში ჩარჩენილი უძველესი რე- 

ლიგიურ-სიმბოლური აქტია, რომლის მიზანია, ღვთაების რეგენირებისათვის ხე- 

ლის შეწყობა და მისი ძალის გააქტიურება. მისი თვისებების სიმბოლოდ საწმი- 

სი სავსებით შესატყვის ობიექტად მიგვაჩნია. 

თ. გამყრელიძის აზრით, ანგარიშგასაწევია ის ფაქტი, რომ ბერძნულ მითში 

შემონახული წარმოდგენები წმინდა ხეზე დაკიდებული საწმისის შესახებ არსე- 

ბობს დასავლეთ ქართულ სამყაროში, კერძოდ სვანეთში მელიაი-ტულეფია«ის 

რიტუალში. ეს წეს-ჩვეულება გვხვდება იქ, სადაც მეგრულ-ლაზურის წინაპარი 

ზანური დიალექტები იყო გავრცელებული და ქართული ტერმინი“ ,,ტყავი“ – 
„ტყოვ“ სიტყვით აღინიშნებოდა.“ 

განსაკუთრებულ მასალას ემყარება ივ. ჯავახიშვილის მოსაზრება მელია«ი- 

ტულეფიაიის შესახებ, რომელშიც ნათქვამია, რომ სვანური რიტუალი პარალე- 

ლურია თელეპინუსის ხეთური მითისა.” გამოთქმულია მოსაზრება იმის სასარ- 

გებლოდ, რომ ,მელია"“ დაუკავშირდეს ხეთური მითის პერსონაჟს, ფუტკარს 

(ხეთ. #X9CII(მ5, ბერძ. #MIIIIმ). ეს სიტყვა, ნ. ბენდუქიძის აზრით, სვანურში ნა- 

ყოფიერების რიტუალთან ერთად უნდა იყოს შესული ხეთური ენობრივი სამყა- 

როდან.9 

ვ. ჰაასი ვარაუდობს, რომ საწმისის იდეა კოლხეთში ბერძენ კოლონისტებს 

(ძვ. წ. VII ს.) უნდა გადაეტანათ, ხოლო ბერძნულ-მიკენურ სამყაროში ანატო- 

ლიის ცენტრალური და ჩრდილოეთ რაიონებიდან უნდა შესულიყო. ეს გამორი- 

ცხავს ამ სიუჟეტის წარმოქმნას კოლხეთის ტერიტორიაზე გ. გიორგაძე 

თვლის, რომ ვერძის ტყავის იდეა კოლხეთში შეიძლება გავრცელებულიყო 

ჩრდილო-აღმოსავლეთ რაიონებიდან, რომლებიც უძველესი ხანებიდანვე ქართვე- 

ლი ტომების განსახლების არეალს ესაზღვრებოდა. მისი აზრით, სავსებით და- 

საშვებია საწმისის იდეის, ანდა მისი ანალოგიური თქმულების წარმოშობა სა- 

კუთრივ კოლხეთში ვივარაუდოთ. ტრადიციულ კულტურაში ამისათვის აქ ყვე- 

ლა საჭირო წანამძღვარი არსებობს.” 

  

ეი? მ.ხიდაშელი, ცენტრალური ამიერკავკასიის გრაფიკული ხელოვნება ადრეულ რკი- 

ნის ხანაში, თბ., 1982, გვ. 183, 

03 ივ.ჯავახიშვილი, მასალები ქართველი ერის მატერიალური ..., გვ. 122. 

Iს თ.გამყრელიძე, ჰიპოთეზიდან აღმოჩენამდე, გაზ. „კომუნისტი“, 1981, 6 ოქტომბე- 
რი. 

10 ივ.ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წიგნი I, თბ., 1951, გვ. 155. 

19% LI, #. 60IMIXV7MXIM/V36, X6ICMIIIL MI 0 10M6MIVLLV # 600 C80IVCII6C II20074MI0VIL, 
8/IIM4/,, 16., 1973. გვ. 100; CჩიI50გი CIხმ!, VV 0ILCLI6ხიი ძი§ 166ი1ის-თVნხს§ 

ხი! ლIი6Iი, ვ0ძM20სM2515Cლხნ0ი V0II, 5(სძ! M1ლლიC! 6ძძ Lყიი - #იმL0IICI, Iითმ, 

L090)7)0ი1 ძი!I #Lი060, §. ნ. გ. 1980, გვ. 60, L95C1C010 XXII. 

107 გ.გიორგაძე, „საწმისი ხეთურ წყაროებში .., გვ. 293. 
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თავი მეხუთე 

ბერიკა-ყეენის თავსაბურავისა და მორთულობის 

ზოგიერთი ელემენტი (ხმიადი პური, წოწოლა ქუდი, 

ქათმის საბუდარი, მამლის თავი) 

ბერიკაობა-ყეენობაში მთავარი მოქმედი პირის ბერიკა/ყეენის სხვადასხვა 

თავსაბურავი გვხვდება. შევეხებით მათ ზოგიერთ სახეობას. სამეცნიერო ლიტე- 

რატურაში პირველად შემოდის მასალა ,ყეენის ხმიადის“ სახელით ცნობილი 

თავსაბურავის შესახებ, რომელშიც აღნიშნულია, რომ ყეენს თავზე დაადებენ 

მრგვლად მოხვეულ „ჭილს“ – ,ჩალა ბურდას“ და მისივე ზომის მრგვალ 

თხელ ხმიადს. ლხინის დამთავრების დროს ყეენს ხმიადს ააცლიან და და- 

ამტვრევენ ისე, რომ იგი ყველამ იგემოს. სჯერათ, რომ ამით კარგად ყოფნას 

და მოსავლის სიუხვეს დაიბედებენ. ხმიადის შესახებ ამბობენ: ,,პურ-წყალია ეგა 

გლეხის სასმელ-საჭმელი“, თუ ვინმეს უღონობას შეამჩნევენ, ჰკითხავენ: ,„ყეენის 

პური არ გიჭამია, აგრე უღონო რომ ხარო, ვისაც ეგ უჭამია, ღონიერი ის 

არიო“! »ყეენის ხმიადი მოსავლისთვის იყო“. მოსავალთან ასოცირებული ხმი- 

ადი, ჩანს რომ საერთოდ ნაყოფიერების, ძლიერებისა და დოვლათის წყაროდ 

იყო გააზრებული, კულტმსახურების თვალსაზრისით კი იგი საზრდოზე მეტია. 

პურს, ისევე როგორც საქონელს, ადამიანი აყენებს მათ ელემენტარულ დანიშნუ- 

ლებაზე მაღლა. ხალხის შეხედულებით, ხმიადს საკრალური ძალა მიეწერება 
მისი ასტრალური გამოსახულების გამო. ასეთი გააზრება აქვს მრგვალ პურს 

რელიგიაში.“ 

ნაყოფიერების ღვთაებისათვის აღნიშნული პურის თავსაბურავად ხმარებას, 

ალბათ, თეოფაგიური მნიშვნელობა ჰქონდა ,,მზის“ კვერით ზიარების გამო.” 

მოტანილ მასალაში არა ჩანს, იყო თუ არა ხმიად პურზე რამე გამოსახუ- 

ლება, მაგრამ ვფიქრობთ, საკმარისია ისიც რომ ყეენი/ბერიკა/მეფე არა რო- 

გორც მოკვდავი, არამედ, როგორც ,,მეფის“ ტიტულის მატარებელი, ღვთაებრივი 

წარმოშობის საკრალური პირი ნაყოფიერების ღვთაებასთან წილნაყარია და ამ- 

დენად თავსაბურავი მრგვალი ხმიადის სახით მითოსური მზის ამქვეყნიურ ჰი- 

პოსტასად ჩაითვლება. 

ხმიადი საკრალური წიაღიდან მომდინარეა, ის, როგორც დოვლათის მომტა- 

ნი, უშუალოდ გადასცემს ხალხს თავის ღვთიურ წილს, უკავშირდება ასტრა- 

ლურ და ვეგეტაციურ ღვთაებას და განხილული უნდა იყოს ამ ძალებთან გარკ- 

ქეულ მიმართებაში. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში გარკვეულია, რომ სვანეთში დადასტურებული 

კვერები „ქალ-ბაბარის“ კვერისდაგვარად მნათობის გამოსახულებას ემსგავსებო- 

' ავტორის საველე დლიური, M1?,1, დმანისი, 1981, გვ. 18-19; სოფ. ჯავახი, გვ. 42-43; 
სოფ. გომარეთი, გვ. 18-19. 1950 წელს აწ. განსვენებულმა გეოგრაფმა, მ. სანებლიძემ, 
მოგვაწოდა ცნობა „»ყეენის“ თივის „ქუდის“ და მასზე დადებული მრგვალი ხმიადი 
პურის შესახებ. 

: იქვე, დასახელებული მასალა 
) ზ.კიკნაძე, მითოლოგიურ გადმოცემათა სისტემა, თბ., 1983, გვ, 137. 
· ვ.ბარდაველიძე, ქართველი ხალხის უძველესი .., გვ. 100-102. 

შდრ. ვ. ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) ..., გე- 123. 
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და, მათი ნაწილის ჭამით მნათობის ძალას იძენდნენ და მოსავალს იბედებდნენ. 

ეს რიტუალური კვერები ანთროპომორფულ ღვთაებათა სიმბოლოებსა და ემბ- 

ლემებს წარმოადგენდა, კვერ „ქალ-ბაბარის“ საშუალებით სვანები მზის ლვთაე- 

ბის ძალას ეზიარებოდნენ.” 
ამ ცერემონიალის თავდაპირველი მიხანი აღვილი გამოსაცნობია; ეს მოქმე- 

დება, მიმბაძველობითი მაგიის პრინციპის თანახმად, მზის ემბლემის საშუალებით 

ცხოველმყოფელურ ზეციურ არსებასთან აახლოებს ადამიანს და აზიარებს მას 

ამ სიტყვის პირდაპირი მნიშვნელობით. მრგვალი ხმიადი პური, მრგვალი, ქიმია- 

ნი და სწორკიდეებიანი რიტუალური პურები, რომელთაც ,,ქალ-ბაბარი“ ეწოდე- 

ბოდა, მზის ღვთაების სიმბოლოდ იყო მიჩნეული და მზის ღვთაების თაყვანისსა- 

ცემად ცხვებოდა.” 
მოპოვებული მასალის მიხედვით, საქართველოს ზოგ რეგიონში, ყეენის 

თანმხვედრი რიტუალი – თავსაბურავად ხმიადი პურის გამოყენება – მომავალი 

წლის კეთილდღეობის უზრუნველყოფას ემსახურებოდა, რათა მიწა ამ ღვთაების 

ცზოველმყოფელურ ძალას ზიარებოდა და ბუნება აღორძინებულიყო.! 

მზისა და ციური სხეულების სიმბოლოთა გამოსახულება, როგორც ცნობი- 

ლია, უნივერსალური იერარქიის საფეხურია და მოიცავს ყველაფერს ქვესკნელი– 

დან ზესკნელამდე. თვით ყეენი/ბერიკა მოკვდავი და აღდგომადი ქთონური ღვთა- 

ებაა, ძველთაძველი მითოსის სიმბოლოა, რომელმაც თავისი მიწიერი ძალა ციუ- 

რი მადლით უნდა ანოყიეროს. 

მრგვალი კაკვიანი ბორბალი, როგორც გრ. რობაქიძე აღნიშნავს, უძველესი 

დროიდან მზის სათაყვანო სიმბოლოა და სვასტიკად ითვლება.” . 

ვფიქრობთ, რომ დღესასწაულში შემონახული რეალია – დღესასწაულის 

მთავარი მონაწილის თავსაბურავის – მრგვალი ხმიადის შესახებ საგულისხმო 

გარემოებაზე მიგვანიშნებს. 

როგორც ჩანს, აღნიშნულ დღესასწაულში თავსაბურავის სახით ხმიადის 

გამოყენება იშვიათია, მას არც სხვა დღესასწაულებში ვხვდებით. რიტუალური 

მრგვალი პური მნიშვნელოვანია თავისი ფორმის და მასთან დაკავშირებული წე- 

სის გამო. საყურადღებოა, რომ ასეთ პურთან ზიარება მოცემულია სვანური ორი 

დღეობის, შუშსვამისა და ახალი წლის ვარიანტებში. მრგვალი კვერის საკრა- 

ლურობას მოწმობს მისი მოხმარების წესიც. 

ცნობილია, რომ ბერიკა/ყეენი/ბასილი დღესასწაულის ერთი მთავარი პერ- 

სონაჟია. ამასთან დაკავშირებით საყურადღებოა სამეგრელოში დადასტურებული, 

ახალ წელს მჭადისაგან გამომცხვარი ბასილი, რომელიც კერიის თავზეა დადე- 

ბული. ოჯახის უფროსი მამაკაცი და ქალი კერიის ორივე მხარეს დადგებიან, 

„ბასილა მჭადს“ ხელს მოჰკიდებენ და სამჯერ იტყვიან: „ბაღი ეფშა, მარან ეფ- 

შა“. შემდეგ მჭადს გატეხენ რომელი მხარეც მეტს მოტეხს, ის არის 

_3_5__ს_>:·“'ჟწ”'ჩწრ'”"ო5 ””  ”“_ჰ  "”“'””””:_ 

6 ვ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) .., გვ. 83-85. 
? შდრ. ვ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი „,, გვ. 100-102. 

ზ უღრ. ვ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) .., გვ. 123. 
9 გრ.რობაქიძე, მზის ხანა საქართველოში, გვ. 109; ვ. ბარდაველიძე, გ. ჩიტაია, 

ქართული ხალხური ორნამენტი 1 ხევსურული, თბ., 1939, გვ. 12; ი.სურგულაძე, 

ქართული ხალხური .., გვ.20,32,35,37; გ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური)... გვ. 

83; ლ.ბოჭორიშვილი, 1 ხევსურული „ჯვარი“, გვ.70-76. 
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გამარჯვებული. მამაკაცის მხარეს ღვინო იქნება მეტი, ქალის მხარეს სიმინდის 

მოსავალი.) 

მრგვალი ხმიადი პური და მრგვალი ბასილა ისევე, როგორც ანთროპომორ- 

ფული, ფალიკურ ნიშნიანი ბასილა კვერი, მოსავალთან დაკავშირებული და თა- 
ვისი თვისებით მნათობის გამოსახულების მსგავსი კვერებია და მის ცხოველმყო- 

ფელურ ძალასთან ზიარებას ვარაუდობს. ამრიგად, ბუნებრივად მიგვაჩნია, რომ 

ყეენის/ბერიკას თავსაბურავი, როგორც მისი ატრიბუტი, მრგვალი ხმიადი პური 

ყოფილიყო. 

დღესასწაულის ხასიათის გასარკვევად მთელ რიგ რიტუალებთან და წეს- 

ჩვეულებებთან ერთად მნიშვნელობა ენიჭება აგრეთვე დღესასწაულის მთავარი 

საკრალური პირის სხვა სახის და სხვადასხვა მასალისაგან დამზადებულ თავ- 

საბურავს) წვეტიან/,,წოწოლა /,,წიწაკა /,გიდელა“/,გოდორა“/,,შაქრს თავის“ 

მსგავს კონუსისებურ, თხის ტყავისაგან გაკეთებულ „ხალთა“/,,გუდრას“,! ასევე 

ნაბდის წვეტიან ქუდნიღაბს. აღნიშნული თავსაბუ- 

რავი შემკული იყო აგრეთვე ცხოველთა რქებით, 
ვაცის ყბით ან მათი სიმბოლური გამოსახულებით, 

ბატის ან სხვა ფრინველის ფრთებით. იცოდნენ 

კრუხის საბუდრიანად ტარება ან მამლის თავის, 

ნაზუქის კვერის,“ ხშირად ფალიკური მნიშვნელო- 

ბის რქისა თუ ძვლის" მკერდის სამკაულად გამო- 

ყენება. 
იმისათვის რომ ამ დღესასწაულში თავწვრი- 

ლი მაღალი ქუდის მნიშვნელობა გავიგოთ, ისტო- 

რიულ წყაროებს უნდა მივმართოთ. 

საყურადღებოა ,ხელმწიფის კარის გარიგე- 

ბის“ წელიწადის თაგის აღწერილობა, რომელშიც წვეტიანი ქუდია მოხსენიებუ- 

ლი. ივ. ჯავახიშვილი აღნიშნავს ამ ქუდის ორ თვისებას. იგი „მაღლად აშვე- 
რილი და მჭლედ შეკერილი“ ქუდი ყოფილა, მაგრამ არა ჩანს, თუ ვინ იხურავ- 

და და რისთვის უნდოდათ ზემოთ აღწერილი ქუდი. 

ივ. ჯავახიშვილი თვლის, რომ ეს ქუდი ახალი წლის, იანვრის და მაშასა- 

დამე, ზამთრის თავსაბურავი იყო და დასძენს, რომ ძველ საქართველოში სხვა 
დროსაც ქუდს ნაბდისას, ტყავისას და ბეწვეულისას ხმარობდნენ.“ 

ვახუშტი ბატონიშვილი გვაწვდის შემდეგ ლაკონურ ინფორმაციას: ,,ქართ–- 

ველებს პირველ ერთმეფობასა შინა სცმიათ სხუაგუარ: თავს ქუდი გრძელი, 

რომლისა კუნჭული ბეჭსა ზედა მცემელი და გრძელბეწოსანი ეხურათ“. 

საქართველოს კ. კეკელიძის სახელობის ხელნაწერთა ინსტიტუტში (# 65») 

დაცულია XII საუკუნის ასტროლოგიური ტრაქტატი, რომლის დასურათებაში 

არის მამაკაცის გრაფიკული გამოსახულება (და არა მსახურის, როგორც ეს 

  

(9 ს.მაკალათია, სამეგრელოს ისტორია და ეთნოგრაფია, თბ., 1941), გვ. 295, 297. 

" არს.ონიანი, დასახ. ხელნაწ 

: ავტორის საგელე დღიური, Mკ. 2, სოფ. მერეთი, 1947, გე:20. 

ავტორის საველე დღიური, M' „3, 1, თეთრი წყარო, ღოუბანი, 1981, გვ. 35-36. 
“ა ივ.ჯავახიშვილი, მახალები ქართველი „რის მატერიალური ..., 130. 
15 ქართლის ცხოვრება IV, · 1973, გვ. შ გა. 
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ლიტერატურაშია ცნობილი), რომელსაც თავზე ახურავს მაღალი, წვეტიანი 

ქუდი. მამაკაცს ოწინარის საშუალებით ჭიდან წყალი ამოაქვს. 

მაცხვარიშის კედლის მხატვრობაზე გამოსახული პირიც ასეთივე ქუდით 

არის წარმოდგენილი. მხატვრობა 1140 წელს შეასრულა მიხეილ მაღლაკელმა.” 

ხელოვნებათმცოდნე გაიანე ალიბეგაშვილი ასტროლოგიური ტრაქტატის 

შესახებ აღნიშნავს, რომ მას აშკარა კავშირი აქვს არაბულ და სპარსულ ხელ- 
ნაწერებთან. იგი მსგავსებას ამჟღავნებს აგრეთვე ქართულ სტილიზებულ მინია- 

ტურებთან, რომელთაც ქრისტიანული შინაარსი აქვთ.” 

წოწოლა ქუდის შესახებ სხვადასხვა აზრი არსებობს. ივ. ჯავახიშვილი 

თვლის, რომ სპარსული ქუდის სახელწოდება IV Xმსძიძ წოწოლა ქუდის 

აღმნიშვნელი იყო (ჰყბშმანის ტი». LLVIი0I, I, 161)." 

ი. გრიშაშვილი ,,შავჩოხიანების შინაგანი სტრუქტურის, ორგანიზაციის 

რაობის, თუ იდეური გამიზნულობის ნათელსაყოფად ამ ფენის გამომხატველ 

ერთ-ერთ გარეგნულ ნიშნად მათ სამოსელს წარმოგვიდგენს. ,,ყარაჩოღელები 

იცვამდნენ განიერ შარვალს, შავ ახალუხს, იხურაგდნენ მაღალ წვეტიან 

ქუდს“.” 
ვ-· გაბაშვილის გამოკვლევის თანახმად, „ხალიფა ალ-ნასირის რეფორმების 

პერიოდში (XI-XIII სს., ვრცელდება განიერი შარვალი და ქალანსოვა (მაღალი, 

თავზე წაწვეტებული ქუდი), რომლებსაც სიმბოლური მნიშვნელობა მიენიჭათ და 

სუფიური წარმოდგენების შესაბამისად იქნა გააზრებული“.'9 

ვ. გაბაშვილის აზრს იზიარებს გ. შაყულაშვილი. იგი ეხება შავჩოხიანთა 

ფენას, რომელიც გენეტიკურად დაკავშირებულია შუა საუკუნეების მახლობელი 

აღმოსავლეთის ქვეყნებში ფართოდ გავრცელებული რელიგიური და სოციალური 

მოძრაობების სულისჩამდგმელთა, რინდების, სუფიური ორდენების და ხელოსნუ- 

რი კორპორაციების შემადგენელ მასასთან. შავგჩოხიანების სამოსელში შედიოდა 

განიერი შარვალი და წვეტიანი ,წიწაკა“ ქუდი. აღნიშნულ ორდენს ჰქონდა სუ- 

ფიურ-დერვიშთა თუ რინდების საკუთარ გაერთიანებათა გამიზნულობის შესატყ- 

ვისი სამოსელი. გ. შაყულაშვილი პოზდნევის”' შრომაზე დაყრდნობით ვარაუ- 

დობს, ,,საკვირველი არ იქნება თუ შავჩოხიანთა სამოსელშიც აღმოვაჩენთ ზოგი- 

ერთ ელემენტს ორდენთათვის დამახასიათებელს და სიმბოლურს“.“” დასახელე- 

ბულ ავტორთა აზრით, წვეტიანი „წიწაკა ქუდი შუა აღმოსავლეთის ქვეყნების 

სამოსელში შედიოდა. 

რეალურად როგორ არის შემონახული ასეთი ქუდი ქართულ ეთნოგრაფი- 

ულ ტრადიციაში? 

  

სნ + 8ყხილ2M2/36, დილC#032M ილ0Cლ0MICს Xა//0XIIIIი MIIMივ/ი MიმჟუჟიჯლიI სც 
MემიIIX8ესIIII, ,„ქართული ხელოვნება“, ტ. IV, თბ., 1955, გვ. 231. 

I7 I #ტI601L2II8)1/IL, XV7I0C–X6CV8CII6IMI Iი!!"IIICIII IIIIII0C+ი0IიიმMIIIIM II2XV3!/)IC- 

«0 I/VM0იIICII011 VIIIIIII XI-I29, XIII ცხ. 16., 1973, გვ. 107-1 13. 
,ზ ივ.ჯავახიშვილი, მასალები ქართველი ერის მატერიალური ..., გვ. 129. 
19 ი.გრიშაშვილი, საიათნოვა, თბ., 1918, გვ- 17. 

20 ვ.გაბაშვილი, ნარკვევები მახლობელი აღმოსავლეთის ქალაქების ისტორიიდან, თბ., 

1966, გვ- 140. _ 

2 II II03/(I6ს, #0ისIIIII ს MVCVIIM0IICCიM MIIII0, Cი0M6Vი0I, 1886, გვ. 159. 

” გ-შაყულაშვილი. მასალები ძველი თბილისის ისტორიისათვის, „მაცნე“, (ისტორიის 

სერია) 1986, M2, გვ. 209. 
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მხედველობაშია მისაღები ბუნების აღორძინებისა და აგრარული კულტმსა- 
ხურებისათვის განკუთვნილი დღესასწაულის მთავარი პერსონაჟის ბერიკას/ყეე– 

ნის/მეფის/ნეფის თავსაბურავის თავისებურება, რომელიც ისეთივეა, როგორადაც 

იგი წარმოდგენილია განხილულ მასალაში. 

აღნიშნულ დღესასწაულში მოიპოვება ერთი ფრიად მნიშვნელოვანი ფაქტი, 

რომელიც ამ პირის სოციალურ სტატუსს ეხება. ვინ იხურავს ამ ქუდს და რა 

უფლებამოსილებით არის იგი ცნობილი? 

ამჯამად ყურადღებას შევაჩერებთ ისეთი ფორმის ქუდზე, რომლის „,კუნჭუ- 

ლი“ სყორედ „ბეჭსა ზედა მცემელი“ იყო. ასეთი ქუდი მუზეუმს მოქალაქე მა- 

რიამ ლანგერესაგან შეუძენია. ქსოვილი წითელი ნარმისაა, ქუდი წოპიანია, მა- 

ღალი, რომელსაც ,კუნჭულში“ ფუნჯი აქვს. მისი სიმაღლე 35 სმ-ია, სიგანე – 

:7 სმ. ქუდს ჩაკერებული აქვს ყავისფერი ხავერდი, რომელსაც ორი სირმის 

არშია ამკობს, იგი ინახება თბილისის ს. ჯანაშიას სახელობის სახელმწიფო 

მუზეუმის ეთნოგრაფიის განყოფილებაში (ქსოვი- 

ლების ფონდი, კოლექცია M8-41/4). 

როგორც ყოფის მონაცემებით ირკვევა, პერ- 

სონაჟი ბერიკა/ყეევნი დღესასწაულის დანარჩენ 
წევრებთან შედარებით დაწინაურებულია. იგი 

„მეფის“ ტიტულს ატარებს, ღვთაებრივი წარმო- 

შობის პირად მიიჩნევა და ნაყოფიერების ლღვთაე- 

ბასთან წილნაყარია. აღნიშნული პერსონაჟის გა- 

რეგნული ნიშნების შესწავლა აუცილებელი პი- 

რობაა დღესასწაულის იდეური მიზანდასახულო- 

ბის ნათელსაყოფად. 

დღესასწაულის მთავარი მოქმედი პირის 

თავსაბურავის ნაირსახეობაში„ რა თქმა უნდა, 

სათანადო შინაარსია ჩადებული. 

აღსანიშნავია რომ ქუდი თუ ქუდნიღბები სურ. 12 

და მოსართავები რომელთაც ბერიკა/ბერო– 

ლი/ყეენი/მეფე ატარებდა და საგანგებოდ კეთდებოდა, რიტუალური დანიშნულე- 

ბისა იყო. მოსართავები – მამლის თავი, კრუხის საბუდარი წიწილებით, ფალი- 

კური დანიშნულების რქა, ძვალი თუ ხის კონკილა, ნაზუქის კვერი, ყურძნის 
ჯაგნები, ჩირი, პურის თავთავი, ფერადი ქაღალდი და მძივები სხვადასხვა ემ- 

ბლემებს წარმოადგენდა. 

რეალურად არსებული მოქმედი პირის საკრალური ქუდითა და სამკაულე- 

ბით გამოხატვა, რა თქმა უნდა, შემთხვევითი არ იყო. მასში, როგორც აღვნიშ- 
ნეთ, ადრიდანვე იკვეთება ნაყოფიერების კულტის ელემენტები, რომლის იკონო- 

გრაფია დღესასწაულის მთავარი მოქმედი პირის თავსაბურავშიც არის წარმოდ- 

გენილი. 
აღნიშნული წვეტიანი ქუდის სიმბოლიკის ბოლომდე ამოსაცნობად გადამწყ- 

ვეტი მნიშვნელობა ენიჭება დღესასწაულის სხვა მასალას. სახელდობრ იმას, 

რომ არის პარალელი მთავარ პერსონაჟსა და დღესასწაულში არსებულ ნაყოფი- 

ერებასთან დაკავშირებულ მაგიურ-რელიგიურ წეს-ჩვეულებებს შორის. დღესას- 
წაულის მთავარი მონაწილე, როგორც (ცნობილია, ნაყოფიერების ღვთაებას გა- 
ნასახიერებს და ითავსებს ქთონური, ვეგეტაციური და სოლარული ღვთაების 
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ფუნქციებს. ეჭვს არ უნდა იწვევდეს, რომ აღორძინების ამ აგრარულ დღესას- 

წაულში ყეენ/მეფეს გამორჩეული მდგომარეობა აქვს მოპოვებული; ის შესაფე- 

რისი უფლებებითა და პატივით სარგებლობს (გარეგნულად ეს გამოიხატება ქუ6- 

დის, ქუდნიღბების და სამკაულების ჟტარებასა და აგრეთვე მთელ რიგ რიტუა- 

ლებში). ჩანს ქუდს, ქუდნიღბებს, სამკაულებს და ,მეფის“ ტიტულს შორის რა- 

ღაც შინაგანი კავშირი არსებობს. საგულისხმოა, რომ ასეთი მოსართავები მხო–- 

ლოდ ბერიკათობა-ყეენობის დღესასწაულშია დადასტურებული. 

ამრიგად, ამ მასალის მიხედვით, დღესასწაულში კულტმსახურების თვალ- 

საზრისით ყველაზე მაღლა დღესასწაულის მთავარი პირია წარმოდგენილი, 

რომლისთვისაც აღნიშნული თავსაბურავისა და სხვა მოსართავების ”ხარება აუ- 

ცილებელია. 
თავსაბურავთან დაკავშირებით საგულისხმოა ის გარემოება, რომ ჩვენი სა- 

ველე მასალით თავშიშველი ბერიკა/ყეენი არ დასტურდება. ის მუდამ თავდახუ- 

რულია, თავზე რაღაც ადევს ან აზურავს. ამასთან დაკავშირებით საყურადღებოა 

ერთი რიტუალი: ბერიკა/ყეენი წყალში ჩასვლის 

დროს თავსაბურავს მოიხდის, „ქუდს წყალში ამაათ- 

რევს“ (სოფ. ერედა), ხალხს ქუდით წყალს მიასხამს 

და დაილოცება; შემდეგ სველ ქუდს თავზე დაიხუ- 
რავს. ამით იბრუნებს თავის ძლევამოსილებას, სველი 

ქუდის საშუალებით ნაყოფიერების ძალასთან წილდე- 

ბული ხდება. 

ზემოთ მოტანილ მასალას თავსაბურავის შესახებ 

მხარს უჭერს ის გარემოება, რომ მსგავსი გამოსახუ- 

ლება არქეოლოგიურ მასალაშიც დასტურდება. 
ამ თვალსაზრისით ინტერესს იწვევს ბიჭვინთის 

არქეოლოგიური გათხრების დროს აღმოჩენილი მამაკა- 

ცის ჯუჯა ფიგურა, რომელსაც თავზე წოწოლა ქუდი 
ახურავს. ეს საკრალური გამოსახულება ახ. წ. II-III 

საუკუნეებით არის დათარიღებული. იგი არქეოლოგ 

რ.რამიშვილის აზრით, ნათესაურ კავშირს ავლენს კავ- 

სურ. 13 კასიური ფიგურების იმ ჯგუფთან, რომელსაც ითიფა- 

ლობა და თავზე რქის გამოსახულება ახასიათებს.”“ 

დ. ჯანელიძე თვლის, რომ ბიჭვინთის ქანდაკებაზე გამოსახული პირი წო- 

წოლა ქუდით, კალათითა და აბგით უძველეს ქართულ სინამდვილეში, ქართულ 

სანახაობრივ კულტურაში პოულობს ანალოგებს. იგი იმ კულტურის ტრადიციის 

გამოხატულება უნდა იყოს.““ 

აღსანიშნავია რიონში (ქუთაისის მახლობლად) და კავკავში (ძაუ-ჯიკაუ), 
ხევსურეთში, დაღესტანში და სხვაგან აღმოჩენილი მცირე ითიფალური ქანდაკე- 

ბანი წოწოლა რქისებური ქუდებით." 

  

ი» –· 

22 ტრ,რამიშვილი, ბრინჯაოს ორი ქანდაკება ბიჭვინთიდან, მსკა, III, თბ., 1963, გე.40. 

24 დ.ჯანელიძე, სახიობა წი თბ., 1978, გვ. 209; დ. ჯანელიძე, ამბავი ბიჭვინთის 

ქანდაკებისა, გაზ. „ლიტერატურული საქართველო“, - #30, 
25 უ. ამირანაშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 50. 
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არქეოლოგიური გათხრების დროს მოპოვებული ნიღაბი და მაღლა აშვერი- 

ლი ქუდი თუ რქა გამოსახულია აღბულალის ქანდაკებაზე, რომელიც ზოგადი 

ნიშნებით ჩვენში ნაპოვნი მცირე ზომის ბრინჯაოს ქანდაკებათა განსაზღვრულ 

ჯგუფთან ნათესაურ კავშირშია. ყურადღებას იპყრობს აღნიშნული ქანდაკების 

კონუსისებური თავსაბურავი, რომელსაც წვეტიანი ქიმი აქვს. ამგვარი თავსაბუ- 

რავი ფრიგიული წარმოშობის ნიშნად არის მიჩნეული. ფრიგიული ტიპის თავსა- 

ბურავი, ორი წვეტიანი ქიმით, ხეთური წარმოშობის გლიპტიკის ძეგლებზე 

გვხვდება.“ დაწყებული ურის ეპოქიდან ქიმიანი თავსაბურავი არის ღვთაებრივი 

ატრიბუტი ძველი აღმოსავლეთის ხალხთა ხელოვნებაში; იგი დაკავშირებულია 

რქიან თავსაბურავთან. ხეთური რელიეფის შესწავლა კი არკვვეგს, რომ კონუსი- 

სებური თავსაბურავი აუცილებელი ატრიბუტია მთვარის ღვთაებისათვის. იაზი- 

ლიქაიას რელიეფზე გამოსახული მთვარის ღვთაება ამგვარი თავსაბურავით არის 

წარმოდგენილი. იგი გამოსახულია უწვერულვაშო ჭაბუკის სახით, რომლის კო- 

ნუსისებური თავსაბურავის ქვედა ნაწილი ახალ მთვარეს გამოსახავს. მასა აქვს 

უკან აღმართული ორი ფრთა. ეს გამოსახულება ძვ. წ. VIII საუკუნესა და გა- 

ცილებით გვიან ხანას უნდა განეკუთვნებოდეს.” 

ნაყოფიერების და სოლარული კულტის თანაარსებობაზე მიუთითებს ბრი- 

ლის განათხარი მასალა; როგორც აღნიშნული გექონდა, ბრილში და რიონის 

მთელი ზედაწელის სამარხებში ნაპოვნია ვერძის თავის ბევრი ქანდაკება. ყუ- 

რადღებას იქცევს ბრინჯაოსაგან ჩამოსხმული ფიგურა, რომელსაც ვერძის თავი 

და გაშლილი ფრთები აქვს, ხოლო ბოლოში მზის დისკო აქვს გამოსახული. სა- 

მარხი და მასთან ერთად სხვა ნივთები ეკუთვნის ძვ. წ. IL ათასწლეულის შუა 

ხანას.“ " ბრილის კულტურა ჰგავს დიგორ-ყობანურ კულტურას ერთის მხრივ და 

კოლხეთის დაბლობის კულტურის ადგილობრივ ვარიანტებს, მეორე მხრით. ეს 

ნივთი მეტად საყურადლებოა, რადგან ერთად არის ცხვრის, ფრინველის და მზის 

დისკოს გამოსახულება. 

დავუბრუნდეთ ზემოთქმულს. სამეცნიერო ლიტერატურაში აღიარებულია, 

რომ წოწოლა ქუდი რქის გამომხატველია. ცნობილია ისიც, რომ რქა წარმოად- 

გენდა ხარის დაუმორჩილებელი ძალის განსახიერებას დიონისეს მსახურთა 

ნიღბებისათვის დამახასიათებელი რქოსანი ნიღაბი წინა აზიის ხალხთა მითო- 

ლოგიურ წარმოდგენებს უკავშირდება,” ნ. კონდაკოვი თვლის, რომ თავდაპირვე- 

ლად დიონისე თავისი ცხოველური არსით ხარის კულტთან იყო გაიგივებული 

და ამიტომ უძველეს გამოსახულებებზე (სვეტებზე ჩამოკიდებულ ნიღბებზე) მას 

ხარის რქით გამოხატავდნენ. ყველა ეს მასალა ძვ. წ. II-I საუკუნეებით თარიღ- 

დება? საგანგებო ყურადღების ღირსია სტეფანწმინდის და ცაგერის არქეოლო- 

გიური მონაპოვარი. სტეფანწმინდის ფიგურებს თავზე აქვს რქები ხან მაღალი 

26 შ.ამირანაშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 57, 58. 

2? M.2120119+ლი, X0სL0515Cჩ6 მი(იჯიიითი,ინი I ისლი სიძ ძი; V0IICმ§I0(I§CხC IX სI(სC- 
LVCI§, 1ნCL%, ციიIი, 1930, გვ. 48-55. 
გ-გობეჯიშვილი, დასახ., წერილი. 

2? #.86669008CM%IMM#, /ILVI0CIIIC09CVII6 IIიმ3/IIIIII, 1C10/იIIV0CCM0C# II03IIIMC ..., გვ. 
441. 

პი ს ი. (Xისა;ი#M#08, (06ყ6CIII6C +6000#M0108ხ1C 012IV0IXI II MX ლ0XI0IIICIIIIC X 1LC- 
MXVCCI8V, 34004 /)I. III. II. დჯიიCგ, 1879, გვ. 101-109. 
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და სწორი, ხან კი – წვეტიანი და ბოლოში მოხრილი. სახის მაგივრად ზოგი- 

ერთ ფიგურას ცხოველის თავი აქვს, ხოლო ადამიანის სახე ძლიერ უტრირებუ- 

ლია. ეს ფიგურები მნიშვნელოვანია იმითაც, რომ შ. ამირანაშვილმა ისინი საქ- 

მისას ფერხულის მთავარი მოქმედი 

პირების გამოსახულებად მიიჩნია." 

ასევე მნიშვნელოვანია ცაგერის 

მხარეთმცოდნეობის მუზეუმში დაცუ- 

ლი ცხენზე მჯდომი მხედრის ბრინ- 

ჯაოს ქანდაკება, რომელსაც მაღალი 

თავსაბურავი ახურავს, რომლის ჭზე- 

და ნაწილი წინ არის გადმოხრილი. 

თავსაბურავის ფორმა შ. ამირანაშ- 

ვილს აგონებს კლასიკური პერიოდის 

ხეთური ხელოვნებისათვის ტიპური 

მხედრების მუზარადს. ეს ქუდი უახ- 

ლოვდება ე. წ. ფრიგიულ თაგსაბუ- 
რავს, რომელიც კარგად არის ცნო- 

ბილი ნემრუდ-დაღის რელიეფზე და 

სკვითურ-ირანულ ზხელოვნებაში. ელინისტურ ხელოვნებაში იგი წარმოადგენს 

ღვთაება მითრას აუცილებელ ატრიბუტს. 

შ.ამირანაშვილის აზრით, აღნიშნული ფიგურების ცალკეული ატრიბუტების 

გადმოცემაში იგრძნობა ელინისტურ- 

ირანული კულტურის გავლენა. აღ- 

ნიშნულია, რომ ეს უნდა იყოს წარ- 

ჩინებული პირის გამოსახულება, შე- 

საძლოა მეფისაც, მაგრამ არა ლღვთა- 

ებისა. ისინი ქრონოლოგიურად ემ- 

თხვევიან რკინის ხანას და ემიჯნებიან 

  

სურ. 14 

ანტიკურ პერიოდს. ეს თემა, მისივე 

აზრით, დაკავშირებულია კავკასიისა 

და ქართული ხელოვნების ისტორიუ- 

ლი განვითარების ადრინდელ პერიო- 

დთან.““ გარდა იმისა რომ ამ გამოსა- 

ხულების ქუდი დიდ მსგავსებას ამუღ- 
სურ. 15 | ავნებს ბიჭვინთის ჯუჯა ფიგურის 

და ს. ჯანაშიას სახ. სახელმწიფო 

მუზეუმის ეთნოგრაფიის განყოფილების ფონდში დაცულ თავსაბურავთან, საყუ- 

რადღებოა იმ მხრივაც, რომ იგი ბერიკაობა-ყენობის დღესასწაულის მთავარი 

პირის, შესაძლოა, წარჩინებულის, მეფის ან ღვთაებად გააზრებული პირის თავ- 

საბურავიც იყოს, რაც დღესასწაულის ხასიათის და გამიზნულობის ნათელსაყო- 

ფად მნიშვნელოვან ფაქტს წარმოადგენს. 

  
უI!..V..V>..V>V 

1 შ ამირანაშვილი, დასახ. ნაშრ... გვ. 61. 

32 შ.ამირანაშვილი, დასახ. ნაშრ.,. გგ- 70, 
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უხეშად ჩამოსხმული ქანდაკება, რომელსაც მრგვალი რქისებური შვერილი 

აქვს თავზე, კახეთშია აღმოჩენილი. იგი დათარიღებული არ არის. ინახება თბი- 

ლისის სახელმწიფო უნივერსიტეტის არქეოლოგიურ კაბინეტში. 

ჩვენ აღვნიშნეთ, რომ ბერიკა/ყეენი/მეფე დღესასწაულის ერთ-ერთი მთავა- 

რი მოქმედი პირია. ვთქვით ისიც, რომ ეს პირი ღვთაების რანგშია აყვანილი. 

ცნობილია, რომ ,,მეფის“ ღვთაებრიობის იდეა წყვილი რქით არის გამოსახული, 

რომელიც მხოლოდ ღვთაებრივი წარმოშობის საგნებს და ტაძარს ამკობს; იგი 

მოუცილებელი ატრიბუტია ,,მელამისა“, რომელიც აქადურად ნიშნავს: ,,„უელვარე- 

ბას, ,,შარავანდედს,, „ბრწყინვალებას“, „»გამომასხივებელს. საყურადღებოა 

ისიც, რომ არსებობს კავშირი შუმერულ და სემიტურ ენებში ,„რქასა“ და 

„სხივს“ შორის. „რქა“ სხივიც არის; დიდება, ბრწყინვალება, რქა – ღვთაებრივი 

არსების გამოვლენაა.“ რქებით, როგორც ცნობილია, დიონისეს წრის პირები 

არიან გამოხატულნი, რაც ელინისტურ კოროპლასტიკაში სატირების გამოსახუ–- 

ლებისათვის არის დამახასიათებელი.” აქ უნდა გავიხსენოთ ჰ. ფრანკფორტის 

მიერ აღწერილი თამუზის რიტუალი (ბერიკაობა-ყეენობის მსგავსი) ერავის 

ქურთისტანში, რომელშიც ერთ მთავარ მონაწილეს თავზე წვეტიანი ნაბდის 

ქუდნილღაბი ახურავს. საყურადლებოა ამ მოქმედი პირის სიტყვიერი ფორმულა და 

ლექს-სიმღერა, რომელშიც ნაყოფიერების და ამინდის მიმართ მოთხოვნაა გამო– 

ხატული. დღესასწაული უამინდობის და ქორწინების დროს მოსავლიანობის და 

ნაყოფიერების დასაბევებლად სრულდებოდა.% 

ზემოაღნიშნული საშუალებას გვაძლევს ვთქვათ, რომ წვეტიანი, მაღლა აშ- 

ვერილი ქუდნიღაბი ერაყშიც ბერიკაობა-ყეენობის მსგავსი თამუზის დღესასწა- 

ულის მთავარი მონაწილისათვის იყო განკუთვნილი, ე. ი. ორივე შემთხვევაში 

მსგავს პერსონაჟთან გვაქვს საქმე. 

როგორც გარკვეულია, ბერიკა უშუალო კავშირშია ბერ/ბერა/ბასილა/ბერი– 

კა/ბეროლ/ყეენთან და ბომბღასთან – ნაყოფიერების უზენაეს ღვთაებასთან. სვა- 

ნეთში ,ბომბღლას“ ეპითეტით წარმოდგენილი ღვთაება ბოსელი მესაქონლეობისა 

და მიწათმოქმედების მეურნეობასთან იყო დაკავშირებული, როგორც საერთოდ 

სქესობრივი განაყოფირების, საქონლის და ადამიანთა გამრავლების, მოსავლია- 

ნობის და დოვლათიანობის უზენაესი მფარველი. 

ამგვარად, საქართველოს უძველეს საზოგადოებაში გავრცელებული ნაყოფი- 

ერების ღვთაების კულტი ტიპოლოგიურ მსგავსებას იჩენს წინააზიურ სამყარო– 

ში გავრცელებულ ამ რიგის ღვთაებებთან, რომლებიც წვეტიანი ქუდით, ერთი 
ან ორი რქით, ან მისი სიმბოლური გამოსახულებით არიან წარმოდგენილი. 

33 ლ.წითლანაძე, ყაზბეგის განძის ზოგიერთი საკითხისათვის, მსკა, ტ. IIL 1963, გვ. 
44) 
2 ბ. კიკნაძე, შუამდინარული მითოლოგია, თბ., 1976, გგ- 202-203, 

5 X.ცI0C1(ბი5(ი1ი, Cმ(მI0ყს6C 0I -(CI(2C011მ§, C0ი6იჩმყCი, 1911, M 526, 510, 
% I ნგიწ0+L, დასახ. ნაშრ. 
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2. ფრინველის თავსაბურავის და სამკაულის მნიშვნელობა 

ბერიკაობა-ყეენობაში 

ბერიკა-ყეენის თავსაბურავის და მორთულობის ზოგიერთი წესიდან 

ყურადღებას იქცევს აგრეთვე ფრინველთან დაკავშირებული უნივერსალური წეს- 
ჩვეულებები, რომელთა დანიშნულება ყველგან ერთია და კარგად არის ცნობილი 

მსოფლიო მითოსში. 

დღესასწაულის აღნიშნული რიტუალები, რომლებსაც ქვემოთ გავეცნობით, 

გამოირჩევა თანაბარმნიშვნელოვანი მრავალგვარობით. ბერიკასა და ყეენის 

თავსაბურავს, ქათმის საბუდარს და მასზე მოთავსებულ ქათამს, სამკაულს – 

მამლის თავს, ისევე როგორც ფალიკურ გამოსახულებას, ერთ-ერთი მთავარი 

ადგილი უჭირავს. მათი ტარების წესი საკრალურია. დღესასწაულის ეს წეს- 

ჩვეულებები რამდენიმე განსხვავებული ვარიანტით გვხვდება და ასახავს ერთი 

წარმომავლობის, მაგრამ თვისობრივად განსხვავებულ მოვლენებს. 

აღსანიშნავია ისიც, რომ ფრინველის რიტუალური დანიშნულება საშუა- 

ლებას იძლევა დღესასწაულის და მისი 

მთავარი მოქმედი პირის ბერიკა/ბასი- 

ლას ზოგიერთი ნიშან-თვისების. და 

გენეზისის დასადგენად. 

არსებულ წარმოდგენებზე პასუხის 

გასაცემადდ ვფიქრობთ, აუცილებელია 

ფრინველთან დაკავშირებული რწმენა- 

წარმოდგენების მიმოხილვა. 

ფრინველის, განსაკუთრებით მამ- 

ლის, მნიშვნელობა კარგად ჩანს საახა- 

ლწლო რიტუალში. 

ახალი წლის წინა დლეს, რო- 

მელსაკ გურიაში ,ცხემლის ჭრის 

დღე ერქვა, ოჯახის უფროსი კაცი დი- 

ლით ადრე ნედლ ცხემლის ხეს მოჭრი- 

და, დააპობდა და სახლის კარებთან 

დააწყობდა., ამავე ცხემლაზე იგივე კაცი 

ძარში საგანგებოდ გასუქებულ ორ ახა- 

  

ლგაზრდა მამალს, ,,მამლუჩას“, დაკ- 

ლავდა, მის სისხლს კერიის გარშემო 

ან კერიაში ჩააქცევდა თან ლოცვას წარმოთქვამდა: ,ბევრი მოსავალი, კაი 

წელიწადი და სიმთელე დაგვიბედეო“. ერთი მამალი ცხემლის ჭრის მამლის 

სახელით იყო ცნობილი. ის იმავე საღამოს “უნდა ეჭამათ, ხოლო მეორე, 

„გასალოცავი /საკალანდო ზვარაკი ანუ „საბასილობო ყვერული“, რომელიც 

ახალი წლის დილას შემოსაკვლევ „დედო პურზე“ ან ,საბასილობო ხაჭაპურ- 

ზე“ იდო, სადილისათვის იყო განკუთვნილი, ზოგიერთი ცნობით, ოჯახის უფ- 

როსი მამლით ხელში კერიას სამჯერ შემოუვლიდა, კარგი მოსავლის აღებაზე 

და ბედნიერებაზე დაილოცებოდა, მამალს კერიის ჯირკზე, ცეცხლთან დაკლავდა 
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და სისხლს კერიაში ჩააქცევდა. შესაწირავის მიძღვნა და ლოცვა-ვედრება კარგი 

მოსავლის დაბედებას და ადამიანთა კეთილდღეობის გამოთხოვას ისახავდა მიზ- 

ნად. 

როგორც აღნიშნული გვქონდა, საკალანდო ზვარაკი გურიაში ,„საბასილობო 

ყვერულის“” სახელითაც არის ცნობილი, რომელიც ,,საბასილობო ხაჭაპურთან“ 

ან „საბასილობო კვერებთან“ ერთად უნდა ეჭამათ. გურიაშივე დადასტურდა ჩი- 

ჩილაკისათვის განკუთვნილი ,„ყვინჩილა კვერის“ არსებობა, რომელიც ზოგჯერ 

„ბასილას კვერის“, „საბასილობო ყვერულის“ და ,ყვინჩნილა კვერის“ სახელი- 

თაც იხსენიება. ეს ფაქტი კი თავისთავად ბევრის მთქმელია. ბასილა/ბერიკას 

სახელობის კვერი ახალი წლის რიტუალში გააზრებული უნდა იქნეს, როგორც 

დღესასწაულის მთავარი პერსონაჟის ასტრალური ნიშანი. 

მამლის, როგორც ამაღორძინებელი ძალის ფრინველის მნიშვნელობა კარ- 

გად ჩანს ერთ რიტუალში, რომელიც ასევე ახალი წლის დილას სრულდებოდა. 

იგი თითქმის მთელ საქართველოში იყო გავრცელებული: ოჯახის უფროსი კაცი 

ასალ წელს ,„,შემოკვლევის“ შემდეგ, სპეციალურად გამზადებული „ვაზის პუ- 

რით“, ტელადა ღვინითა და ნასუქი ყვერულით ვენახში მიდიოდა და კარგ მოსა- 

ვალზე დაილოცებოდა. ყვერულს ვაზზე დაკლავდა, თავს იქ დატოვებდა, „ვაზის 
პურის“ ნაწილს შეჭამდა, ღვინოს დალევდა და დარჩენილ პურს ქათამთან ერ- 

თად შინ წაიღებდა." ეს მასალა თვალნათლივ ასახავს ვაზთან მამლის ურთიერ- 

თობას, რაც გააზრებულია მზის თაყვანისცემისა და მცენარეულის კულტის გა- 

ნუყრელი კავშირის სახით.“ 

ახალი წლიდან დაწყებული ერთმანეთს მისდევდა დღეობები, რომლებიც მი- 

წის მოსავლის გასაზრდელად და გვალვა-დელგმის საწინააღმდეგოდ იყო გან- 

კუთვნილი. აქაც სალოცავ და შესაწირავ ფრინველს მამალი წარმოადგენდა. 

ელიაობას გურიაში, იმერეთსა და სამეგრელოში სრულდება რიტუალი, 

შესწირავენ მამალს, რომელიც მიწის მოსავლის გადიდებისათვის არის განკუთვ- 

ნილი. 

სამეგრელოში აღნიშნულ დღეს ორი კაცი ყანაში წავიდოდა, წაიღებდა ერთ 

ქოთან რძეს, ოთხ კვერს და ლეკუმხას (ხეჭრელი) ჯოხს, რომელზეც ავი თვა- 

ლისაგან დაცვის მიზნით ჯვარს ამოჭრიდა და თვალსაჩინო ადგილზე დაამაგ- 

რებდა, ყანაში ცეცხლს დაანთებდა და ზედ რძით სავსე ქოთანს დადგამდა. კაცი, 

რომელსაც ხელში მამალი ეჭირა, ყანის გარშემო დარბოდა, მიწას დროგამოშვე- 

ბით ჯოხს არტყამდა და გაიძახოდა: ,წმინდა ელია, მაჩუქე ყანაო“. შემდეგ 

ცეცხლთან მივიდოდა და მეორე კაცს ეკითხებოდა: „ადუღდა თუ არა რძეო“, ის 
პასუხობდა: „ადუღდა და გადმოვიდღაო“. ეს კითხვა-პასუხი რამდენჯერმე მეორ- 

დებოდა. თუ რძე გადმოვიდოღა და ცეცხლი ჩაქრებოდა, ეს კარგი მოსავლის 

ნიშნად ითვლებოდა. ამის შემდეგ კლავდნენ მამალს, ატყავებდნენ, გაკეთებულ 

ფიტულს თავფეხიანად ხეზე კიდებდნენ, სანთელს აანთებდნენ, ერთ კვერს მიწა– 

3 9 MგM0V2/3C, დასახ. წერილი, გვ. 32. 

აა შდრ. მ.ჯანაშვილი, ძველი საქართველო ტ. II, ტფ., 1913, გვ. 177. 

#% ვ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი .„., გვ. 70-71. 
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ში ჩადებდნენ, დანარჩენებს შეჭამდნენ და მიწის მოსავლის მატებაზე დაილოცე- 

ბოდნენ. 

გურიაში ელიაობას შესაწირავ მამალს დანიშნავდნენ და იმ წელს მოსავ- 

ლის აღების დროს ,,ყანის თავზე“ დაკლავდნენ. აცხობდნენ ,,საელიობო კვერს“, 

„ლუკუმხას“ ჯოხს დანით ააჭრელებდნენ. მასზე ამ კვერს და მრგვალ გახვრე- 

ტილ ქვას ჩამოაცმევდნენ, შემდეგ ყანაში ჩადგამდნენ – ავი თვალი ჩვენს ყანას 

არ მოხვდესო. შემოდგომით ყველა დღესასწაულობდა მოსავლის აღებას და და- 

ბინავებას, გურიაში ეს დღე „ყანის თავის/ნალიას ლოცვის“ და ,,0ნამუშიერის 

ტაბლას“ სახელით იყო ცნობილი. ოჯახის უფროსი ამ დღეს კლავდა ელიობას 

„შეფრენილ“ ან წინა წელს ,,ცყანის თავზე“ შეთქმულ და მის სახელზე გაშვე- 

ბულ სახლის ,ძველ მამალს“. დიასახლისი ახლადდაფქული ღომისაგან აცხობდა 

ტაბლას, რომლის გული ნიგვზით, ხახვითა და სანელებლებით იყო შეზავებული. 

ოჯახის უფროსი კაცი მამლით ხელში ეზოში – ბეღელში – წაღმა დატრიალ- 

დებოდა, მამალს დაკლავდა და სისხლს იქვე მოასხურებდა. ზოგიერთი მასალის 

მიხედვით, კაცი დაკლული მამლის თავს სახლის თავზე გადააგდებდა, დიასახ- 

ლისი კი მას გაწმენდდა, საერთო კერძში შეურევდა. ვახშამზე სახლის უფროსი 

თაფლის სანთლებს აანთებდა, ტაბლას და კერძს გაანაწილებდა; ქათმის თავს 

მეხვავეს მისცემდა და ყოველგვარი მოსავლის ბარაქას დალოცავდა. 

ზემო სამეგრელოში ,გიმათუთას“ (ოქტომბერში) ,„აღგილის ღმერთის“ სა- 

ხელზე ლოცულობდნენ. მამაკაცი „ადგილის ქათამს“ დაკლავდა, ქალი უხვ მო- 

სავალზე და მიწის ბარაქაზე დაილოცებოდა; ლოცვას გარეშე კაცი ვერ დაესწ- 

რებოდა.“? ეს დღესასწაული რაჭაში „კალოკრობის“ სახელით არის ცნობილი. 

დღესასწაულს იხდიდნენ იმისდამიხედვით, თუ რომელი გლეხი რა დროს გაათა- 

ვებდა აღნიშნულ სამუშაოს. „კალოკრობას“ „შავ ბაჭულებს“ აცხობდნენ, კლავ- 

დნენ ქათმებს, რომელთა სისხლს ცელსა და ნამგალს ასხამდნენ. 

აქვე უნდა მივუთითოთ ქართლელებისა და კახელების რწმენის ერთ გადმო- 

ნაშთზე. მკის დამთავრების დროს მესვეური პურის საუკეთესო თავთავებისაგან 

კრავდა ჯვარს, რომელიც ყანის პატრონთან – დიასახლისთან – მიჰქონდა. დია– 

სახლისი მესვეურს მამლით ასაჩუქრებდა, რომელსაც „ჯვრის მამალი“ ერქვა. 

მამალს ვახშმად კლავდნენ და მის თავს მესვეურს აძლევდნენ. 

ყურადღებას იქცევს რაჭაში ,,ხვავისა და კალოს ბარაზე“ განკუთვნილი 

დღესასწაული, რომელიც „პირველი და მესამე ჭაბუკობის“ სახელით არის ცნო- 

ბილი. ამ დროს კლავდნენ მამალს, აცხობდნენ „სართვიანებს“ და ერთ „განა- 

ტეხს“, რომელსაც „ჭაბუკობის“ სახელზე შეულოცავდნენ. სანთელს უფროსი 

კაცი კალოზე გაიტანდა, ცეცხლში ჩააკმევდა. თუ „პირველ ჭაბუკობაზე“ მა- 

მალს ვერ დაკლავდა, მაშინ ,,მესამე ჭაბუკობაზე“ უნდა დაეკლათ, განატეხიც 

მაშინ უნდა გამოეცხოთ და კალოზეც ამ დღეს ელოცათ.“ 

ლეჩხუმში პეტრეპავლობის შემდეგ ორშაბათს ,მახი კრეფის ჭაბუკობას“ 

ეძახიან. ამ დროიდან იწყებოდა მახის კრეფა. დიასახლისი გამოაცხობდა ერთ 

““'“”წ”რ”რ·ს·ა,ჩსჩ ო შო დ ზწწ··· 

«0 ვე ჩართოლანი, ქართველი ხალხის მატერიალური .., გვ. 197. 
4! ფ.გარდაფხაძე-ქიქოძე, ქართული ხალხური .., გვ. 42. 
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ნიგვზიან და მარილიან ტაბლას, დაკლავდა მამალს და მოხარშავდა. ამ ტაბლას 

და მამლის ხორცს ქალი წაღმა შემოატრიალებდა და დაილოცებოდა: „ღმერთო, 

გაგვიკეთე ჩვენი ნათესი, მოგვაწევინე მახა, პური, ნუ დაგვიბნევ და ბედ- 

ნიერებაში მოგვახმარეო“. ამ ტაბლას და მამლის ხორცს ოჯახის დიასახლისი 

შეჭამდა.“? 

მამალი, როგორც შესაწირავი ფრინველი, ,,შესახელებული“ იყო და ხე- 

ლუხლებლად ითვლებოდა. მაგალითად, ელიაობას ან მოსავლის აღების დროს 

„შეფრენილ მამალს“ მომავალ ყანისთავამდე ვერავინ დაკლავდა. 

როგორც ვხედავთ, ოჯახის ბარაქისა და მიწის მოსავლის გადიდების მიზ- 

ნით კალენდარული წლის დასაწყისთან დაკავშირებულ დღეობა – ახალ წელს 

„შემოსაკვლევ“ ცხემლაზე და კერაზე, ყანაში, კალოზე და სხვ. კლავდნენ სა- 

განგებოდ შეთქმულ და გასუქებულ მამალს. მაშასადამე, ამ ფრინველის ძალას 

მიწათმოქმედებასთან დაკავშირებული საქმიანობის კარგად ჩასატარებლად დიდ 

მნიშვნელობას ანიჭებდნენ. ამისა და სხვა ამგვარი მაგიურ-რელიგიური წარმოდ- 

გენების საფუძველზე (მიწის მოსავლის ზრდა-მატებისათვის წარმოთქმული სიტ- 

ყვები და სხვ.) გასაგებია რომ მამალი, როგორც მზისა და ნაყოფიერების ძალის 

შემცველი ფრინველი,“ ზემოაღნიშნულ რიტუალებში მძლავრად ფიგურირებდა. 

შეხედულება მამალზე, როგორც განაყოფიერების ძალის მქონე ფრინველზე, 

უნდა მიუთითებდეს ამ ფრინველის და მიწის კავშირზეც. მზის ღვთაების ფუნქ- 

ციების მქონე მამალს დედამიწის სიმბოლური აღორძინება უნდა გამოეწვია. მამ– 

ლის კავშირი აგრარულ მეურნეობასთან მზის თაყვანისცემისა და მიწათმოქმედე–- 

ბის კულტის განუყრელი კავშირის სახით იყო გააზრებული. ცნობილია, რომ 

მამალი უკავშირდება ბარბარეს, როგორც მზის ღვთაებას. ლეჩხუმური ბარბარე 

აგრარული მეურნეობის ღვთაებაც ყოფილა. 

როგორც აღნიშნული გვქონდა, მამალი გვხვდება ,„საბასილობო ყვერულის“ 

და ასევე საახალწლო ჩიჩილაკზე ,„ყვინჩილა კვერის“ სახელით, რომელიც მის 

ატრიბუტს უნდა წარმოადგენდეს. „საბასილობო ყვერულის“ სახელის მატარე- 

ბელ ფრინველს ხომ არა აქვს კავშირი წარმართულ ითიფალურ ღვთაება ბო- 

სელთან? რადგან იგი დიდი ღმერთის, ფუსნაბუასდიას, კულტს უკავშირდება, 

რომელიც ერთი მხრივ, ხარისა და მეორე მხრით, მზის კულტის შერწყმის ნია- 

დაგზე განვითარდა.“ 

ამ გარაუდის საილუსტრაციოდ გამოდგება ლეჩხუმური წეს-ჩვეულება, რო- 

მელიც განკუთვნილია ხარების ,,ჯანიერებისათვის“. 

მაისის დამლევს, როდესაც საქონელს (ხარებს) მთებში მიერეკებოდნენ, 

თავზე შემოავლებდნენ „ხარების სალოცავის“ სახელით ცნობილ ყვინჩილას და 

41 ფ.გარდაფხაძე-ქიქოძე, დასახ. ნაშრ, გვ. 81, 

3 როგორც რელიგიის ისტორიაშია ცნობილი, მამალი სხვა ფრინველებთან ერთად ის 
არსებაა, რომელიც ცასთან და მზესთან არის კავშირში, ამიტომ ის მზის ფრინველად 

ითვლება, I .9.IIIICსყრ0იL, დასახ. ნაშრ., გვ. 410; გ.ბარდაველიძე, ქართველთა 
4 უძველესი ... გვ. 72. 

ბოსელი ცნობილი იყო როგორც ბოსელ/ბოსლა/ბოსლოს სახელით, ასევე სვანეთში 
ბომბღა/ბამბღუ/ბემბღუს ეპითეტებით, ხოლო ქრისტიანობის გავლენით ეს ღვთაება წმ. 
ბასილს დაუკავშირდა. ვ- ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) + გვ. 116. 
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შეულოცავდნენ. ყვინნჩილას ამოაცლიდნენ პატარა ,ჭინჭორს“, რომ კარგი საც- 

ნობი ყოფილიყო და შობას ,,ჩიტის აზვრამდე“ დაკლავდნენ.“ მამლის ზორცის 

ჭამა ყველას შეეძლო, მაგრამ თავ-ფეხი და შიგნეულობა შინაურებისათვის იყო 

განკუთვნილი. ისიც „ჩიტის აზვრამდე“ უნდა ეჭამათ. 

აღწერილობიდან ვხედავთ, რომ წარმოდგენილი ვედრების „ტექსტი ხარის 

„ჯანიერებისა“ და მისი გადარჩენის სახელზე სრულდებოდა. წეს-ჩვეულებაში 

განსაკუთრებულ ყურადღებას იმსახურებს “ხარების სალოცავი მამალი“ და მას- 

თან დაკავშირებული რიტუალი. 

აღსანიშნავია ისიც, რომ გურიაში ჩიჩილაკზე ,ყვინჩილა“ პურთან ერთად, 

რიტუალური კვერი ,ხარის კისერიც“ დადასტურდა, რომელიც ხარების, საერ- 

თოდ საქონლის, გამრავლებისა და ჯანიერების დასაბევებლად ცხვებოდა, თუ კი 

გურული ახალი წლის რიტუალში ყვინჩილა „საბასილობო ყვერულის“, ხოლო 

ლეჩხუმური შობის ყვინჩნილა „ხარების სალოცავის“ სახელით იხსენიება და 

„საბასილობო კვერები“ „ყვინჩილა კვერის“ სახელით არის ცნობილი, მაშინ ბუ- 

ნებრივად დგება ამ საკულტო ფრინველის ზოგადქართულ ღვთაება ,,ბოსელთან“ 

ურთიერთმიმართების საკითხი. ხომ არ შეიძლება ვივარაუდოთ, რომ ღვთაება 

„ბოსლა“ ცხოველთა კულტთან ერთად (ქართველურ ტომებში არა ნაკლებ გან- 

გითარებული) ფრინველის კულტის ამსახველიც იყო. 

აღნიშნულ რიტუალებში მამლის დანიშნულების გარკვევის თვალსაზრისით 

საგულისხმოა აგრეთვე ძველი წლის ბებერი მამლის ახლით შეცვლის ფაქტი 

და, საერთოდ, ამ დღესასწაუ::ში ახალგაზრდა მამლის – ყვინჩილას – მონაწი- 

ლეობა. აქ მოცემული ხომ არ არის ნაყოფიერების მიმნიჭებელი ძალის დაბერე- 

ბისა და კვლავ განახლების პროცესი? გურიაში, სადაც ამ წეს-ჩვეულების შესა- 

ხებ ცნობები მოვიპოვეთ, მამლის გამოცვლას ყველგან წელიწადის გამოცვლას 

უკავშირებენ. მოყვანილი მასალის საფუძველზე შესაძლებლად მიგვაჩნია ვიფიქ- 

როთ, რომ ზემოაღნიშნული გარემოება არის რელიგიის ისტორიაში ცნობილი 

ფაქტი, რომლის მიხედვით ნაყოფიერების ღვთაება გარემოსათვის უნარის გადა- 

საცემად ახალგაზრდა უნდა ყოფილიყო.% ეს კი საჭირო იყო დედამიწის განახ- 

ლება-აყვავებისა და მარკცვლეულის აღმოცენებაზე ზემოქმედების მოსახდენად. 

ჩვენთვის საინტერესოა აგრეთვე ისიც, რომ საქართველოს თითქმის ყველა 

კუთხეში ახალი წლის ციკლში და ხვნა-თესვასთან დაკავშირებულ წეს-ჩვეულე- 

ბებში პურეულისა და ფეტვნარი კულტურების დასაბევებლად სხვადასხვა რი- 

  

4“ ფ.გარდაფხაძე-ქიქოძე, დასახ. ნაშრ., .., გვ. 9. 
46 მამალთან დაკავშირებით სხვა მაგიურ-რელიგიური რწმენა-წარმოდ; ი მთ საქარ– ლ დაკავ გიურ“ოელიგიუ ე გ ელ 
თველოში იყო გავრცელებული. მთიულეთში ზვავში დამხრჩვლისათვის წითელი მა- 

მალი ხელუკუღმა უნდა დაეკლათ და ამით მიცვალებულის სული უკან დაებრუნები- 
ნათ, ავი სულებისაგან დაცვის მიზნით მთიულეთში ქათმის კუჭსა და გაკვანძულ ძაფს 
გზაჯვარედინზე მიიტანდნენ და მიწაში ჩაფლავდნენ. „ავმა სულებმა ჯვარადინა გზებ- 

იან სიარულიო“. ა, თმის ნა! ი მიჩნ ია ის ძალად, რომელსაც ავი ზე იც უ ილ ეულ ეთ ძალად ელსაც ავ 
სულის განდევნა შეუძლია. ცნობილია აგრეთვე ისიც, რომ მამლის ყივილი ავ ანგე- 
ლოზს აფრთხობს. მამლის, როგორც მზის ფრინველის, მნიშვნელობა ავი სულების 
განდევნის საქმეში იმ მოსაზრებას უნდა ეხმაურებოდეს, რომლის მიხედვით, მნათობი 
ავი სულებისაგან დახსნის საშუალებად იყო მიჩნეული. ნ./#.00-206ცCXIII, 36M7XMV6- 

#6/M6960%29 06MXIM# ·. გვ. 220. 
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ტუალები სრულდებოდა, რომლებშიც კერია-ბერია, წმ. ბასილი და „ყვინჩილა 

კვერი“ მონაწილეობდა. 

რაჭაში ახალ წელს ცხვებოდა რიტუალური კვერები, რამდენიმე „კაცა ბა- 

სილა“, სამი ,,კერია-ბერია“, რომლებსაც „წლის თავს“ ეძახდნენ და „წმ. ბასი- 

ლი“. „კერია-ბერიას“ ზედაპირზე საჭრეთლით ასტრალური ორნამენტი იყო გა- 

მოსახული. ამ კვერებს ზოგჯერ იმდენს აცხობდნენ, რამდენი თვალიც ჰქონდა 

ბეღელს, რომ დოვლათი და ბარაქა არ გამოლეულიყო. „კერია ბერია“ მისა- 

ლოცს წარმოადგენდა, რომელსაც მეკვლე სამჯერ დაატრიალებდა და ოჯახის 

ჭირნახულის დოვლათიანობას, საქონლის გამრავლებასა და ოჯახის ბედნიე- 

რებას შესთხოვდა.” 

ამის შემდეგ მეკვლე ოჯახს „კერია-ბერიათი“ და „ერთი სანთელ-განატე- 

ხით“ საქონელის გამრავლებას მიულოცავდა. „კერია-ბერია“ და ,ბასილი“ ნათ- 

ლიღებამდე „საპურის თავზე“, ვარცლზე ან ბეღელში ინახებოდა. ნათლიღებას 

ოჯახის უფროსი დაილოცებოდა, ამ პურებს დაამტვრევდა, ბავშვებს დაურიგებ- 

და. ზოგჯერ „კერია-ბერიას“ პურიდან მრგვალ „ბეჭდებს“ ამოჭრიდა და ბეღლის 

თითოეულ თვალში ჩადებდა, ბარაქიანი მოსავალი იქნებაო. 

გურიაში ახალ წელს ცხვებოდა „დედო პური, რომელზეც გამოსახული 

იყო ხარების უღელი, ,,კპურისა” და „ღომის თაველი“, ,„ცტარო“, „საცეხველის 

სალოცავი ხელკავით“, „ლობიოს პარკი“, „ნამგალი“, „პატარა თოხი“, „ქათმის“, 

„ინდოურის და „იხვინების კვერები“. იცოდნენ აგრეთვე „ხარის კისერის“, 

„აგუნას პურის“, ,,კხემლის ჭრის პურის“, ,ბასილის“, „ყვინჩილას“ და სხვა 

კვერების ღადარში გამოცხობა. ამ კვერებს ახალი წლის წინა ლამეს შემოსა- 

ლოც გობზე დააწყობდნენ, „ხარის კისერს“ და ,ყვინჩილას“ კი ჩიჩილაკზე ჩა- 

მოკიდებდნენ. დილით, „შემოლოცვის“ დროს მეკვლე გობს წაღმა დაატრიალებ- 

და და სამჯერ დაილოცებოდა: „ღმერთო, მოგვეცი ბევრი საჭმელი და ბევრი 

ქონება“ და ოჯახს მიულოცავდა სიტყვებით: „ბეღელი ლომით აგევსოს, შავი 

ღვინით მარანიო“. 

„შემოლოცვის“ შემდეგ ოჯახის უფროსი კაცი ხვნა-თესვის დასაბევებლად 

მოთოხნიდა და დათესავდა. დიასახლისი ყანაში წაიღებდა ხაჭაპურს, ღორის 

ხორცის მსუქან ნაჭერს, ღვინოს და მომავალი წლის კარგი მოსავლის აღებაზე 

დაილოცებოდა, „მოსავალს დეიბედნიერებდა“, 

აღსანიშნავია, რომ რაჭაში სახნავში გასვლის დროს ცხვებოდა რამდენიმე 

რიტუალური პური – „კერია“, მხვნელი ერთ ,,კერიას“ ხვნის დაწყებამდე ხა- 

რებს ზურგზე გადაუსვამდა და შეაჭმევდა, მეორე „კერიის“ განატეხს კი სახნავ- 

ში წაიღებდა, იქ დაილოცებოდა: „ღმერთო გაამრავლე ნახნავ-ნათესი, ამ ყანა-ვე- 

ლის მომხმარებელიო“ და კვერს შეჭამდა.'? 

გარკვეულია, რომ ბერი/ბერა/ბერიკა საქონლის, ადამიანთა გამრავლებისა 

და მოსავლიანობისათვის განკუთვნილ მთავარ ითიფალურ პერსონაჟს წარმოად- 
გენს. მათ სახელზე არსებული კეერების „კერია-ბერია''/,,კერია-ბერა“, „კერია“ 

  

M ავტორის საველე დღიური, M", რაჭა-ლეჩხუმი, 1979, გვ. 94, 

4 ჯ-.რუხაძე, ზოგიერთი აგრარული წებ ჩვეულება 5 გვ. 70. 

ავტორის საველე დღიური, M'ე:,1, რაჭა-ლეჩხუმისა და სგანეთის ეთნოგრაფიული ექ- 
სპედიცია, 1960, გე. 21. 
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და „ბასილის კვერის“ ბეღლის თვლებში ჩადება, ისევე როგორც თესვის დროს 

ზოგიერთი მათგანის მიწაში ჩამარხვის წესი და სხვა აღნიშნული რიტუალები, 

მაგიური მოქმედება იყო; რიტუალურ კვერს ზემოქმედება უნდა მოეხდინა და 

მთელი წლის მანძილზე დიდი მოსავლის მიღება უზრუნველეყო. მიწასთან და 

თესლთან ამ კვერების დაახლოება იმისათვის ხდებოდა, რომ მიწაც მათ ძალას 

ზიარებოდა. 

ლეჩხუმში ახალი მოსავლის მოხმარების დაწყებისას შესრულებულ რიტუა- 

ლში კარგად ჩანს კერიასთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენები, რომლის 

ცენტრალური მომენტი იყო დიასახლისის მიერ ნიგვზიანი და მარილიანი „საბა– 

სილობო ტაბლას“ გამოცხობა და კერიის პირას მისი შელოცვა: „ღმერთო, მი- 

ეცი ჩემს ოჯახს პურის ბარაქა, ხვავი, ნუ დამილევ შენ წყალობას, ბედნიერება- 

ში მომახმარე ჩემი ახალი მოსავალი“. 

როგორც ზემოთ იყო აღნიშნული, „კერია-ბერიას იდენტურია „კერია“, 

რომელსაც სახნავში გასვლის წინ აცხობდნენ. ხომ არ არის „ბერა“, როგორც 

ნაყოფიერების ღვთაების პერსონაჟი, კერასთან დაკავშირებული? კერიის სახე- 

ლობის კვერების კერასთან ფიქსირება, როგორც ამას ადგილი აქვს რაჭაში, 

ცხადყოფს, რომ იგი არა მარტო ეპითეტია ბერასი, არამედ ორგანულად მისგან 

მომდინარეობს, რაც მათ საერთო წარმომავლობაზე უნდა მიუთითებდეს. შესა- 

ძლებელია, აქ ორი კულტის შერწვმის მაგალითიც გვქონდეს. 

საყურადღებოა, რომ „კერიის კვერის“ არსებობის ზონაში მეტად საინტერე- 

სო ქვის კერა დასტურდება, რომლის ორივე მხარეს გამოსახულია ასტრალური 

ორნამენტი, რომელიც მზის ემბლემას წარმოადგენს და აღორძინებისა და ნაყო- 

ფიერების სიმბოლოდ ითვლება.” 

რიტუალური კვერის, კერიისა და ცეცხლის დასანთები ადგილის – კერის 

– გამოსახულებათა ანალოგები გვხვდება ხეთებისა და კრეტა-მიკენის ძეგლებზე. 

მიუხედავად იმისა, რომ ფრინველზე მასალა სპეციფიკურია, მისი შინაარ- 

სის გასარკვევად საგულისხმო მონაცემებს გვაძლევს აგრეთვე ,„,ცხემლის ჭრის 

მამლის“ რიტუალი. 

როგორც ცნობილია, გურიაში ახალი წლის წინა დღეს „ცხემლის ჭრის 

დღე ერქვა. ოჯახის „სიმსუყის დაბევების მიზნით უფროსი კაცი დილით 

ნედლ ცხემლას მოჭრიდა და სახლში შეიტანდა. საღამოს მზადდებოდა ,,ცხემ- 

ლის ჭრის“ ვახშამი, დიასახლისი აცხობდა ,,ცხემლის ჭრის“ ხაჭაპურს, მამაკა- 

ცი დაკლავდა როგორც საკალანდო ,,საბასილობო მამლუჩას“, ასევე „ცხემლის 

ჭრის მამალს“, რომელიც იმ ღამესვე უნდა ეჭამათ; ვახშმად აუცილებლად უნდა 

მოემზადებინათ აგრეთვე საკალანდოდ დაკლული ყველა ქათმის თავგ-ფეხი, კუჭ- 
მაჭი და მოხარშული ღორის ,,საჯიქიო“. 

_>ყ?”"""'"”""  -”“”. 

450 ვ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) ..., გვ. 118, 227. 

5! „რუხაძე, ძველი ქართული ..., გვ. 176-177. 
52 ვ.ბარდაველიძე, გ. ჩიტაია, ქართული ხალხური ორნამენტი .., გე. 15. კერის ქვის 

ორნამენტი ამჯერად ფურნისა და სახლის შესამკობადაა გამოყენებული. იხ. აგრეთვე 

ი.სურგულაძე, ქართული ხალხური .., გვ. 95-96. 
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ახალ წელს, დილით, ოჯახის უფროსი „შემოლოცვის “შემდეგ გარეთ 

გავიდოდა და ,,ხალა, ხალას“ იძახდა, ამასთანვე ანთებულ მუგუზალს შეანძრევ- 

და, რომ მას ბევრი ნაპერწკალი დასცვენოდა. ოჯახის უფროსს ჯოხის დარტყ- 

მით და ამ დროს წარმოთქმული სიტყვებით სურდა პურისა და ღვინის დოვლა- 

თი, ოჯახის სიმრავლე და კარგი წელიწადი დაებედებინა. ამავე სიტყვებს ოჯა- 

ხის ყველა წევრი იმეორებდა. 

რაჭაში შობას – ,„ჭანტილობის“ მეორე დღეს – ქალი „საოჯახო ქათამს“ 

ცეცხლთან ახლოს მიდგმულ „სასაფურეს“ შემოავლებდა და ცეცხლს შეულო- 

ცავდა: „ოჯახის სამშვიდობოდ მომირთმევია ეს ქათამიო“. შემდეგ ქათამს კაცი 

დაკლავდა და მას ოჯახის ყველა წევრი შეჭამდა, შიგნეული კი იმ ქალს ეძ- 

ლეოდა, რომელმაც აღნიშნული რიტუალი შეასრულა. ,„,ცხემლის ჭრის“ დროს 

ასეთივე რიტუალი გურიაშიც სრულდებოდა. 

აქ ჩვენს წინაშეა ისეთი ზასიათის საწესო მოქმედება, რომელიც ფრინველს 

წარმოაჩენდა ცეცხლისათვის შეწირულ მსხვერპლად, რომელსაც ოჯახისათვის 

ბედნიერების მოტანა შეეძლო. 

როდესაც ოჯახი შინ ,,საკალანდო ცერემონიალს დაამთავრებდა, დიასახლი– 

სი ან უფროსი კაცი ცხემლის ხის რამდენიმე ჩამქრალ ან ცეცხლიან მუგუ– 

ზალს გარეთ გაიტანდა და ,ახორის“ (ბოსლის) ან ,,კარიის“ (საქათმე) კართან 

დადებდა, რომ „საყოლს და ქათმებს გადმოევლო“. სოფელ წითელ მთაში 

(ოზურგეთის რაიონი) ჩაწერილი მასალის მიხედვით, ,,მუგუზალს გამეიტანდნენ 

და დატიკნიდნენ, დოუდებდნენ საქონელს გადასარებად, ქათმებს გადასაფრენად, 

გამრავლდეს „საყოლიო“. სოფელ ცხემლისხიდში დადასტურებული მასალის მი- 

ხედვით, მუგუზალს დაჩეხავდნენ, რომ ,,საყოლი“ გამრავლებოდათ. ზოგის აზ- 

რით (სოფელი ვაკიჯვარი), ,მუგუზალზე გადატარებული საქონელი და ფრინვე- 

ლი „თვალს არ ეიღებს“. ეს წესი ქათმის ჭირის საწინააღმდეგოდაც სრულდე- 

ბოდა. 

საახალწლო მუგუზალთან დაკავშირებულ რიტუალებში, მართალია, ანთრო- 

პომორფული და ითიფალური ღვთაება არ არის გამოხატული, მაგრამ როგორც 

დავინახეთ, მუგუზალთან ან თვით ცხემლასთან დაკავშირებულ მოქმედებებში და 

სიტყვიერ ფორმულებში ყველგან ნაყოფიერების, მიწის მოსავლის გადიდების და 

ბედნიერების გამოთხოვა ხდება.?) · 

ცნობილია ხისა და ცეცხლის ბუნებრივი ასოციაცია, რომლის მიხედვით, 

ცეცხლი ხის ერთ-ერთ შემადგენელ ნაწილს წარმოადგენს, ხოლო ცეცხლის 

კულტთან უშუალო კავშირშია კერის კულტი; შეიძლება ვიფიქროთ, რომ ამ 
კულტების სინკრეტიზმის საფუძველზე ღვთაება ბოსლა თავის გაფართოებული 
ფუნქციებით კერის კულტსაც მოიცავდა, რაც ჩვენი ზემოთქმული მოსაზრების 

დადასტურება უნდა იყოს. 

რადგან ცეცხლი მზესთან არის ასოცირებული, ბუნებრივია, რომ მას მზის 

თვისებები მიეწერება. ცხემლის ხესთან და კერასთან შესრულებულ ჩვენ მიერ 

  

4. 
V ჯ.რუხაძე, ზოგიერთი აგრარული წეს-ჩვეულება... გვ. 75-76. 
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აღწერილ რიტუალში მამლის, როგორც მზის ფრინველის, მსხვერპლად შეწირ- 

ვის ფაქტი ბუნებრივ მოვლენად უნდა მივიჩნიოთ. 

ცხემლასთან დაკავშირებული ფრინველი, რიტუალური კვერი და სხვა ელე– 
მენტები გვიადვილებს რიტუალის ერთობლიობაში გააზრებას. 

ცხემლასთვის განკუთვნილ წეს-ჩვეულებაში შემონახული ხომ არ არის სი- 

ცოცხლის ხის მოტივი, რამდენადაც იგი უძველესი ხანის ცეცხლისა და კერის 

კულტთან იყო დაკავშირებული?"' 
მიმოხილული სამი სახის სიმბოლური თავსაბურავი: ხმიადი პური, წვე- 

ტიანი მაღალი ქუდი, კრუხი საბუდრით, სხვადასხვა მოსართავი და საერთო 

კომპლექსი მთლიანად რელიგიურ-მითოლოგიური წარმოდგენებით არის დატვირ- 

თული. 

ფრინველთან დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებში გამოვლინდა დღესასწაულის 
კოსმოგონიური შეხედულების ერთი ნაწილი, რომელთაც დამოუკიდებელი შინაა- 

რსობრივი ღირებულება გააჩნიათ. 

თავსაბურავს, კრუხს საბუდრით და მამლის თავის სამკაულს, ამჯერად 

კონკრეტულ მნიშვნელობას ანიჭებს ბერიკა/ყეენის მიერ მათი ტარების წესი. 

დასტურდება, რომ ფრინველი ნათების ასტრალური ნიშნით დაკავშირებუ- 

ლია სოლარულ სამყაროსთან და შერწყმულია გამრავლების, ნაყოფიერება-მო- 

სავლიანობის მფარველ ღვთაება ბოსლასთან, რომელიც ხარის და მზის კულ–- 

ტების შერწყმის ნიადაგზე განვითარებული დიდი ღმერთის, ფუსნაბუასდიას, 

კულტს უკავშირდება და ბერ/ბერიკა/ბასილთან არის წილდებული. 

ჟ8ს!"''"'"'"""" 

4 გ-ჩიტაია, სიცოცხლის ხის მოტივი .., გვ. 310. 
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თავი მეექვსე 
წყალთან დაკავშირებული რიტუალები 

და 

„გუთნით წყლის მოხვნის“ წესი 

ნაშრომის წინა თავებში წარმოდგენილი მასალა მოყვანილი იყო დღესასწა- 

ულის ერთ-ერთი მონაწილის – ბერიკა/ბერ/ბასილის სახელწოდების, მისი ნიღ- 

ბის, ტანსაცმლის – ჟ„ტყაპუჭის, თავსაბურავის ანთროპომორფულ თუ ასტრალუ- 

რი ნიშნების სიმბოლური შინაარსის გასარკვევად. 

დღესასწაულის ფინალური მითოლოგემა მდიდარია კულტურის იმ არქაუ- 

ლი შრით, რომელიც უკავშირდება წყლის რელიგიურ-მაგიურ წარმოდგენათა 

სამყაროს და მნიშვნელოვნად განსაზღვრავს ამ საკითხის კვლევის აუცილებლო– 

ბას. ამასთან უშუალო კავშირშია აგრეთვე სქესობრივი ანუ სიმპათიური მაგიის 

ძლიერი გადმონაშთები: „გუთნით წყლის მოხვნის“ წესი და მიწათმოქმედი ადა–- 

მიანის შეხედულება ბუნების აღორძინების შესახებ. 

ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულში წყალთან ასოცირებული ნაყოფიერე- 

ბის იდეის გამოვლენის მრავალი მაგალითი მოგვეპოვება. საინტერესოა, რის სა- 

ფუძველზე უნდა მომხდარიყო აღნიშნული დღესასწაულის დაკავშირება წყლის 

სტიქიასთან. 

ეთნოგრაფიული მასალის არქაულ შრეებში ვლინდება წყლთან დაკავშირე- 

ბული მრავალფეროვანი წეს-ჩვეულება. წყლის ამსახველი მასალა ფიქსირებუ- 

ლია თითქმის მთელ საქართველოში. განსაკუთრებული მნიშვნელობისაა სვანეთ- 

ში, სამცხე-ჯავახეთში, სამეგრელოში, აჭარასა და ქართლში დადასტურებული 

ყოფის მონაცემები. წყალს საახალწლო და ბუნების აღორძინებისადმი განკუთვ- 

ნილ დღესასწაულებში, ისევე როგორც გვალვა-დელგმისადმი მიძღვნილ წეს-ჩვე- 
ულებებში, ცენტრალური ადგილი უჭირავს. წყლის მაგიური მნიშვნელობა ჩანს 

ზღაპრებში (იხ. აკ. ჭანტურიას და ვ. ტეპცოვის მეგრული ზღაპრები), თქმულე- 

ბა-გადმოცემებში წყალთან დაკავშირებულია რწმენა-წარმოდგენები სეზონური 

ცვლილებების – ბუნების სიკვდილისა და აღორძინების შესახებ. წყლის კულტს 

უშუალოდ ეხმიანება ის რთული მითოლოგიური პასაჟები, რომლებსაც საკრა- 

ლურ იერს ანიჭებს მამრობითი ღვთაებისგან მომდინარე ფალიკური სცენები. 

წყალი, მიწის აღორძინებისა და სიუხვის სიმბოლო – ყოვლისშემძლე ძალა და 

მასთან დაკავშირებული ქმედებები ერთიან სისტემად არის ჩამოყალიბებული. 

საყურადღებოა, რომ ბერიკას იდენტურ ბასილთან ახალი წლის რიტუალე- 

ბის დიდი ნაწილი წყლის კულტს ასახავს. სვანეთში (დავბერში) მეკვლე დი- 

ლით წყაროზე წავიდოდა და ბასილ მუღუაშის სახელზე ლოცულობდა“! იგი ბა- 

სილ ზლღვის კალანდღის სახელით იხსენიება,“ მას წყალთანა აქვს კავშირი. ამ 

წეს-ჩვეულებას პარალელი მოეპოვება ქართლელებისა და ჯავახეთში მცხოვრები 
ქართველების წესში. ქართლში ახალ წელიწადს „ბასილა კვერს“ წყალს ასხუ- 

რებდნენ, ხოლო ჯავახეთში ამ კვერს წყალკურთხევა დღეს (რომელიც ახალი 

  

ჭვ. „ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) .., გვ. 108. 
?2,ბარდაველიძე, სვანურ ხალხურ დღეობათა. » გვ.157. 
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წლის ციკლში შედიოდა) მდინარეში აგდებდნენ.” ვ. ბარდაველიძის აზრით, ამ 

წესში ზღვის თუ მდინარის წყალი, სინოტივე, ღვთაების მიერ სექსუალური გა- 

ნაყოფიერების მფარველობის ნიშანი უნდა იყოს.“ საყურადღებოა, რომ სვანეთში 

წყალს თავისი მეკვლე ჰყავდა და “სახლის მეკვლე ახალ წელიწადს დილით 

წყაროზე ლოცულობდა. 
კონცეფცია, რომელიც წყალთან დაკავშირებულ წეს-ჩვეულებებში, განსა- 

კუთრებით კი ახალი წლის რიტუალში გამოიკვეთა, უშუალოდ ეხება ჩვენთვის 

საინტერესო პრობლემას. ამ მასალის მონაცემებით აშკარა ხდება, რომ წყლის 

რიტუალების პრინციპი არქაულია და მოკვდავ და აღდგენად ღვთაებათა კონცე- 

ფციის საფუძველზეა აღმოცენებული. საყურადღებოა, რომ ბასილის სახელით 

წარმოდგენილ ღვთაების ხატს კავშირი აქვს მცენარის კულტთან." 

სამეცნიერო ლიტერატურაში დადგენილია, რომ ბასილი/ბასილა ნაყოფიერე– 

ბის ითიფალური ღვთაება ბერიკა/ყეენის იდენტურია. ყველაზე მეტად სწორედ 

ამ პერსონაჟთან არის დაკავშირებული ის წეს-ჩვეულებები, რომლებიც დღესას– 

წაულის ფინალში წყალთან მიმართებით სხვადასხვაგვარად სრულდება. 

აღნიშნული პერსონაჟის სიმბოლური იგივეობა წყალთან მეტად მნიშვნელო- 

ვანია, რადგან ამ წეს-ჩწვეულებით იგი, როგორც დადგენილია, ნათლად ავლენს 

სხვა ფუნქციებთან ერთად ქთონური ღვთაების ფუნქციას და მოკვდაგ და აღდგე- 

ნად ღვთაებად არის გააზრებული. 

აღწერილობით მასალაში აღნიშნულია, თუ რა მნიშვნელობა ჰქონდა ყეე- 

ნის/ბერის/ბასილის წყალში ჩაგდებას და წუწაობას; მისი წყალში ჩაგდება ისე- 
ვე აუცილებელი იყო, როგორც წყლის მისხმა-წუწაობა. წყალში ყეენს ხალხი 

ნიჩბებით ასხამდა წყალს და გაიძახოდა: ,ლღმერთო, შენ გვაღირსე ნამი, წვიმა, 

კარგი წელიწადი“, ამბობდნენ: „უნდა დავსველდეთ, რომ ღვთის ნამი არ მოგ- 

ვაკლდესო“.” დღესასწაულის მონაწილენი წყალს ყველას ასხამდნენ, გაუწუწავი 

თითქმის არავინ გადარჩებოდა. იცოდნენ ყეენის ლაფში ამოსვრაც, მისი გაშავე- 

ბა, გათხუპნა, რასაც ხალხი ხვდებოდა შეძახილით: ,წრეულ კაი მოსავალი იქ- 

ნებაო“. ზოგი ხალხს დროშით წუწავდა, რითაც წლის მოსავალს იბედებდა. 

მნიშვნელოვანი რიტუალია დღესასწაულის მონაწილეების და მეხრეების 

ჭიდაობა წყალში; ყეენისა და დედოფლის ან მხოლოდ ყეენის თავსაბურავის 

წყალში ჩაგდება. გვირგვინს ან სხვა თავსაბურავს ყეენი წყალში ჩააგდებს, შემ- 

დეგ ამოიღებს და სველი ქუდით გარშემო მყოფთ წუწავს. ყეენი ქუდს თუ ვერ 
დაიბრუნებს, თავში ხელს იცემს. ჩანს, თავსაბურავის დაკარგვით რაღაცას კარ- 

გავს და დღესასწაულის ჩვეულებრივ წევრად იქცევა. როგორც ცნობილია, ყეე- 
ნის ყველა თავსაბურავი საკრალურია და საკრალური პირის მიერ სამსახურის 

შესრულებისას გამოიყენება. 

როდესაც ყეენი ქუდს ან გვირგვინს წყლიდან ამოიღებს და ხალხს სველი 

ქუდით წუწავს, ილოცება; „გაგიმრავლდეთ ძროხა, ცხვარი, კრუხ-წიწილა, ასე 

  

3 ავტორის საგელე დღიური, 1947, 1948 წლების ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედი- 

ცია, MM; ავტორის საველე დღიური M3, 2, 1951, სოფ. პტენა, გვ. 45. 
4 ვ.ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) ..., გვ. 117. 

5 ვ-ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) .„.., გვ. 76, 78. 

6 ვ-ბარდაველიძე, ქართული (სვანური) .., გვე. 117. 
7 ჯ.რუხაძე, 1947 წლის ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის მასალები, გრემის- 

ხევი M?), გვ. 342. 
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მრავალი მოგვსლოდეთ პური“ დღესასწაულის დასასრულს იცოდნენ წყალში 

ყეენის ,,განათვლა“, რაც ზოგჯერ წყლის მისხმაში გამოიხატებოდა. წესად იყო 

ყეენის წყალში ამოვლება, მაგრამ თუ ყეენი გაექცეოდათ, ამბობდნენ: წელს 

გლეხობას გვალვა შეაწუხებსო“, თუ შუაგულ წყალში ჩაუძახებდნენ, მაშინ 

გვალვა აღარ იყო მოსალოდნელი.” ქართლის მასალების მიხედვით, ,,დასველე– 

ბული ყეენი კარგი ყანების იმედია“,9 

საყურადღებოა გაზეთ „დროების“ კორესპონდენტის ცნობა, რომ დღესასწა- 

ულში ქალი ,,კყეენების“ მონაწილეობა კარგი მოსავლის საწინდრად იყო მიჩნეუ- 

ლი. ყეენთან ერთად წყალში ხშირად ხალხიც ჩადიოდა; ნათქვამი იყო: „რამდე- 

ნიც ბევრი დასველდება, უფრო კარგი მოსავალი მოვაო“. ეს რიტუალი წყლის 

ნაყოფიერების თვისებას უსვამს ხაზს. ელიადეს მიხედვით, ყველაფერი ეს კოს- 

მოსში ხდება, რომელიც უძველესი ადამიანის ცხოვრებაში დომინირებული საწ- 
ყისია. ადამიანის მიერ ცხოვრებისეული ყველა მოვლენა გააზრებულია როგორც 

მსგავსება კოსმოლოგიური აქტისა და ამ რიტუალებს თავიანთი საკრალური მო- 

დელები აქვს, თავიანთი არქეტიპები. ქალი ყეენების რიტუალი გამეორებაა იმ 

კავშირისა, რომელიც მყარდებოდა ცასა და დედამიწას შორის მიწის განაყოფიე- 

რების მიზნით. თავდაპირველად ყველა ეს რიტუალი საკრალური იყო, ე. ი. მას 

არაადამიანური მოდელი ჰქონდა. ყველა რიტუალში მოქმედებს სიცოცხლის პე- 

რიოდული აღორძინების იდეა, რომელშიც ელიადეს მიხედვით, სხვა არაფერი 

იგულისხმება თუ არა ახალი შესაქმე, სხვაგვარად რომ ვთქვათ, კოსმოგონიური 

აქტის განმეორება. 

გვაქვს კიდევ ერთი საყურადღებო ქმედება: წყალში ჩასულ ყეენს ზურგზე 
ასხდებიან – ,სიმდიდრე მოგვემატებაო“.? აღნიშნული რიტუალი გვაგონებს 

ლეჩხუმურ, რაჭულ და სვანურ მოკოტრების რიტუალს, რომელიც ბოსლა- 

კოტრას სახელით არის ცნობილი. საქართველოს ზოგიერთ რეგიონში მოკოტ- 

რების რიტუალი ქალის მიმართაც სრულდება (გრემისხევი). სპეციალურ ლიტე- 

რატურაში დადგენილია რომ ბერ/ბერიკა/ბასილა/ბეროლ/ყეენი და საქმისა 

ბოსლა-კოტრას იდენტური პერსონაჟები არიან. საყურადღებოა, რომ ლეჩხუმში 

ამ დროს გამომცხვარ რიტუალურ პურს ბასილი ერქვა. აღნიშნულის გამო ბუ- 

ნებრივად მიგვაჩნია ამ დღესასწაულში ყეენის პერსონაჟთან ამ რიტუალის და- 

დასტურება. მაგრამ აქ „მომკოტრებელი" მამაკაცია მოკვდავი და აღდგენადი 

ღვთაების ჰიპოსტასი, ხოლო ლეჩხუმურ რიტუალში – ქალი. რაჭასა და სვანე- 

თში ეს რიტუალი სახეშეცვლილი ფორმით დასტურდება, რის გამოც ვ. ბარდა- 

გელიძე ვარაუდობს, რომ საქმე გვაქვს გვიანდროინდელ უკვე დამახინჯებულ 

რიტუალურ მოქმედებასთან.'' სხვაგვარი ვითარებაა ყეენობაში – ისეთივე, რო- 

, მასალა დიდი თონეთის ყეენობის შესახებ მოგვაწოდა შ. თაქთაქიშვილმა. 
ს. შ.თვალჭრელიძე, დასახ. ხელნაწერი, გვ.7. 

|, ავტორის საველე დღიური | M”“, 1, სოფ. დისევი, გვ. 15. 

1 გაზ. „დროება“, 1867. #2 

MM, 8XMV07C, I(ილIICC I ს (ლიი, M., 1987, გვ. 45. 
' ჯ-რუხაბე, 1947 წლის ქართლის ეთნოგრაფიული ექსპედიციის მასალები, M?,, 

გგ. 
4 ვ. „,ბარდ აველიძე, ქართული (სვანური) .. გე: 97, უნდა აღინიშნოს, რომ ახალ წელს 

სქესობრივ კავშირს საგანგებოდ ამყარებდნენ. IIლისI"" /სმიI07-0 MIიი, IIი/ )0/(0#M- 

IIII6IL /LსMIC0I)082, M., 1952, გვ. 104. 
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გორიც ქვემოსვანურ ლიმურყვამალის რიტუალში, სადაც ფალოსით გამოსახუ- 

ლი მამაკაცები სქესობრივი ურთიერთობის იმიტაციას ერთმანეთის უკანმდგომნი 

ასრულებენ; აქ ყეენობის ანალოგიურ ვითარებას ვადასტურებთ. ყოველივე ზე- 

მოთქმული მიუთითებს ყეენობაში აღნიშნული რიტუალების ფუნქციურ იგივეო- 

ბას და მათ კავშირზე ბოსლა-კოტრასთან. 

საკითხის შესასწავლად საინტერესოა აგრეთვე სამცხე-ჯავახეთში და ზემო 

აჭარაში დადასტურებული გადმოცემები, ე. წ. წყლის/ტბის ცხოველების შესა- 

ხებ, რომლის თანახმად ტბასთან ასოცირებული ნაყოფიერების იდეა ვლინდება 

შინაური მამალი ცხოველების სახით – „ტბის ხარი, ტბის ცხენი, ტბის კამეჩი, 

რომელნიც თითქოს საზაფხულო საძოვარზე აყვანილ პირუტყვს ანაყოფიერებენ.'” 

აჭარაში ჭინჭაოს ტბას, რომელშიც ტბის ხარი ბუდობდა, განმკურნებელი 

თვისებები მიეწერებოდა და შუამთობის დღესასწაულზე უშვილო ქალები შვი- 

ლიერების მინიჭების მიზნით ტბის წყალში ბანაობდნენ. მსგავსი გადმოცემები 

ცნობილი იყო შავშეთსა და ანატოლიაში.” 

საქართველოში გავრცელებული სხვა გადღმოცემებიდან საინტერესოა სამურ- 

ტსაყანოში დადასტურებული ლეგენდა ტბიდან ამომავალი ვერძის შესახებ. ვერ- 

ძისა თუ კრავის წყალთან ურთიერთობის ამსახველ მასალას აკ. ჭანტურიას 

მეგრულ ზღაპრებშიც ვხვდებით." ჩანს, სამცხე-ჯავახეთში, აჭარაში, სამურზაყა- 

ნოში და სამეგრელოში გავრცელებული იყო წყლისა და ტბის ცხოველმყოფე- 

ლური ძალის ამსახველი რწმენა-წარმოდგენები. ამ სახის ლეგენდები აღმოსავ- 

ლეთ საქართველოს მთაში – თიანეთსა' და ხევსურეთში გვხვდება, კერძოდ, 

აბუდელაურის ტბაში იახსარსსა და დევის ბრძოლის ლეგენდა და თქმულება 

დევის ცხვარზე. 

ვფიქრობთ, რომ აღნიშნულ მოსაზრებას ფაქტობრივი დასაყრდენი მოეპოვე- 

ბა იმ გადმონაშთებში, რომელთა მიხედვითაც ბერ/ბერიკა/ბასილი/ყეენი თავისი 

არსით მამრობითობის გამომსახველი ითიფალური ღვთაება, ცხოველთა სხვადას- 

ხვა სახის განსახიერებაა და, როგორც ქთონური ღვთაება, უშუალო კავშირშია 

წყალთან, ნაყოფიერების სიმბოლოსთან. 

გამოთქმულია მოსაზრება, რომ წყლის კულტი შექმნილია მიწათმოქმედ-მე- 

საქონლე ტომების მიერ. ამ კულტში ფიგურირებენ წყლის ხარები, რომელნიც 

ნაყოფიერების მინიჭების ფუნქციასთან ერთად, სხვა ზებუნებრივი ნიშნების მა- 

ტარებლებიც არიან. აღნიშნულია ისიც, რომ „ბასთან დაკავშირებული რწმენა 

უნდა წარმოადგენდეს ამიერკავკასიიისა და სამხრეთით მცხოვრებ მიწათმოქმედ- 

მესაქონლე ტომთა უძველეს რელიგიურ რწმენა-წარმოდგენებში ასახული წყლის 

კულტის განვითარების შემდგომ საფეხურს. 

  

15 მ.მაკალათია, წყლის კულტთან დაკავშირებული ზოგიერთი საკითხის შესწავლისა- 

თვის, მსე, XVI-XVII, თბ., 1972. გვ. 301, 
16 ვ.შამილაძე, მსხვილფეხა მესაქონლეობა ზემო აჭარაში, სეს, 1964, გვ. 41. 

7 ვ.შამილაძე, დასახ, ნაშრ., გვ. 245. 

# აკ.ჭანტურია, დასახ. ნაშრ. 
I9 გ.ჩიტაია, ეთნონიზიკური ხალხური გადმოცემები, ისტორიის ინსტიტუტის ,,შრო- 

მები“ 1, 1955, გვ. , 
20 გებ ი ჩიაური, მითოლოგიური გადმოცემები აღმოსავლეთ საქართველოს მთიანეთში, 

თბ., 1967, გვ: 26. 
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წყალთან დაკავშირებულ ნაყოფიერების იდეაზე მეტყველებს აღმოსავლეთ 
საქართველოს მთასა და ერწოში დადასტურებული ერთი საახალწლო რიტუა- 

ლი. ამ ჩვეულებას მთაში წყლისათვის ნიჭის – ნაყრის მიტანა ეწოდება. ეს წე- 

სი ასეა აღწერილი: ახალი წლის დილას ოჯახის რომელიმე ახალგაზრდა წევ- 

რთაგანი უმძრახად დგებოდა, აიღებდა პურის ნაჭერს, რომელსაც ერბოში არე- 

ულ თაფლსა და ყველს დაადებდა და წყალზე წავიდოდა, პურს წყალში ჩადებ- 
და და იტყოდა: „წყალო, ნიჭი მოგიტანე, ბედი გამომაყოლეო“. 

ამ მასალის საფუძველზე თ. ოჩიაური წყლის კულტის მნიშვნელობაზე მიუ- 

თითებს. წყალს „ბედის გამოყოლებას“ ევედრებიან, ბედი კი მათი გაგებით შვი- 

ლიერებაა. საყურადღებოა ის წეს-ჩვეულება, რომ პატარძალს, რომელიც ტან- 

საცმლით ბანაობდა, იმ ტანსაცმლის გამოცვლა და გაწურვა ეკრძალებოდა და 

სველი წვებოდა, ხოლო ამ რიტუალისათვის განკუთვნილი ქადა ყველა იქ დამს- 

წრეს უნდა ეჭამა. 

აღნიშნულ მასალაზე დაყრდნობით გამოთქმულია მოსაზრება, რომ წყალს 

ნაყოფიერების მინიჭება შეეძლო და პატარძალი წყლის გამანაყოფიერებელ ცხო- 

ველმყოფელ ძალას უნდა ზიარებოდა, რათა შვილიერების უნარი ჰქონოდა.” 

წყლის სექსუალური მოტივი ჩანს აგრეთვე ფერეიდნელი ქართველების აბა- 
ნოში შესრულებულ რიტუალური განბანვის ჩვეულებაში, რომელიც სხეულის 

მაგიური განწმენდის ფუნქციასთან ერთად ატარებს ოდესღაც არსებული წყლის 

კულტის იმ ელემენტებს, რომელთა ძალითაც წყალს შვილიანობის, ბარაქიანო- 

ბისა და ნაყოფიერების მიმნიჭებელი თვისება აქვს. ბარაქისათვის არა მარტო 

წყალს, არამედ ცის ნამსაც ჰქონდა მნიშვნელობა, ამიტომ პურის ხაშში ცის ნა- 

მის ჩასხმა იცოდნენ (ჩანადირიანთკარი). აბანოს რიტუალთან დაკავშირებით გა- 

მოთქმულია მოსაზრება, რომ იგი შესაძლებელია, აბანოს ინიციაციის ერთგვარი 

გამოხატულებაც იყოს.” 

დიგორის ხეობაში წვიმის გამოსაწვევად სალოცავს წყალს ასხამდნენ, ქა- 

ლები ერთმანეთს წუწავდნენ, შიშვლდებოდნენ და წყალში ბანაობდნენ, ხოლო 

შემდეგ ელიას წვიმას შესთხოვდნენ და ცხვარს კლავდნენ.” 

კავკასიის ხალხებში წყლის კულტი, როგორც მოსავლის მთავარი საფუძ- 

ველი, მჭიდროდ იყო დაკავშირებული ნაყოფიერების კულტთან.“ 
ივ. ჯავახიშვილს „ქართველი ერის ისტორიის“ პირველ წიგნში მოყვანილი 

აქვს პ. გიორგაძისა და ნ. ჯანაშიას ცნობა წყლის რიტუალის შესახებ, სადაც 

აღნიშნულია, რომ აფხაზებს „წყლის ქაჯები“ სწამთ, მათ ,წყლის დედას“, 

„წყლის ალს“, ანუ ,ფწყლის ქაჯს“ ეძახიან, რომელთაც ოჯახის ყოველ ახალ 

წევრს შეავედრებენ, რათა მისი მფარველ-მწყალობელნი იყვნენ.” 

  

ა თ.ოჩიაური, წყლის კულტის ელემენტები საქორწინო რიტუალებში, მსე, XVIII, 

თბ., 1975, გვ. 161-168. 
2 გ.გოცირიძე, ქორწინება ფერეიდნელ ქართველებში, თბ., 1987, გვ. 76, 88-90. 

2? #. VI6IM 008, დასახ. ნაშრ. გე. 187. 
24 8.ILI.M2გ0M0წ8IL, IL 90000CXV/ 0 #3ხIM6CX36 M X0MCIIIმMICIსC ს 860082IIIIMX L10ჩ- 

ხი8 MC08X232, ც8ILნIIIIMI, LL0/IხVყII«,1972, გვ.259 
2 ივ.ჯავახიშვილი, ქართველი ერის ისტორია, წიგნი 1, ტფ.,1)929, გვ: 90; პ. გიორ- 

გაძე, აფხაზები და აფხაზნი, გაზ.,ივერია“ 1888, #188; ნ. ჯანაშია, აფხაზები, ჟურნ. 
„მოამბე“, 1897, #4, გვ. 80 და M8)I, გვ. 48. 
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საყურადღებოა, რომ „გუთნით წყლის მოხვნისა“ და „წვიმის ხვნის“ სახე- 

ლით ცნობილი წყალთან დაკავშირებული რიტუალები სრულდებოდა როგორც 

გვალვის, ასევე ბერიკაობა-ყეენობის დროს. 

სამეცნიერო ლიტერატურაში გ. ჩიტაიას განხილული აქვს გვალვის დროს 

„წყლის მოხვნის“ წესი. ამ რიტუალში მამაკაცური ბუნება ცის სახით არის 

წარმოდგენილი და გამოთქმულია მოსაზრება, რომ სექსუალური აქტი ცასა და 

დედამიწას შორის ხდება. რიტუალი შემდეგში მდგომარეობს: მისი ერთ-ერთი 

მოქმედების მიზანია ხმაურით, უწმაწური სიტყვებით აიძულოს ბუნება, რომ 

ადამიანისათვის საჭირო საქმე შეასრულოს. თვით წყლის აქტის დანიშნულებაა, 

მაგიურ-სიმპათიური წესის თანახმად, მიწის გასანოყიერებლად გამოიწვიოს წვი- 

მა, ანუ ცას თესლი გადმოადენინოს, რაზედაც მიუთითებს როგორც ტექსტში 

აღნიშნული ფალოსით წარმოდგენილი ქალის მოქმედება, ასევე ხვნის აქტიც, ე. 

ი. ზეცის მამაკაცი ღვთაება წვიმის საშუალებით ანოყიერებს დედამიწას. 

გ. ჩიტაიას აზრით, ხვნა ხალხური გაგებით მაგიური აქტია, სადაც მიწა 

მდედრობითი სქესის წარმომადგენელია, ხოლო ერქვანი – ფალოსი. ამის ნა- 

თელსაყოფად გ. ჩიტაიას მოჰყავს ფლორენციის არქეოლოგიურ მუზეუმში და- 

ცული ანტიკური ჯამ-თასის ორნამენტის სურათი, რომელზეც გამოხატული სა- 

განი ერთსა და იმავე დროს ერქვანიც არის და ფალოსიც. “9 

ყეენისა და დედოფლის ეროტიკული ურთიერთობა ,წყლის მოხვნის“ რი- 

ტუალში იდენტურია ბერ/ბეროლ/ბერიკა/ყეენის, კეისრისა და საქმისას დედო–- 

ფალთან იმ ურთიერთობისა, რომელიც დროებით მათ სიკვდილსა და გარ- 

კვეული დროის შემდეგ გაცოცხლებაშია ასახული და ვლინდება სქესობრივი 

ურთიერთობის ამსახველ სცენებში. 

ხვნასთან დაკავშირებული სექსუალური მოტივი და მისი სქესობრივ აქტთან 

გაიგივება ჩანს ბიბლიაში: 

„აღარ იტყვიან შენზე მიტოვებულს და შენს ქვეყანაზე (მიწას) აღარ იტყ- 

ვიან უკაცრიელს, რადგან შენ დაგერქმევა „ჩემი სასურველი“ და შენს მიწას 

დაპატრონებული, რადგან ჰსურხარ შენ უფალს და ქვეყანა დაპატრონდება“ 

ესაია 62.4. 

ტექსტი აგებულია საქორწილო და სამიწათმოქმედო ჯჟერმინების პარალე- 

ლიზმზე: 

მიწა-ქალი, მიწის ჰატრონი (მიწათმოქმედი) – ქმარი. 

კომენტარი: 

„მიტოვებული“ – ებრ. ყაზუბა(ჰ) – ქმრისაგან გაშვებული ქალი. 

„უკაცრიელი – ებრ. შემამა(ჰ) – უკაცრიელი მიწა, როგორც უქმრო 

ქალი. 

„დაპატრონებული“ – ებრ. ბეყულა(ჰ) – ქმრიანი ქალი. 

„დაპატრონდება“ – ებრ. თიბაყელ – გაიგივებულია მიწა და ქმრიანი ქალი. 

„პატრონი“, ,,ქმარი“ – ებრ. ბაყალ. 

__?”””ჩ ”  ””"·"“”ჯ 
2 ს. მაკალათია, ფალოსის კულტი... გვ. 125. C,. 1Iმხი, 06თო6(CL სიძ სმისხი, V9§ყიხ 

ტჯინL 1ი60II6 ძი, ნი!ბხსიყ სი§0-0§ #CMხმსტია. Lსხ%ლX; გ.ჩიტაია, ეთნოგრაფიული 

მოგზაურობა „"» გვ. 224-225; L. LLგსი, 6 112056166 სიძ 1ხIC ს06701Cსსიყცი 

თს» V/I§Cჩმ/Cხ ძვ5 Mძიჯიჩიი, LCI07Iყ, 1896. 
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ამ თვალსაზრისით საყურადღებოა მანუს კანონები.” 

IX, 32. CMIL2 CყMX210I (0I0MLIL8//16X0IIIVM MX/XV. CI IM0CM16#MსIM0C 8M- 

II08II1IIIC2. CI00XILCIIM#) ც C98IMIIIICIIIIხIX ICMCI8X 0001II8000VM#0C: I06MX0106ხIC 

06%98-/I9II0I CIM) Cდ2M%XVM90CM010 00/01#10C.MI9M, 1 0VIMC - ც8MმI69Mნ6II8 10.11. 

III)MMლყ2მIIM6: "87/8,16M6L II0CI9" - V2C106 II2IIM6CIM082ILIIC MVXX2; XCCII2 

იიი 310M CM9III061C9 II0ICM (CM. IX, 33, 49). 

IX, 33. X#X6ყIIMI2 CVMIXმ2მ0708 80070ILCLIVICM 009, MIMVXCსIII2. CVIII2- 

CIC9M 80IIII0CIII0IIIICM CCMCIIIL. ნ0X%XIL6C)+V6C 8C60X ლ0/I20CIIIნIX 1CXIX0CM CVIIICCI8 

(იი0MCX0/1IX) 0 C00,)IIILICIIIII II0III9 I# CCMICIIIL. 

IX, 49. ILI0, I6 ისცა)99Cხ 8/20/1სILCM I0#M9%, L0 MM0% C6CM6IL2, 302008020 

9VVX0C II0XMIC, IC IIIIICCIXIმ MC II0IMVყ210L II002 38I02I0ICIIII0IC V00CX20%. 

IX, 51. (2MMM 060230M, II6 IIM610IIII6C 0I0IM, 600CმICIIIMC C6CMM LL VV- 
XC0CM 1:0X#XI6 I0MCIცXVI0I ყმI9M მუმეზიენ!მ I0X%: 06#M2/2010LVIIMV# CCMCIICM II0IXIV- 

Vყ2C1I IIII0/(8მ. 

IIსMM0ყ2MVC: CIIIXM, IX, 32, 33, 49, 51, «მCმICIIIMICC9 3C0M0/I6IIნ6IX 01- 

M016IIIIM, 8 10 X6 80CM9 თIIV0მXხM0C ი0მCCM23ხ132!0+ 0 C6CMCMIIხIX 0IL0- 
1IICIIII1IX. 

საყურადღებოა ალ. ჭავჭაჭავაძის ყველაზე ორიგინალური გვიანდელი ლექ- 

სი ,გუთნისდედა“, რომელშიც ჩანს მამაკაცის წუხილი პოტენციის დაკარგვის 

გამო. გარდა აშკარა მეტაფორისა, ქართულში სიტყვა ,,ხვნა“ ეხმაურება სქესობ- 

რივი აქტის აღმნიშვნელ ვულგარულ %მნას?", 

ასევე საყურადღებოა ,ანტონიოს და კლეოპატრას“ მეორე მოქმედებიდან 

აგრიპას სიტყვები (ივ. მაჩაბლისეული თარგმანი): 

„ხელმწიფეების ლუკმა არის ეგ უნამუსო, ეგ არ იყო, რომ დიდ კეისარს 

იმისი ხმალი ჩაადებინა ქვეშსაგებში და გამოიღო ნაყოფი მისგან ნახნავ ველზე“. 

აღნიშნული წინადადების სხვა თარგმანი ასეთია ,,სამეფო ბოზი!.. მან მოხნა 

იგი და მან (ქალმა) გამოიღო ნაყოფი? (თარგმნა %. კიკნაძემ). 

უაღრესად საყურადღებო ცნობას შეიცავს მ. ქურდიანის მიერ მოწოდებული 
მასალა ,ფწყლის მოხენის“ შესახებ. 

ანტიკური ეპოქიდან ცნობილი ერთი ტიპის სამხედრო ხომალდების მთა- 

ვარი საბრძოლო იარაღის – ტარნის (ურნალის) ქართული სახელწოდება „,,სახ- 

ნისი“ C,საკნისი“) იყო. 

სახნისი (ტარანი) წარმოადგენდა წყალხაზის დონეზე ხომალდის წინა ნა- 

წილის ძელურ გამონაშვერს, რომელიც მეტალით იყო შეჭედილი და რომლის 

დანიშნულებაც მოწინააღმდეგის ხომალდთა გვერდების შელეწვა (შემუსერა) 

იყო. საინტერესოა, რომ ამ ტიპის სამხედრო ხომალდები მხოლოდ შავი და 

ხმელთაშუა ზლვათა აუზებში იყო გავრცელებული 

სახნისიანი ხომალდი ,,ვეფხისტყაოსანშიც“ არის მოხსენიებული: 

2 3ე/V 0! MიIIV, ი60600/ C./.5ელინMი!იჩIIყ2, M., 1960 (II02M#9XIIIIMII ჩIიიმ- 
MVნხ! 6200/08 800100, MI3X076MსCX80 80C070MV0M MI 0იმ+VიხI). მასალა. მოგვა- 
წოდა %. კიკნაძემ, რისთვისაც დიდ მადლობას მოვახსენებთ. 
ალ.ჭავჭავაძე, თხზულებანი, თბ., 1986, გვ. 169-170; 0. L9V#XCIძ, + ილ LIICIი(სჯ0 0 
C00LწI18. #ტ LII5(0LV, CXI0Iძ 1995. 

9 უ-შექსპირი, ტრაღედიები, ი. მაჩაბლის თარგმანი ინგლისურიდამ, წიგნი პირველი, 
თბ., 1939, გვ.171. 
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„გამოჩნდა ნავი მეკობრე დროშითა მეტად გრძელითა, 

მას ნავსა ნავთა სალეწად სახნისი ჰგია ძელით.“ (1046) 

„სახნისისა“ და „ფალოსის“ ურთიერთმიმართების თვალსაზრისით მნიშვნე- 

ლოვანი უნდა იყოს სახნისიანი სამხედრო ხომალდის ქართულში დამკვიდრებუ- 

ლი ზანური (მეგრულ-ლაზური) სახელწოდების – „ოლეჭკანდერის“ (იგი სულ- 

ხან-საბას „სიტყვის კონაშიც“ არის დაფიქსირებული) ახალი ეტიმოლოგია, რო- 

მელსაც წ. ბაწაში და მ. ქურდიანი გვთავაზობენ. ტრადიციული ეტიმოლოგიის 

თანახმად (რომელიც ნ. მარისაგან იღებს სათავეს), „ოლეჭკანდერი“ უკავშირდე- 

ბოდა სიტყვას ,„ელაჭკანდერი“ – ამოჭედილი“? და აღნიშნავდა ხომალდს, რო- 

მელსაც გვერდები ამოჭედილი (შეჭედილი) ან მოჭედილი ჰქონდა. 

წ. ბაწაშისა და მ. ქურდიანის აზრით კი, ,„ოლეჭკანდერი“<"ოლეჭ-კანდერი- 

სგან რაც ასომოჭედილს (ფალოსმოჭედილს) ნიშნავს და გულისხმობს ხო- 

მალდს, რომლის წინა ნაწილის ძელური გამონაშვერი – ფალოსი – მეტალით 

(ლითონით) არის მოჭედილი ანუ ხომალდის სახელი მისი სახნისისა (ჯარანის) 

და ფალოსის ფორმალურ მსგავსებაზე არის დაფუძნებული, თუმცა, აქ კავშირი 

შეიძლება კიდევ უფრო ღრმაც იყოს და ასო-სახნისით ,წყლის მოხვნის“ სემან- 

ტიკასაც გულისხმობდეს. 

ჩვენი ნაშრომისათვის განსაკუთრებული მნიშვნელობა აქვს აგრეთვე შემდეგ 

მასალას: ყეენი ფალიკურ გამოსახულებას წყალში ჩააგდებს ან ფალიკურ კან- 

ჭის ძვალს მარილს დააყრის, ძვალზე ღვინოს დაასხამს და წყალს გაატანს 

სიტყვებით ,ფწადი, გამრავლდი ქვეყანაზე, კარგი მოსავალი მოიყვანეო“ და კი- 

დევ: „გაგიმრავლდეთ ძროხა, ცხვარი, კრუხ-წიწილა, ასე მრავალი მოგსვლოდეთ 

პური“ (დიდი თონეთი). ა. შემთხვევაში შეიძლება ძვლის მაგიურ მნიშვნელო- 

ბასთანაც გვქონდეს საქმე. ეს რიტუალი იმითაც არის საყურადლებო, რომ ძვა- 

ლი ნაყოფიერების მომცემ პირს ეკუთვნის.“ 

პ0 კ.დანელია, მეგრულ-ჭანური ლექსიკა ს. ს. ორბელიანის ლექსიკონში, თსუ ,შრო- 

მები“, 245, ენათმეცნიერება, 1984, გე. 80-81; ზ. კუტალეიშვილი, ნაოსნობა საქარ- 

თველოში, თბ., 1987 გვ- 238-240-248. 

M აღნიშნული მოსაზრების მოწოდებისათვის მადლობას მოვახსენებთ მ. ქურდიანს. 

ბუნებს აღორმძინებისადმი მიძღვნილ დღესასწაულში ,წყლის მოხვნის” დროს 

ეროტიკული ურთიერთობები სხვა ხალხშიც დასტურდება. ანალოგიური რწმენის ნაკ- 

ვალევს დიონისეს დღესასწაულშიც ვხვდებით. თხის ტყავსა და ნილაბში გამოწყობი- 

ლი მონაწილე, რომელიც ფალოსის გამოსახულებას ატარებს, დანარჩენ მონაწილეებ- 
თან ერთაღ ქორწილის ინსცენირებას მართავდა, რის შემდეგ თხის ნიღბიანის სიკ- 
ვდილი, დატირება და გაცოცხლება ხდებოდა. ამის შემდეგ ყველანი გუთანში ებმე- 

ბოდნენ და ეწეოდნენ (8. 8.I182I(08, /III0IIIIC # ..., გვ. 110). 
საყურადღებოა ჩერქეზების საგასაფხულო დღესასწაულში სახნისის რიტუალი. ტე- 
ლეფსის სადიდებელი დღესასწაული მათ გაზაფხულზე ჰქონდათ. ლოცვის დროს სახ- 

ნისსა და ცულზე ზედაშეს წაუქცევდნენ, შემდეგ კი სამიზნედ ღადებულ კვერცხს ეს- 
როდნენ ვაბახის მსგავსად (ლუალიეს ჩზიიისიIIIIM9 » M60M660ც, 27). ივ. ჯაეახიშ- 
ვილი, ქართველი ერის ისტორია, შესავალი, წიგნი პირველი, თბ., 1950, გვ.207. 

ლ.შტერნბერგი აღნიშნავს, რომ ნორვეგიაში ხალხი მეფის ძვლებს ამტვრევდა და 

მინდორში ისროდა ნაყოფიერების გაძლიერების მიზნით. საყურადღებოა ისიც, რომ 

ძვლის შენახვის იდეა მხოლოდ პარციალური სულის რწმენასთან კი არ არის დაკავ- 
შირებული, არამედ მიცვალებულის მკვდრეთით აღდგომასთანაც, რაც ნათლად ჩანს 

მთელ რიგ რიტუალებში. აქ ნაყოფიერების ღვთაებასთან დაკავშირებულ ანალოგიურ 

ვითარებასთან გვაქვს საქმე (I./.IIIთიც66იL, ლღასახ. ნაშრ. გვ. 201). 
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ძვლის შესახებ აღნიშნული მასალა ხევსურეთშიც არის ცნობილი.” გვალ- 

ვის დროს ოსები მიცვალებულის ძვალს წყალს დაასხამდნენ და მარხავდნენ. 4– 

„გუთნით წყლის მოხვნისა“ და წყალთან დაკავშირებულ სხვა რიტუალში 

ძირითადად ორი მომენტი იქცევს ყურადღებას: ითიფალური ყეენის ან ,,გუთნის 

დედის წყალში ჩასვლა, ფალიკური გამოსახულების ძვლის წყალში ჩაგდება, 

ნაყოფიერების მიღების შეთხოვნის რიტუალი და გამურული ყეენის ან „დათალ- 

ხული“ – შავად შემოსილი ქვრივი ქალების მიერ წვიმის გამოთხოვა. აღნიშნუ- 

ლი რიტუალი ერთ მიზანს ემსახურება და მასში ორი სხვადასხვა წესია გაერ- 

თიანებული, რაც იმის მაჩვენებელია, რომ მან განვითარების რთული და ხანგრძ- 

ლივი გზა განვლო, რომელიც მასათნ დაკავშირებულ თითოეულ რიტუალშია 

ასახული. ყეენის მიერ ფალიკური საგნის წყალში ჩაგდება და აღნიშნული სიტ- 

ყვიერი ფორმულით მიმართვა ნიშნავდა, რომ იგი მეორე წელს ქვეყანას ახალი 

ენერგიით მოევლინებოდა და დედამიწას გაანაყოფიერებდა. 

აღნიშნული საკრალური რიტუალები ერთი დანიშნულებისაა. მათში მთავა– 

რი ფიგურა „მეფის ტიტულის მატარებელი ყეენია რომელიც უშუალოდ 

გადასცემს ხალხს ნაყოფიერების მაგიურ ძალას. 

ამგვარი რიტუალური ქმედებით ცდილობდა ხალხი გვალვის თავიდან აცდე- 

ნას და გაიძახოდა: „ნამ, ნამ, ნამ მოსავალი, წვიმა და მოსავალი, წვიმა და მო- 

სავალი“. მათი აზრით, რაც მეტჯერ იტყოდნენ ამ სიტყვებს, მეტი წვიმა მოვი- 

დოდა და ბარაქიანი წელიწადი ექნებოდათ, რადგან შესრულებული რიტუალის 

მიზანს და მასთან დაკავშირებულ მაგიურ სიტყვებს მცენარეებისა და ცხოველე- 

ბის განაყოფიერებაზე ზემოქმედების მოხდენა წარმოადგენდა. 

მთელი ციკლი ამ დღესასწაულისა საზოგადოების განვითარების გარკვეულ 

საფეხურზეა შემუშავებული. ხალხის უძველეს გააზრებაში ჩანს ყეენის/მეფე/ნე- 

ფის/ბერიკა/ბასილ/ბეროლის კავშირი სამ სამყაროსთან – ზეციერ, მიწიერ და 

წყლის სამყაროსთან. ამგვარ ღვთაებათა წარმოშობა ადრესამიწათმოქმედო კულ- 

ტურაშია სავარაუდებელი. 

ყეენთან დაკავშირებული მრავალრიცხოვანი რიტუალები გაცილებით უფრო 

ადრე წარმოიშვა, ვიდრე მათი დამოწმება-ფიქსაცია მოხდებოდა. რწმენა-წარმოდ- 

გენებმა და რიტუალებმა შემოგვინახა ყეენის სინკრეტული და რთული ბუნება, 

რომელშიც ერთი ღვთაების სხვადასხვა თვისებაა გაერთიანებული. თუ ერთ შემ- 

თხვევაში ცა წვიმის სახით (მამაკაცური საწყისი) ანოყიერებს მიწას, მეორე 

შემთხვევაში ნაყოფიერების ძალის მქონე წყალისა და ფალიკური გამოსახულე- 

ბის მჭიდრო კავშირი ჩანს. ეს რიტუალები საზოგადოების განვითარების სხვა- 

დასხვა საფეხურზეა წარმოშობილი. ერთ შემთხვევაში სქესობრივი ურთიერთობა 

ხდება ცასა და წყალს შორის, მეორე შემთხვევაში ფალოსსა და წყალს შორის, 

სადაც ვლინდება ცისა და მიწის, ცისა და წყლის და ფალიკური გამოსახუ- 

ლების კოსმოლოგიური კავშირი, რაც ამ ორი საწყისის ურთიერთგავლენითაა 

განპირობებული. ზეციერი და მიწიერი ძალები ერთ სისტემაშია გამთლიანებუ- 

ლი. „გუთნით წყლის მოხვნის რიტუალში, სადაც წყალი და ფალოსი დიდ 

როლს თამაშობს, ამ შეხედულების გამოძახილი უნდა იყოს. აქ რწმენა-წარმოდ- 

  

'ალ.ოჩიაური, ხევსურული ხალხური დღღეობების კალენდარი, VII, (პირიქით ხევსუ- 
რეთი, ხახაბო-არხოტი), M |§, 7.8, გვ.84-86. 

%ყ ტ.VIMC6I008. დასახ. ნაშრ., გვ.169. 
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გენათა სინკრეტიზაციის ხანგრძლივი პროცესი ჩანს, ხალხურ წარმოდგენათა 

სხვადასხვა ფენა გვხვდება და ხშირად მათი ერთმანეთისაგან გამოყოფა ძნელდე- 

ბა. 

ყეენისა და დედოფლის ეროტიკული ურთიერთობა ,წყლის მოხვნის“ რი- 

ტუალში იდენტურია ბერიკა/ყეენისა და დედოფლის იმ ურთიერთობისა, რომე- 

ლიც დროებითი სიკვდილისა და გარკვეული დროის შემდეგ მის გაცოცხლება- 

შია ასახული. ფალიკური საგნის წყალში ჩაგდებაც ყეენის მიწასთან, ქვესკნელ- 

თან ზიარებას ვარაუდობს. დედოფალი, ყეენი ან ბერიკა ყოველ წელს კვდება, 

ტოვებს დედამიწას და ქვესკნელში ჩადის. ცნობილია, რომ ბერიკა-ყეენი ეძებს 

თავის სატრფოს და იპოვის. ერთ შემთხვევაში ისინი წყლიდან ამოდიან, შესაძ- 

ლებელია იშთარის მსგავსად ყეენი ქვესკნელში იმიტომ ჩადის, რომ დაიხსნას 

დედოფალი და დედამიწაზე ამოიყვანოს.” მასალაში მკვეთრად არ არის ასახუ- 

ლი, ქრება თუ არა სიცოცხლე ბერიკა/ყეენის ან დედოფლის წყალში ჩავარდ- 

ნის ან სიკვდილის შემდეგ, მაგრამ როდესაც ისინი ერთმანეთს შეხვდებიან, სი- 

ცოცხლე განახლდება, არის სიცოცხლის დაბრუნებით გამოწვეული საერთო 

მხიარულება, ყეენის მიერ ფალიკური საგნის წყალში ჩაგდებაც წყლის მეშვეო- 

ბით მის მიწასთან, ქვესკნელთან ზიარებას უნდა ვარაუდობდეს. 

აღნიშნული წეს-ჩვეულება, დღესასწაულის საერთო ხასიათი და მოხვნასთან 

დაკავშირებული კონკრეტული რიტუალები – ყეენის მიერ ფალოსის ტარება და 

დედოფალთან ეროტიკული ურთიერთობანი მიუთითებს, რომ ხვნის ამ რიტუა- 

ლსაც ისეთივე მნიშვნელობა ჰქონდა, რაც გვალვის დროს ,წყლის მოხვნას“. 

ორივე შემთხვევაში მიზანი ერთია – მაგიური ხასიათის წეს-ჩვეულებით წვიმის 

გამოწვევა. 
რიტუალებში, როგორც აღვნიშნეთ, შავი ფერი მონაწილეობს. ის ერთის 

მხრივ, გამოხატავს გვალვის საწინააღმდეგო რიტუალს. გამურული ყეენი, გონ– 

ჯა და „დათალხული“ ქალები გვალვის დროს უშუალოდ წვიმის გამომწვევნი 

იყვნენ; რაც ცისა და დედამიწის ურთიერთზემოქმედებით უნდა მომხდარიყო. 

მეორე მხრივ, შავი ელემენტის მონაწილეობა მიწის კულტთან ურთიერთობას 

განასახიერებდა. ორსავე შემთხვევაში ეს რიტუალი ბუნების აღორძინებასთან, 

მიწასთან – ქვესკნელთან იყო დაკავშირებული. აღნიშნულ რიტუალში ვხედავთ 

მოსავლიანობის, ადამიანისა და ცხოველთა ნაყოფიერების მფარველი ღვთაების 

თაყვანისცემის კვალს, რაც აღნიშნული რიტულის არსებითი ელემენტების გე- 

ნეტურ კავშირზე მეტყველებს. 
დღესასწაულებსა და წეს-ჩვეულებებში სიშავე ერთი მოტივით არის წარ- 

მოდგენილი; იგი წვიმის გამოსაწვევად და შესაბამისად კარგი მოსავლის დასაბე- 

ვებლად არის განკუთვნილი. შავად გამოსახული პერსონაჟი საკრალურ პირს, 

ღვთაებას გამოსახავს, იგი ცა-ღრუბლის მეუფეა; მაგალითად გამოდგება მასალა, 

სადაც აღნიშნულია. რომ ქვაბს გადმოაპირქვავებდნენ, ზემოდან ბალახს დააფა- 

რებდნენ, ცამ ქვაბის მურიანი ძირი არ დაინახოს, თორემ განრისხდება და წვი- 

მით სულს ამოგვხდისო.“ ჩანს, მიწისათვის ნაყოფის გამოთხოვა ამ გზითაც იყო 

შესაძლებელი. 

”_--აა___M'"!ზ!"ს"!"!ს 

+ - ნ.I3006040/36, | 0V2IIIICXIIII 0XCIIIIIMIIII. MI IL 0023, M., 1976, გვ. 

113,134; მ.ხიდაშელი, დასახ, ნაშრ. გვ. 121. 
პ6 თ,სახოკია, მოგზაურობანი, თბ., 1950, გე. 295. 
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ოსები, ადიღელები, შაფსულღები და ყაბარდოელები შავი ხარის ტყავს მოა- 

ტარებდნენ მარცვლეულზე,” ხოლო ხუნძები მიცვალებულის (შეიხის) საფლავ- 

ზე შავ ცხვარს შემოატარებდნენ, შემდეგ ცხვარს კლავდნენ და სუფრას გაშლი- 

დნენ.“ 

განხილული რიტუალები საკმოდ რთული ბუნებისაა. მათში სხვადასხვა 

ღვთაების ფუნქციებია კონცენტრირებული. ნაყოფიერების ღვთაება დაკავშირებუ- 

ლია, როგორც მიწიერ სამყაროსთან – ქვესკნელთან, ასევე – ზესკნელის ძა- 

ლებთან. 

ზემოაღნიშნულთან დაკავშირებით საყურადღებოა „გუთნით სოფლის მოხვ- 

ნის“, მის გარშემო კვალის შემოვლების წესი, რომლის მიხედვით, მიწის ხვნა 

წვიმის გამოსაწვევად ხდებოდა. არა მარტო ხვნა იწვევდა ამ ეფექტს, არამედ, 

როგორც ცნობილია, გუთანსა და სახნისსაც შეეძლო ნაყოფის მოცემა, წვიმის 

გამოწვევა და ადამიანის ავადმყოფობისაგან დაცვა. ? ეს რწმენა მომდინარეობს 

იმ შეხედულებიდან, რომლის მიხედვით, გუთანი, როგორც ფალოსთან გაიგივე- 

ბული საგანი, განაყოფიერებასთან ერთად ყოველგვარი ავადმყოფობისაგან და 

ბოროტი ძალებისაგან თავის დაცვის საშუალებად ითვლებოდა. ვინაიდან ალ- 

ნიშნული მონაცემებით გუთნისა და ფალოსის კავშირი ეჭვგარეშეა, „გუთნით 

წყლის მოხვნის“ და ,გუთნით სოფლის მოხვნის რიტუალი ერთი საწყისიდან 

მომდინარე უნდა იყოს. 

აქ მთავარი წრის შემოვლებაა, წრე კი როგორც სოლარული სიმბოლო 

ბნელეთის ძალებს აფრთხობს. მეორე შემთხვევაში ,„,ხნავენ მდინარეს“, წუწაო- 

ბენ, სექსის იმიტაციას ეწევიან, ბილწსიტყვაობენ, ე. ი. ნაყოფიერებას თხოულო- 

ბენ, რაც უნდა გამოიღოს დასველებულმა მიწამ. „წყლის ხვნისას“ იგულისხმება 

მიწის ხვნა (რადგან აზრი მხოლოდ მიწის მოხვნასა აქვს). 

ამრიგად, ნათელია, რომ რიტუალთა შემადგენელი ელემენტები ერთ რკალ- 

ში პოულობს დასაბამს, რაც დღესასწაულის ერთ-ერთი მთავარი მოქმედი პირის 

სიმბოლური შინაარსის გარკვევის საფუძველია. ამ შეხედულების ფონზე ბერი- 

კა-ყეენი გვევლინება ბუნების აღორძინებასა და სიცოცხლის განახლებასთან და- 

კავშირებული დღესასწაულის ნაყოფიერების ძალის მქონე პერსონაჟად. 

ბ? I.#ტ..ს6Iი09, დასახ. ნაშრ. გე. 173. 
% II IV სლიIIV, ლIIIIIIM CლჰსCCი1L 06IIIIILხ; ” %00M0ლC08-სI0IICVI0I, 8 LII.: ,,0CIIII- 

IMM03II5!6 ი6ხ0MმXIII# 9C60MX6C08-IIგიCXVI08“, M., 1940, გე. 41. 
? ინგუშეთში ღვთაება ტუშოლის სახელზე არსებული ტაძრის ეზოში იდგა ქვის 

ფალოსის გამოსახულება ,„კობკელი, რომელსაკ გგალვის დროს წვიმას 

შესთხოვდნენ აღსანიშნავი, რომ ფალოსის გამოსახულებას წვიმის გადაღებაც 

შეეძლო. დაღეთ-ხა-ჩინის მასალაში აღნიშნულია, რომ გადაუღებელი წეიმის დროს 

დედ-მამის პირველი ვაჟიშვილი საცვალს გაიხდიდა და საჯდომს ფვიმას მიუშვერდა. 

ავტორის საველე დღიური, M?+. დაღეთ-ხაჩინი. 1952, ჯვ. 188. )11,1I.C MCII08, 

ღასას. ნაშრ. გვ.551-552. I .Cს. LV 0ICIIII, 11 იჟIს(C ირისი II სლთსIIIIX ს 
#20XCXIII, IC6., 1905, გვ. 20-21 
რომის ქუჩებში გაკეთებული იყო უზარმაზარი ბოძები ფალოსის ღიღი გამოსახულე- 
ბით, რომლის დანიმნულებასაც ქალაქის ავი სულებისაგან დაცეა წარმოაღგეჩდა, 
მნიშვნელოვანია, რომ ჩინელებმა ფალოსის კულტის პრინციპი მედიცინაში გამოიყე- 
ნეს. #L.9.I1IIC0M60იL, დასახ. ნაშრ., გვ. 305-307. 

გი 
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შეიძლება დავასკვნათ, რომ ამ საკრალურ დღესასწაულს თავისი მნიშვნე- 

ლობით გარკვეული ადგილი ეჭირა ყოფაში," რაც გამოიწვია დღესასწაულის 

პოპულარობამ, მისმა სიმბოლურმა შინაარსმა. დღესასწაული და მისი ერთ-ერთი 

მთავარი მოქმედი პირი ახლად მოპოვებული მასალის ფონზე უკავშირდება განა–- 

ყოფიერების ასტრალურ, ვეგეტაციურ და ქთონურ ღვთაებას, მოკვდავ და აღდ- 

გენად ღვთაებათა იდეას. 
როგორც ზემომოყვანილმა მასალამ გვიჩვენა, ბერიკაობა-ყეენობის ანალო- 

გიური დღესასწაული მთელ მსოფლიოში იყო გავრცელებული. იგი ბუნების 

აღორძინებისადმი მიძღვნილი აგრარული დღესასწაულია, რომელმაც ახალ ვითა- 

რებაში ნაწილობრივ დაკარგა თავისი სტატუსი, მაგრამ ქვეცნობიერად შეინარ- 

ჩუნა ძირითადი რელიგიურ-მითოლოგიური მნიშვნელობა ბუნების კვდომისა და 

მუდმივი აღორძინებისა. 

  

“ რწმენა-წარმოდგენები ნაყოფიერების მამრობით ძალებზე გავრცელებული იყო მსოფ- 

ლიოს მიწათმოქმედ ხალხებში და კავკასიის უძველეს მოსახლეობაში. საქართველოს 

ტერიტორიაზე ცნობილია ქვის ფალოსის არაერთი სვეტისებური გამოსახულება (ჯა- 
ვახეთი, ფალოსის ქვასვეტი წითელ ხიდთან და სხვ.), რომელიც უძველესი დროიდან 

კულტმსახურების ობიექტი იყო. ამავე წარმოდგენებთან არის კავშირში ბრინჯაოს ხა- 

ნის არქეოლოგიური ძეგლები, რომლებზეც ნაყოფიერების სცენებია გამოსახული. 
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თავი მეშვიდე 

ა. საკრალური დროშები! 

ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულში ყურადღებას იმსახურებს სხვადასხვა 

დანიშნულების საკრალური დროშები, რომლებიც ცალსახად უკავშირდება ქართ- 

ველური ეთნოსის უძველეს რწმენა-წარმოდგენებსა და წეს-ჩვეულებებს. 
ქართული დროშების სემანტიკური ველი საკმაოდ ვრცელია. ასეთივეა მათი 

ფუნქციონირების ქრონოლოგიური ჩარჩოებიც. 

საქართველოში დადასტურებული საკულტო დროშები სხვადასხვა დანიშნუ- 

ლებისაა, იმის მიხედვით რა რელიგიურ თუ სოციალურ ინსტიტუტთან არის 

დაკავშირებული. მათი გამოყენება, რელიგიური გააზრება, საწესო მოქმედება და 

ა. შ. მეტნაკლებად განსხვავებულია. დროშა ძირითადად მიჩნეულია ღვთაების 

სიმბოლოდ, მისი ნება-სურვილის გამომხატველად, გამარჯვების საწინდრად, კუ- 

თვნილების განმსაზღვრელად (ამქართა დროშები), მიცვალებულთათვის გამარ- 

თულ რიტუალთა ატრიბუტად და სხვა. ჩვენ მიზანს არ წარმოადგენს დროშებ- 

თან დაკავშირებული საკითხების მთლიანობაში შესწავლა. შევეხებით მხოლოდ 

რამდენიმე ასპექტს. პირველ რიგში გამოვყოფთ მათ როლს აგრარულ დღესას- 

წაულში – ბერიკაობა-ყეენობაში და სვანურ აღბა-ლაღრალსა და ქვემოსვანურ 

ლიმურყვამალში-კოშკობაში, სადაც დროშა დღეობის ერთ-ერთი მთავარი კომ- 

პონენტთაგანია. მათ სხვადასხვა რელიგიური დანიშნულების დროშებისაგან გან- 

მასხვავებელი ნიშნებიცა აქვთ და საერთო აზრობრივი დატვირთვაც. 

დღესასწაულის დაწყება დროშის აღმართვით აღინიშნება როდესაც დღე- 

სასწაულის მონაწილენი მზად არიან მსვლელობისათვის, შეალმეები სხვადასხვა 

ფერის, უფრო ხშირად წითელი ან თეთრი ფერის დროშებს აღმართავენ, რო- 

მელთა სიმაღლე მიმდინარე წლის მოსავლის ოდენობის განმსაზღვრელია. მაღა- 
ლი დროშა დიღი მოსავლის საწინდრად არის მიჩნეული. 

დროშა ის საგანია, რომლითაც დღესასწაულის მონაწილენი ღვთაების ძა- 

ლასთან არიან ნაზიარებნი. სწორედ ამაშია მისი საკრალურობა და სიმბოლური 

დანიშნულება, რომელ მხარესაც მაღალი დროშა აქვს, იმ წელს ის მხარე უხვ- 

მოსავლიანი იქნება. დროშა და მისი სიმაღლე, ეკლესიამდე ან სხვა თავშესაყარ 

ადგილამდე მისი მიტანა სიძლიერისა ღა კეთილდღეობის ნიშანია. 

როგორც ცნობილია, დღესასწაულში რეალურად მთელი სოფელი მონაწი- 

ლეობს. ყველა ერთად ილოცება, რომ მომავალი წელი ხვავრიელი იყოს. მსვლე- 

ლობის დროს ბერიკასთან/ყეენთან დგანან მეალმეები და ალმის შეიარაღებული 

მცველები. იწყება სოფლის ყეენებსა და მოჭიდავე ფალავანთა შორის ბრძოლა, 
რომელიც ჭიდაობაში გამარჯვებასთან ერთად დროშის მოტაცებასაც ისახავს 

მიზნად. მისი მოტაცება გამარჯვების სიმბოლოდ არის მიჩნეული. 
დროშა, როგორც ღვთაებრივი ძალის შემცველი, უშუალოდ ყეენთან არის 

დაკავშირებული, ამიტომ მას საგანგებოდ შერჩეული მეალმეები იცავენ. მისი 

' ტერმინი „დროშა“ პირველად ,Vწმ. ნინოს ცხოვრების“ შატბერდულ რედაქციაში 
გვხვდება. 6.C. I 8M#80MII 8M MI, დასახ. ნაშრ., გე. 
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წართმევა მოწინააღმდეგე მხარის დამარცხებასა და, ამასთანავე, მოუსავლიანო- 

ბას ნიშნავს, დროშაწართმეული, დამარცხებული ყეენი თავის მხარეს სიკეთესა 

და წყალობას ვერ მოუტანს. თუ ვინმე დროშის მოტაცებას შეძლებს, სუფრის 

მთელი ხარჯიც მას ეკისრება. ხშირად ორი სუფრა იმართება – ერთი ყეენისა, 

ხოლო მეორე – ალმის მომტაცებლისა.” 

დროშა, გარდა იმისა, რომ ყეენის განუყრელი ატრიბუტია, დღესასწაულის 

სამკაულიც არის. იგი ასახიერებს ყეენის ბუნებას, რომელიც ნაყოფიერებასთან 

არის კავშირში. საყურადღებოა, რომ დროშის ხელში დაჭერის უფლება ყეენს, 

კეისარს (სვან.), მათთან მდგომ პირებს ან ღონიერ და ბრძოლაში გამარჯვებულ 

მოჭიდავესა აქვს, რაც ხაზს უსვამს დროშის განსაკუთრებულ მნიშვნელობას. 

გრ. რობაქიძე აღნიშნავს, რომ „დროშა საკრალურია და ვიგინდარა არ შეი- 

ძლება მიეკაროს საკრალურს. მუდამ ფხიზელი უნდა იყოს, რომ ხელიდან არ 

გაუშვას“. 

ეთნოგრაფიული მასალა მნიშვნელოვან ინფორმაციას გვაწვდის აგრეთვე 

ხის, მისი იდენტური დროშისა და ჯვრის შესახებ. ამ თვალსაზრისით საინტე- 

რესოა აგრარული დღესასწაულები: ზემოსვანური აღბა-ლაღრალი – აღების 

ღრეობა, რომელიც ყველიერის ხუთშაბათს სრულდებოდა და ქვემო სვანეთში 

„შავ ორშაბათს“ გამართული ლიმურყვამალი. ორივე დღესასწაულის მთავარი 

საწესო მოქმედება თოვლის კოშკის აგებაა. კოშკის შუაში, მაღალ ხეზე, რო- 

მელსაც, როგორც აღნიშნული გვქონდა, სვანურად ანგი ჰქვია, ხელმანდილიანი 

დროშა არის მოთავსებული (ზემო სვანეთი). ზოგჯერ მის წვერზე დამაგრებუ- 

ლია ადამიანის გამოსახულება – ,,ლამარია“, რომელსაც ხელში დაშნა უჭირავს, 

წინ ხის ფალოსი აქვს ჩამოკიდებული, ხოლო სახის ადგილზე საცერი უკეთია. 

ამ უკანასკნელს ,ფარას“ ეძახიან ხეზე ზოგჯერ მხოლოდ საცერი, ხის ,კლე- 

კური” და ხის ასოა გაკეთებული. საყურადღებოა, რომ ლიმურყვამალის დროს 

აგებულ თოვლის კოშკის შუაში მოთავსებულ ხის წვერზე ჯვარია დამაგრებუ- 

ლი” ჯვარი ბერიკაობა-ყეენობის დღესასწაულზე ყეენის თავსაბურავზე” და 

ახალ წელს გამომცხვარ ბასილა კვერზეც არის გამოსახული. ამ მაგალითებით 

დასტურდება ორგანული კავშირი „ლამარიათი“ წარმოდგენილ ხეს, დროშასა და 

ჯვარს შორის და მათი ხმარების წესებში. 
ჩვენთვის უკვე ცნობილია, რომ სიცოცხლის ხის იდეა უნივერსალური მოვ- 

ლენაა, მთელ მსოფლიოშია გავრცელებული და მრავალი ვარიანტით გვხვდება. 

ეს კი უფლებას გვაძლევს გავიმეოროთ მოსაზრება იმის შესახებ, რომ სვანური 

„ანგი“ და სიცოცხლის – ცხოვრების ცნებად მიჩნეული ეგვიპტური მიხი-ი 

სიცოცხლის მიმნიჭებელი ღვთაების ატრიბუტებია" ეგვიპტურ ჯვართან დაკავ- 

  

2 ზ.კიკნაძე, ქართული მითოლოგია ..., გვ- 127-137. 

ჯ.რუხაძე, ქართული ეთნოსის კულტურული ატრიბუციის ერთი საკითხისათვის, 

ქართველური მემკვიდრეობა. ქუთაისი, 1998, გვ. 199. 

გრ.რობაქიძე, მზის ხანა საქართველოში, გვ. 109. 

ვ.ბარდაველიძე, დასახ. ხელნაწერი. 

დ.მარგიანი, დასახელ. ხელნაწერი, გვ. 182. 

არს.ონიანი, დასახ. ხელნაწერი, 

ავტორის საველე დღიური, M',2, სოფ. ქორეთი, მთხრობელი ს. გუდაძე, 1957, გვ. 

8 იას MიV C0I1001მ(6 0ICII0იმIV, 1976, 5იწიდი6Iძ, გვ. 46, 60#M6IIC6# /#IVIXM0 –– 

სVCCXMV C/#08მსLX, M.ნ.I8»ხ0860#I), M00%X8მ, 1972, I6Cი0!6(Iდ Mმის0) 
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შირებით ასეთივე მოსაზრება აქვს გამოთქმული ლ. ბოჭორიშვილს.? 

ამავე მონაცემების საფუძველზე ირკვევა, რომ ქვემო სვანეთში, ჟახუნდერ- 

ში, მურყვამობის დროს დიდი ცაცხვის ხის ქვეშ ჭიდაობა და ფერხული იმარ- 

თებოდა. დღესასწაულის მონაწილენი წმ. გიორგის სახელობის ეკლესიიდან ორ · 

დროშას გამოასვენებდნენ და საღვთო სიმღერითა და ფერხულის ცეკვით ჟახუნ- 

დერში ბრუნდებოდნენ, იქ კი დიდ თოვლის კოშკს აგებდნენ. მღეროდნენ ჯერ 
კვირიას”, შემდეგ – „ადრეკილა წაგვივიდა და მოგვივიდას” და „მელიაი ტუ- 

ლეფიაის“, წელს ქვევით შიშველი მამაკაცები კი სქესობრივი აქტის ჯგუფურ 

სიმულაციას ახდენდნენ.” 

რა მნიშვნელობისაა დროშა სხვა დღესასწაულში? ზემო სვანეთში დროშას- 

თან დაკავშირებული რიტუალი სრულდებოდა ლიჩენიშის დროს სოფელ ჰადი- 

შის მახლობლად წმ. გიორგის სახელობის ეკლესიაში ლიჩენიში საოჯახო, 

ლოკალური, სათემო დღესასწაულია. მისი მლოცველები არიან თემის წევრები 

და ჰასვიშ-ნიბაშინები, ამ სოფლიდან გათხოვილი ქალები და მათი შთამომავლე- 
ბი. 

ლიჩენიში ახალშობილი ვა- 

ჟის სალოცავში პირველად გაყვა- 

ნის, ვაჟის გამრავლების, ავადმყო- 

ფობის განსაკურნავი, უძეო ოჯა- 

ხის მიერ შვილის გამოთხოვასთან 

დაკავშირებული დღესასწაულია. 

ლიჩენიშის დროს მლოცველს 

პირველი ვაჟის სახელზე მიაქვს 

შესაწირი გრძელი ჯოხი და მას- 

ზე მისაბმელი ზხელმანდილი – 

„დურშაი,, ერთი ან ნახევარი 

ბოთლი „ნათავედი“ არაყი, ხუთი „ლერქვაში“ (სითხის საზომი ერთეული) რა- 

ხი, სანთელ-საკმეველი, ხმიადი კვერები, მიჰყავს ორი ვერძი, ხოლო მეორე ვა- 

ჟის სახელზე წირავს ,დურშას“, ერთ ვერძს და სხვა პურ-კვერებს. 

დროშა ყოფაში საკულტო საგანია. იგი მხოლოდ ამ დანიშნულებით არის 

წარმოდგენილი. დღესასწაულზე მლოცველებს ეკლესიიდან გამოაქვთ ჯვარი, წმ. 
გიორგის ხატი და პროცესიის თანხლებით დროშებისაკენ მიემართებიან. გზაზე 

მამაკაცები ჯგგრაგის – წმ. გიორგის სადიდებელს იმღერებენ; დროშასთან პირ- 

ველი ის მომზგრი – მლოცველი დადგება, რომელსაც ჯვარი უჭირავს, შემდეგ 

– უფროსობის რიგით: მეორეა წმ. გიორგის ხატის დამჭერი და სხვანი. იწყება 

ლოცვა ჰასვიშ-ნიბაშინის და თემში იმ წელს დაბადებული ბავშვის სახელზე. 

დამწყალობების შემდეგ დროშებს დაუშვებენ და მზის გადახრის დროს ხელ-მან- 

დილს მოხსნიან, რომელსაც მეორე დღეს მაცხოვრის სახელობის ეკლესიაში შე- 
ინახავენ." 

  

  

ძ #VCხ60)08916 LI6ჩI5I0I006 C6III0ს6 6( C2110 IL0Iმ!, II, ნე:I§, 1910. 
? ასეთივე მოსაზრება აქვს ეგვიპტურ ჯვართან დაკავშირებით გამოთქმული ლ. ბოჭორი- 

შეილს, 1 ხევსურული ,,ჯვარი“, გვ. 86-72. 

I .რს.ონიანის დასახ. ხელნაწერი. 
" ჯ.რუხაძე, ძეობასთან დაკავშირებული დღესასწაული და წეს-ჩ ა სვანეთში, 

M4ის, ხელნაწერი, 19 77-78. ვეულებ ავთ 
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დროშა სხვა დღესასწაულებსა და წეს-ჩვეულებებშიც ფიგურირებს. ამ 

მხრივ საყურადღებოა ქვ. სვანეთში ლაშხეთის თემის სოფელ სასაშის ქვიშის 

მთავარანგელოზის – თარიძელის – სახელობის ეკლესიაში ახალკვირის ორშა- 

ბათს შესრულებელი ლოცვა, რომელიც ძირითადად ვაჟიშვილების გამრავლები- 

სათვის, ავადმყოფობისაგან – ,,ცუდი სენისგაჩ“ დასაცავად და კარგი მოსავლის 

მისაღებად სრულდებოდა. როდესაც მლოცველი სალოცავში მივიდოდა, აიღებდა 

იქ შენახულ სარს, რომელსაც თავთან მიმაგრებული ჰქონდა ორი ან სამი 

სხვადასხვა ფერის ხელმანდილი (იგი „ტრაპეზთან ინახებოდა), მას ეკლესიის 

გარეთ მლოცველებთან გაიტანდა და მთავარანგელოზს “შესთხოვდა თემში 

მცხოვრებთა გამრავლებას, ,,ცუდი სენისაგან“ დაცვას და კარგ მოსავალს. შემ- 

დეგ ხმამაღლა იტყოდა: „ვინც მშვიდობიანად დროს გაატარებს, თარიძელის დი- 

დებაში დალოცვილი იყოს, ხოლო ვინც ცუდად მოიქცევა, იმას გაუწყრეს თარი- 

ძელი“. შემდეგ დროშაზე ნაჭდევს გააკეთებდა, თან დაიწყევლებოდა: „როგორც 

ეს ხმელი ბაირაღი არ განედლდება და თავისი ნაჭდომი მასზე არ წაიშლება, 
“1.2 მანამ არ იქნეს საშველი ამ დღეობაზე ცუდის ჩამდენისა“.“ ნაჭდევის გაკეთება 

დროშაზე ქურდის გადაცემის დროსაც იცოდნენ (შდრ. ხატზე გადაცემა). 

ასეთივე წეს-ჩვეულება ზემო რაჭაშიც არის ცნობილი (სოფელი გლოლა); 

აქ ვაჟიშვილის სახელზე ზარშებმული დროშის შეწირვა იციან. რომელ ოჯახ– 

საც ვაჟი გაუჩნდებოდა, ვალდებული იყო ნედლი თხილის ხისაგან დროშის მოკ- 

ლე ტარი გაეკეთებინა, მასზე ზარი დაემაგრებინა და პატარა წითელი ოთხკუთ- 

ხა ხელსახოცი ორი კუთხით აება. მას არა მარტო ახლად გაჩენილი ვაჟის სა- 

ხელზე წირავდნენ, არამედ ყველა იმ მამაკაცის სახელზე (მათ შორის ე· წ. – 

„ბიჭუნების“), რომელიც ოჯახს ჰყავდა. ვაჟიშვილის სახელზე დროშით, ზარით, 

„სანთელ-განატეხით“ და ზედაშით წმ. გიორგის ან ღვთისმშობლის სახელობის 

ეკლესიაში სალოცავად მივიდოდნენ გათხოვილი ქალი და მისი შთამომავლები. 

საყურადღებოა, რომ საჭირო იყო ეკლესიაში ზარშებმული დროშის ,„,აწკრიალე- 

ბა“ და კედელზე მისი დამაგრება. დროშას ზოგჯერ ლოცვის შემდეგ იქვე, ეკ- 

ლესიასთან ხეზე ტოვებდნენ. სავალდებულო „,სალოცული“ იყო აგრეთვე „სან- 

თელ-განატეხი“ და ზედაშე, სადილზე კი – ჩაფით ღვინო, ,შეკეცილები“ და 

საკლავი. 

ზოგს ტარიანი დროშის მაგივრად პატარა წითელი ხელსახოცი და ღია 

ფერის მძივი მიჰქონდა, რომლებსაც წმ. გიორგის ხატის წინ დააწყობდა (სოფე- 

ლი მირაგეული, ზემო რაჭა), ზოგი ამ დღეს ავადმყოფი ბავშვისათვისაც ლო- 

ცულობდა. დიასახლისი ამ დღისთვის ,„ბაჭულებს“ გამოაცხობდა, ბიჭის სახელ- 

ზე დაკლულ მამალს მოხარშაგდა, ერთი ჩაფი ზედაშით და შესაწირავით სალო- 

ცავში წავიდოდა. 

„სავაჟოს“ დღესასწაულის ლოცვის დროს მლოცველი ,,სანთელ-განატეხთან“ 

ერთად წითელ ხელსახოცსა და მძივს თავისი ცხოვრების მნიშვნელოვან მომენ- 

  

IM ჯ.რუხაძე, დასახ. ხელნაწერი, იქვე. 

სპ ჯ.რუხაძე, ვაჟიშვილის სახელზე გამართული დღესასწაული რაჭა-ლეჩხუმში, M12ი. 

ხელნაწერი, 1979; ს.მაკალათია, ფალოსის კულტი .., გვ-131, 

ძველ აღმოსავლეთში, · ასურეთში, დროშის წინ ხდებოდა მსხვერპლის შეწირვა. 

სიხ 5Cჩმ!6I, #55VII5Cჩ6 სიძ მწVიII§Cხი C61ძ7C1Cჩტი ,,XII0“, 8გიძ VI, I16L 3, 1906, 

გვ. 48, 395-396. 
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ტებს უკავშირებდა დროშა ადამიანის სიცოცხლესთან, თემის ახალი წევრის 

დაბადებასთან იყო დაკავშირებული. იგი, როგორც გარკვეულია, ,„ლღვთიშვილის“ 

მოვალეობას ასრულებდა, მას განასახიერებდა; მისი ძალით ყრმა სათემო ლვთა–- 

ების მფარველობას იღებდა." ამ რიტუალის მიხედვით, დროშა სიცოცხლის და 

ნაყოფიერების ძალის შემცველ ობიექტად წარმოგვიდგება. 

საინტერესო დამთხვევაა ისიც, რომ დროშა, დროშით წარმოსახული ხე, 
ხელსახოცი ან მანდილი (შდრ. სამკადრეო დროშის ნაწილები) და ხატი, რო- 

მელთანაც ლოცვა სრულდება, ასტრალური სიმბოლოებით, ზარით (ჭექა-ქუხი- 

ლის სიმბოლო) ან მძივით იყო შემკული. შემთხვევითი არც ის არის, რომ ხე 

ასტრალური რელიგიის განვითარების მაღალ საფეხურზე დაკავშირებულია სო- 

ლარულ კულტთან და სიცოცხლისა და ნაყოფიერების ხეს წარმოადგენს.“ 

ცნობილია ზარისა და ზანზალაკების დიდი მნიშენელობა. ზარი ,,ცწმინდა“ 

საკულტო საგანია, ის მხოლოდ საკულტო დანიშნულებით გვხდება საყმოში. 

(ზარი და ზანზალაკი მიუთითებს, რომ ის პირუტყვი, რომელიც ზარს ატარებს, 

სამსხვერპლოა). მას საკულტო ცხოვრებაში იგივე ფუნქცია აკისრია, რაც სხვა 

საგნებს. იგი მოწოდებულია, გააერთიანოს ჯვრის ყმები და სხვ. სადაც ზარია, 

ის წმინდა ადგილია, რადგან ზარი კულტის გენეზისში არის ჩაწერილი (ზარი, 

როგორც საკულტო საგანი, უკავშირდება კულტმსახურების ერთ მნიშვნელოვან 

ელემენტს – სამსხვერპლო ცხოველს) ” 

დადგენილია აგრეთვე, რომ სოფელ გულის (ზემო სვანეთი, ბეჩოს თემი) 

წმ. გაბრიელის სახელობის ეკლესიის ტყეში, ბორცვზე, ხის ძირში ან კლდის 

ნაპრალში, ავადმყოფი ძროხის მორჩენის, გამრავლებისა და წველის ბარაქისათ- 

ვის ფიქლის ან კირქვის მსგავსი შუაზე გახვრეტილი ქვებისა და ფერადი მძივგე- 

ბის შეწირვა იცოდნენ. ხალხში დაცული გადმოცემების მიხედვით, ეს საგნები 
ქალების მიერ ყოფილა მიტანილი. კვირისტავის მსგავსი ქვები ვ. ბარდაველიძემ 

ასტრალური ბუნების ღვთაებისათვის განკუთვნილ საკულტო საგნად მიიჩნია." 

არქეოლოგიური გათხრების დროს მოპოვებული მსგავსი ქვები ან მათი იმი–- 

ტაციები, რომლებიც უძველესი სამარხებიდან (სამელნე კლდე) არის ცნობილი, 

ასტრალური სიმბოლოების შემცველია და ფეიქრობასთან – ქსოვასთანაც არის 

დაკავშირებული.” რგოლისებური საგნების შესახებ რწმენა-წარმოდგენები ჩვენში 

" ჯ.რუხაძე, ვაჟიშვილის სახელზე გამართული დღესასწაული რაჭა-ლეჩხუმში, M1ია, 

ხელნაწერი, 1979. 

ვგ-ბარდაველიძე, სიცოცხლის და სიუხვის ხე ქართველთა სარწმუნოებაში, მსე, 

XIV, 1968, გვ. 51-53. 
I6 
7 ვ.ბარდაველიძე, იქვე. 

#8 ზ.კიკნაძე, ქართული მითოლოგია .., გვ. 110, 111. 

ვ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი „, გვ. 19, 24. ამასთან დაკავშირებით 
იხილეთ LI.#4.M#C#9%M%#08, დასახ. ნაშრომი. გვ. 9,10. 

9 ი.კიკვიძე, მოწათმოქმედება და სამიწათმოქმედო კულტი ძველ საქართველოში, თბ., 
1976, გვ. 155-156. 

1968 წელს სვანეთში მივლინების დროს მე და ჩემი შვილიშვილები, თამუნია და 
გიორგი გვასალიები, სოფ. გულის წმინდა გაბრიელის სახელობის ეკლესიაში მისვ- 
ლამდე ჩვენმა გამყოლმა, ქეთევან კვიციან-აგალიანისამ, შეგვაჩერა, ცაცხვის ხეზე 
მიგვითითა და გვითხრა: ,რაზეც გიამბეთ, ეხლა იმას ამ ხის ძირიდან ამოვიღებო“, 
მან ხელით ამოთხარა მიწა და იქიდან ამოიღო გახვრეტილი კირქვის ბრტყელი ქვე- 

ბი დღა ფერადი მძივები, რომელიც ავადმყოფი ბავშვის სახელზე ღა საქონლის წვე- 
ლადობის ბარაქაზე იყო შეწირული. მლოცველების მიერ დატოვებული ასეთი 
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უძველესი ხანიდან მომდინარეობს. ისინი მზის ფორმის სხივოსნობას ასახავენ 

და მზის ღვთაების ემბლემას წარმოადგენენ,“ ხოლო მზის თაყვანისცემა მცენა- 

რის კულტთან განუყრელ კავშირში რომ იყო, ეს კარგად ჩანს იმ მასალაში, 

რომლის მიხედვით მძივი თუ გახვრეტილი ქვა წმინდა მუხის ძირში, კლდის 

ნაპრალშია მოთავსებული. ' 

ამ მხრივ მეტად საინტერესოა ელინისტური ხანის საკულტო ხასიათის მა- 

სალა სოფელ ხოვლედან, სახელდობრ, ერთ-ერთი ძველი ტიპის რელიგიურ-რი- 

ტუალური დროშა-შტანდარტი (ბორაყი). ამ ბორაყის სალტეზე კომპოზიციის 

ცენტრში მოთავსებული ზე სიცოცხლისა და ნაყოფიერების 

ხე უნდა იყოს, რომლის ორსავე მხარეს გამოსახულია ორი 

მნათობი რომელთაგან ერთი მზედ ივარაუდება, მეორე – 

მთვარედ, ხოლო სალტის კიდეებზე გამოსახული ჯვრები კი 

ასტრალურ ღვთაებათა – ვარსკვლავთა სიმბოლოდ არის მიჩ- 

ნეული. 
1963 წელს ქსნის ხეობის სოფელ გავაზის წმ. ბარბა- 

რეს ეკლესიის ნანგრევებში ნაპოვნია ვერცხლით შეჭედილი 

ხის ბორაყი რომელიც შედგება „ტარისა და „საკუთრივ 

ჯვრისაგან“, მასზე გაკეთებული წარწერის მიხედვით, იგი 

170 წელს არის დამზადებული. ჯვრის ზედა და გვერდით 

მკლავებზე სტილიზებული სიცოცხლის ხეა გამოსახული. ჯ. 

გვასალია სტილისტურ და იკონოგრაფიულ შეხვედრებს ნა- 

ხულობს როგორც ელინისტური ხანის, ასევე XVIII საუკუ- 

ნის მიწურულის ორ ქართულ ბორაყს შორის.” 

ალბათ, აღნიშნული პრინციპი უდევს საფუძვლად მჭადი- 

ჯვრის დროშას, რომელზეც ჯვარი და ასტრალური ნიშნებია 

გამოსახული.” 

სურ, 18 როგორც ვხედავთ, დროშასთან დაკავშირებული რიტუა- 

ლი მისი ასტრალური საფუძვლიდან მომდინარეობს, რომე- 

ლიც რწმენა-წარმოდგენებში კოსმოგონიურ ხედ გადაიქცევა ხოლმე.” 

  

  

საგნები მაღალ ბორცვზე მდებარე წმ. გაბრიელის სახელობის ეკლესიის ნიშაშიც 

ვნახეთ. მისი ხელის ხლება მლოცველს მხოლოდ მეორე წელს შეეძლო. 

ვ.ბარდაველიძე, ქართველთა უძველესი ..., გვ- 19, 20, 21, 24. 

ჯ.გეასალია, ელინისტური ხანის საკულტო ხასიათის არქეოლოგიური მასალა 

სოფელ ხოვლედან, მსე, XVI-XVII, თბ., 1972, გე. 47, 48, 50. 

2? ს. ბარნაგელი, ქართული დროშები, თბ... 1953, გვ. 5, 7. 
2 განსაკუთრებით ნათლად აქვთ ჩამოყალიბებული შეხედულება კოსმოგონიურ ხეზე 

ძველი აღმოსავლეთის ხალხებს, ასურელებისა და ბაბილონელების აზრით, იქ, სადაც 

ტიგროსი და ევფრატი ზღვას ერთვოდა, იყო სამოთხე და იდგა სიცოცხლის ხე, 

რომლის ჩრდილი ოკეანეს ფარავდა; ვედების რელიგიის მიხედვით, კაპატრუმა, 
მაღალ ხეზე ამოსული მსოფლიო ხე. თავისი ჩრდილით წარმოქმნიდა დლესა და 

ღამეს, ვიდრე მზე და მთვარე შეიქმნებოდა. ბუდიზმის მიხედვით, ეს ხე წარმოდ- 

გენილია უზარმაზარ მცენარედ, რომელიც ძვირფასი ქვებით იყო შემკული. ძველ 

ირანში ასეთ ხეს „ჰაომა“ ერქვა, იგი ღგთაებრივ სასმელს – ჰაომას – იძლეოდა; 

მას გვერდით ედგა სხვა ხე, რომელიც ყოველგვარ თესლსა და ნაყოფს ისხამდა. ამ 

ხეზე სხდებოდნენ ფრინველები, რომლებიც მთელ ქვეყანაზე მცენარეებს. ავრცელებ- 
დნენ. (თ. Cიიციმს, LX5 (2ხICIIი ძი Mგ.იმM 0: Iლ§ იIყIილს ძგ I2 CIVIII§იI10ი 

ეააVI6იილ, M0I5, 1926, გვ. 27-29). 

2! 

“ 

172



ხე და ასტრალური ნიშნების სიმბოლოები წარმართული ღვთაების ასტრა- 

ლურ სხეულებს განასახიერებს. ამდენად, ბუნებრივია მათი კავშირი სინათლეს- 

თან, მზესა და მთვარესთან, ცეცხლთან. ხესა და დროშაზე ხშირად ამაგრებდნენ 

სხვადასხვა სახის საკრალურ საგნებს: ბუნს, ზარებს, გირგედს, რგოლს, მძივს 

და სხვ. იგივე იდეა არის ტრანსფორმირებული ლეგენდებში, რომელთა მიხედ- 

ვითაც ქრისტიანული წმინდანების ხატები ხეზე დაესვენებიან. 

ასტრალური ნიშნებით გამოხატული დროშა და საკულტო ხე (ხატი) სიმ- 

ბოლურად გამოხატავს კეთილდღეობას, სიუხვეს, სიცოცხლეს, განახლება-აღორ- 

ძინებას, იგი უკავშირდება ქართველთა უძველეს წარმოდგენებს სიცოცხლის ხის 

შესახებ, რომლის თანახმადაც, ხე ქვეყნიერებისა და მისი მუდმივი კვდომა-გა- 

ნახლების სიმბოლო იყო. 

ბენოს თემში რეალურად არსებული საღვთო ხის გარშემო გამართული 

წეს-ჩვეულება და ლიჩენიშის დროს დროშის შეწირვის ჩვეულება ერთნაირია 

და ხის კულტის შესახებ რწმენიდან მომდინარეობს. ბეჩოში აღნიშნული ჩვეუ- 

ლება სრულდება ხესთან, რომელსაც დროშა განასახიერებს. ასეთივე მნიშვნე- 

ლობისაა ზემოსვანური აღბა-ლაღრალისა და ქვემო სვანური მურყვამობის 
დროს ხეზე დროშის, ღვთაება ლამარიას გამოსახულებისა და ჯვრის ერთიდა- 

იმავე მნიშვნელობით გამოსახვა. ამიტომაა, რომ დროშას არა მარტო ყრმის შვი- 

ლად აყვანა და მფარველობა შეეძლო, არამედ ძის გაჩენაც, გამრავლებაც და 

განკურნებაც. დროშა იყო ავი თვალისა და ყოველგვარი ავის განმდევნელი და 

უბედური შემთხვევით დაღუპული მიცვალებულის მხსნელი." დროშას აგრარულ 

კულტშიც საპატიო ადგილი ეჭირა, ხალხური მასალების შემკრების, სები გუ- 

ლედანის ცნობით, დროშა ლემი მოსავლიანობასთანაც იყო დაკავშირებული, ამ 

დროშის გამოტანა ხდებოდა ელიშობის – ელიასა და წმ. გიორგის დღეს დარ- 

ავდართან დაკავშირებით.“ 

მესხეთში ავი თვალის ასარიდებლად მხვნელ ხარებს კუდზე შეაბამდნენ 

წითელ ძაფს და ტყემლის ყლორტებს, ხოლო ქართლის ზოგიერთ სოფელში 

მხვნელ წინა ხარებს პატარა წითელ დროშებს უკეთებდნენ; ასეთი წეს-ჩვეულე- 

ბა სომხეთშიც ყოფილა ცნობილი.“ 

  

ზოგადსამეცნიერო ლიტერატურაში კოსმოგონიური ხის რწმენის გარშემო ვრცელი 

ლიტერატურა არსებობს. სპეციალისტები ამ რწმენის საფუძველს არქაულ, პრიმიტი- 

ულ კულტებში ხედავენ. განსაკუთრებით პოპულარული იყო მუხის კულტი, რომლის 

შესახებ ცნობებს ჯერ კიდევ ანტიკური ხანის მწერლები გვაწედიან. 

ძველი აღმოსავლეთის არქეოლოგიური მასალა ცხადყოფს, რომ ხის კულტი და მას- 

თან დაკაგშირებული რწმენები უძველესი წარმომავლობისაა. ძეგლებზე გამოსახულია 

ხე, რომლის გარშემო არიან ადამიანები, ცხოველები და ფანტასტიკური არსებები, 

რომელთა პოზა ყოველთვის სხვადასხვანაირია: ისინი დგანან, წვანან ან ყალყზე შემ- 

დგარნი ხეს ეტოტებიან. კონტენო ფიქრობს, რომ ხე ხშირად ვეგეტაციის ღმერთის 

ატრიბუტიც უნდა იყოს, ხოლო რიგ შემოხვევაში თავად არის ღვთაების გამო- 
ელინება, რამდენადაც ხესთან დაკავშირებული გამოსახულებები (ხარი, მზე, მთეარე 

და ეარსკვლავები) ლგთაებათა ატრიბუტს წარმოადგენს (C,. ნჩი!ICსაL, 00, ცესიM2! 125 
ძა 1I011იისი, 8იVIIი, 1850. გვ. 516.) 
ე:ბარდაველიზე, ქართველთა უძველესი ..., გვ. 64; ვ-ლომია, ხის კულტისათვის..., 

გვ. ტიმ. 
2 ს.ბარნაველი, დასხ. ნაშრ., გე. 30. 

24 90. I6ა»8·20, C600MსI M0#MM0%XIM81)0-0 1იVგმი 8 36M#M0ტ0/4! 80CI0MII0M 
LI 606V3MM, 16., 1987, გე. 90. 
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ერთ ბაბილონურ სურათზე, რომელზეც ხევნის პროცესია წარმოდგენილი, 

გუთანში შებმული ხარების, გუთნისდედისა და მეხრეების გამოსახულებათა 

თავზე სამმაგი ჯვრის სურათს ვხედავთ. ლ. ბოჭორიშვილის აზრით, ეს ფაქტი 

რელიგიური მნიშვნელობის მქონეა.” ალბათ, ყველა აღნიშნული გამოსახულების 

მიზანი ნაყოფიერების გამოწვევა იყო, მას მაგიურ-აპოთროპული დანიშნულებაც 

ჰქონდა. 

რაც შეეხება სოფელ გულის წმ. მუხის ხის პირში ჩაფლულ მძივებს, ისი- 

ნი წმ. ხესთან ერთად ერთ მთლიან რიტუალურ კომპლექსად უნდა მივიჩნიოთ. 

ასეთი კომპლექსები ცნობილია როგორც დროშებზე, ასევე ეთნოგრაფიულსა და 

არქეოლოგიურ მასალებშიც. გახვრეტილი ქვა და მძივი ძირითადად ერთ ფუნ- 

ქციას ასრულებს. როგორც მძივის ტარების (მნათობის მსგავსი ფორმისა), ასე- 

ვე მისი მიძღვნის წესი ასტრალური რელიგიის მსოფლმხედველობის ნიადაგზეა 

შემუშავებული მზისა და მთვარის გარეგან ნიშნებთან მათი მსგავსების გამო. ამ 

შემთხვევაში მნათობები მათი ფორმის მსგავსი და მათი თვისებებით ალბეჭდილი 

ემბლემით – მძივით არის მოცემული. მძივთან ურთიერთობის დასამყარებლად 

აუცილებელია, რომ მას დროის გარკვეულ მონაკვეთში განუყრელად ატარებდნენ 

(თეოფაგია), როგორც ღვთაებასთან წილდებულს, პატივისცემით მიმართავდნენ 

და დახმარებას შესთხოვდნენ. ასევე ლოცვა-ვედრებით აღინიშნება მძივის დაბ- 

რუნება. 

ამ რიტუალთან დაკავშირებით საყურადღებოა აფხაზეთში გავრცელებული 

ჩვეულება: ამოთხრიან ხეს, სამჯერ შემოატარებენ ეკლესიას და ეკლესიის ეზო- 

ში ერთი წლით დატოვებენ, «ყორე წელს ამ ხეს ახალი ხით შეცვლიან. 

ჩვენ უტყუარად მიგვაჩნია, რომ წმ. გიორგის ხატის წინ ორშაბათ დღეს 

ვაჟის სახელზე შესრულებულ რიტუალს მთვარის მსახურებასთან აქვს კავშირი 

(ორშაბათი ქართველთა ყოფაში განსაკუთრებული მნიშვნელობის დღეა). ამ რი- 

ტუალის შესრულების თავდაპირველი დანიშნულება და მიზანი ჯვარ-ხატთან, 

რომლის მატერიალური გამოხატულება დროშა იყო, ახალი წევრის ზიარება 

უნდა ყოფილიყო. 
აქ შეიძლება შორეული, მაგრამ საყურადღებო მასალის მოხმობაც იმის 

თაობაზე, თუ სად და როდის გამოიყენებოდა დროშა. უპირველესად თბილისის 

ამქრის დროშებს გავიხსენებთ, რომელთა ქსოვილზეც გამოხატული ესა თუ ის 

ღვთაება ამქრის ემბლემას წარმოადგენდა. ამქრის დროშებზე წარმოდგენილი 

პერსონაჟები არიან: წმ. გიორგი, ილია წინასწარმეტყველი, აბრაამი, ღვთისმშო- 

ბელი, იობი და სხვ.“ . 

ამქრის დროშებზე გამოსახულ ურჩხულთან მებრძოლ წმ. გიორგის გამოსა- 

ხულებისათვის ყურადღება მიუქცევია თეიმურაზ ბატონიშვილს. მისი ცნობით, 

„მეფენი მარადის დროშათა ზედა და ღერბთა მათთა დასწერდეს სახესა წმიდის 

გიორგისასა და აგრეთვე ყოველთა ზედა საჭურველთა და ჩაფხუტთა ზედა მხე- 
«29 

დართასა , 

_ '..უ>!ნიV”/M”––·---. 

2? ლ.ბოჭორიშვილი, 1 ხევსურული „ჯვარი“. გვ. 71., IICX0CM9 IIC0CC806CI0 MIM2ი8მ, 
». 1 (ჰVნ88MV# 80C70X), M., 1937, გვ. 14. 

28 ნ.აბესაძე, ხელოსნური წარმოება და ხელოსანთა ყოფა საქართველოს ქალაქებში, 

ბ,, 1986, გქ. 127. 

29 თეიმურაზ ბატონიშვილი, დასახ. ნაშრ., გვ. 19; ლ.მოლოდინი, გ.ჯალაბაძე, 

საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის დროშების კატალოგი, თბ., 1962; გვ. 4. 
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საყურადღებოა, რომ ამქრის სამღვთოს დროს დროშასთან სრულდებოდა 

შეგირდის ხელოსნად ხელდასხმის ცერემონიალი. შეგირდის ხელოსნად კურთ- 

ხევა მისი ამქრისადმი (ხელოსანთა კავშირისად- 

მი) ინკორპორაციას გამოხატავდა. ამქრის დრო–- 

შა წარმოშობით გაცილებით შორეულ წარსულს 

უკავშირდება, ვიდრე თვით ფეოდალური ხანის 

ამქარი, 

სავარაუდოა, რომ დროშებზე რელიგიურ 

პერსონაჟთა გამოსახვა შემთხვევითია. იგი არქა– 

ული რწმენის საფუძველზეა ტრანსფორმირებუ- 

ლი. სარწმუნოდ გვეჩვენება ერთი მასალა, რო- 

მელსაც თელავის რაიონში მცხოვრები 75 წლის 

ალექსი ფირუზის-ძე კიკნაძე მოგვითხრობს: ,,და- 

ბახანების დროშა წითლად შეღებილი ცხვრის 

ტყავი იყო“, 

ღროშის გენეზისში ცხვრის ტყავის ჩართვა 
პარალელს პოულობს იმ რიტუალსა და წეს-ჩვე- 

ულებასთან, ხესთან (6650. დროშასთან) მიმარ- 

თებით სხვადასხვა მოვლენების დროს რომ სრუ- 

ლდებოდა, ხოლო დასაბამს იღებს იმ მითო- 

ლოგიურ-კოსმოგონიურ სამყაროდან, რომელთა- 

ნაც ერთ სემანტიკურ ველში არის მოქცეული. 

უნდა აღინიშნოს ისიც, რომ ,,ი6ბააგრატიონთა საომარი ალამი მეწამულია, 

რომელსაც შუაგულში თეთრი ალი “აქვს გაწვდილი“. „ინდოელთა “V6ხძცტი(მ” 

სამ ფერად ასახავს ყოფას. ძირა ფენა ბნელი და ქაოსური: “Iმი1მ5”-მას უდრის 

შავი ფერი, შუა ფენა ჭიდილი, ბრძოლა, შებმა სინათლისა სიბნელესთან, წყო- 

ბისას და რიგისა – ქაოტიურთან: “ბმ)მ§5”-მას უდრის თეთრი. ბაგრატიონთა 

ალამი გვამცნევს: მეწამული ფერით ალმის ამმართველი ჯერ კიდევ შუანა, ანუ 

ადამიანურ ფენაშია მოქცეული, ხოლო თანვე თეთრი ზოლით მას თითქოს წი- 

ნასწარ აქვს მოზმული ზედა ანუ ღვთიური ფერი... ბაგრატიონთა ალამი თავისი 

სიმბოლიკით უფრო მაღლა სდგას სხვა ალამზე“. ამის საფუძველზე გრ. რობა- 

ქიძე ასკვნის, თუ რად უწოდა ქართველმა ხალხმა თავის მცველს წმინდა გიო- 

რგის „თეთრი“. „უკანასკნელი – როგორც გმირი დღა წმინდანი – მოქცეულია 

ყოფის ზედა ფენაში, ჰინდიელთა თქმით – “5მL-IVმ”-ში. ქართველთა ხილვა აქ 

ჯეროვნად ეთანხმება “V6იძიIILLმ”-ს შურისძიების სიბრძნეს.” 

როგორც ვხედავთ, დროშას განსაკუთრებული ასპექტი აქვს, ამიტომ მნიშ- 

ვნელოვანია ყოფის მთელი რიგი რეალიების განხილვა. 

საყურადღებოდ გვეჩვენება აღმოსავლეთ საქართველოს მთაში: ხევში, მთიუ- 

ლეთსა და გუდამაყარში ყრმის მიმართ შესრულებული წესი, რომელსაც. „საწუ- 

ლეობა“ ან „ხატში გარევა“ ერქვა. ფშავში იგივე წესი „ბავშვის მიბარების“ სა- 

ხელით არის ცნობილი, ხოლო ხევსურეთში მას „საწულეობას, ჯვარში გაყვა- 

  
2 ნ.აბესაძე, დასახ. ნაშრ., გვ. 127. 

" ავტორის საველე დღიური, M)4%ჯვ,3, თელავის რაიონში შეკრებილი ეთნოგრაფიული 
მასალები, 1982, გვ. 42. 

32 გრ.რობაქიძე, მზის ხანა საქართველოში, გე. 109. 
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ნას“ და „მისამბარეოს“ ეძახიან. გარკვეულია, რომ „,მისამბარეოს“ წესის შეს- 

რულება მეთემის უნჯ ყმობას ადასტურებს ღა იგი სასოფელთაშიდა, საგვარო, 

საძმო, სამამო თემების სალოცავში სრულდება. ჯვარში მიბარება მხოლოდ და- . 

მიზეზების შემდეგ იციან, ხოლო საწულეს წესის შესრულებით მეთემე სასოფ- 

ლო თემის მთავარი სალოცავის ყმა ხდება. ? 

ამ წესის მთავარი მომენტი იყო სრულიად შიშველი ბავშვის „,დროშათ საბ- 

რძან კოშკთან“ დადგმული დროშის ქვეშ ,,შეგორება“. შიშველი ყრმის შეგორება 

ჯვრის ხის ქვეშ არსებითად მისი ხისგან შობის სიმულაციას წარმოადგენს, ხო- 

ლო ასტრალური რელიგიის განვითარების მაღალ საფეხურზე იგი დაკავშირებუ- 

ლია სოლარულ კულტთან და სიცოცხლისა და ნაყოფიერების ხეს წარმოად- 

გენს. აღნიშნული წესით ბავშვი იმ ხატის საყმოს მიეკუთვნებოდა, სადაც ეს 

წესი სრულდებოდა (ამის შემდეგ იგი სათემო ღვთაების მფარველობის ქვეშ ექ- 

ცეოდა), აღნიშნული „ღვთიშვილის“ მიერ თავისი მეთემის ბავშვის შვილად აყ- 

ვანის მისტერიას წარმოადგენდა; ჩანს, დროშა ,ღვთიშვილის მოვალეობასაც 

ასრულებდა.“ 

როგორც უკვე ვთქვით, დროშა, ჯვარი და ხატი ლვთაების ძალის მქონე 

ერთი და იგივე ობიექტებია. ამასთან 

დაკავშირებით საყურადღებოა ნიკო 

მარის მოსაზრება, სადაც ჯვარი და 

ხატი ხისა (მეგრ. ჯა.ე, და ძელის 

ფუძისეულ მნიშვნელობამდე) დაყვა- 

ნილი,” ე. ი. ხე და ძელი თავდაპირ- 

ველად საკულტო ხის აღმნიშვნელი 

ტერმინი ყოფილა. ამ მონაცემების 

გათვალისწინებით გამოთქმულია მო- 

საზრება, რომ საკულტო დროშის ძველი სახელწოდება შეიძლება ჯვარიც ყო- 

ფილიყო.% 

ჩანს, როგორც აღმოსავლეთ, ასევე დასავლეთ საქართველოში ხატში ყრმის 

პირველად მიყვანის წეს-ჩვეულება ერთ საფუძველზეა აღმოცენებული და ერთი 
მიზნით არის შეპირობებული (ეს არის თემის ახალი წევრის დაბადების და თე- 

მის სრულუფლებიან წევრად მისი გახდომის რიტუალი, რომელსაც წარმართი 

ხალხის მსოფლმხედველობაში დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა). დროშას, ხესა და 

ჯვარს, როგორც ვხედავთ, ერთნაირი ფუნქცია აქვთ – ისინი სათემო ღვთაების 

უფლების მატარებლები არიან, რომელთაც მფარველობის ქვეშ შეჰყავთ თემის 

ახალი წევრი და თემიდან წასული ჰასვიშ-ნიბაშინები. 

ჩვენ მიერ აღნიშნული სოფელ გულის წმინდა გაბრიელის სახელობის ეკ- 

ლესიაში ან წმ. ხესთან მიტანილ შესაწირავებთან – მძივთან და მრგვალ გახ- 
ვრეტილ ქვებთან – დაკავშირებული რიტუალი მძივის ასტრალურ ბუნებაზე 

მიუთითებს, რომლის შემწეობითაც ადამიანი ოდესღაც მნათობის ემბლემა-მძივს 

    

  
_ |) ა 

სურ. 20 

  

  

33 ჟ-ერიაშვილი, საწულესა და მისამბარეოს წესები ხევსურეთში, მსე, XVI-XVII, 

თბ., 1972, გვ. 180-182. 
34. ვ.ბარდაველიძე, სიცოცხლისა და სიუხვის ხე... გე. 50, 53, 54. 
ჰ5 IL 9.Mგის, C 60MMI90380M 300088IMMI# 36X80308, XნMიIMმICCს” )10CX0CX#, 

II0I., 1915, 1. IV, V. I, გვ. 113–140, 
36 ვ.ბარდაველიძე, სიცოცხლისა და სიუხვის ხე .., გე. 53. 
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მიწასთან და საკუთარ თავთან აახლოებდა, ხოლო მძივის მიძღვნით, ალბათ, 

ღვთაების გულის მოგებას ცდილობდა, ამ გზით კი თემის ახალი წევრისათვის 

მთელი წლის მანძილზე კეთილდღეობის უზრუნველყოფას, მძივი საკულტო ხის 

კუთვნილია, ხოლო საკულტო ხეში (650. დროშა) ერთ-ერთ მთავარ სიმბოლურ 

ატრიბუტად სხივოსანი მზის გამოსახულება არის მიჩნეული.” მუხის ან წიფ- 

ლის ძირში ჩაფლული მძივები თუ გახვრეტილი კირქვის ქვები, რომლებიც 

ასტრალურ კულტთან არის დაკავშირებული, ერთ მთლიან რიტუალურ 

კომპლექსს წარმოადგენს. 

საყურადღებოა, რომ დროშა მთიელთა სალოცავებში მთავარ საკულტო შე- 

ნობაში – „დარბაზში“ ან ,ბელელში“ იყო დასვენებული. ამას გარდა არსებობდა 

სპეციალური ნაგებობა, სადაც დროშას ამაგრებდნენ დლესასწაულზე დროშის 

ხელის ხლება მხოლოდ საგანგებო უფლებებით მოსილ პირს, მკადრეს, შეეძლო 

და დროშა განსაკუთრებულ შემთხვევაში გამოჰქონდა. 

ლ. ბოჭორიშვილის მოწმობით, ნიკო ბერძენიშვილს ეთნოგრაფიის განყოფი- 

ლების სხდომაზე აღუნიშნავს, რომ ,,ალვის ტანი“ ალმის ტანია და იმავე დროს 

ალვის ტანის ხატიც და მაშასადამე, დროშის ხატია.” 

დროშას ,,„ალვის ტანი“ ეწოდებოდა (თ. ოჩიაური), რაც მიუთითებს ამ საგ- 

ნის კავშირზე ღვთაებათა კარზე ამოსულ, ღვთაებათა საბრძანისის მითიურ ხეს- 

თან, 

დროშა თავისი შემადგენელი ელემენტების მიხედვით სიმბოლურად წარმოა- 

დგენს ხის, ცისა და ასტრალური სამყაროს ურთიერთობას, დაახლოებით ისეთს, 

როგორც ამას გრ. რობაქიძე აღნიშნავს. 

გარკვეულია ისიც, რომ აღნიშნულ დღესასწაულებში და წეს-ჩვეულებებში 
მამაკაცის მიერ ყრმის გამოთხოვა“? და ავზნიანი, ავადმყოფი ბავშვის განკურნე- 

ბის შეთხოვნა დროშასთან/ხესთან დაკავშირებული რწმენა-წარმოდგენების გამო 

ხდებოდა. 
დროშის შესახებ ხევსურულმა მითოლოგიამ არაერთი საყურადღებო გადმო- 

ცემა შემოგვინახა. მათ საფუძველზე გამოთქმულია მოსაზრება, რომელიც რეა- 

ლურ შინაარსს იძენს: დროშა ქალური წარმომავლობის საგნით არის „აგებუ- 

ლი“; მის შექმნაში მონაწილეობს ქალის ხელი, რომელიც დროშის განათვლის 

შემდეგ მას ვერასოდეს შეეხება. 

დროშას ებმის ქალთაგან შენაწირი (გავიხსენოთ ზემო რაჭაში ვაჟიშვილის 

სახელზე ქალის მიერ შეწირული წითელი ხელსახოცი და მძივი, ასევე ჯოხზე 

აბმული პატარა დროშა). რაც მთავარია, დროშას ,,აშენებს“ საკადრისები (ან 
სამკადროები), რომლებიც ქალის შესამოსელის ნაწილს შეადგენს.“ 

სვანეთში ხის ძირში დადასტურებული სალოცავი კირქვის ან ფიქლის გახ- 

  

1 ვ-ბარდაველიძე, იქვე. 
ვ.ბარდაველიძე, სიცოცხლისა და სიუხვის ხზე ..., გვ. 48. 

პი ლ.ბოჭორიშვილი, 1 ხევსურული ,,ჯვარი“, გგ- 86. 

40 ს.ჯანაშიას სახელმწიფო მუზეუმის ეთნოგრაფიის განყოფილების საინვენტარო დავ- 
თარში M 10-26/26 ჩაწერილია, რომ ამგვარ დროშას სწირავდა სოფ. გლოლას 
(ზემო რაჭა) წმ. გიორგის ეკლესიას სადუნაშვილთა გვარი იმ დროს, როცა ამ გვარ- 
ში ვაჟიშვილი გაჩნდებოდა. საქართველოს სახელმწიფო მუზეუმის კატალოგი 
გვ. 593. 

·' ზ.კიკნაძე, ქართული მითოლოგია .., გვ- 129. 
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ვრეტილი მრგვალი ქვები და მძივები ქალების მიერაა მიტანილი. 

მთელი აღნიშნული მასალა იმის მაჩვენებელია, რომ საკულტო ხეზე მო- 

ნაცვლეობით გამოსახულ ჯვარს, დროშას და ქალღვთაებას ერთი და იგივე და- 

ნიშნულება აქვს. საგარაუდოა, რომ ხეზე წმინდანების დასვენების იდეაც აქედან 

იღებდეს დასაბამს. · 

საყურადღებოა, რომ საყმოს რელიგიურ შეგნებაში დროშა უთანაბრდება 

ეღე_.'“ ჯვარჩენის ბუნებრივ საგანს, რო–- 

6). „V-VI > ს >. მელსაც ჯვარი ირჩევს. საყმოსა 

IM ტ, 2“ აჯა 25. 4 და ჯვრის მსახურის, მედროშის, 

ეა 90% მიზანიც ის არის, რომ დროშაში 

დაინახოს და განიცადოს ჯვრის 

ძალა, ამიტომ, ზ. კიკნაძის აზ- 

რით, იგი არა მარტო საკრალუ- 

რი ნივთია, არამედ ადამინის ხელით შექმნილი ცოცხალი არსებაც.“ 

დროშა და ზარი თავს იყრის ერთი გამორჩეული პიროვნების, ხევსურეთში 

ხუცესის, ხოლო ბერიკათობა-ყეენობაში ყეენის, ხელში. 

დროშით წარმოსახული ხე, რომელიც ასტრალური სიმბოლოებით იყო შემ- 

კული, გამოხატავდა ადამიანთა კეთილდღეობას, სიუხვეს, განახლება-აღორძინე- 

ბას. იგი უკავშირდება ქართველთა უძველეს რწმენა-წარმოდგენებს სიცოცხლის 

ხის შესახებ, რომლის თანახმადაც ზე ქვეყნიერების აგებულებისა და მისი მუდ- 

მივი კვდომა-განახლების სიმბოლოა. 

დროშას არც შემდეგ დაუკარგავს თავის მნიშვნელობა, იგი იყო თავისუფ- 

ლებისა და გამარჯვების სიმბოლო და მის მიმართ დიდი მოწიწებაც, ალბათ, 

ამით აიხსნება. 

          

    
   

  

   

   
         

  

    
სურ. 21 

ბ. საქანელა, ქანაობა და მისი დანიშნულება 

აგრარულ დღესასწაულში 

ყველიერის კვირაში ბერიკაობის დროს საქანელის ჩამობმა, ქანაობა, სა– 

ბუქნელა, ბუქნა“' და ციგაობა““ თითქმის მთელ საქართველოში იყო გავრცელე- 

ბული. საქანელას დიდმარხვის ორშაბათს, ყეენობის დროს, დღესასწაულის და- 

სასრულს, საღამოს ჩამოჭრიდნენ. თუ საქანელა ჩამოუჭრელი დარჩა, იმ წელს 

სოფელს უამინდობა, სეტყვა და გვალვა შეაწუხებს და მოსავალი არ მოუვა.” 

საქანელაზე ქანაობას მოსავლიანობისათვის, ბარაქისა და გამრავლებისათ- 

ვის, განსაკუთრებით ერბოს სიუხვის დასაბევებლად დიდი მნიშვნელობა ჰქონდა. 

ყველიერში ყველა ქანაობდა, მაგრამ აუცილებელი იყო ბერიკასა/ყეენისა და 

ახალგაზრდა ქალებისათვის ნაყოფის უნარის შენარჩუნებისა და მისი მინიჭები- 

  

42 ზ.კიკნაძე, ქართული მითოლოგია +» გვ. 190. 

43 ავტორის საველე დღიური, M”-, 1, თბილისი, 1981. გვ. 42-43. 
4 ვ.ბარდაველიძე, სვანურ ხალხურ დღეობათა რ გვ. 159.“ 

4 3.IV7IM#6C09, დასახ. ნაშრ., გვ. 261-262; II. ნ. ”IM.68#83", 1846, M1; 

ვ.ბარდაველიძე, სვანური ხალხური დლეობათა .., გვ. 159. 
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სათვის. მას სიმბოლური მნიშვნელობა ჰქონდა. ქართლში ქალები საქანელაზე 

ქანაობის დროს კალთაში დიდ ქვას ჩაიდებდნენ, ბევრი ერბო გვექნებაო.“ 

სამცხე-ჯავახეთში საქანელის ჩამობმას ქანული ეწოდებოდა. ხნიერი ქალე- 

ბი ბავშვებს მიმართავდნენ: ,,იქანეთ, შვილებო, რომ ძროხები ბერწი არ დარჩეს, 
ი 47 

ითამაშეთ რომ ძროხები გაგვიმრავლდესო“. 

ი. სურგულაძის აზრით, საქანელაზე ქანაობა ერთიანდება იმ რიტუალურ 

მოქმედებათა რიგში, რომელთა მიზანია უწყვეტი წრიული მოქმედებების გადმო- 

ცემა. თავის მხრივ წრიული მოქმედებები შეიცავს ბუნების მარადიული კვდომა- 
აღორძინების იდეას, ნაყოფიერების ღვთაებათა წასვლა-დაბრუნებას, რაც კვდო– 

მისა და აღორძინების კრიზისის მითოსურ ახსნას წარმოადგენს. ასეთივე სა- 

კულტო-მითოსური იდეის განცხადებას წარმოადგენს რიტუალური ფერხულები 

(ზოგჯერ მრავალსართულიანი), ორპირული (ორგუნდიანი სიმღერები), მრა- 

ვალრიცხოვან მონაწილეთა მიერ რიტუალური შემოვლები და ა. შ. საქანელა 

ნახევარწრეზე მიმოსვლაა და კრავს წრიულ ციკლს, რაც მრავალფეროვან რი- 

ტუალთათვის რელიგიურ-მითოსურ საფუძველს წარმოადგენს.“ 

რიტუალში განსაკუთრებულ ყურადღებას იქცევს ყევნის, როგორც ნაყო- 

ფიერების ღვთაებად წარმოდგენილი პირის ქანაობა. აქ ჩანს ანალოგი ჰომერო- 

სის დროინდელი წესისა: ყურძნის დამწიფების ჟამს, ხის ტოტზე კიდებენ თო- 

ჯინას და აქანავებენ. ქანაობა გააზრებული იყო, როგორც ნაყოფიერების ღვთაე- 

ბის სქესობრივი აქტის იმიტაცია გარესამყაროს ასაღორძინებლად." 

ნათელია, რომ თოჯინას და დღესასწაულის მონაწილეებს, განსაკურებით 

ბერიკას/ყეენს ტოლფასოვანი მნიშვნელობა აქვთ. ამის პარალელური მასალაა 

ლაზარობაში დარის გამოთხოვის რიტუალში, თოჯინა – კუკისა და ბერი–- 

კას/ყეენის თავსაბურავის მოსართავად თოჯინის ტარების წესში. 

თოჯინა, ისევე როგორც ბერიკა/ყეენი, როგორც სიმბოლო ნაყოფიერებისა, 

კიდევ უფრო დაკონკრეტდა, რადგან ბერიკას/ყეენს ზებუნებრივი გავლენის მოხ- 

დენა შეუძლია მცენარეულ სამყაროზე და, საერთოდ, ნაყოფიერებაზე. ამდენად 

თოჯინით სიარულს გვალვა-დელგმის დროს და თავსაბურავზე დასკუპებულ თო- 

ჯინას დღესასწაულის მთავარი მოქმედი პირისათვის განსაკუთრებული მნიშვნე- 

ლობა აქვს, ისევე როგორც მათი სქესობრივი აქტის სიმულაციას აღწერილ რი- 

ტუალში.'? ეს კი უფრო გვაახლოებს საბოლოო აზრთან იმის შესახებ, რომ ხე- 

ზე ჩამოკიდებული თოჯინას ქანაობას მხოლოდ ნაყოფიერების მიზანი ჰქონდა. 

ხომ არ არის ხე, რომელზედაც ქანაობენ, სიცოცხლის ხე? ამ კითხვის დასმის 

უფლებას გვაძლევს ის, რომ ბერიკა/ყეენი, მისი იდენტური პერსონაჟები და 

თოჯინა, რომლებიც გვალვა-დელგმისადმი მიძღვნილ რიტუალში, გონჯათბაში, 

4 ბოჭორიშვილი, დასახ, ხელნაწერი. გვ. 20. 
მ.მაკალათია, მესაქონლეობა მესხეთში (სამცხე-ჯავახეთი), კრ., თბ., 1972, გვ.39. 
ი.სურგულაძე, სივრცობრივი ასპექტები ქართველთა რელიგიურ და მითოსურ წარ- 

მოდგენებში, მსე, XXIII, თბ., 1987, გვ. 149. 

#.8.IIII0I600I, დასახ. ნაშრ. გვ. 466; ნ.#M#.ნ0:808C%#MI, 30MM0/0#ხ – 
ყილMმM 00#MII% .., გე. 147. 
ცნობილია, რომ ეგვიპტელები დიონისეს დღესასწაულზე თოჯინას ფლეიტისტებთან 
ერთად ქუჩაში დაატარებდნენ და მას ქალები უგალობდნენ; პეროდოტე ფიქრობს, 

რომ ეს კულტი მელამპოდს უნღა გადმოეტანა ეგვიპტიდან და ელინებში დაენერგა, 
იმ განსხვავებით, რომ თოჯინის მაგივრად მათ მხოლოდ ფალოსი დაჰქონდათ; /#V.#. 
IIII60M60%LI, დასახ. ნაშრ. გვ. 466. 
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ჯვრის გამოსახულებით გვხვდება," საკრალურ ხესთან წილნაყარნი არიან. 

ბერიკას/ყეენის ქანაობის საშუალებით გადმოცემულია ბუნების აღორძინე- 

ბის იდეა. ქანაობა რიტუალურია, იგი აძლიერებს ნაყოფიერების ძალას და ამით 

მისი ეს სტატუსი კიდევ უფრო ძლიერდება. ბერიკა/ყეენი ამ მოქმედებით ემსა- 

ხურება ხალხს, სოფელს; ყველაფერი, რაც მასთან არის დაკავშირებული, ნაყო- 

ფიერებით არის გარემოცული. 

როგორც ქორწინება-შეუღლების რიტუალს, ასევე ქანაობას სიმბოლური 

მნიშვნელობა ჰქონდა; იგი იყო ნაყოფიერების გამომწვევი იმიტაციურ-სქესობრი- 

ვი აქტი და, ამდენად, როგორც ფალიკური კულტის გამოძახილი, ბოროტ ძა- 

ლებთან ბრძოლის ხერხი და ავი თვალის საწინააღმდეგო საშუალება. 

ჩანს, ქანაობა და ციგაობა აგრარულ დღესასწაულში განვითარებული მაგი- 
ური რწმენის გადმონაშთია და ბუნების ძალებზე ზემოქმედების ერთ-ერთ უპირ- 

ველეს საშუალებად ითვლებოდა. 
ქანაობა დღესასწაულის უმნიშვნელოვანესი ატრიბუტია და განსაკუთრებულ 

როლს ასრულებს, თუმცა საკრალურობის თვალსაზრისით მას შეიძლება ბევრი 

რიტუალი და წეს-ჩვეულება გავუთანაბროთ. 
აღნიშნულ დღესასწაულში წარმოდგენილი რიტუალი, რომელიც უხვი მო- 

სავლის მისაღებად სრულდებოდა, უშუალოდ იყო დაკავშირებული ნაყოფიერების 

მაგიასთან და მიწათმოქმედების კულტში დიდ როლს თამაშობდა.” 

>3222აღ+უ+პ+აკ
ახოტი0.0 / 

4 ვ.ბარდაველიძე, ქართულ (სვანური) „, გვ. 49, 50. 
92 M # IIIIნ0#MV660/ML, დასახ. ნაშრ., გვ. 466. 
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დანართი' 

სვანური დღეობების აღწერილობა 

აგვისტო, 1935 წ. 

სოფ. ჭოლაში, მულახის თ., 9«ემზა გუჯეჯიანი, 74 წლისა 

აღბა-ლაღრალ 

C,თაში აღაბ") 

ამ დღესასწაულს აწყობენ მუჟალის მცხოვრებნი: აღბა-ალაღრალის წარმო- 

შობის შესახებ ხალხში დაცულია შემდეგი გადმოცემა. 

ერთ დროს ერთი უჟაბეშელი სვანი კახეთში ყოფილა დატყვევებული. ის, 

თურმე, ღამ-ღამობით ჩამწყვდეული ჰყავდათ ერთ სახლში, რომელიც მწკრივად 

სიგრძეზე ჩაყოლებული სამი ოთახისაგან შედგებოდა, დღისით კი თავისუფლად. 

დადიოდა. ერთხელ, თურმე, ჟაბეშელი ტუსაღი ყველიერის დლესასწაულს დაეს- 

წრო კახეთში. ეს დღესასწაული სწორედ ისე სრულდებოდა იქ, როგორც დღეს 

მუჟალში ,„აღბპ-ლაღრალ“ სრულდება. საღამოს დლესასწაულიდან დაბრუნებულ- 

მა სვანმა სატუსაღოში დაიჩოქა და მხურვალედ შესთხოვა მაცხყარს: ,,ტყვეობი- 

დან მიხსენი და აღთქმა მომიცია („ლიგდანი“), ყველიერში შენ ისეთსავე დღე- 

სასწაულს გადაგიხდით მუჟალელები, როგორიც დღეს მე აქ, კახეთში, ვნახეო“. 

იმ დლეს სვანს სიზმარში ,,მმაცხყარ“ გამოეცხადა და უთხრა: ,ადექი ზეზე და 
წადი შენს სამშობლოში, კარები ლია არისო“. მუჟალელს მაშინვე გამოეღვიძა, 

წამოვარდა ზეზე და, მართლაც, სატუსაღოს სამთავე ოთახის კარებები ღიად 

ნახა. ბევრი აღარ დაუყოვნებია, მაშინვე გავარდა გარეთ და სვგანეთისაკენ წამო- 

ვიდა. როცა ის თავის სამშობლო მუჟალში მოვიდა, შეკრიბა ხალხი და თავის 

თავგადასავალი უამბო. მას შემდეგ მუჟალში დაწესდა ,,თაში-აღაბ“-ს ,,აღბა- 

ლაღრალ“-ის შესრულების წესი. აქ დღესასწაულს სწორედ ისე იხდიან, რო- 

გორც, მუჟალელი ტყვის თქმით, კახეთში იცოდნენ. ეს დღესასწაული დაწესე- 

ბულია მუჟალის ,,მაცხუარ"-ის სახელზე, რომლის სალოცავი სოფელ ჟაბეშშია. 

„აღბა-ლაღრპლ“-ის წინ დღით, შაბათს საღამოს, მთელი მუჟალის მცხოვ- 

რებნი თავს იყრიან სოფელ ჟაბეშსა და სოფელ ჩუაბიანის შუა მდებარე ყანებ- 

ში, რომელთაც „გოლა“ ეწოდება. ზელში ყველას ნიჩბები უჭირავს. როდესაც 

ჩვაბიანელები და ჟაბეშელები ერთმანეთს დაუპირდაპირდებიან, შეიქმნება თავგა- 

მეტებული ბრძოლა მათ შორის: ისინი ერთიმეორეს ნიჩბებით თოვლს აყრიან და 

ცდილობენ, თავის მოპირდაპირეს დაახევინონ, მათი მწკრივი უკან დასწიონ და 

ამით აჯობონ. ის მხარე, რომელიც მეტ თოვლს მიაყრის მოპირდაპირეს და 

მიჯნას გადააცილებს, ნაჯობნია და, ხალხის შეხედულებით, ამ ე. ი. გამარჯვე- 
ბულის მხარეს მომდინარე წელს კარგი მოსავალიც ექნება. როდესაც „ლიქუსა- 

ლი“-ს (თოვლის მიყრას) მორჩებიან, გაიმართება საერთო ფერხული. გაათავებენ 
ფერხულსაც და დაიწყება დღესასწაულის მთავარი მოქმედი პირების არჩევა; 

აირჩევენ მცოდნე პირებს, რომლებიც საჭირო წესების შესრულებას შესძლებენ, 
ერთი ,,საქმისაი“, ერთი „ყაენ“, ორი „დედფალარ“ (ახალგაზრდა ვაჟებიდან) და 
10 კაცი „საქმისაი“-ს და ყაენის ,აფხნიგარ“. ამ დღის რიუტალი ამით თავდება. 

' ვ.ბარდაველიძე, დასახ. ხელნაწერი. 

დანართში საარქივო მასალა უცვლელად არის მოტანილი. 
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მეორე დღეს, კვირას დილით, ხალხის მიერ არჩეული პირები ერთად თავს 

მოიყრიან და მიდიან სოფელ ჩუგაბიანში. აქ მათ ადგილობრივი ხალხი ეგებება 

და არაყს ასმევს, ხოლო თავის ოჯახში მათ „მელქორეშ“-ი („ლიქროშ“-ის მო- 

რიგე) მიიპატიჟებს და არყით კარგად გაუმასპინძლდება. 

ამასობაში სოფელ უაბეშში თავს იყრის მთელი მულახის მოსახლეობა. 

ზოგჯერ სტუმრები იფარიდანაც მოდიან და ყველანი უჟაბეშის „სუიფ“-ში წავ- 

ლენ, სადაც ორი საჟენი სიმაღლის თოვლის „მურყუამია“ ამართული. ამ ,,მურ- 

ყჟუამ“-ის აგებას ხალხი ორი-სამი დღით წინ იწყებს. ,მურყუამ“-ს შუაში დატა- 

ნებული აქვს ნაძვის ან ცაცხვის ძალიან მაღალი ხე „ანგ“. ხის წვერზე დამაგ- 

რებულია ადამიანის გამოსახულება, რომელსაც ხელში ხის დაშნა უჭირაევს, წინ 

ხის ფალოსი ჰკიდია, ხოლო სახის ადგილას საცერის ნაგლეჯი აქვს ჩამოკიდე- 

ბული, რომელსაც სვანები ,ფარ“-ს (ფარი) ეძახიან. ამ გამოსახულებას ეწოდება 

„ლამარია“, როდესაც „სფიფ“-ში ჩუაბიანელები მოდიან, მათ წინ მოუძლვის ღო–- 

ნიერი ვაჟკაცი, რომელსაც ხელში ამართულად ,დურშაი“ მოაქვს. „დურშაი“-ს 

წვერზე ლურჯი ღა თეთრი ფერის ნაჭრები აქვს გაკეთებული. თუ ჩუაბიანე- 

ლებს გზაში ან ,დურშაი“ ან მისი წამღები წაექცათ, ეს ცუდი ნიშანია მოსავ- 

ლიანობისათვის. ამ „დურშაი“-ს უკან მოყვებიან ჩუაბიანის მცხოვრებნი – ყვე- 

ლა: ქალი, კაცი და ბავშვი. ჩუაბიანელები „სუიფ“-ში რომ მივლენ, „დურშაი“-ს 

„მურყუჟამ“-ზე მიაყუდებენ და ამის შემდეგ იმართება ,,სამთი-ჭიშხა“-ში: ექვსი 

მოხუცი მამაკაცი ადის თოვლის კოშკზე, იქ ხეზე დამაგრებულ „ლამარია“-ს 

ფერხულით გარს უვლიან და თან მღერიან: „რაია დიე-უო-აო დაფლარი უო 

ცხუმიერალიო უშხჟარ ხაშიგ.,ბახ, ჯოგარ ოთღერ რა9ხ დიეჟო ფურ ხაჩუდა 

მახუანაშ“. ,სამთი-ჭიშხაშ“-ის შესრულება ,აღბა-ლაღრალ“-ში აუიცლებელია. 

მას რომ მორჩებიან, შემდეგ სხვა „ჭიშხაშ“-სიმღერებს მიაყოლებენ და ბოლოს 

ხეს შეანძრევენ და. ,,ფარ“-ს ჩამოაგდებენ. თუ „ფარ“-ა ჩჟაბიანელებისაკენ გადა- 

ვარდა, მაშინ ჩუაბიანელებს და, თუ ჟაბეშელებისაკენ დაეცა, მაშინ ჟაბეშელებს 

იმ წელს კარგი მოსავალი ექნებათ. 

ამ დროს ,საქმისაი“ თავისი ამალით სოფელ-სოფელ დადის და გაჰყვირის: 

„ჰარაყ, ჰარაჰიო“. „ჰარაჰთან“ ერთად მოსახლეებს „ლანგაჟ“-ები (ცოცხები) გა–- 

მოაქვთ, მაგრამ „საქმისაი“ მათ დაჭერას თვით არ კადრულობს და თავის ,„აფ- 

ხნიგ“-ებს გადაუგდებს ხოლმე. როდესაც თითო ,აფხინგ“-ს სამ-სამი „ლანგაუჟ“-ი 

დაუგროქვდება, „საქმისაი“-ს წინმხლებით ისინი შედიან მოსახლის სახლში და 

იქ „საქმისაი“ ჩაიცვამს კანაფის ძველ ნიფხავს და პერანგს, ზურგზე ჩალის 

ბურდოს ,ჭუირთ“-ს წამოიკიდებს, რომელიც კუზივით ადგას, წინ ხის ფალოსს 
დაიკიდებს, თავზე უბრალო ბოხოხს წამოიცვამს და სახეს მურით შემდეგნაირად 

დაიღარავს: ნახშირის ზოლები შუბლიდან ნიკაპამდე და ზედა ტუჩის გასწვრივ 
დღა მომურული ლოვები. 

ყაენი ეწყობა თხის ან ჯიხვის ტყავში (,ქუირქ“), თავზე თხის ან ხბოს 

ხალთას („გუდრა“) დაიხურავს, ხელში ხის დაშნას დაიჭერს, ხოლო წინ ისიც 

ხის ფალოსს ჩამოიკიდებს. ,,დედფალარ“-ები თავზე ქალის ,„ლაჩაქ“-ებს (თავ- 

საფრებს) მოიხვევენ ისე, რომ ცალი თვალი დაფარული ჰქონდეთ, – პატრო- 

ნებმა არ გვიცნონო, და ხელში წყვილ-წყვილ გათლილ ხის სადგისებს დაიჭე- 
რენ. „აფხნიგ“-ებს მხოლოდ ,ლანგაუჟ“-ები უჭირავთ ხელში, სხვა არავითარი 

ნიშნები მათ არა აქვთ; ეს ცოცხები მათი იარაღებია. ამის შემდეგ ისინი კვლავ 

სოფლებს უვლიან და „საქმისაი“ ხმაშეცვლილად ყვირის: „ო-ო, ლამარია, ათმა- 
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სურ“. ამავე დროს, ,„საქმისაი“ ,,ლანძღავს“ „ლამარია“-ს და ემუქრება: „თუ 

კარგ მოსავალს არ მოგვცემ, ასე და ასე გიზამო“ და უწმაწური სიტყვებით მი- 

მართავს. მას არ დასცილდება „ყაენი“. ის ხმაამოუღებლად დასდევს 

„საქმისაი“-ს, ასევე უხმოდ დაყვებიან ,,საქმისაი“-ს „დედფალ“-ები, ხალხი მათ 

ასაჩუქრებს: ზოგი ჯხყვიას აძლევს, ზოგი წამალს, ფულს და სხვა რამეს (სა- 

ჩუქრებს დღესასწაულის გათავების შემდეგ ისინი თანაბრად ინაწილებენ). 

როდესაც უჟაბეშის „სუიფ“-ში, ,,სამთი-ჭიშხაშ“-ის შესრულებისა და „ფარ“-ს 

ჩამოგდების შემდეგ, ხალხი ცეკვავს და სიმღერებშია გართული, მათში უცებ 

გაერევა „საქმისაი“ თავისი ამალით. ისინი ძალზე მთვრალები არინ უკვე. „საქ- 

მისაი“ ართმევს თავის ,,აფხინგ“-ებს მათ იარაღს და ხალხს უშენს. ,აფხინგ“- 

ები დარბიან თავის ,ლანგაჟ“-ების მოსაძებნად, „დედფალ“-ები „საქმისაი“-ს 

განკარგულებით სადგისებთ ჩხვლეტენ, კაწრავენ და ტანისამოსს უხევენ 

ხალხს, ,,ყაენი“ თავის ხის ლეკურს ატრიალებს და ხან ხალხს ,,უჟაპუნებს“, 

ხან ბრიყვულად თოვლს ურტყამს. ხალხი წიოკობს, ყვირის, დარბის და მხია- 

რულობს (სადგისებს ეძახიან „თუგირ“). როდესაც ყველანი მოიქანცებიან, ,,აფ- 

ხინგ“-ები თოვლზე ნაბადს გააგებენ, რომელზედაც ჯერ „დედფალები“ – ,დე- 
დოფლები“ გაწვებიან პირაღმა და შემდეგ მათ ზედ „ყაენი“ დააწვება და თავი 

ისე უჭირავს, თითქოს ისინი მისი ცოლები იყვნენ. ცოტა ხნის შემდეგ ,,დედ- 

ფალ“-ებზე ხელმოხვეულ „ყაენს“ ვითომც ჩაეძინება. მთელი ამ ხნის განმავლო–- 

ბაში ,საქმისაი“ და მისი „აფხინგ“-ები მახლობლად, „სჟიფ“-ის მსხლის ქვეშ 

დგანან და „ყაენის“ მოქმედებას თვალ-ყურს ადევნებენ, ხოლო ხალხი „ყაენს“ 

სამი მხრივ გარს არტყია და ერთი სიცილ-ხარხარით უყურებენ მის საქციელს. 

„ყაენის დაძინების შემდეგ მას „საქმისაი“ მიეპარება და თავისი საქციელით 

ცდილობს, გაარკვიოს: ნამდვილად სძინავს თუ არა. „აფხინგ“-ს ცოცხით ის 

ჯერ „ყაენს“ თავზე და სახეზე უცაცუნებს, შემდეგ პირთან ყურს მიადებს, რომ 

გაიგოს, როგორ სუნთქავს; შემდეგ ფეხებისაკენ წაიწევს და კვლავ ცოცხით 

„ყაენს“ უკანა ნაწილზე უცაცუნებს. შემდეგ იქაც ყურს მიადებს, რაც ხალხს 

მეტად ამხიარულებს. ბოლოს ის საბოლოოდ რწმუნდება, რომ „ყაენს“ მაგრად 

სძინავს. „ცოცხს“ ,აფხინგ“-ს დაუბრუნებს და „ყაენს“ ჩუმად ჯერ ერთ ,„დედ- 

ფალ“-ს გამოაცლის და ,,აფხინგ“-ებს გადასცემს და შემდეგ – მეორეს. რო- 

დესაც ის მეორე „დედფალ“-ის მოსაპარავად მივა, ყურის მიგდების პროცედუ- 

რას კვლავ გაიმეორებს. „დედფალ“-ები მსხლის ქვეშ არიან ,,საქმისაი“-თ და 

მისი „აფხინგები“-თ გარშემორტყმულნი. ამასობაში ,,ყაენს“ გაელვიძება, მიაფა- 

თურ-მოაფათურებს ხელებს ჯერ თვალდახუჭული, რომ დარწმუნდება, ,დედოფ- 

ლები“ მის გვერდით არ არიან, წამოვარდება ზეზე და თავისი ლეკურით ნაბადს 

კუწავს და შემდეგ გაბრაზებით ლეკურს შორს გადაისვრის. როცა ვერც ნაბად- 

ში და ვერც მის ქვეშ „დედოფლებს“ ვერ პოულობს, ხალხი იცინის. „ყაენი“ 

თავს მაღლა აიღებს, მიიხედ-მოიხედება და მსხლის ქვეშ თავის ,,კოლებს“ 

თვალს მოჰკრავს. მაშინვე მოწყდება ადგილს და გაექანება მათკენ, ეძგერება 

„საქმისაი“-ს“ და მის „აფხინგ“-ებს. იმართება ბრძოლა. „აფხინგ“-ები დიდ ხმა- 

ურს ასტეხენ და ქმნიან ისეთ შთაბეჭდილებას, ვითომც მებრძოლთა იარაღის 

ჩახაჩუხი და ჟღარუნია. დიდი ბრძოლის შემდეგ „,საქმისაი“ დასცემს ,,ყაენს“ და 

ბრძოლა ამით დამთავრდება. გამარჯვებულ ,,საქმისაი“-ს მოუდის მოსახლეობი- 
დან ძღვენი: „მას ერთ დიდ „ლესკარ”-ს მიართმევენ, რომელზეც ზემოდან ყვე- 

ლის „წველა“ დევს. „საქმისაი“ აიღებს მას ხელში და დაილოცება. ,კლამარია 
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ათმაზურ მუჟალუა სოფელ შომუაიალა ჟალბინელესუე ეჩქპშიშ ი ლადინესგა მა- 

ჩენე ლიმზირ ჩუხამურჯენს მუჟალუა საქმისაის ი სოფელს, ეჯ მერმად ლადი 

ანმარჯუ მადილ ჯერა, ზაი მაკადშვ ათხიად მუჟალუა სოფელ, მარცხ-მაუდინდ 

ლახდერეცყ მუჟპაპლუა კუმაშ ი მარე“. 

ამ ლოცვის შემდეგ ის ყველს დაღეჭავს და აქეთ-იქით იფურთხება, ხალხი 

ცდილობს მისი ფურთხი მოიხვედროს, „ვისაც „საქმისაი“-ს ფურთხი მოხვდე- 

ბა – კარგია და, ვისაც არა – ცუდია მისთვისო“, – ამბობენ. 

ამის შემდეგ ,,საქმისაი“ თავისი ამალით კვლავ ხალხს დაერევა და ურტ- 

ყამს მათ ცოცხებს (ლანგაუებს). შემდეგ წავა თავისი ამალით ერთ რომელიმე 

მოსახლის ოჯახში და იქ ქეიფობენ. ხალხი კი საღამომდე რჩება ,სუიფ“-ში და 

აქ სიმღერა-ფერხულში ატარებს დროს. შემდეგ ისინიც მუჟალის ერთ-ერთი მო- 

სახლის ოჯახში გადავლენ და იქ ცეკვა-სიმღერით ათენებენ იმ ღამეს. 

„სუიფ“-ში დიდი ,მურყუამ“-ის გარდა, აგებული აქვთ თოვლის პატარა 

„მურყეამიც“. როდესაც „სამთი-ჭიშხაშს“-ს მორჩებიან, ,პატარა მურყუამ“-ის 

დაშლა მაშინა ხდება. ჩჟაბიანელები და ჟაბეშელები აქეთ-იქიდან უთხრიან ძირს 

ამ ,მურყუამ“-ს და ცდილობენ, თავის მხარისაკენ წააქციონ,. საითაც ის წაიქცა, 

იქით კარგი მოსავალი იქნებაო. რაც შეეხება „დიდ თოვლის მურყუამ“-ს, მას 

შემდგომ, რაც მისგან ექვსი მოხუცი ჩამოეშვება, მასზე ბავშვები ადიან. შემდეგ 

მის ხეზე მიცოცავენ და თითოეული ცდილობს, პირველმა მოკიდოს ხელი ,ლა- 

მარია“-ს და ძირს ჩამოიტანოს. ,,აღბა-ალაღრაპლ“-ის მეორე-მესამე დღეს ამ 

„მურყუამ“-საც მოშლიან, დაანგრევენ. 

„აღბა-ლაღრჯლ“ (აღების ღრეობა)” 

სვანეთის ადგილობრივი დღესასწაულებიდან თავისი ორიგინალობით განს- 

ხვავდება ,,აღბაალლაღრალ“, რომელიც იმართება სოფელ ჟაბეშში ყველიერის 

აღების კვირას. ყველიერის ხუთშაბათს საზოგადოდ თითქმის მთელ სვანეთში, 

და კერძოდ, ს. ჟაბეშში თოვლისაგან აშენებენ ციხეს, რომელსაც შუაში ჩაატა- 

ნენ მაღალ ხეს. ამ ხის წვერზე ჟაბეშში ჩამოაცვამენ ძველ საცერს, ხის ლე- 

კურს (დაშნარ) და ხისგან გაკეთებულ კაცის ასოს. ყველიერის შაბათს მუჟალ- 

ჟაბეშის მამაკაცები ერთად თავს იყრიან ამ ორ სოფელს შუა მდებარე მინდორ- 

ში. ისინი ორ ბანაკად იყოფიან; ჟაბეშლები – ერთად, მუჟალელები – ცალკე 

და იმართება ამ ორ ბანაკს შორის თითქოს თოვლის ომი. ესვრიან ერთმანეთს 

თოვლის გუნდებს; გუნდაობით რომ გულს იჯერებენ, მიმართავენ თავიანთ ნიჩ- 

ბებს, რომლებითაც თოვლს დაუშენენ ერთ მათგანს. ასეთი შეჯიბრი მათ შორის 

გრძელდება მანამ, სანამ არ დაიქანცებიან და არ გამოირკვევა, თუ რომლებმა 

გაიმარჯვეს. გამარჯვება იმისი ნიშანია, რომ გამარჯვებულებს სოფელში უკეთე- 

სი მოსავალი მოუვათ, დასვენების შემდეგ ირჩევენ ზემოხსენებული დღესასწაუ- 

ლის მომწესრიგებელ პირებს. ეს პირები თავიანთ შორის ირჩევენ ორ მეთაურს 

– „ყაენს“ და „საქმისაი“-ს. „საქმისაი“-ს ეძლევა ექვსი მხლებელი ,,მოახლარ“ 

(მოახლეები), „ყაენს“ – ორი ქალი „დედფალარ“ („დედოფლები“ მამაკაცები 
არიან, ქალურად ჩაცმულები). კვირა დილას ყველა ესენი თავს იყრიან „,საქმი- 

საი“-ს სახლში, იქიდან მიდიან ყველა მოსახლესთან, ვისაც უნდა, რომ მათ თა- 
ვი დაალოცვინოს. მათ ყველა არყით უმასპინძლდება. საჩუქრად აძლევენ გაცვე- 

გ„–„>აგსეასბეგეაეაეაეა–... დი 
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თილ ცოცხებს, რომლებიც კეთდება სვანეთში არყის ხის ტოტებიდან. შემდეგ 

შედიან ერთ ოჯახში, სადაც ინახება „საქმისაი“-ს ბარგი. აქ „საქმისაი“-ს გა- 

მოაწყობენ: აცვამენ გლახის ძონძებს, პირისახეს უშავებენ ნახშირით, თავზე ქუ- 
დის მაგიერ თხის ტყავის გუდას დაახურავენ, ზურგზე აჰკიდებენ ხოლმე ჩალით 

გატენილ ჭინჭებს და სხვა ასეთ ძველ საგნებს. მისი ნაბდის, ანუ ბაწრის, სარ- 

ტყელს ამძიმებს ხისგან გაკეთებული კაცის ასო თავისი „ორით“. „ყაენსაც“ 

გლახურად აწყობენ, ხოლო მათ მახლობლებს ეძლევათ ხელში მუხის მორჩილი 

შუბები. „საქმისი“ თავის მხლებლებით ჩამოუვლის ხოლმე იქ დამსწრე ხალხს, 
თვითონ ურტყამს ცოცხებით, ვინც შეხვდება, ხოლო მისი მხლებლები ხის სად- 

გისებიბძთ ჩხვლეტენ ტანისამოსს. ამისათვის ზოგიერთი აჩუქებს მათ თოფის 

ტყვიას, ზოგი – წამალს, ზოგიც – ფულს. ,,სსაქმისაი“-საგან ცოცხის ღარტყმა 

მიაჩნიათ მარგებლად, დალოცვად. საწყენად არავინ ღებულობს. ამ დროს „ყა- 

ენს“ ციხის ძირას დაუგებენ ქეჩებს. „ყაენი“ წამოწვება, ,დედოფლებსაც“ მიიწ- 

ვენს, ეარშიყება მათ, ეღლაბუცება, კოცნის, ზევიდან აწვება. ამ დროს ,,საქმი- 

საი“-ს მიართმევენ ხაჭაპურს და ყველს. ის პირს ღვთისმშობლის ეკლესიისაკენ 

მიიბრუნებს, ყველის ლუკმას პირში იდებს და იძახის: ,ფუი ლამარიას“ და თან 

აფურთხებს იმისკენ. ციხის ძირში არშიყობისაგან დაღლილ „ყაენს“ ჩაეძინება. 

მას მიეპარება ,,საქმისაი“ და მოპარავს ,,დედოფლებს“. „ყაენი“ რომ გამოიღვი- 

ძებს, ბრაზმორეული ეძებს „დედოფლებს“. ყველას ეჭვი ,,საქმისაი“-ზე მიაქვს; 

„ყაენი“ ეკვეთება მას და იმართება მათ შორის ბრძოლა. როცა ჭიდაობისაგან 

დაიქანცებიან, შორდებიან ერთმანეთს, შემდეგ თოვლის ციხეზე გამართავენ ფერ- 

ხულს, რომელსაც „სამთი-ჭუშხაშ“-ს უწოდებენ. მერე მოაწყობენ ცეკვა-თამაშს, 

ფერხულს. სხვათა ე. წ. „შუკვიჭუშხაშ“-ს (გზის ფერხული). 

ჩეეულებრივი ფერხულის დროს მოთამაშენი წრეს აკეთებენ ხოლმე, ხოლო 

ფერხულში ზელიხელჩაკიდებული გამწკრივდებიან გზაზე და წინ და უკან დადი- 

ან. საღამო ჟამს ადგილობრივები დაერევიან თოვლის ციხეს და ანგრევენ, მაგ- 

რამ ამ დროს ყველა იმას ცდილობს, რომ ხე, რომელიც ციხეს აქვს შუაში ჩა- 

ტანებული, მათი სოფლისაკენ გადაიწიოს, რაც იმას ნიშნავს, რომ, რომელი 

სოფლისკენაც ხე წაიქცევა, იმ სოფელში იმ წელს უკეთესი მოსავალი მოუვათ. 

ამგვარადვე იქცევიან სხვა სოფლებშიც, სადაც თოვლის ციხეებია აშენებული 

(ციხეს ყველიერის ხუთშაბათს აშენებენ). 

„აღბა-ლაღრაპლ“ ყველიერის კვირა? 

დღესასწაულის წინა დღით, დილით ადრე, ღონიერ კაცებს მიაქვთ ორი 

„დურშაი“ და ეკლესიის კედელზე ააყუდებენ. საორიამოს 2 სოფლის ჩუაბიანის 

და ჟაბეშის მამაკაცები ერთმანეთს ნიჩბებით თოვლს აყრიან. რომელი სოფელიც 
გადადენის მოწინააღმდეგეს ყანის ფართობში, ის გამარჯვებულია. ამავე საღამოს 

სოფელ უაბეშის „სუიფ“-ში თოვლის ციხეს ააშენებენ რომელსაც შუაში დიდ 

კეტს მიაყოლებენ. ციხე 4-5 არშინის სიმაღლეზეა, განით 4 კვ. საჟენი. ამ ღა- 

მით არაყით დათვრებიან. სტუმრები ყავთ მოპატიჟებული ქვედა მულახიდან, კვი- 
რა დილით სარდიონ გუჯეჯიანის სახლში ჩამოაქვთ „დურშაი“, ნაშუადღევს მი- 
აქვთ ეს ,,დურშები“ და თან ხალხი მოყვება – ჯარი. ჯარის იარაღი 10-15 ცა- 
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ლი ცოცხია როდესაც მიდიან, ამ ცოცხებს წინ ისვრიან. მივლენ ჟაბეშში 

„სუიფ“-თან. იქ ხალხია თავმოყრილი – ქალ-ვაჟი. დახვედრილი ხალხი ცეკვავს 

ფერხულს, ჯარი კი ცოცხების სროლით უახლოვდება. როდესაც ჯარი მივა, ჟა- 

ბეშელები გამოაწყობენ „საქმისაი“-ს და „ყაენს“. მათ სახე მურით აქვთ გამუ- 

რული. „,საქმისაი“-ს ძველი დაძონძილი შარვალი აცვია, უკან ბალიში აქვს და- 

ტანებული. ,,ყაენს“ და „საქმისაი“-ს სახლში გამოაწყობენ. „საქმისაი“-ს ჰკიდე- 

ბენ ხის ასოს „კვემ-ყურნას“, „ყაენი“ ძველ ნაბადს მოიხურავს, წელზე ყავრის 

„დაშნაი“ ჰკიდია და წინ – ხის ცალ-ყვერა ასო. ამ მთავარ პირებს ხალხი 

ჰკაზმავს. „საქმისაი“-ს ერთ წველა ყველის „ქივ“-ს აძლევენ და პურს – ,,ლეს- 

კარს“. „ყაენს“ ორი „დედოფალ“ ყავს, – ბავშვებია, ვაჟები ქალებად გადაცმუ- 

ლი. მათ ხელში ,„,შამფურ“-ები უჭირავთ – დაწყვეტილი ჯოხები. ხალხში რო 

გამოვლენ, ტყვიასავით გაიქცევიან და ქალებს „შამფურ“-ს გაჰკრავენ. ,,საქმი- 

საი“ ლოცულობს, თან კბეჩავს ყველს და აფურთხებს – ცუდი გემო აქვსო, 

„ლამარია ზა მავადდ ანხიად ბარაქლამო“. სტუმრები „საქმისაი“-ს „ტყვიას ან 

წამალს აჩუქებენ, „საქმისაი“ მათაც ცალკე ლოცავს. ასევე იქცევიან ადგილობ- 

რივი მონადირეები და თავმომწონე ხალხი. „ა-ა ღერბეთ, სოვ ლახო ხოჩა 

დროებ, ზოჯ ლახო. სოვიანუ ხი“, – ლოცავს „საქმისაი“. ,,ყაენთან“ მის „დე- 

დოფლებს“ მოყავთ ორი ცოლი და გამოტაცებული ქალურად გადაცმული ვაჟი; 
„ყაენი“ თავის ცოლებს თოვლზე ნაბადს დაუგებს და დააწვენს, მაგრამ მათ 

სხვა კაცი მიეპარება, გაართობს და ,ყაენის“ ჩუმად გაიტაცებს. უმეცარი „ყაე- 

ნი“ გადააჯდება ნაბადს და უხახუნებს, ვითომც კოიტუსს უშვება. შემდეგ ახდის 

ნაბადს და, რომ გაიგებს მათ გაპარვას, დაშნით ხალხს დაერევა და ომობს: 

„ცოლი ვინ მომტაცეთო“. თან თავის „საქმისაი“-ს დაშნაზე ილესავს. ,,საქმი- 

საი“-ს კი დაშნის მაგიერ ცოცხი უჭირავს და თავის ასოს ამით ილესავს. და 

თან ქალებს ემუქრება. ,ყაენი“ ბოლოს იპოვის თავის ცოლებს და დღესასწაუ- 

ლის ბოლომდე თან ყავს. ამ სცენის შემდეგ იმართება ფერხული ,,ჭიშხაშ“ და 

სიმღერა „ბეთქილ“. ცეკვა ციხეზე ხდება, სადაც 10 კაცამდე ეტევა. ზემოთ რომ 

ფერხულს გაათავებენ, ციხეს წაქცევას დაუწყებენ, ნიჩბებით ძირს უთხრიან და 

რომელი სოფლისკენაც ის გადაიქცევა, იმ სოფელს ამ წელს კარგი მოსავალი 

მოუვა. „საქმისაი“ თავის როლის შესრულების პროცესში მიბრუნდება ,,ლამა- 

რია“ -ს სალოცავისაკენ, აფურთხებს მას და ლანძლავს: „ფუი ლამარია, შე ასე- 

თო, შე ისეთო, თუ წრეულს მოსავალი არ მოგიცია, შენ ასე და ასე გიზამო“ 

და თან უქნევს „უვემ-ყურნას“ (მულახის თ.). 

1931) წ. 

სვანეთი. 

„ლმურყვამალ““ 
„ლმურყვამპლ“-ს შავ ორშაბათს დღესასწაულობენ. სამზადისს ყველიერის 

კვირიდან იწყებენ, ვარჯიშობენ ჭიდაობასა და გადახტომაში. შაბათს ირჩევენ 

ფალავნებს. ხალხი და ფალავნები ხვდება ერთმანეთს ,,შავ-ღელესთან“, ანუ 

„ფიშ-ყორ“-თან. სასაშლები ამოდიან და იმუქრებიან: „დაგცემთ, გაჯობებთ“! ლე- 

კოს ანდში და სასაშში შეთანხმებით ირჩევენ ფალავნებს და მათ თანაშემწეებს. 

-"'''”··.. .... 

4 დ.მარგიანი, დასახ. ხელნაწერი, გვ, 1-63. 
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კვირას, ნასადილევს ეკლესიის კარზე მღერიან „კვირია“-ს. ამ დღესვე აგებენ 

თოვლის ,მურყვამ“-ს ერთი საჟენის სიმაღლით. მას შუაში დატანებული აქვს 

ზე, რომლის წვერზე ჯვარს ამაგრებენ. შემდეგ ხალხი მიდის „უთინ“-ზე; იქ 

მღერიან „კვირიას“ და სამჯერ უვლიან ,,უთინს“ დროშით – ,0ბაირახ-ბაბაკერა“- 

თი ხელში C,ბაბაკერა“ ბამბის დაჭრელებული წითელ-ყვითელი ლეჩაქია). დრო- 

შა ორია: ერთი დიდი, მეორე – პატარა. აგრეთვე აქვთ ბუკი („სანყვირ“). ადრე 

მიდიან ლეკოსანდში ,,მურყუამ“-თან. დროშას სტოვებენ. კვირას ლეკრსანდელები 

დროშით და ბუკით ამოდიან. იმართება ჭიდაობა. ჭიდაობის დროს ხალხი დაე- 

რევა ერთმანეთს, ,,მურყვამ“-ს ძირს უთხრიან და აქცევენ. საითკენაც წაიქცევა, 

იმ სოფლელებს ამ წელს კარგი მოსავალი ექნებათ. შემდეგ იმართება ხტომა, 

ჭიდაობა და უკანასკნელად – ფერხული. ფერხული შემდეგნაირია და შემდეგი 

რიგით მიმდინარეობს: 

1. „კვირია“ – სიმღერა 6-ჯერ და 7-ჯერ. 

2. „მავლენ“ – ორ წყებად მღერიან; ერთი წრე: 

„მავლენ – და ღმერთი – და მავლენ, მეფე სვანეთსა შებრძანდა, კალას 

დაუდგეს კარვები“. 
კალელებმა კეტს მიმართეს, 

იღუნთიან კუჭაიძეს და ქაიხისროს 

ყველა იცნობდა. დაჯდა და წიგნი 

დასწერა – ახლა გვახმარე ძალა 
თქვენია. ქაიხოსრო ჯამბურიძე გვახმარე 

თქვენი ძალაო; დეილოცა იმერეთი, 

იქ ყოფილა თეთრი პური, დეილოცა იმერეთი, 

იქ ყოფილა შავი ღვინო“. 

3. „გერგილ-ჯვარა“: 

„ოჰ, გერგილ ჯოვარა, ცხევრეშიშა სგიმილ ჯიშვა, 

ლახვეშიშა (!), ჭაფორ ჯიმა ლახვეშიშა, 

ამინ ჩვიბე ლაროლისა ელვაშ მეგემ ჩერხე- 

ნილა, ეჩას მუგულ ლახაგენა, მუგულს ვაჟნილ 
ხენდაოლა. ნატიალ ეჩის, ერვაი ლესეს. სეგძილ 

სგოჯი გალდაფხაძე ხვადაგარი თოფურაი, 

ჟაგურაი, ფინთხურაი; ეჩის მია ხვაჯაბუნე 

ლემსგურაი, ცხვადურა«ი, ეჩას მია ხვიჩობენე 

შდიქურაი, გაგდღურაი; ამინ ჩუბო ღელოლისგა. 

ლეგვერელა – ქვექვენილა. ისგან დედღბერ ბეჯღენილა, 
ჭითხი კამუნ ჭიმოლ ხარა, ჭიმოლ ხაგად მოჩუნ- 

ჩულე; ჭითხი კამუნ მებჭკოლ ხარა, ეშდიერუ 
მსადი ყურნა, – სგა იჭარალა ქამავ 

დემის ტეხენილა“. 

გერგილ-ჯვარა 
ოჰ, გერგილ ჯვარა, ცხევრეშის მჟავე წყალი გისვამს, 
ფამფარა გიჭამია მთისა, ამის ქვემო მინდორში 
ალვის ხე გაშლილიყო, იმას მტრედი დაფრენოდა, 
მტრედს კაჟნილი ემწყემებოდა. ნეტავ იმას, ვინაც იყოს, 
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სეგძის ბრძანდება გალდაფხაძე, აქამდე მოვკლავო, 

უთოფოდ, უწამლოდ, უტყვიოდ; იმას მე მოვიხარშავ 

უცეცხლოდ, უქვაბოდ; იმას მე შევჭამდე (იქნება) 
უკბილოდ, უყბებოდ, ამის ქვემოთ ღელეში წისქვილი 
იყო მიყუჟული. შიგნით დედაბერი იჯდა დაბარებული, 

წყრთა და მტკაველი ფაჩარი ჰქონდა, ფაჩარი ჰქონდა 

მობიბინე? წყრთა და მტკაველი გამსკდარი ჰქონდა. 

თორმეტი „,,მსადი“ (I) მამაკაცის სასქესო ორგანო, 

შიგ შედიოდა გამწკრივებულად, გარეთ აღარ ბრუნდებოდა. 

4. ,„მორელ-მიაქელა“ – ფერხული სამ-სართულიანი, მღერის ჯერ პირველი 

სართული, შემდეგ – მეორე და ბოლოს – მესამე სართული. 

I სართული: ,„ჟიაჯასიპუნე, ბარჯალს აჯაქადუნე“ 

II სართული: ,,მორილ-მორილ მოაქეა ჟი აჯოჯინე“ 

III სართული: ,,მორილ-მორილ მიაქე ჟი აჯასიპინე, ჟი აჯიტყურინე“. 

პირველი სართული მხარს იბრუნებს და ზედა სართულები ძირსა ცვივა. 

„მორელ-მიაქელა“ 

I სართული „,,წაგაქცევ, მხრებით გვერდულს გაგიკეთებ“ 
II სართული: ,,მორილ-მორილ მოაქეა, ზემოდან დაგამძიმებ“ (I) 

III სართული: ,,მორილ-მორილ მიაქე, წაგაქცევ, დაგაფაღარათებ“. 

5. ,მელიაი-ტულეფიაი“. ქორ-წიწილები წრედ: 

„უელია და მელია, ახლა რაჭა ჩვენია, 

ჩიტი მოგვიწველია, 

კათხა ჩაგვიწკეპნია, 

ქალაქს ჩაგვიგზავნია, 

ქალაქური დედლებიო 
ადიან და ჩადიან, 

ხუცის ცოლთან ჩადიან. 

ხუცის ცოლი პურს აცხობდა, 

თანუშია წყალს უსხმიდა. 

დედაბერმა გააკუა, 

ჯამ-ჭურჭელი დაამტვრია, 

ციხის თავი გადასტეხა 

გურიელი დააბრუნა“. 

6. ,,ადრეკილაი“; 

„ადრეკილა წევიდა და მოვიდა, – 
ადრეკილაი ოგჩედა ი ოგკედა, 

თანაფ შვიდობდ ოგკედა 

შეგრჩა მიჩა თხუმუარქა, 

შეგრჩა მიჩა თავებქა, 

შეგრჩა მიჩა თვალებქა, 

შეგრჩა მიჩა თერალქა, 

შეგრჩა მიჩა ნიჩვარქა, ნიჩვარქა, 

შეგრჩა მიჩა ბარძაყქა, ბარძაყქა, 
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7. „ხეწე“. 

შეგრჩა მიჩა ბეჭებქა და. ქეჭებქა, 
შეგრჩა მიჩა მუჭოდქა და მუჭოდქა, 

შეგრჩა მიჩა გულზუდა და გულზედა, 
შეგრჩა მიჩა მევრალქა და მეკრალქა, 

შეგრჩა მიჩა მკლავებქა, მკლავებქა, 

შეგრჩა მიჩა ფოყარქა, ფოყარქა, 

შეგრჩა მიჩა თეძოებსა, თეძოებსა, 

შეგრჩა მიჩა მეყვშდაგქა, მეყვგარქა, 

შეგრჩა მიჩა ბარძაყები, ბარძაყები, 

შეგრჩა მიჩა ღულარქა, ღულარქა, 

შეგრჩა მიჩა მუხლებსა, მუხლებსა, 

შეგრჩა მიჩა ჭიშხარქა, ჭიშხარქა, 

შეგრჩა მიჩა ფეხებსა და ფეხებსა. 

ადრეკილაი 

ადრეკილა წევიდა და მოვიდა, 
ადრეკილა გაგვქცევია და მოგვსვლია, 
აღდგომა მშვიდობით მოგვსვლია. 

შეგრჩა მისსა თავებზე, 

შეგრჩა მისსა თავებზე, 

შეგრჩა მისსა თვალებზე, 

შეგრჩა მისსა თვალებზე, 

შეგრჩა მისსა ცხვირ-პირზე, ცხვირ-პირზე, 

შეგრჩა მისსა ბარძაყზე, ბარძაყზე (I), 

შეგრჩა მისსა ბეჭებზე და ბეჭებზე, 

შეგრჩა მისსა გულმკერდზე და გულმკერდზე, 
შეგრჩა მისსა გულზე და გულზედა, 

შეგრჩა მისსა მკლავებზე და მკლავებზე, 

შეგრჩა მისსა გავებზე, გავებზე, 

შეგრჩა მისსა თეძოებსა, თეძოებსა, 

შეგრჩა მისსა ბარძაყებზე, ბარძაყებზე, 

შეგრჩა მისსა ბარძაყები, ბარძაყები, 

შეგრჩა მისსა კალთებზე, კალთებზე, 

შეგრჩა მისსა მუხლებსა, მუხლებსა, 

შეგრჩა მისსა ფეხებზე, ფეხებზე, 

შეგრჩა მისსა ფეხებსა, ფეხებსა. 

– სიმღერა: 

„ხეწეს ხორი კახაბერი. – იარხი? – მიხეი, მითხვი. 

არხვი(ს). მეშხერს გირგვან ხეეცხეპენი, 

ნეცინორას დემ ხვიშგედი, 

ზხოშა ღვაშრა ხვადაგარი. 

კინტრიშ ლათორს ღვაშარე ქირმურზალეხ“. 

ხეწე 
ხეწეს ჰყავს კახაბერი. – ვინ ხარ? – მე ვარ, – მე ვარ, 
მეშხდურას გარს შემოვუვლი, 

წვრილფეხას აღარ ვკადრულობ, 
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დიდ ჯიხვს ვკლავ. კიტრის 
მინდვრებში ჯიხვები კუნტრუშობენ. 

8. „ჟივჟივა“. – სიმღერა საღამო ჟამს: 

რაცსა მხელი გააჩინა 

მხეცის მტერი ჟივჟივა. 

ჟივჟივას და მის შვილს ვაჟინას 

შაუნდოს. 

(ლაშხ. თ., ს. ჟახუნდერ). 

„ლმურყვამალ“ – კოშკობა” 

„ლმურყვამალ“-ი ძლიერი უქმე დღეობა იყო ქვემო სვანეთში, განსაკუთრე- 

ბით კი ლაშხეთის თემში. ეს დღეობა ხვდება ყოველ მიზეზს გარეშე შავ ორშა- 

ბათ დღეს; უქმობით ეხლაც უქმობს ამ დღეს ხალხი, მაგრამ ის წესები, რაც 

წინათ ამ დღეს სრულდებოდა, ეხლა აღარაა და არც ხალხი იკრიბება ერთად 

დღესასწაულისა და სათანადო წესების ჩასატარებლად. ამ დღეს გასულ წლებში 

მთელი ლაშხეთის მოსახლეობა თავს იყრიდა ლაშხეთის თემის შუა ადგილზე, 

ე. ი. ჟახუნდრის სუიფზე, სადაც იმართებოდა შემდეგი სახის დღეობა უპურმა- 

რილოდ: ლაშხეთი გაყოფილი იყო ორად – ზედა და ქვედა ლაშხეთად – მდინა- 

რე ცხენისწყლის მიმართულების მიხედვით; ამ ორ მამაკაცებისაგან შემდგარს 

ჯგუფს ეწოდებოდა „სვიმრა“. თითოეულ ჯგუფს ცალკე უფროსი ჰყავდა. პირვე- 

ლად თავს მოიყრიდნენ ჟახუნდრის სუიფზე, სადაცა უზარმაზარი, მსოფლიოში 

უდიდესი ცაცხვის ხეა, 10-12 არშინის სიგანის დიამეტრით. თითოეულ ჯგუფს 

ჰ ა არჩ ი თავისი ფალავანი – მოჭიდავე, რომელი, ინა ირაში ყავ- ყავდ. ეულ ვ ფალავ. დავე ელიც კვ ყავ 
დათ ვარჯიშობაში და უკვე კარგადაა ცნობილი ჯგუფის წევრებისათვის, რო- 

გორც კარგი მოჭიდავე. ორივე ჯგუფი გამოასვენებს ჟახუნდრის წმინდა გიორ- 

გის საყდრიდან ორ ბაირაღს, რომლებსაც სხვადასხვა ფერის თავსაფრები აქვს 

ჩამოკიდებული და ნახევარი კილომეტრის მანძილზე წავლენ დაბლა სოფელში 

მდებარე ძლიერ პატარა უძველესი დროის საყდარში, რომელიც უნდა იყოს 

ქრისტიანობის ხანაზე წინანდელი. მის ეზოში მდებარე სუიფში შეიქმნებოდა 

თვითეული ჯგუფიდან გამოყვანილი ფალავნების ჭიდაობა. ჟახუნდრის სფიფიდან 

ამ პატარა საყდრის სჟუიფამდე მოგზაურობისას გზაში უკრავენ დიდ „,საწ- 

ყვურს“, რომელიც უჟახუნდერში ინახება. ამ ორ ჯგუფს დაჰყურებს მრავალი 

დამსწრე ქალი და კაცი, ლაშხეთის თემის მცხოვრებნი, ყველა სადღესასწაუ- 

ლოდ მორთულ-მოკაზმული. ჭიდაობის შემდეგ დაბრუნდებიან სიმღერებით – სა- 

ღვთო სიმღერით – ისევ ჟახუნდერში და აქ აიგება თოვლის კოშკი. შემდეგ შე- 

იქმნება აქაც ჭიდაობა და რომელი ჯგუფიც წააგებს, იქით წააქცევენ თოვლის 
კოშ კსაც. მოხუცების გამოკითხვით გამოირკვა, რომ გამარჯვება ჭიდაობაში იმ 

წ ლის გ ამარჯვებული ჯგუფის მოსავლიანობის თაგვდებიაო. ჭიდაობის შემდეგ 

სრულდება სავალდებულო წესები, რომლებიცაა შემდეგი: პირველია ,,კვირია“-ს 

”___”_ ს ”'''''' 

§ არს.ონიანი, ქვემო სვანეთის სვანური ხალხური დღეობები, M1! , 194), I-II, გვ. 96. 
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სიმღერის თქმა ორივე ჯგუფისაგან ერთად, რომლის დროს ყველა მუხლმოყრით 

ისმენს აღნიშნულ „კვირია“-ს სიმლერას. შემდეგ ამისა იწყება რომელიმე სხვა 

სიმღერა ფერხულით, ხოლო პირველი კი აუცილებლად „კვირია“-თი უნდა დაი- 

წყოს. მთელი ჯგუფების უფროსს ეწოდება ,კეისარი“; მეორე სიმღერას თავის 

ფერხულით იტყვიან რვა კაცი ცალკე დადგება და რვა – მეორე მხარეზე, 

ერთიმეორის პირდაპირ. თან ფერხულს უვლიან და თან პირველი ჯგუფი: ,,ად- 

რეკილა წევიდა – წაგვივიდა და მოგვივიდა ან მოვიდა“; მეორე ჯგუფიც გაი- 
მეორებს ამასვე, ერთი წყება ამბობს სვანურად, ხოლო მეორე წყება – ქართუ- 

ლად. ისევ დაიწყებს პირველი წყება, რომ ,,თქვენისთანა კაცებს ძაღლის 

მძღნერს უსობთ და უსობთო“, ჯერ სვანურად, შემდეგ – მეორე წყება ქართუ- 

ლად. ამგვარად ეს ორი ჯგუფი ლანძლავს ერთიმეორეს ამგვარი უშვერი სიჯტ- 

ყვებით, დაწყებული თავის თმიდან დამთავრებული ფეხებამდე; მესამე ფერხულ 

სიმღერას იჯჭყვიან „მელიაი ტულეფიაი“-ს. ამის ფერხული სხვანაირია: 10-12 

კაცი გრძელ წრეს აკეთებს, წინა კაცს უკნიდან მიადგება მეორე, იმას მესამე 

და ასე სულ 15 კაცამდე. წინა კაცს წინად, თურმე, ნიფხავს ჩახდიდნენ; იგი 

გამაგრებულ ასოს ხელში დაიჭერდა, მეორე ხელში ჯოხი ეჭირა და იტყოდა: 

„მელიაი ტულეფიაი“ ჯუჰ-ჯუჰ“ და უკნიდან წინა კაცს მოუქაქუნებდნენ, ხო- 

ლო წინა კაცი იქეთ-აქეთ ჯოხს იცემებოდა უკანეებზე; ხან წინა კაცი დაავლებ- 

და თვალს რომელიმე დამსწრე ქალს და იტყოდა: „ეს მ....ი და ეს უკანა მეყო- 

ლაო“ და ასე გააგრძელებდა უკანა პირებზე; შემდეგ მეორე ქალს შესდებდა 

პირს და ჯოხით უჩვენებდა, რომ ეს ქალი მ......ი და ეს მეორე უკანა მეყოლა, 

კიდევ სხვა ქალს შესდებდა ჯოხს და ასე; „ვერავინ ამათ ვერ წამართმევსო“, – 

ამბობდა, ხოლო დამსწრე ხალხი იცინოდა და ხარხარებდა. როდესაც უკვე შიშ- 

ველი ასო და ნიფხვის გახდა ისირცხვილეს, იმ დროიდან დაუწყიათ ხისაგან 

დამზადებული ასოები; იმას ჩამოკიდებდნენ ეს წინაკაცები და ამგვარად შეასრუ- 

ლებდნენ აღნიშნულ პროცესს. აღნიშნული პროცესის ღამსწრე პირები ეხლაც 

ცოცხალი არიან. მეოთხე ფერხულს იტყოდნენ: „იავ ქალთი ბებუცია, სოფელ 

ქალთი შუშპარია. შუშპარ ჩუბენ ქვიანია, ქვიან ჩვენი მოყვარეა, მოყვრის მოყვა- 

რულია, მოკლეს ხვარამზიანია, ელია და მელიაო, ახლა რაჭა ჩვენი ვენახისა 

სთველიაო, ჩიტი მოგვიწველიაო, კათხაც ჩაგვიწყეპნიაო, ქალაქს ჩაგვიგზავნიანო 

ქალაქური დედლებიო, ადიან და ჩადიანო, ხუცის „ცყოოლთან ჩადიანო, ხუცის ცო- 

ლი პურს აცხობდა, თანუშია წყალს უსხამდა, დედაბერმა გააკუა, ჯამ-ჭურჭელი 
დაამტვრია, ციხეს თავი გადასტეხა, დადიანი გააქცია, გურიელი გააბრუნა“. მე- 

ხუთე სიმღერას ფერხულით იტყოდნენ: ,„მორილ-მიაქელა“-ს; 6-8 კაცი ქვედა 

წყებად დადგებოდა, მეორე ზედა წყება ქვედა წყების ბეჭებზე შედგებოდა და 
რასაც ქვედა წყება ეტყოდა, იმას გაიმეორებდა ზედა წყებაც, ბოლოს უღალა- 
ტებდა ქვედა წყება, ზედა წყება გადმოცვივდებოდა ძირს და იყო სიცილ-ხარხა- 
რი. მეხუთე ფერხულს იტყოდნენ: ,მოვლენ დავ ღმერთი და მეფე სვანეთსა მობ- 

რძანდა – უშგულს – სვანეთი ვაკე მეგონა – თურმე, მთაგორა ყოფილა, კალას 

დეიდგეს კარვები, დავჯეთ და წიგნი დავსწერეთ, ეცერსა კაცი გავგზავნეთ ჭკუ- 
იერი და ხნიერი, სვანებმა ხერხი გვახმარეს“ და სხვა. მეექვსეთ იტყვიან ფერ- 

ხულს „ხეწე“-ს: „კახაბერ არხი – მიხვი კახაბერ მეთხვიარ-კოჯას ხვაცხეპჰი 

მურგვალდ – ძთერსკენალს დემ ხვიშგედე. კკიცრელს ზხვადაგარი მუღვშურალეშ 
ქინ ბოძალე“. კიდევ სხვა ფერხული: „ინტრიშ-კვინტრიშ ზხვიშიალედ – დიდია- 
ნარეს დემ ხვაზიშვნდ კესარალეს ხ–«+ემქარალედ – ციცულ ცერალთი ესფურდა, 
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ჩხარა ჩაფულ ჟიხაცუდა, ა ციცუნა თერულდარეს აკრუჭუნა შდიქლარეს“ და 

სხვა. „ქექეოზ მოკლეს ვეზირი – იღუმათია კაჭაიძე“ და სხვ. 

ყველა ზემო დაწერილი დამაწერინა წელს მცხოვრებმა სოფელ ჟახუნდერს 

გრიგოლ ონიანმა, 100 წლის მოხუცმა, ოქტომბრის 1 დღეს, 1934 წელს, ლაშ- 

ხეთი. 

კოშკაობა" 

ძალიან დიდი უქმე დღეა ლაშხეთში კოშკაობა. იმ დღეს მთელი ხევი თავს 

იყრის ჟახუნდერის სუიფში. ლაშხელი ბავშვი, ქალი და კაცი ძვირად იქნება, 

რომ კოშკაობას დააკლდეს. პირველად ზემოლაშხელები მოვლენ (იქნება) ჟახუნ- 

დერის სჟუიფში, იქიდან მოიტანენ (იქნება) საყვირს, დროშებს და ჩამოვლენ (იქ- 

ნება) მაუნდში (მაუნდი სოფელია). იქ დაიწყება (იქნება) ჭიდაობა. კოშკაობა 

დღეს ზემოქვემო ლაშხელების დიდი შეჯიბრია. პირგელად მაუნდში დაიწყება 

(იქნება) ჭიდაობა. ზემო ლაშხეთიდან მოსულნი საყვირის ხმას გამოსცემენ და 

გააკეთებენ (იქნება) თოვლის დიდ კოშკს; კოშკს სიმაღლით საჟენზე მეტს აკე- 

თებენ. მასზე დაასობენ დროშას და შემდეგ დაიწყება (იქნება) ჭიდაობა-კეისრო- 

ბა. ერთი კეისარი ზემოდან ეყოლებათ (იქნება) ყველაზე კარგი მოჭიდავე ან 

უფრო მეტი რაოდენობისა ზემოლაშხელებს. ასევე ქვემოთაც ეყოლებათ (იქნება) 

გამორჩეული მოჭიდავე კეისარი ქვემო ლაშხელებს და დაიწყება ჭიდაობა. რომე- 

ლი კეისარიც წაიქცევა (იქნება), ქვემოელი იქნება თუ ზემოელი, იქითკენ წააქ- 

ცევენ (იქნება) კოშკს და ნაჯობნიც ისა და მისი მხლებელი ჯარია (სუმრა). 

„სუმრა“ ჰქვია ერთი უფროსის წინამძღოლობის ქვეშ გაერთიენებულ დიდებისა 

და პატარებისაგან შემდგარ ხალხს. სუმრა უკან მისდევს კეისარს ან მოჭიდავეს. 

საითკენაც კოშკი წაიქცა, იმათ კეისარსა და სუმრა-ს ძალიან სცხვენია ხევში 

თავისი კეისრის წაქცევისა და თოვლის კოშკის თავიანთი მიმართულებით წაქ- 

ცევის გამო. დროშას გამარჯვებულ კეისარს აძლევენ ხელში, მიჰყვება მას თა- 

ვისი სუმრა და წავლენ (იქნება) ჟახუნდერის სჟუიფში. იქ დაიწყება (იქნება) 

ყველაზე მაგარი ჭიდაობა. საითაც კეისარი წაიქცევა (იქნება), იქით ზწააქცევენ 

(იქნება) კოშკსაც. კოშკი საითაც წაიქცევა (იქნება), კარგი მოსავლიანობააო იმ 

მხარისკენ იმ წელიწადს. ხან ზემო ლაშხელი აქცევს ქვემო ლაშხელს და ხა- 

ნაც ქვემო ლაშხელი აქცევს ზემოელსა ისე კი უფრო მეტად ქვემოელნი სჯობ- 
ნიდნენ, თურმე, ზემოელებს კოშკაობისას. დიდხანს სასაშელი გოჩაანთ იეჯასთა- 

ნა ფალავანი არ ყოფილა ლაშხეთის კოშკაობაში. ის სჯობნიდა, თურმე, ჭიდაო- 

ბაში ყველას, 
ჭიდაობა რომ გათაგდება, რჩეული ვაჟკაცები ასრულებენ ლაშხურ წესებს. 

წესები მრავალი სახისაა, სახელდობრ, ექვსამდეა; კოშკაობა დღეს შესასრულე- 

ბელია ამდენი წესი: 1. ადრეკილაი, 2. მელიაი ტულეფიაი, 3. კყირია (პირის 

ზემოთკენ მიქცევით), 4. ჭიშხაშ, 5. იავქალთი – ბებუცია, 6. ლიღრალ-ი ლიბ- 

რიალ (თამაში) და სიმღერა, 7, მორილ, 8. რერაშა. 

  

6 ც CMM2VM, დასახ. ნაშრ. 
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1. ადრეკილაი არის ეს: მეფერხულენი დადგებიან (იქნება) თექვსმეტი კაცი, 

რვა – ერთ მხარეს და რვა (!) მეორე მხარეს. ჯერ ერთი წყება იტყვის (იქნე- 

ბა) ასე: 

„ადრეკილა გაგვქცევია და მოგსვლია“ – ადრეკილა წევიდა და მევიდა“. 
ამ ქართულ სათქმელს იტყვის (იქნება) მეორე წყება რვა კაცი. ასე მონაც- 

ვლეობით ერთი წყება რვა კაცი სვანურად იტყვის (იქნება) და მეორე წყება 

რვა კაცი – ლეჩხუმურად (ქართულად. მ. ქ.): 

„აისგვეშთან ღვაჟარსი თხუმვარქა ჟეღიშ კოლილს ხოცვენიდ ხოცვენიდ“,. 

ზოცვენიდ ხოცვენიდ“ 
თქვენისთანა კაცებს თავზე ძაღლს ძღრენი ასხითა და ასხია. 

„ა ისგვეშთან ღვაჟარსა მათუშ კოლიდ ხაცომახ ი ხაცომახ“. თქვენისთანა 

კაცებსა მათუს ძღრენი აცხია და აცხია“. 

„ა ისგვაშთან ნიგბაჟა ი ნიგბაქა ფიაშ კოლილ ხაცომა ი ხაცომა“. ,,თქვე- 

ნისთანა ბიჭებსა შუბლებზე და შებლებზე ქიას ძღრენი აცხია“. 

შემდეგ ასე მიჰყვებიან, ჩამოთვლიან წარბს, ყელს, თმებს, მხრებს, გულსა 

და ადამიანის ყველა ასოს ლანძღვა-გინებით ჩამოთვლიან (იქნება). ეს არის 

ლაშხური ადრეკილაი. 

2. ახლა მეორე. მელიაი ტულეფიაი: ერთ კაცს ჩახდიან (იქნება) შარვალ- 

სა და ნიფხავს მთლიანად, სასქესო ორგანოები უჩანს. იმ კაცს უკნიდან მეორე 

კაცი ჩაავლებს ხელს, იმას ისევ მესამე კაცი უკნიდან, იმასაც – მეოთხე, მერე 

– მეხუთე, მერე – მეექვსე და რამდენიც იქნებიან, იმდენი, ან მეტი, ან ნაკლე- 

ბი. უკანანი წინა უშარვლო კაცს, რომელსაც სასქესო ორგანოები უჩანს, უქაქუ- 

ნებენ უკნიდან და ამბობენ: ,მელიაი ტულეფიაი, 9ოჰ, 9=ოჰ! სასქესო ორგანო- 

ები იმ წინა კაცს ხელში უნდა ეკავოს. ხელთა აქვს აგრეთვე წკნელი და, რომ 
უქა-ქუნებენ (იქნება), მაშინ მოარტყამს მას ამ წკნელს. 

3. ახლა მესამე. კყირიაი ღმერთთა საგალობელია. არცერთი სასოფლო 

ლოცვა ისე არ იმართება, რომ პირველად კყირია9ი არა თქვან. კყირიაის თქმი- 

სას პირს ყველა ჩრდილოეთით იბრუნებს და ისე მღერიან კყირიაის. ეს ღვთის 

დიდი სავედრებელი სიმღერაა. იმის თქმისას ყველა პირჯვარს ისახავს და ქუდ- 

მოხდილებია. ეს სიმღერა მარტო ხანშიშესულთ ახსოვთ, თორემ ახლანდელი 

კაცები სხვა სიმლერებს ყველაფერს მღერიან, მაგრამ კყირიაის ვერ ამბობენ. 

კყირიას მთქმელი ხანშიშესული კაცები მთელ ლაშხეთში სულ ოთხი-ხუთიღა 

არის დარჩენილი, მეტი – არა. ესენი არიან: ბანის მთქმელებად სასაშიდან გი- 

გოანთ თაფუ ი როსტომა ბერაძე და ზედა ლაშხიდან ყაფოანთ ჯაბუ, ლეკოანთ 

სოსო, ბაპიანთ ნასო და ვონიაანთ კონი. მხოლოდ ამათღა ახსოვთ კვირია. ისე 

ჩოლურშიც იციან კყირია. კარგი იქნება, რომ არ დაჰკარგავდნენ კვირიას ბარის 
სწავლულები. ვივედრებით სვანები, რომ ეს ჩაიწეროს და არ გაქრეს. 

4. საფერხულოდ ყველა სახის სიმღერას ამბობენ: ამირანის ამბავს, ყურ- 

შაის, დიდება-დიდება მთავარანგელოზს (=თარიგძელარს), ყოი ლილე ი სანადი- 

ოროს მივიდოდი და აგრეთვე სხვა ამისთანებს. 
5. იაჯქალთი ბებუცია 

სოფელქალთი შუშპარია, 

შუშპარ ჩუბენ ქკიანია, 

ქჭყიან ჩყენი მოყვარეა, 

მოყვრის მოყვარულია. 
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მოკლეს ხვარამზიანია, 

ელია და მელიაო, 

ახლა რაჭა ჩვენიაო, 

ვენახისა სთველია, 

ჩიტი მოგვიწველიაო, 

ახლა რაჭა ჩვე ნიაო, 

კათხაც ჩაგვიწკეპნიაო, 

ქალაქს ჩაგვიგზავნიაო, 

ქალაქური დედლებიო 
ადიან და ჩადიანო, 

ზხუცის ცოლთან ჩადიან, 

ხუცი ცოლი პურს აცხობდა, 

თანუშია წყალს უსხამდა, 

დედაბერმა გააკუა, 

ჯამ-ჭურჭელი დაამტვრია, 

ციხეს თავი გადასტეხა, 

დადიანი გააქცია, 

გურიელი გააბრუნა. 

6. სიმღერებსა და თამაშობებს ბევრი სახისას ამბობენ. შუშპარს ასრულე- 

ბენ ვაჟები და ქალები, დავრასა და ბუწყარს ურტყამენ და უკრავენ. ტაშის 

კვრაც იციან ცეკვისას. 

7. „მორილ“ იმას ჰქვია, როცა ექვსი კაცი ფერხულს ასრულებს ძირს 

დგომით და მათ მხრებზე კიდევ ექვსი კაცი ადის და ასე ასრულებენ ფერხულს. 

ქვემოთანი ამბობენ: „მორილ მიაქელა, დაგაგდებთ“, ახლა ზემოთანი იტყვიან 

(იქნება): „დანამძიმებთ, დაგაჭერთ“. მერე ქვემოთანი: ,მორილ მოაქელა, გვერ- 

დულს გაგიკეთებთ, ბარძაყს იღრძობთ (იქნება)“. ახლა ზემოურნი: ,წელს ჩა- 

გიწყვეტთ, მხრებს ჩაგახლეჩთ“. ახლა ქვემონი: „მორილ მიაქელა, აღდგომა 

მშვიდობითამც დაგვდგომია. ადრეული ორშაბათი, ყველიერის ორშაბათი დაგვა- 

ვიწყდა!“ იმ დღეს „ყეენს“ (ბერებს) აკეთებდნენ, თურმე, ლაშხელები, თავზე კა- 

ლათს ჩამოაცობდნენ, ქვემოთ დიდი ზომის ხის სასქესო ორგანოებს ჩამოჰკიდე- 

ბენ, ხელში ხის დაშნას აძლევენ და ხტუნაობდა ეზოებში, თავზე და სხვაგანაც 

ძონძები ექნებოდა შემოხვეული და ხტუნაობისას იძახოდეს (იქნება): „ჰოპუპუ- 

ჰოპუპუ!“ დაშნას სასქესო ორგანოზე ლესავდა. დაშნა შეღებილი ყოფილა ნახ- 

შირით. „ყეენი“ (ბეროლ) ჰოპუპუს რომ შემოივლიდა, ლაშხეთში თითოეული 

მოსახლეს საციქველა უნდა მიეცა მისი მხლებლებისათვის: ან კვერცხები, ან 

ვაშლები, ან ყველი, ან სულგუნი. როცა ბევრი კეთილი თავს მოიყრიდა მთელს 

ლაშხეთში შეგროვილი, მაშინ დაჯდებოდნენ (იქნებოდა) „ყეენი“ და მისი 

მხლებლები და იხდიდნენ ლხინს. 
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II I6IICC(§5 (იგ (-მლოIC 0L 01ჩ6L ი0 165§ IთიდიIIმი( ჩიმიე86ი1იყა, 6.2. 1ჩ6 VV0I§5 1ჩმ( ჩმძ 

(0M6) 0I0C6 0CV6I Lჩ6C 06II0ძ 0I LIMV0-გიძ-2 ჩმIწ C6ი(0II65, LCV0IსVI0ი§, სიჩ6მგVმI§ მიძ 

მ0IIVIC0I მCVI0Cი§5, LმCჩ ჩ15(0ღუC01! 5I(0გII0ი Vმ§5 ოხსმI120ძ, მII6ოიდ (ჩრ ჩწხოთ ი! Lი6 

(IC5IIV0I მCC0LძIიყფ (0 I§ LV)I165. /#LC 0ი6 LIXი6 1! CCI16CI6ძ (ი%6 VICL0IV 1ი (ი6 §წო)დე0I6 0 
“!ხ6 IIიდ მიძ (ი6 ცს6გი”, 2. 0წიტC5, (ჩ6 1იV0§5I10ი§ 0, 5ჩმხნ #ტხხმ5 მიძ MსIგი (იტ 

L068მ! გიძ (LხM6IL ძც!6მL. VV6§(6ო) §(0(65წ6ი V6(C 0I(6ი I60L656V(0ძ |ი (ხ6 (65(IVმI", მ§ 

V6CII 25 15მI15( თ6ი6I015, C010ი615 მიძ წ6იძილინ6ა. I1I(6 C0ი16იI§ მიძ ხ6”ალიმყ0§ 0 

(ჩტ წC5LIV0I Cჩეიყბძ Iი 1ჩ6 ლისL§56 0I LIიი6, ჩ19ჩIყჩM იდ (ი6 §0LLCVV§ იიძ 10V§ 0L (ხ6 

080016, §0C1მ! 00ი0I6§510ი მიძ (ჩ6 მ§იICგწიი ”0I მ ხ6I(6L წსIსჯ6. LICVV6V6, (ჩხ6 იმ(ს-6 

0/ Lი6 (65(IV0I I6იიმIი6ძ სიმII6(6ძ. I10ძმა/, VIIი «იმი» IM0CIM წC§VIV0I§ ხეVIით ხინი 
ლლი:Iყწინძ 10 იხწიიმი6იL ი0ხIIVI0ი, (ი6 ხლIIMმიხმ-ი66იიხმ - (ჩმიX§5 (0 IL იილს!მL 
(ხტგწოCმII26ძ CჩმIგC(6ჯL - ჩმ5 §სIVIV6ძ 1ი C060”წ1მი 6(ჩილლმდიი!C IIIC 25 2 C010ჩსI 
616იიტი! 0I LმძIV0ი. 

Iი6 წ65(IVღმ| სიძი%L ძ!§Cს§910ი V29 ძ5სიფს15ჩ6ძ ICI (ხ6 ძIV6X5ILV 01 115 CV6ი1§ 
მიძ (ი6 ძI!წწბოიყ I6VCI 0! 50CIმ1 ძCV6Iლდიინი! 0! C(ჩიIC თიისი§. §სლხ VVმ§5 (MC ხი- 
M2იხმ-ძიბიიხმ ი01ძ Iი 1ი6 Cისი(MV-51ძ6 გიძ, ჩიოთ მ ძტჩიIC იC=M0ძ, (იC წIIII5) 
ძინიიძხმ Iი VIიI0ფი (იტ IიICIII86ი(51მ8 მიძ მILI§0ი§ (00 იმLL. LLCV/6VCI, ი0LVIIხ§(ეიძ- 
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1იდ (ჩტ ძIV6IL5ILV 0! I0იIი§ 0L 1იხ6 L85(IV8I, (ი6V ძტIIVC წილი (86 5მIიC ი0II0ი5, L6- 

(გ1ი1იდ I1§ 10601091C8მ1 ხმ515 სი(11 L6C6ი! VIი6§. IC ILILს0გ15, ხCII6წ§5 გიძ CიიC6ლის0ი5, 

52CIL6ძ 566065 - Iთიხ0ILმი! 25 (ჩ6V მI6 (0 (ხ6 #I6§6ი( §(სძV - 0”(6ი LI6II6CL მ ძიჩიI(C 

ბი150ძ6 1Iი (ხ6 I6C5(IVმI, იი( 0CCსუIიდ8 6C156V6CI6. “IIII5 IC0ძCI§ ძII”წCსIL მ ძ!II.6C( 

L2გC1იწ 0” 1ი6 V016 0+0C655. 

#Iჩისთჩ ძIV6ლ5:6C IიVIნ0I09!Cმ! IმV6Iა 2:6 I60I656MLCძ Iი (06 ხლიIILელხმ- 

ძტხიიხმ, მ ხ25IC Cითო0ი 5(00CC)I6 I§ 0ხ56IVმხ16 1ი (ჩ6 1C5IVმI. LIოიჩხმ515 5ჩ0სIძ 

ი01 ხ6 ი1მძ6 0ი 6XIIმიტ0ს§ 60150ძ65 მიძ IILIV5(6II6§, 101C6I 010L 61)6M00CXL§ 0L ჩ0IILIC2! 

დIგიგ, ხს! იი 1ჩ6 მIII5IIC გიძ §სხ|6C( ი%XII§ - (ი §სხიძი§5C10ს§ გ2იძ II0Iმ1 12V615 

V0V6Cი 1ი10 IL. CVCII00XIი§ 0L 9IIIII8 10 56ი56 1ჩ15 VVIII 16მძ (0 გ VIიით ნ6-060LI0ი 

0I 166 #65(IVმI. 

II 15 0იIV Vხ6ი (ი6 I0ო0L5 0' 166 I65CIVმI ჩმV6 ხ6ტი I121ძ ხიI6 (ჩ2( ლი6 Cმი ყმIი 

გი 1ი5180იL - Iი(0 (ხ6 სოIV6I56 VხICჩ თ2მVC II56 (0 IL VVILი 1L§ CICIICI5Iი, მ2ყ”მIმი CჩმL- 

მC16L, C05(0Mი0§ გიძ XILსგI§. II§ 1იC”6ძ16ი! დმIL5 - L6CLI0C(6 ჩიოთ 0ი6 მი0:ჩ6L ხს I6ი- 

ძიIბძ VV6016 ხV ჩხთგი Iმი1მ§5V - Vი0სIძ Vმჯ-მი( (66 C0იCIV5I0ი (ხმ V/6 მIC ძიე!!იდ, 

ჩიით 1ხ6 5(8IC, VIIნ 2 51ი90)6 Cლიმის005 0I0C6655 VICხ L8გომIი6ძ ხმ5IC0მIIV სიმI- 

(6(ტძ. #5 VVIII ხ6 506ი Iი (ი6 ძი5CLIნLI0ი 0! L%6 L98§LIVმI, (ი6 LIმძ!0ი 0 Iგიძხიდ IL5 

1ჩ6Iი85 15 5(მხ16. 

II 15 იი მIMVმV5 IC251ხ1C L0 96ი6L81176 (ხ6 V0IICს§ CVCI6§ 0 L06 წ65LIVმ) ხლCმ0§56 

0” Lჩ6 C00M51ძ6Lმხ)16 12Cსიმ6 Iი (ი6 6CXLმიI ი12(6IIმ2I მიძ (ხ6 ხ(86მMძლიVი 0I Lხ6 ლ0ი- 

V6ის0იმ! I6თ01მLIILV. II (6 C00I§6 01 LII6, (66 §ჩო)იM6ი CVCI6 CI L06C (C§LIVმI VVმ25 

§სი–ხI6ოტი(6ძ VVIIხ მძძ!იიიმI VმIIმი(§5, ძ6(6IთIი6ძ მ1I50 ხX» (66 §სხ)6CVIVC VICVV§ 0L 

(იტ Iიჩიოთმი1ა, (66IL 6ძსC2V0იმ! ხმCIთისიძ, (ხIიLIიდყ, §0606Cჩ მიძ 2+VI5IC (056. IL 

§ჩისIძ ხ6 ო0I6ძ (ჩმ( (ი6 VV6II-Mი0Vი 6ICXIC, სიL65Lმ1ი0ძ მC(§ მიძ V6-565 გიძ 50ი895 
წIმძსმ2IIV Vმო1§ჩ6ძ )ი M-მIII-M2გMჩ6V, LCVV/6L XმXLII მიძ 5მMი15Mჩ6-I0V2MიMCLI, მ§5 VVCII 

მ5 Iი 5Vმი6CLCI, ხ61ი” ICნIმC0ძ VVIIს ი6V ხი წხიოიმი06§5. IL 15 ძIწწICსI( L0 65(მხII§ჩ მ 

CI6მL-CსL C0იMIისIL/ Iი (06 მVმII2ხ16 (2მ(6IIმI, მ5 §Vხ)6CL5 მიძ VმIIმი(§ 01 ძ!/ICICIL 

0CII0ძ5 0CCსL 51ძ6 ხV 51ძ6. II6ილC, მ5 მII6მძს/ ი016ძ, Iი 0IძიL (0 ძ6(6იიIი6 (ჩ6 6§5- 

§6იCC 0 (ჩ6 I”65IIV21 Iი00ILმი068 მIIგCჩხ8§5 იი( 0იIV 10 (ჩ6 §V5(6ჯი 0! I6CსI6ილ6 0 

566005 გიძ (ხ6I ისიხი: ხს! 8150 10 1ი6 56მICი I0I (ი6 მიCI6იL I0CCL§ 0! (ჩი6C IC5(IVმ!. 
106 62IIV §0ხI6C(§ Cმი ხნ ძ)5ყიყს!5აჩტძ ჩწიიო (ჩ6 I2I6L ლი6§ 0იIV (ხ(0სიჩ CმX6-წ0I 

მიმIXV§15. LICV/6V6L, იჩ6+6 მL6იწ0ი 5ჩის1ძ ხ6 დIV6ი იი 0იIV (0 01006LIV ICIICI0ს§ 0L 

ჩიია/§(6IV 5C69ი65 ხს! 10 1ი6 506C1ჩCICV 0წ ნიწილიმი06 VIნ IL§ ისი6-0ს5 C0I6§. 519- 

ი!ჩCმი(IV ტიისდი, 102065 0( ი00-6XI5(6იL მCI0L§ 0CCსL |ი (ი6 ჩ85LIV01, Cიწიხ!!ით 

იგIL§ 0' 1ი6 ხ0ძ)6§ 0L LV0, 0X L8IXCIV, LიIC6, ძIII6I6იL CL6მ(სV65. M0VVIIხყ(გიძიდ მ 

იხ8CსIIმL §LVII2მ110ი, (ი6IL 1ძ6ნი(IIICმVI0ი 1§ იი ძIIICსII, მ§ (86 იცთხIიმ“ იი 0 (656 

016იჰნიL§ 0I(6ი VICIძ5 2 510710, I1იI6CთILმ!| 0ICმი1!§თ. 1615 Vმ§ (იხ6 C2§6 Iი (ხ6 მ 0 

გიCI6ი! 8გხ»10ი, #55VIIგ, CCV/ი! მიძ CI66ლ6“, 

1იჩ8 ხ6IIMXმი0ხმ-06წ8ილხმ 15 გ ჩ6§5IIVმI ჩილთნძ 0” 5§6V6-0I CVCI6§ ძ0IVIძლძ ემLIIII- 

CIმIIV, 006 V/6C6L ხ6Iიც 56 291ძ6 ML (ი6 ხ6IMმიხმ, მიძ Lხ6 C1წიLი ძმა», 1.6. M0იძმ)/ 

0L MI5( ძმV 0 L6ის, L0L 1ჩ6 იძნიიხმ. 1ხ6 ხიIძIიყ 0! Lი6 ძიმიიძხმ მ§ მ იმყ6ი»L ხ6- 

წმი V/ჩტი, 19 (ი6 C0ს156 ი ხიი6, 1L CIV5LმI1I26ძ Iი(0 მ წ6%IVმ1) ICCწI6CIIიფ ჩMI5(011Cმ! 

IინIიცი1§, (086166 VIII (ი6 §სხ)8C(§ 0 (ჩ6 ხ6IIMმიხი. 

უ”ე6 165IIVმ1 V25 IC0I656ი(ბძ Iი I0CსL CXCI65: 1.56LV0§ (06 VIთდ6 01 ჩიIძIიდ (ი6 

#6§LIVმI მიძ ხI6იმIმ10ი5 10» 1L; §616CVIი C 1ი6 იმILIC1/0211(5; 66 50CI6ძ იტეი1იდ 01 (ხ6 

ძ6V6C 
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წ65LIVმI – (Lხ6 მLIII6, ჩგმძ-ყიცმI, I02§5M§, 2.06 0I0CC65510ი 0 (ჩ6 იმCICI0მი1§ მიძ 

50იი6 LIIს81§ C0იი6C(6ძ VVILი L8LVIIICV. Mგი1გწ80. 3.1ი6 ჩიმ! თიVIი010ყ880თC - (ი6 IICVმ1 

0I (ხ6 ძნისჩ გიძ +6ასიიისიი 0! 166 იიმIი მCI0L5: 6I0VIC ხნიწიოთმი06§. 4.IXL"I(სმ15 

Cლ0იი6CL0ძ VVILხ V/მ(6L მიძ (ჩი6 IIC6 0! ი1ისდხIიდ (ი6 VV2(6L VIII მ იI0ისითჩ; 5VIიდწIიდ: 

(86 ლსI( ხგიი6L. 

16 ძ6ნილხმ იCისIძ ხ6 ძIVIძიძ II9L0 CVCI165 0ი (ხ6 ხმ515 01 (ი6 წიI6ყ80Iიყფ. LICV- 
CV6L, LიC C2L6IსI LCმძ6X VVIII 506 წილ (ი6 ძიალოლსიი 0 (იხ6 ი66იიხმ (ჩ2L IL L6დII- 

C2165 მII (იტ IIIსმI5 ი” 1ხ6 ხ6IILგიხმ, V/ხII6 (5 CხმI2C(6II5IIC ჩიმ2I6, IიV0IVIიფ მC- 

V0ი§ C0იი8CL6ძ VIIIჩ (ი6 V/მ(CL - (66 Cმ5Lიდ 0L (66 066ი Iი10 (66 V/მI6%C მიძ 15 L6- 

LI 6VმI, IIიდნIVIიდ ხ1§5 ძ62(ხ გიძ 1CVIV2I, 0010(5 (0 (ხ6 §გიი6 0.წIი 0! (ი6 IC5VIVმI მიძ 

(ხოი§ მ იმ'სმ! ტიძ 0! (66 ხ6%IIMგიხმ. 

“I(ჩ1§5 მდიიIიმCხ (0 (ი6 §ნ0სძ”»V 01 Lი6 I(65(IVმ1 2110V/§ (86 C0იCIს510ი (ხ2C VVC 2LC 

ძი მი VIIIნ 2 C0Iი9I6L6, Cიისის0V§ ჩC§(1V0I IიV0IVIი§8 Vმ2II0CV05 §სხ)ბი(5. II0II5 15 1ი- 

ძIC2016ძ 8150 ხX (ხ6 5Vგი წ65LIVმI5: წი6 სიი6L 5Vგინწმი ი§ჩხძი-!იდ§/!ძ! ჩეIV65( M685L 

მიძ (ი6 L0CVV6I 5Vგი6I1მი III7!(/0V0II0I-L0§5MIL0ხი. 16 I2II6L MC5IIVმI, ჩ6Iძ ლი 8I2C% 

Mიიძაე», ლლიწის0ძ წ0IL §56V6IმI ძმV5, 10V0IVIი დ C1-ჩL IIIV01§5 0 VმII0ს§ ძი5Iყიმწ0ი§: 

ძძ)IიMLIIთ!, 10I!0IIII6იI0L, LVIIIთI, CI)1)IMM05ჩ-I0სიძ ძვილ6 მიძ წისL ძI”წCLCCი( 50025 
Vჩ9056 C0იL6იL5 2I(610ძ 1ი (ი6 CისIა6 0! CIი6. 

“იტ §მიი6 15 0L(65(6ძ ხV (6 CXI5(6ი06 0! 2 ჩ86%(IVმI 0' ძI”წზიიდ იმი165, C0ი- 

წისიფ §6VC6IმI ძმV5 მიძ I6C0Iძ0ძ Iი 1ი6 LCIIდI0ს5 IIIC 0 V8II0ს§5 0600165. IხV5, Iი 

CX06006 Lჩ6 §ხოიყ LXI0იV5IმC I65VIVმI C0ისის06ძ (6I66 ძმ2V5, ხ61!იდ ძIVIძბძ IიI0 LVV/0 

ხმVL5, 6მCჩ VII 1IC§ CVი Iომყწ6”. 

Iი M65000LმMIმ 166 §65LIVგ! 0! I მით7, Cსჩ6 V6–C(მIIVC 9C0ძ, ხტე1იი1იდ 0ი (ჩ6 

M6V V6მL ძმV წით Lგთოსეხ1”§5 9006, ლლიწის6ძ §6V6ი ძეXV5 მიძ VI2§ ძIVIძ0ძ IV(C0 

(იX66 იმIL§. 0ი 1ი6 ჩI§5C ძეV (ხ6 ყ0ძ ძ16ძ გიძ თისოთIი§8 MVმ§5 5(მ96ძ, (ხგი (ხC ი0ძ 

#CVIV6ძ მიძ წIსთიხი0ძ სIIIIოი(61V. ლი (ხ6 12%, §CVCიIი, ძმV (6 VV6ძძIიდ 0! (ჩC ყიძ 
V2§ CC16ხჯ2(6ძ”. 

#. (8ი-ძმV ”6C5(IV0I 1ი I6VCL60C6 0 ს6იი6(6I VV25 MCIძ მ( (ჩტ IIC06 0წ 50MVVIიდ. 

1ჩხა§, სი C0იL0§! 10 (ი6 VI6VV 6X0I6C556ძ 1Iი (ი6 506CI0I15( IIIC6Iმ(სI6, მCC0IძIიდთ (09 

VნხICჩ 1ი6 ხ6IIMმიხმ-იგნილხმ I§ #ხM0Iძ 10 1იV0IVC წისL I(იძლეტიძნი! IC§5LIV015, IL 
6ი)გ”იტ5 მ5 მ 51ი01C წ6C5(IV8L. 

Mმი”V 0ს65V0ი5 0 (ხ6 წ6§IIV9I §LII) იVVმIL 5(VძXV მიძ ისო6%0ის§ ჩIძძვი I0V6I§ 
ჩმV6 (0 ხ6 ხI0სდI)1 L0 I11CIVC. IIIM(6I65( 1ი (ჩ1§ წ65LIV2I იეს§! ხგ 5Vა(ი1იტძ მიძ C0ი§Iძ- 

660 Iი (იტ ჩI5(01CმI 2506C( - თმIიIV მ5 მ 506CIIIC 00III6CI 10 იმII0იმ! CსIIსI6, CX- 

ხ”6551იწ LII6 იტCსII0IILV 0! (66 C60LC180ი VVმV 0 III6 მიძ (ჩ6 იხI(LსL21 მიძ 61ჩი1C 1I10MM§ 

0! 1ი6 C6ი0”წI8ი 060016 VVIIM 01ი6L ი060ჯდ105. IL §ჩის1ძ 2150 ხ6 VICV/6ძ0 25 2 VიIსიხI!C 
§0VIC6 0' (ჩ6 ჩხI§(0CV 0I CსILსL6. 
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აყს5CსIდნII0M 0L IIIL L 5IIV ტL 

II ცსCICIIტ084 

Iი ტმIIV 5§იშიდ, ძსიდ 5ხI0V60ძ(ე, 0Iძ მიძ Vისიდფ 9თ0L (096Lი6L Iი (ჩხ6 

VIII82თ6C 50სმIC, 0ი 1ხI85ჩ)იწ-II0015, 0L (IმL I00(§ 0 ძV/0)IIით-ჩ00ს56§ მიძ 
§(მII6ძ ი(ტიმუოიცდ IიI LL6 (85(IVმ1 Iი C61ტხIმM0ი 0! (ი6 §ერიდ. 1ხ6 ძმჯიმVI§ ი6(50- 

იგ6 0 Lჩგ ხ6IIMLმიხმ VI6IC Cჩ05ტ6ი: 1ჩ6 Cი1C( ხი/IVთ, (ჩგ ხ06IIX8§5 – (ი6 “§VIიტ”, (იჩ6 

“#Iგხ;,6, (66 “L620ჩIი”, (იტ “I0LLმL”, (66 “0II65L”, Lი6 “ძ0ძ”2(ხ6L., ძდეძიჯჟი!! ('ხI)ძრ'), 

(06 “ხიმ+65 ', (06 'ხმ5LC(-ხ6მი6LC”, §)ი”ყტI§ მიძ Lის5ICIმი5 ნIმაX/Iიდ VმM0ს§ 1ი5(-I- 

ჯიგინა. 1V6II ისოხ6CI+ ძტინიძმძ იი (ჩ6 517 იI (ჩ8 VIII0ნC, 0CC2510ი811V LI6მCჩIიდ 30. 

+ჩბტ იმIIIC10მი(§ 0 (ი6 ხ6IIMXმ0ხმგ VV/6I6 იმთტძ მCC0IძIიც (0 (ხ6 6Xინ6ო6ი06 01 ხმ 

V6მL5, გიძ Iი Cჩ005!იცწ (06 ი6V თი6იუხ6I§ (ჩ6 გხ!!!III6§ 01 62Cჩ VM2§ (მM6ი 1იI0 C0ი- 

510ძ6-მV0ი. 

1ჩ6ი 166 მCC6§550116§ VV/CIC 0I60მ+6ძ: ყ0მ15MIV5, 5ი6605MIი5 მიძ 0X-ჩ1ძ05, 5MIი- 

C08L5, C0VV (მII5, ი1მ%§5M§ იიმძტგ 01 დისIძ, ICII, CმIძხი2Iძ 0L 02068L, CსI6ძ ნ0I8- მიძ 

დ0მ! ი6მძ§, ჩითი§ 0( VმI0ს5 გიIოთმI1§, 16გ(იჩ6L§ 0, ხIIძ§, გ VV6ძძIით ძI065§ (CL (06 

ძძიძიდმ)! გიძ V800ს5 ჩ6მძყ6მL, C010ს-6ძ ჯი2ე06L, 9XIICV Iმწძი!1§, ხ6I15 მიძ ხიმძი, 

ჩხიიგ გიძ CჩმIC0მ!, ჩ0ს5M6ძ C0Lი-ლლხა, V00ძმი 0L ჩილთ) დიხმ2II0§65 0L #0/!MIIთ§, 

V00ძგტი §2ხI65 მიძ ძმყყიჯა, 5616Iძ5 გმიძ 5IIიდ§. I8მII ხმიი6+§ 0 VმIICV95 C010სL5 მიძ 

10ICMხ6§ V/6I6 02150 ჯიმძგ ჩ6L6, 0ი 1ი6 დIისიძ 19I6IC 18V VმIIC80L6ძ §0ძძ!6-ხგყფ§ა I0L 

186 VICLს81§, VI065MI95, ხმ5M6L5, )სთ§5 მიძ IმIC6 6მLწი6ოიVVმI6 )მI§. 

Iი66§6 იე(6იემIმII0ი5 V6I6 ალი§სოი2(6ძ ხV გი 1იი/0თიხ ”6მ5L, VIIჩ 5ითისნ, 

წმო8§ მიძ ძმილ695. (6 0I066I ხ1მV6ძ 106 ხი/IXIVII აიიდ.19ი6 0Iძ-Vი6I§ V0ხIძ L6CმII 

Iი6 ლხმ5( ხიIIMმიხმ-ძგნიიხმ, (06 VV6II-MიCMი 01065 მიძ VVI65(IC(§ მიძ იმო6 (ჩ6 

CC)6ხIმI6ძ ხ6IIMXგ-ძ6ნი ჯ%Iი6L. I ი0IL 1005(§ V/6L6 ძოსიMX. M0L VV6IC (ჩ6 0I6§6ი1 იხI0ხ- 

18005 0L Lჩხ6 VIII2Cთ6 0CVCII0C0L6ძ. 

0ი (66 (01)0V/Iიწ ძმV (06 Cჩ0§6ი მC(0L§ თმ:06+L2ძ Iი §0-06 §6CIსძიძ დხI1მC6 მიძ 

გIIმV6ძ (იჩ80056IV6§ მCC0IძIიწ (0 (ჩ6IL გ551წ0ი0ძ I0I6§. (ი6 ხ6IIMგ Vი0სIძ 2LII6 ჩIIი- 

§6II 1ი 2 5ი660- 0L 80მ(5MIი – L8ICIV III მ 5ჩ6605MIი (სჯიტძ Iი51ძ6 0VL, VVILჩ მ C0V/ (მ11 

ხ6ჩIიძ. II6 V0I6 2 იი25M 0V6L ჩM1§ წ2C06. Iი6 C02156 ხIმ2CX ICIL იიგ5M, §CVVი 1IIM6 2 

§2CM, ჩ2ძ LM0 I0ოიფ 6მC§ 0ი (იხ6 ჩ6მძ მიძ (V/0 90მL ხილთ5 VV616 მI(მCჩტძ L0 IL. 86- 

LV/66ი Lი656 I06I6 ძგიდI6ძ გ იIIიL L28ძ011 0LI XIX. C0მL ჩხმIIL §6”V0ძ IიI (გჩ6 ხგგIძ მგიძ 

VMI§5M6I§ 0 (იგ L225M, მიძ 5III§ V6I(6 იხიმძ6 II (ხ6 6CV6§5, 0056 მიძ 166(ი. Iი §010C 

I0C8IIVI6§ 0, #მLLII VხიI6 0L ხმII-იიმ§M5 0( თ02L- 0L §ხ66ი ჩხIძ6 V/CIC 056ძ; 0CCმ- 

§10M8IIV (6656 V/CI6 I6ი10C6ძ VVILნ თ0მ( ჩიიი§ მიძ მ თ0მ( §MსII. Iი Iიი8-C6VI (ი6 ხ6IIL2 

V0I6 მ L211 (მი6IIი§8 IIIგიდს12L ხ6მძყნმ-ისიი-იიმ5X 0L (ი6 #MVძLჩსიხი/ძ - Lი6 ყისIძ 

VმII6L/ 0 #0მ§M. დი 50-06 0CCმ§510ი§ 106 ხ6IMXმ CისIძ ძი VIIIჩის! წიგ Iიმ§M მიძ 

ხ2%6, 1ი§(6მძ, (06 206 ხIმCM6იძ VICხ Cხმ-Cიმ! მიძ 092V6 მ თილმL” § ხრმIძ II6ძ სიძიL 

ჯგ CხIი. CIIტი (ი6 ხ6IIMLმ”§ ჩ6მძ VV25§ ყმIIგიძტძ VVIIნ §0მV მიძ IVVI9§ 0 §0-ი6 
(ხიითV დI1მიL. 18 #ინVა·სოგი ხ0IIL8 V0X6 2 ჩტ-ყი0მL§ 18V/, ჩიIი5, მიძ (ი6 Lმ11 01 

«§0ოი6 მიIიიმI. 50506იძ6ძ (0 (ი6 ხ6IIM2 § წII9I6 V2§ გ ნიჩმIIს§ CმIV06ძ 0 V00ძ, ხიLი 

0I ხიი6. 

ჟუ 5§6ლ0იძ ჯიმ)0L Cჩმ2+2C16L 0I (66 წ65LIVმI V2§ Lხ6 ძიძი/რთ!!-MX6M0!Iთ - გ I0I6 25- 

§1ლინძ 10 მ #0სი Iი (ი6 წსI56 0 გ ხIIძ6, V6მოი8 მ CM/#MIII ('V0ოგი”§ ი62ძ86მX') 
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მიძ I02CჩთI ('VCII), Iიხ6 ძიძილმI1 V/გ§ 0წ.6ი §66ი VV6მლილ 2 L)5VIC IIC0CCL მიძ 

მძიIი6ძ VIIნ LIICVI6V 0I6085 0 იის, ჩ% ჩტმძ ხ6Iიწ C0V6CI6ძ VIII მ VII6 0L C0!- 

0სX0ძ ვხმVVI. Iი 5006 VIIIმ86C5 0” X2მXIII 1ნ6 ძიძიდმ!! ჩმძ მ CICVM/ი იი “ჩხ6%” ჩიმძ, Iი 

§0ი6 0I0C05 “§ჩ6” V0IC გ სმ: მძით0ძ V/IIჩ Vმო6–2L6ძ I621:ი6I5, მ5 VVCII 2§ დეტ 
გიძ დ«I0§5 ხტმძა; (ჩ6 წ0C6 V/2§5 ხმIი(0ძ VVILნ მ C0I10სI0ძ §2IVC; 2CC0Lძ1იდ 10 5006 L6- 

00L§, “566” V25 ხIმCM6იტძ VVILხ §00L. I ს6 </I0,-ხიIIXძ ძI5ნI2X»6ძ 2 CსI0ძ ლIC'5 ჩბმძ 

იი მ 00IC, ჩI5 ხიძV ხ6I!იფ C0CV6I6ძ VVIIხ 2 ნი!–5MIი. CCCმ510იმIIV ჩ6 V0I6 2 5MIი- 

Iიმ5M (00. 1ი6 “ტგხ.,0, (06 “L650ჩ)ი', გიძ (რ6 I მILLმL”, Vხ056 წსიCI0Cი05 V/6I6C 1ძ6ი(I- 

Cმ21 1ი (ჩ6 წ65LIVმI მგიძ ხ8იC6 LC0Iმ2C6ძ 6მCჩ ი(ჩ6% Iი ძI/წ6ნი( (6010ი5, V0I6 მ 5CმV/ 

ჩმL 0L თეი ი (“გ LმII Cმსთმ5Iმი §ჩ660§MI0 C20”), გ CM0MVძ-იLIMCთIVMჩI ('ომი”§ 

იმძიიმ) ყმოიტის მიძ მ წსიIC V0Iი ხიძიტL IL”) 0L 500606 ძI65§ მიძ L295. I19ი-6V §60:0M6ძ 

2 ნIი8, CმIII6ძ 2 ხIდი 5VICL, მიძ გ ხი!) ასა§იტიძიძ ჩიოთ (ხ6 ი6CM. 51IV1IმIIV 10 (იტ 

ხ0LILM25, წი6§6 CჩმIმCLCL§ V0I6 §VIოხიIIC იჩმIIV56§ მგიძ VV6L6 (ი6 იიCI-მI L21061§ 0 

Lი6 VIIIგ§6. 1ჩ6 “თ0ძIგIი6I', Vს056 ძსL/ MV25 L0 ყსმIძ 1ი6 ძიძილმგI!! წის მ((მCM6L§ 

მიძ მძიII6I§, V25 მLIII6Cძ Iი Cი0CVხმ-მMი21სLMIL. ჩ8 “ხI065L VV0CIC გ C0550CV-IILM6 

დწმოიბმის; ჩ6 V0I6 2150 მ CმI/- 0L თ0მ(-5MIი «მოტი! მიძ 2 ხრმIძ გიძ VVI5M06§ 0წ 

წ0მL ჩმIIL; 1ი5(6მძ 0 მ C6ი50L ჩ6 CმL10ძ მ CმI! (LმII 0L გ VVICM6L V6556) VVICხ ხხCიIიდფ 

ძსიფ Iი IL. IL 15 (0 ხ6ნ იიL6ძ (ჩენ Iი გ ისთხ6L 0” Cმ2505 (ჩ6 “0-II65L დმIმძიძ VVIIჩ 2 

ხიხგIIს§. 166 ხ6მLCI§ – იIმV6ძ ხV 5-2II ხ0V5 – ძI1ძ ი0L VV/6მL §06C12! CI0(ი6§, (ილყიჩს 

00CCმ5!0MმIIV (ხი6V, (00, V/0I6 LI2§M5 მიძ VVCI6 2LIIICძ ძI!I86გი!IV. 50006წI06§ (ი6 
§|იყხ.-ის5ICIმი5 V0I6C მ ICI CI0C9M 0L §06605LIი მიძ ILთგ5L. 

Vხგი (ხ6 ხიIIმ-ხიიI მიძ 2C(0L5 0! (ჩ6 I65CIVმI VV6I6 L60ძV, 1ჩ6 5§50სიძ 0! (ჩგ 

წისოთოი6! მიძ MCII6ძო)თ 0I0CIმIIო06ძ (L0 (ჩხ6 VIII296 I1Mმ( (ჩ6 0IL0005510ი 0! (ჩ6 IიI6065 

V25 ლხ(Iიდ სიძიL V0V. ხრ C0ILL6=6 V205 ჩრიძიძ ხV (ი6 ხიIIM2 მიძ (66 ძიძიემ!!. 

M0XL Cმი16 (ირ6 0(ხი6L იტეწილთბ6ია მწო6ძ VIII V00ძნი §2ხIX0C5, 5ჩ1CIძ5, §VICM§ გიძ 

§IIიდ5. 16 დIი6L§5, იI2V6I§ იი (იხ6 Cჩ0/!დ!/!/ (მ “ჩწის--5წMი90ძ Iი§(ოსთხიL) გიძ (6 

ჩი!!! C'(ნI66-Iივ06ძ )ია(როტიL'), მიძ 0(ი6(§ ძ15010V06ძ (ხ6IL §MIII. წხ6 ი!იებL 

§გიდ LხC ხრ”! §0იყ. 10 ჩნIმV (ჩ6 ხ6IIMსII (ი6 დი1ლ6 ჩმძ (0 ხ6 5ი0CIმIIV წსი0ძ (0 მ 
იხ1ყი დ0IICჩ. I>VCIV VIII086C II IX-მILII II2ძ IL§ CVVი ხ6IIXსII. #CC0LძIიდ (0 მ ი6ლ50ი Vი0 

ჩმძ ხძიტიი მგ ხნIILმ, 1ხ6 ტხIლჩითI!. ხმIIXსII §0სიძტძ ხი6II(CL (0 (06 02L (ჩემი IM5 

Mსჩნმი!  C0სი!ნოემი. 
406 ხიIMXმ§ VI5I(6ძ 6V6CVV ი0V56 Iი (ჩ6 VIII0თ6, ხლიIიც მV/2I(00 VIII 10V. იტ 

ჩტ6-წლიჯიიგL§5 VV6IC V/6)Cლიიბძ Iი (ხ6 V20Iძ ხV 1ხ6 ჩიმძ 0I 1ი6 წმი”!IV. IIი6CI1იჯდ, 6 101ძ 

(იგი მხის! ჩხI§ ძI!/წისII6§ მიძ 25M6ძ (იL (ჩი)L M6Iი. (6 ხიIIXი ყძეთიხიII6ძ იძ 

ძგილ0ძ (0 Lხ6 §ისიძ 0 (ი6 Cჩიიდსს, ხI.გიძ15ჩ!იყ ჩI§ MV00ძ6ი §5მხ:6 (L66 VMVხII6 გიძ 

000მ510იმIIV 5(I0MIი8 166 ფისიძ VIIხ (66 იჩმIIV§ - (ხ1§ 105 ხX» VმV 0 IC0ს05( წიL 

იი8656ი(5 1ი (06 56206 0 VICL0მI§. LI5 იIიიIინ Vმ0§ მილ0ი0გი10ძ ხV გ ხი7ი VC(5C 
§სიდ ხXV 1ჩ6 LCIIიხ6: 

“ტC (06 ხ6IIL8 § ძი0V, 

I მიი §0მIXIIიდ ი)” 6V65, 

ლღსICL, 1/ V0ს VმიL 10 ჩ6(Cჩ §0-ი6(ჩ1იდ V0L იიტ, 
CX I 5§ხეII ხI(6მM ძიVი VისI ძი0L”, 

  

“ VIIIგთ6C§ 1ი LიC VICIი1(V 0! 1%III51 
M VIII0C05 1ი 106 VICIიIL/ 0I 1VIII§|



0” 

8602 ს2გ5 C00% (0 (ჩ6 LCი1, 

LIგ5ჩ1იდ 15 6V06§, 

LC V0სL ხგიძ IიI0 (66 6ეLLი6იV/2I6 |მL, 

თფ0ძ VIII თIV6 05 ხI6იLV. 

V06V6; VIIII თI1V6 ილIჩIიდ (0 166 ხ6Iმ, 

II6 ((ჩ6 ხ6L8) VIII თCIVC ხ15 ჩ6ი§5 (0 166 (0X,ჩ0! 

ი” 

“'IL1156, II56, #ძსI8მ, I( ჩმ§ ძმMVი6ძ ხI+0მძIV, 
1ხ8 თოიძი ჩმ5 ძ0ი6 სი ჩIყი, (ჩ6 5სი I0C0L5 LII)C 2ხ0CV6 ILIIC ჩ!II, 

L(6(Cჩ გი 69% I0I ს§5, (61ყი1იყ IL იმ5 (ს”იტძ ხმძ. 

10ი6 ჩ0%, ჩმVIიყ იმძ6 ი/6იმVმ110ი§ Iი მძVმი90IC6, IIC2(5 186 ხ6IIM0§ თ6ი6/0ს51V, 

1იმძ!იდ (ჩტიი VVILჩ ნ0I656ი(§. 

“I იგ ჩ05L 825 6V6IVLჩIი§ ICმძV, 

116 V/2IL6ძ I0L 05 I0L მ I0იდ IIნი6, 

II6C §21ძ (0 05: “ VVIსV მC6 V0ს 186? 

MIძი!იჩ( ჩე§ C0ი06, 

LI0V/ )0იფ V6 V/გILC6ძ I0L V0ს, 

VV6 ჩმV6 იი! ჩმძ ისI §სი06L.” 

II6 (66 ჩ05L) LI62L6ძ V§ VVCI), 

#ტიძ ჩ25 გი 6V6 0ი Lჩხ6C ხ6IIMმ. 

#4 (ი6 იიმI, Lს6 ხ6IIM25 VV6I6 CIV6ი დI656ი(5: I2CმL, I10სI, ხI6მძ, Cჩ0050, 

CსIძ5, თCII6ძ ხს(I%, 6995, ჩიი6აV, მI-მCM მიძ VVIიგ. 16 (00ძ VV/25 CმI6ძ ხ»V 1ჩ6 

ხ6მ+6I-60MV5: 

“Iი06 Cჩ1)ძლგი 098V6 VVI065MI0§ §|სიდ ხ8ჩIიძ, 

CV61იდ (ი6 ი09%(5, 

0იხი!იდ (ი6 VIი8გ§LMIი, ჩ6 CმI15: 
სისIL6 მ სIIIIIC II0სL 1იL0 IL, 

ჩსLIი Cჩ00§6 მიძ CსIძ5, 

CIV6 05 50ჩ06 0I268L, 0VICI, 

1Iჩ6 V0სLიჩ§ მI6 §ჩისი§ფ: 

-ჩისL Iი §016 ჩ6მძსV შIIმCX”, 

108 ხგ.ოIXმ§ ხ106556ძ 1ჩ6 წმოIIV: “ფღ0ძ, ხ65(CV IICჩ065 მიძ ხ16ინ/ 0ი LიM15 LგMი!I/, 

§0 1ჩMმ( (ხ6V ჩმV6 6იისყიჩ მიძ ხ6 მხ16 (ი §ჩმI6 VICნ 0(ი6L5”. CC0Cმ§!0იგIV LM6V 

ხ10550ძ VV9XII6 §!იყწIიყ მიძ ძმიCიდ: 

““ნგ§§ V0სL 00! მI0იდ §V0იჯ#1V, I0I10VVIიფ (იმ! სი VVILნ VXისL ჩგიძა, 

L6L (ხ6 ყმიმ 0 (ი6 იიმ95(6ჯ 0 LიI§ ჩ0056 ხი ჩIII6ძ VVILი ყ”გჯი”. 
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II” (ჩ8 ხ6LIM0§ V/6L6 ი0( 50(I5I16ძ VVILი (66 ხI656იL§, (ი6 ხ6IILმ 0L 0ი6 01 #15 #CLI- 
იVს6 MVისIძ LMI0VV ჩხ1ი0§6)! ძიV/ი I1ი 1ი6 თიIძძI6 01 Lი6 VმIძ მიძ ი0I0000ძ (0 ICII მიძ 
(0§5 მხის( იი (ხ6 თ-ისიძ, VICი Vმ§ C0051ძ610ძ მი III იიიტი ჩ0X (ჩ6 წგლიIIV VM0§6 
იიI56III06§§ ჩმძ 9§IV6ი სოხILმ86 (0 (ხ6 ხ6IIM25. #CC0”ძIიდ (0 00ი0სI2L ხ0I16L, L0I6IL 
CC0ი0 Vი0სIძ (811, C8IV65 მიძ Cჩ1!CM6ი5 Vი·სIძ ი0! §I0CVV, მიძ (ხ6 ძიმLჩ 0, გ თხოხი! 0 
(06 წიიიIIV იიIდჩ! L0IICVV. 

8სL ჩ0VV/6V6L 960ი0+0ს5 (ი6 0წწ6Iი95 მიძ L-6მწთგი! მCC0Iძ0ძ 186 ხ6IMმ5, (ი6V 
VCIC 00: C0ი(6ი! მიძ Lმძ6 გV/მV VVIIხნ 6V6”VIიIი დ (ჩ6V Cის!ძ IმV Lი6IL ჩგმიძ§ იი. 
10ი6 წ0L2XV§5 გიძ იIსიძიL VIVCI6 (ჩ6 ძსLV 0! (ჩ6 “,სჭCგხ”, (66 “L62იჩIი” მიძ (ხ6 '5VVIიC'. 
1%ი69C წ0IმV§ VV6IC6 IმM6ი Iი §00ძ დმ, ”იIL (იგ ჩCნIიყ 0L I00ძ გიძ ძუიL§5 ხV (ხC 
ხ06IIM05 VV0§ 01 900ძ ი)თლი. 

Iს ი056 I0L (ი06IL ხმIL, V0სIძ LV (0 L2გ%C მVმV VIICი 2 წCV ჩხგI5 წილი (6 
ხიILი” § ხბმ-ძ მიძ VხI5M6-§ 0; ჩი0იი (იC 5ი6605MIი:; (ი65C (მI15ი1მი5 Vი0სIძ (ხ6ი ხ6 
ძიი05I16ძ ხ06§5Iძ6 5(მ11§ მიძ თიმიყიL§ 0L 1ი (ი6 18VIიდ-ჩტი§' ი65(5 წიL ხის (ი6 მიI- 
ი12I15 მიძ იი0სILV Lი6 ხCL(6; (0 IთხILI6IV. 

''C18) ს-6მL8ძ ს5 10 მ 800ძ #ი6მ!, ილიVV 0906 ჩ25 მი 6V6 0ი (ი6 

ხბო, 

(LL8) VVმVX5 (0 დსII ჩI5 ხფმ!ძ 01, LჩI§ 9IV65 ჩIIი )CV; 
I 8 ხ06IIMგ”5 ფსმIძ 15 §(მიძIიდ ხX, ჩიIძIიც მ §მხ+6 1ი ხ1§ 

ხვიძ, 

(II6) ძი8§ იი( I6CL (ირ6 805! C0-ი6 ი69», §ჩI§ |5 %I5 ძსLV; 

(LI8) ხIIი§6II ისI16ძ 83 IILLI6 0 (ი6 ხლმIძ მიძ §8V6 II 0ს1CLIV 
(0 (ი ჩი0%, 

ც616551იდ LჩC6CIL IმIIIV - “L6( VისL §C6იდ(ჩ მიძ 00VV/6L CI0CVV”. 

16 #გყის6 0! (ი6 ხ6IIM0§, 1მძტი VVIIს VICL0მ1§, VI5I(6ძ CVCIV ჩ0V§56 1Iი Lჩ6 VII- 
1გ§6 2IICL (ხ15 (მ85ჩ10ი; მიძ (0V/მIძ5§ (ჩ6 CI056 C0I LIMI6 ძმV V0სIძ C00%6 (0 მ ძ651”ი29(6ძ 
ჩნIმ06, V/IIნ ძმილ8§ გიძ ძმიი6§. VVხტი მII (ი6 მCI0L§ 0! (იტ ხიიIXგიხმ ჩიმძ მ556თხI96ძ, 

(ჩტ ხიIIL82 V/ისIძ, 1ი მ 10Vძ V0ICC, CმII| Lჩ6 I|C0II 01 Vიმ( ჩმძ ხიიი ხ-ისიიL წილი (ჩC 

ჩმ0იი1I165 VI5I(Cძ მ§ V01სიLმIV ძიიმი00ი§5 ი ხV ”01C6. 166 ხ6IILმ§ VVCIC ი0L 00ი(6იL L0 
VI5IL 0იIV 0ი6 VIIIმთტ. III 6V VI5I(60 ირმI მიძ ძI5(მი( VIIIმC6§ 25 VVCII, 6.თ. Lი6 LIV- 
ჩიიი! ხ6IIM2§ VისIძ VI§II LმთI5ძმიმ, 1621, 07მI158, Mმ(მMი(მ0, M(§5Mჩ6(2, #50VIM5I 
მიძ 15IIMმი!. 16 M8§IIVCIICLI ხ6IIM025, (100 ჩმძ მ 10იდ VV8V (0 «0: 10 CჩსILმ, CმVმ7I, 

MიCნჩ2II6L, IXLხმ,ხმ)ს 2იძ Mიიმ§(6L. 1 ჩ6 ხიIIV0§ იმI(6ძ L0 L6C5( მიძ ძგილ06ძ მიძ 

?Iმ2V6ძ ყფგიი865. 

80Lხ Iი 0X0065510ი მგიძ Iი (06 Cი0სL56 01 LMCIL Cმ!15 მ( წმოი§(8მძ§ (ჩ6 2L(6MII0ი 
0I (6 ი0IVICI6მXL§ იI (ი6 ჩ65IIVმI V/გ§ სიი6იიIIი8წIV ჩ0C05§6ძ 0ი (იC ძიძიცმ!I. ცს! IL 
V2§ 00 605) «იმL(6L (0 IმV ჩგიძ იი “ჩ6L”, I0L ფსმIძ§ მჯიინძ VVILნ MV00ძტი §2ხIXC§ M6ი: 
მ C1056 VVმILCჩ 0ი “ი%, ILIICVV6V6L,ო (ირ Cჩ16( ხ0IIMXმ V0§5 Cი05( მCVIV6 ხV ის§ს)იდ, 
ბოიხწმი)იყ მიძ MI55Iიყ (LV6 ძმძ0ჯიმ!!. C6ი ჩ6 V/0ოსIძ (62L ხ6+ ძI6§5§. CI0LIC ძ05II0§ 
LL (ნ6 ძიძი0ცმII MV6CIC ძ15ნ1მXC6ძ ი0I 0იIV ხა) (ი6 ხ6IIMმ ხს! ხV (66 0(ი6L იმIIICI0მი1§ 
0! (ი6 (6§V0IVმI მიძ ლი100M6#§ მ§ VII. ''II6C Vი0 იიმიმყ6ძ 10 XI§§ (ი6 ძიძიდიII Vის!ძ 
მLLმ1ი (0 VV6მI(ჩ გიძ ჩგდნინIი6§5”, 

სსოიყ (იტ იI000§5510ი, 1ი (იტ §ძსმLC6 0L Iი წ0ი! 0წ 5006 ჩლ0ს§ტ, 1ხ6 “ხIძი- 
ზხ0იი” გიძ (ი “ხიძი-ძიძ0გნმII” §(296ძ0 2 VVლCძძ!იC: Iხ6 ხი”IVი C0XC§500 (ირ 
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ძაბძიდმII!, ი6-5სმძIიდ ჩ6I (0 ხბC0Iი6 ჩ1§ VVII6 მიძ ხI0იი15Iიდ მი 0ის16ი! მიძ ჩმიიV 
III6. #( 1გიდჩ, (ი6 ძიძიდ2!!, 16CX0I6ძ ხV ჩI5 CმI6§56§, 9მV6 M6L C0ი56იL მიძ (ჩ6 
ხგიმIგI0ი§ M0L (ხ6 V6ძძ)ილ C6-6თო0იV ხნიყმი. III6 ხ6IILგ გიძ იI§ ''ხუძი6” VV6”6 
ილV მძლინი6ძ Cთ0I6 I1მVI§ხნIV (ხმი ხ2ჩ016C; 6V6IVIIიდ Vმ25 ი0VV დის! 1ი10 L60VI5II0ი: 
წმV-C010I6ძ 5CI205 0! C1CLხ გიძ §CVI0§5 0L ნხმი6I, ხსიCჩ85 0 თ«-მი085. 1086 ხბIL8 მიძ 
(იი ძიძიყვ!!, თისი(6ძ იი ვ ძლიიL6X 0L 5ILIიდფ 1ი მ ხსI10CL-CიIL, VV/6I6 I6ძ 1ი მ V06ძ- 
ძIიდთ 0I10065510ი, თმIჩმI106ძ ხ) (ი6 'თ0ძI2(ჩ8X” VVILჩ მ 10მL 0L ხIტმძ VVIIხ Lხ6 §Iფი 0L 
Lჩტ C+05§ 0ი IC, Lი6 LCმXL ხ6Iიით ხIისდ ი! სი ხXV 1ხ6 “იო65L”, (Lხ6 ხიძXV/თ)მ”ძ§ მოი0ძ VIII 
V00ძტი §მ8ხI65, მიძ (ჩ6 0:ხ6L იმIIICIიმი(§ 0 Lნ6 IC5IIVმ1. 1066 V6ძძ1ით C6-6იიიV/ 
Vმ25 ი6I0Lიინძ ხX (06 '0I65L” Iი წ-0ი! 0 §0-06 წმოი§!(6მძ 0L 1ი მ 5ძსმX6. I ჩ6 “V6ძ- 
ძIიდC” CსIIი1იმ(0ძ Iი §0იყა, ყმი16§5 მიძ #24/#ჩIIII (+ისიძ ძმილ”). #ILCCL Cი15 Lჩ6 5§6X- 
სმგI ყი10ი Vმ5 თI)Iიგძ ხ6LMV2გ6ი (ი6 ხ6IIX2 მიძ 106 ძიძიცდმ!!. L0II0CVIიფ 1ჩ6 ხ6IIMXმ”§ 
16მძ, Lი6 0ი100MCL5 ძIძ (ჩ6 §მიიბ, 506 ისIას1იყფ (ი6 MVი0ლიბი, 0'იC5 MI§55'იყ8 მ! 1ი- 
ძ)5CოIიმ(6IV მიძ მძძი551ი8 (ჩ056 0I650ი( VVIIჩ 0ხ5006ი1165. 

C00081910იM2IIV, ჩწ0110VIიდ Lი6 VV/6ძძI)იდ, Lი6 ძიძიიმ!!§ ხიძV «სმIძ5 – (იგ '/ჯ-გხ” 
0L Lჩ6 “I2IL8L” – “518X6ძ' (86 ხ6IIMმ, Vჩ6”იგსიიი 1ხ6 ძიძიდიმII ხბთიგიბძ ჩIთ Iი ხIL- 
L6L მიყსI5ჩ. 1096 ძტმძ ხოIძტიIი0Iი V25 (0110CV6ძ 10 LსV6 C6იი6(CL/ ხV Lი6 6CVXII6 L6CLI- 
იხ6, „ილსIი!იდ იჩ15 ძრმ(ნ. ”ი8 “იოტა - ჯიისი16ძ იი მ ჩიხხX»V-ჩ0(56 0L გ ძლ0ი#XCV, 
ხმCX 10 ჩიის (0 იგითი (ი6 წსი6Lმ! III6, ტ! (ი6 თC-0V6, LსC ძ6ძიდმ!I 5CIმICიძძ MI6L- 
§CI(, VVმ21I10=: “86IM0, LV ხ6CIIM0, I ჩგმძ VI§II6ძ მII (იგ VIIIმ96§, ი0 0ი6 VVმ§ IIMC 
V0ს”... 16 010615 §0სიძიტძ მ თისIი!სI L2CLII - (ი6 ხ?/+XVVII - გიძ, Iი (0ი6 VILხ (იზი, 
2!!! 166 იმIIICIნმი(§ თი0სი6ძ 1ჩ6 ძხგ!ი 01 (ხ6 ხ6IIგ. 16 0ი)00M6L§ (ხ6ი C0ი5016ძ 
(06 ძიძიდ2!), ი:00ი151იყ ჩ6L გ ხ6((%- ჩსახგიძ მიძ CმIX06551იყ მიძ MIა5Iიდ ი6L. I ი0I5 
V25 წ0I10V6ძ ხV მი მL6(იიLC (0 ხილი ჩIთ (0 III6. VV216L V25 ილს-იძ იი ჩIVთ, 
იძისIიყ05 §სხ§(მი00§ VI/6I6 ის! 10 M1§ ი056, ჩ1§ ჩწ206 V/25 «Cსხხძიძ მიძ LI§ ხიძ»V V025 
§VმV6ძ. #L (615 ს)|სიC(სI6 (იC “I2II2+L' მიძ (1ხ6 '#ტIგხ' მხძსCLCძ (ი6 ძიძიცმ!I!. M0 

§00ი6L ძIძ (რ6 ძCმძ ხ6IIMIმ ჩ62ჯ (ჩ6 5§მძ ი6V/§ (ჩმი ჩხ6 Cგი16 ჯL0 III6 მიძ, §მხIC 1ი 

ჩგიძ, =ს§ჩბძ Iი დსს) 0, (ხ6 I მILLმL მიძ ჩ15 6იI0სIმ96. LIიVIიყ IL6CICV6ძ (ჩგ 
ძიძიჯი2გ!), 1ჩ6 ხ6IIMგ L6-6იმC(6ძ 56Xსმ! სი10ი VIII ჩ6.. 0(6გი I” Vმ§ ილ! 0იIV Lხ6 
ხიIIX2 ხს( მIთ0§5! მ11 (ი6 LI2)0L იმIVICIდმიL5 იI (ხ6 ”85LIVგI 1Lგ( ძ1ტძ მიძ Cმჯი6 (10 IIIC 
გყმIი. # III (15, (რჩ6 მCI0IL§ Vი0სIძ გყდმ1ი VI5IL წმოთი§(6მძ5§ (0 C0116CL წ00ძ. 

1Iი6 01066§551ცი 6იძბძ Iი გ ჩმიძ-(0-ხგიძ ჩყნ! VIIი 5CCCM§ მიძ V00ძტი §2ხ1:05 
გიძ გ VVI6§IIIიდ C0ი(65! მ2§ 1ი6 იხმIIICIიმიL§ I6მCჩ0იძ Lიხ6 VIIIმი6 5§ძსმI6. 1ი6C 10565 
V6IC ძ6ი0ILIV6ძ 0! L6C6II ნმII 01 LLL6 500115, Lჩ6CIL §ჩ2X6 0! (ი6 ძიიმ16ძ 6895 ხიIიდ ხIი- 
M6ი. IC V2გ5 §81ძ Lჩგ( “(ჩგ VIIIგC6§ 0 (ხ6 VVIიი6I§ V0სIძ ხგ თI-მ00ძ VVIIხ 2 ხსთივL 

ჩმIVტ9L”. 
IVიგ 65VIVმI VMV25 ილისსთი1გ2(6ძ ხV 1ი6 “ხრბL2”5 წC25L”, გომიიიძ (ჩ-ისყფჩ 

ი0თიიი ლ0ი)ხსშიი§ მიძ VVIII (იტ VIC(Vგ15 C0IICCLCძ. CXCCმ510იმ!IX»V, (ჩ6 წ605L 

18§ICძ §CV6I8! ძმV§5. IL M6 “ხ6IIMგ”5 §ს006L” VV25 /01I10Vძ ხა) 00CL1C C0IXC65(5, 50ი9.85, 

ძგილ0§ მიძ ხ6ILისI!. 52C5ჩ0ძ 10 (ჩ6 ჩII V/I(ხნ CიX0ს51ი9, (ხ6 CჩM16( ხგოLგ იმძ (ი6 

ხმIIICI02015 #მი8ტძ წმCIიდ Cმ§L. CIწ6(Lიდ (ჩგიM§5 10 C0ძ, (ი6V ხიიი6ძ (0 ხ6 ყ”მი!6ძ 

(ჩტ წ8V0სI 0! C0-ი1იყ (0 106 ი6XL ხ6IIXგიხგ )ი მ ხ6II6I ჯჩმი6. 
Iჩ6 ლი66ი VV25 მLIII6ძ მL C6I88 
II66V C0V6L6ძ #15 ჩ6მძ VVILნ მ 5ი6605MIი Cმდი, 
IXი6V C0იძსC(8ძ ჩIი Iისიძ VIIIგლ65 

M0 0ი6 C0სIძ ჩIიძ გი» IმსIL VVILხ ჩIიი. 
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შუი 0LIM08#9 

1ჩ6 2Iლჩ(ი ძემV 0! (ი6 §85((VმI - L6იL MიიძმV - V2§ იიმIMX6ძ ხV (86 ლC0Mი- 

აინილტო6ი! 01 -ი6 ი0ი/იხი. I I5 ძე» V25 იმიიტძ VმI(10ს5IV: 8I2CM Mიიძემ»V, #VMI6/ 

(“81მ2CL”), CI6მL M0იძიV, L6ი( Mილიძეჯ» მიძ II0IV M0იძიV. CXCCმ510ი2!IV, 9გ6იიხგ 

V2§ ჩ61ძ ლი (ჩ6 I2§( ძმ» 0წ 5ხL0CVCIIძ6. 0ი Lი6 თიი)იდნ 0 L6ი( M0იძმV (ჩ6 6იCII6 

VIIIმ2ფ6 V/0§ მ5LII, იმმIIიდ იI6იმIმII0ი§: Cი005!იწ Lს6 ძ66ი გიძ ხ15 ICIის6 გიძ თ6L- 

(ით ICმძV (ჩC 2C065501165 – (ნ6 2LIIIC I0IL (ი6ი, თიმMI0V§ ს5C 0 (ხ6 025 V6მIL”5 ი125M5 

მიძ CI01ნი0§, V/სILIIIით გიძ იმგIისიფ V00ძლი §გხL65. # L0II, IICხ( ხ1ს ხმიი6L VV/მ25 

მძი, 1(§ ი6I=ი1 ძი(ტლი!ი1ის (იხ6 VიIსი6 0! (იბ Cსოლ6იL( V6მL5 M2”V65L. M%იLI6V 

დხ16065 0! CI0Lი, იმ06L მიძ ხCII§5 VVCIC §0( L60ძ·V წ0I მძიCიIიყ (66 MIიდ'§5 255. 

1II6 VIი6 მიძ VICIსმ15 ი66ძიტძ I0I (ხ6 წC5(CIVგ1 VVC-6 ხCCVIძიძ ხV ლი6 წმიი1IV. Iი 

C6LსIი, 1III6 VIII22CL§ V/0სIძ I6იძ (66 წმიIIV 2 ჩმიძ ძს.იდ (იმL V6მL”§5 იIისდიIიდ მიძ 

Lიგ§ჩ)იდ 5§6მ50იჩწ§. Iი #ჩ6VI, MIII§ V6CL6 IC256ძ ლს( მიძ (ხნ6 თ0ი6V Vმ§ §06იL 0ი (ჩ6 

წ6§VCIVმI. 1ი6 გიIომ1§ L0 ხ6 §1მსდიჩI6(6ძ VVCI6 2150 ხ0V020L VIICჩ (ი1§ თი0ი6V. ტ( (ჩ6 

§გიინ VI ი6, ტმCი წმი!IV 0IL6ი0მიბძ იI (66 (85LIVმI IიძტივიძიიLIV მიძ, ი0CVICნ5(მიძ- 

1იდ (იC L6იL, Xთძი (“ხსი თემძ6 VVIIჩ Lთი2I(6ძ ხსLL6L”) გიძ IIთდ!/(MI (“ხგგძ სიმძ6 VIII 

სიტII6ძ ხსLL6I, 6995 მიძ XიIIXM”) მიი6მი6ძ 0ი Lხ6 L8ხI16. 

იტ ძიმი გიძ 0%M15 L6ის6 VVC6 Cჩ056ი 0ი (ი6 58-96 ძმV. Iი §0%6 VIII0965 62Cჩ 

V6მL მ ი6VV 0066ი VV25 იმიი8ძ, VVხII6 2( 0(ჩ0ა, 66 V/ი–0 V/2§5 C005!906I0ძ “(0 ჩმVC I0CLV 

წ00! მიძ ხIის9ჩL მ ჩგიი»V V6მL” Vმ5 Cი056ი მყმIი. 8ა( I( (ი8 066ი ჩმძ გ “ჩიმVV 

წიიL”, ი6 V/0§ IმნI2C0ძ ხV 2 იCVV იი6. #ტი 610ძ06იL, V0სიდ, §((0იდ სიმი V0§ Cხ056ი 

25 ძტნი - 0((6ი6L მ ი6VIV-თმლოI6ძ იტყა0ი 01 I!62!§ ძ>V6CIით. II (006 VVCI6 §506V6CL(0| 

ი8015 ძ7»VCIმ§ 1ი Lი6 VIIIიდტ, (ჩC IL05|! ჩმიძ§ილთ6 მიძ §(მIMVმVL V/მ§ Cხ0§56»ი, წ0L (ჩ6 

C+0დ 01 1ხმL V680XL (0 ხ8 (გII მიძ ხისი!60ს5. 1ხ6 ძცნი 5ჩხის!ძ 0150 ხ6 ძI15)ილს)აჩტძ 

I0I მდIIICV მიძ ჩსთისL. Iხ6 C0=0051(10ი 0'წ წი6 იცმი”§ ICIIიხ6 Vმ06ძ ი! ძIII6+6ი( 

10C81IL165. IL IიCIVძიძ: (ნ6 ძტძილლმ!!, (66 წ8ომ)16C-ი66ი, (ჩ6 “L62იIი”, (M(6 '#Iვხ,, 158 

“აჩგხ”, (რტ “ხს!I!§” ((IVI-თ§), (ნგ “ხ6=IMX25”, (06 “VI2I6L5”, (რ6 “ილიძმ(იხ6L”, (66 ''ხლა( 

ინი”. 1ი6 წ0I6ა(-ლსმIძ, (რტ ძგიძმ-ი6, (ჩ6 L-გმ§სI6CX, (6 მ1ძ6-ძ6-Cმი?, Lჩ6 C0!00ი6I, 

(იძ ი0IIC6ი16ი, (ი6 C/ი/ეი/+§ (“0V/--მიMIიფ VIIIმ§ყ6 00I11C6ი6ი”), (66 )სძითC, მიძ 0Lჩ- 
ტI5 0150 იმIVICIC210ძ 1ი (66 I65(IVმ1. 

16 ხეIIICI0მML5 Cჩ03560, 166 ''VI216L5” მიძ (რ6 ხგოM2§ მო-მXV6ძ 1ჩ6 ი6ნი გიძ (ხC 

ძიძიდმ!II, LნI§ იტ/გო0ლიV ხიIიდ მლლითლმი!ბძ ხXV CIს5IC გიძ ძმილ05, 106 (65 0150 მI- 

ჯიVIიდ (ი60;5§501V65. I ი6 ძნხი § მIIICC MV205 V2II6ძ; ჩI5 ჩრმძ VV05 C(0Vი0ძ VVI.ხ 2 
იი0116·V ხიIი16ძ ხმი061 Cგი 01 მ 5ჩ6605LIი Cმ06 მძიLი6ძ VVIIი I6მ(ჩტჯი, მ 19II 5(-9V/ ხმL 

#6§6იხIIიდ მ ხI00ძ·V ჩნი”5 ი65%, დის”ი0+ხ0იყ “მ IICჩ ჩმIV65( 0წ დწ”მ1ი მიძ ჩი„”. ტ 

0სიძ 108! - (ი6 “066ი”5” - V2§ 0M6ი ჩიIმC0ძ 0ი (ი6 იხმძეხი:. Iი MX0Mი6V მ ხ+-00ძV 

ჩტი”§ ი65! 0I(6ი (00M Lჩ6 იI2C6 0 (06 066ი”5 Cმი, წV60ს6VVLIV VVIL 2 IIVC ხ:00ძ0V ჩიხი 

(ი (ხ6 ი65%L 6 ი65( Vმ§ მძი-ი6ძ VVIIი CიI0სI0ძ I6მ(იბჯა. IL0LC6IV, (ხ6 066ი V0I6 2 

20მ(5MIი 0L ყ0სIძ Cმი, VII6 II (66 ი66ილხმ5 9010 1ი CIII65, მ ჩხIმი (სიხეი V20§ 

050ძ. 

10ი6 ძ6ნი V/0L6 მ ხIმCL ICIL თიმ5M 0L მ Mიმ5M ი2Iი(6ძ ხIმCL, 0L ი6 ხიძ 15 წვლC 
ხგIიI6ძ ხIმიL. ILIC C0V6+6ძ 115 წმ06 VVILი მ CმIძხიმ“ძ თი25M 2§ V/CII. 166 თ05L§ ხეძ 
§IIL§5 ”0L Vი6 6XV65, 0056 მიძ თის!ი, II6 ჩეძ ჩი”ი5 ჩX6ძ 0ი MI§ ჩიმძ გიძ ხიიიძ მიძ 
VხMI5M015 01 ხII5LIC 0I თ0მ( § ჩმIL. 
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CXCC2510იგ!IV, (ხ6 ძ68ი - IIM6 (ი6 ხ6IIM8მ – V0I6 მ 5ი66605MIი, (ს.ი6ძ Iი§5Iძ6 0, 

0L ხგძ 166 §MIი §Iიიყ 0V6L ჩ15 §ჩ0სIძრი§. 50006LII6§ ჩ6 ჩM2ძ იI1§ ”მC6 იმIი!6ძ ხIმCM 

ჯი IIტს 0” მ Iიმ5L. ცს 6ხIიძ ხ6 ჩმძ 2 (8II იI გი მიIიიმI 0L 2 VVII66 §6”VIიდ (იტ §გ.ი6 

დხსIL90056. II6 ჩმძ გ დII9ძI8 Lი0სიძ (ჩ6 §ჩ6605MIი წ”Vით V/იICხ გ Lი1Cჩ-ხიი6 0L მ ხს”გ10 

0L გი 0X, Iი2126 ჩს5M MVIმი06ძ Iი გ 01606 0L I6ძ C10Lი 0L ლმIი1(0ძ L6ძ, 0L მ §ი0L 5VCM 

V25 5ს506იძიძ ICI გ იხჩგIIს§. 50თ6 06605 V/0I6 გ Cხ0Mხმ-მMი2)სM61, 0:ი6§ (66 

ძI055 01 2 ძ0IძCM0§7#M0I! (“ხ6LL/ თ6Iციგი! 0L მIII§გი”), 1 M6 ძ66ი V25 0IL(6ი მLLII6ძ 85 

მ MIიყ, მიძ 5006LII06§ ჩ6 V/მ2§ VIმ006ძ Iი 580CICI0Lჩ მიძ გიდ. 5ს5იბიძიძ ჩწით 

(ი6 ძირი” § M6C VIVCI6 გ 5იმგII 10მ/ 01 /1ძ2!(XI, ხმM6ძ 1ი 50IICV6LIძ6, მიძ 2 506CI8IIV 

თიმძ6 C0CM § M6მძ, ჩი1ძIიდ I(§ 0Vი0 CIგV Iი I(§ ხტმX. IL V25 0წ6ი მძლიიი6ძ VVIIნ 

ხსილჩ8§ იI( დIგი6ი, V/მIის! 5%MC115, 0010» 0L C010სI ხგმძყ. 

10ი6 ძბძიცდმII 1ი 1იხ6 ი6ნიცხმ V/მ5 მძით6ძ VIILს მ C/I/MIIII-M0/! 01 8 L6ძ §IIM M6L- 

CLI6L; 566 V0IL6 მ C60I9Iმგი ძL65§ 0L გ 0IIIC წ0CX (211C0+6ძ Iი მ ი)5IIC იმიი8.. #§ 

6VIძნიC0ძ Iი 1ხM6 VIIIგ§65 0 MმMხ6VI, §56 ჩმძ გ ხს”წმ1ი ხით ჩვიდიყ ჩიოთ Cი6 თII- 

ძI6, §60IVIიდ (66 ისIL00§6 0! (ხ6 VსIVმ. 1M6 ძიძიჯმ!I, 06-50ი1ჩ6ძ იი6 100 ხV მ 

V0სწიჩ, გ0იCII6ძ #0ს8C (0 'ჩ6L” წმC6, მიძ ჩმძ IთIIმI0ი ხI6მ515 Iმძ6 0! 6665 0L 

CIიLი., იგ 0'ნ6L ხ6იX25 V01I6 §ჩ0IL §8660§5MIი C02(5, IსIი6ძ (ი51ძგ 0CVL, მიძ ხ1მCM 

ჩ(6IL Cმი6-I025M5 0ი (ხ6IL ჩტმძ§. 1ხ6 #V/0-ხს!I15 გმI(მCჩ6ძ 0X ჩიIXი§ 10 (ი6IL ჩრმძ§5 გიძ 

V/6I6 მLLII6ძ 1ი 0X-5MIი§; მ ი0IმIIV5 V2§ §05ი6იძიძ წ-0I»ი Lჩ6 თII9106. 

000მ9!0ი811I1V, 106 'MIიდ” გმიძ “ძს66ი' 2150 (00 დმXL Iი (ი6 წ85CIV8I, მ1ლიდფ «VI 

სიგ ძმწი მიძ ძიძიყ2!). Iი6 LIიწ გიძ ის6გი VV6IC მLIII6ძ 109 LCVმ1 ყმოიტი(ა, (ი6 MIი 

V6მLIი თ მ CICVი 0ი ხ15 ჩ6გძ გიძ ჩ01ძ!იდ 2 5C6860L(6 1ი ჩ15 ჩმიძ, 

0ი L86ი( MიიძმX» (ი6 CI6I§ გიძ ხ6IIMმ5§ VI0სIძ ლხI0CIმ21თ (იხ6 §(:0L 0” (იხ 

ძტმილხმ VIIIნ გ ხბგI) მიძ IMIIი0CL. 60016 წI0CM6ძ L0 (იხ6 §ძსმ16 ი (ხ6 VIIIმთ6 0L 

L0V/ი, 86016 10ი/ (ჩ6 ძ66ი MVის1ძ მ20062L+ VVICნ ი15 I6ხის6. II6 VV25 §6მL0ძ, L096(ი6C 

VIILჩ (რ ძგძისგ2II, იი მ 1იჯ:0ი6 იI6ი210ძ 1Iი მძVმიC6, 1ი6 1იI0ი6 VVმ5 §6( 1Iი მ C0ი- 

§01Cს005 01206 - 1ი (იC §002გIC 0L 0ი Lჩ6 წმ( I00L-ხმ!6ლი”» 0L# 2 10-86 ჩის56. 1ხ6 

§6გ1I60 ძნგნი იხ6Iძ გი სიჯი6მ1ხ0ძ §მხჯ6 მიძ მ 5იIL VVILი გი მი0I6 0L იიI0ი ძი IL. ტი 

გ200ლ0სიL-ხ00X 1მV 0ი #15 1მდ I0L C6C0IძIიდ 1ხ6 (ოხსL6. Lი6 LC Iის#, 501016X§5 მიძ ხმი- 

ი6L-ხ6მI0L§ (0ლიიზძ (ჩ6 ძ66ი”5 6ი(0სIგყფ6, ჩი0IძIიდ (მII 00165 მძილი0ძ VVILნ 600165, 

ჩIგოიხტმსX გიძ (0ICი08§. 

# V0იმი ხმიინი1იდ (0 9255 10 ჩ0ი ი! (ხ6 ი68ი Vი0სIძ ხ6 5C120ძ ხ»V M1§ 6იIის- 

+286 მიძ ხI(ისყიი( ხიწიL6 სIC. 1ი6 ძგგი ისიი6ძ ჩ6V, თიIთIიყ (M6 მCI 01 §6XსმI სი1ცი: 

““ იგ იგნი Vმ§ მ ხს!) გიძ ხი 1იი6ა50იმL6ძ Lი6 თიგVიყწ წს 01 მ ხს1I”. V2მM0ს§ იგწ- 

6მი(§ V/6I6 6ი2C(6ძ Iი (ი6 §ძსმი6. იტ ძ6ნი V/ისIძ ძმიC6 1Iი 3 1)08-CI0L-1IM6 CIICI6C, 

ხ;გიძ!§ჩ!იდ (0-6 ხხმ!!0§5 მიძ ჩსლი!იყ (66 V0თნი. M6მიVიI16, (ი6 V0სი865L ლხეIIICI- 
ხგიL§ - 106 XVI0§ - ხსI506ძ V0თ6ი, იმMIიდ მძVმი08§ მიძ MI§5)ი დ (ხხ. 16 ნI2V6I§ 

0ი 1ხ6 იი/ძ!/I §0იწ 10V6 C0ს 0165. 'IVII5 V/მ§ წC)10V6ძ ხს #ი6 “V6ძძIიდ” 01 Lი6 066ი 

ვეძ (96 ძტძ0ცდმ!!. წინ ინი, §სისიძიძ ხ» მ CICMძ, Cი0§6 (ი6 V0იმი მCC0”ძ)ი8 (0 

ჩ6» §(8(05 მიძ V/6მILჩ, (მM)ი დ 1ი(0 მიC0სი! MCI იწი6I+ VIILს6§ გიძ ხტგსC. II6 56ი( Lი6 

ხIძი 0ი6 იიმICხიიმX%. მII მი0(06-, (ი6 V0ომი L6CIს§Iიდ (0 LიმIV. 106 მიყ6-6ძ 

ცტ8ი 56ი! ჩ0L 2 (ნI6მ16ი1იწ V0Iძ მიძ, §6L 0VL (0 მხძსიL ი6L. # ჩმიძ-(0-ჩმიძ §CსწწM6 

ხ6LV/66ი #15 LCVის6 მიძ (06 ძიძიტმ)I § ხ0ძ#ფსმIძ§ 6ი§ს6ძ, (ი6 ძ6ნი 6იიხ„თ!იც VIC- 

(იდის§. 1ი6 ძინი V/0MIძ მ( 0იC6 ხI0C00ძ 10 CმL655 (იC მხძსCL6ძ ძიძიჯმII, ჩსდწIიდ 

გიძ LI§5)იყ M6L, გიძ §(8დ1იყ 19(6LC0სI§6. /ბ!! (615 V2§ მC60თ0გი16ძ ხXV 2 ძიგწნი!იყ 
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იის5IC გიძ მII-/ისიძ L6)01CIიყ. 106 §(C6CL V/25 მIIV6 VVILჩ §ხის(§ გიძ (ჩ6 §ისიძ 01 (ი6 

2MII10 ("გ VIიძ 1ი5(ოსიტიL”). 

1იბი (იბ ძტნი გიძ LI5 ICIIის6 თმძC Lი6I (ისიძ 0! (ჩ6 VIIIგ§6. 1ჩ6 დL0CC65510ი 

Vმ0§ ჩტმძიძ ხXV Lი6 #MI05IVII6 (“0I06L'), I0CI1I0CV/6ძ ხV (ჩ86 ძ6ხი მიძ Lჩ6 ძტიძიც2!I, VVIIხ 
1ი8IL ნ6სის6. Mისი!ბძ იი მი 255, ხმCL (0 წიიიLს, (68 ძგნი იIიძძტძ (ხC ხიმ59L. CILC8გი 

(ი ძიძიცდმ!! 5მL VVICჩ ჩIIი იი (ხ6 255. #II 210იყ (ხ6 MVგV Lინ6 C0სი0I6 ხსიიიძ გიძ Cგ- 

L6C556ძ 60Cხ 0:06. 166 იმIVIC)იმML§ 0 (06 წC§CIVმ) ჩსთიტძ (ჩგ ძიძიყცმII, 1მსთჩ1იდ 

გიძ ყიIიხი!სის; იი (06 V/მV 0Iძ ”0IMX §ლიყა: “L0იდწ LIVC", “ICII ს5, (ასI§ჩმ”, 

“V იძია 50იწ”, უგVCII6I § 50ი8”, “5იჩი2VI6ლ0”, მ2იძ “იხ§ზიგინ” 50ი95 VVCIC 

§(IსCM სი. (იბ ილნი მიძ ძიძიცნმ!! LI9ჩL მ1§0 ხ6 C00V6V6ძ 1ი მ ჩმიძ-CმLL, ხსII0C- 

ძიL,0 0L 516ძ, ძ;მVი ხV იიგი. 16 ლხმIVICI0მი15 ძILCV6 გ ხს!110CL-CმLL 10Cმძ06ძ VVILნ ხმ5- 

MCL(§ 0მI1ძ 500ძ16-ხ2გყ5. /#ს 090156 0L გი 25§ V/6C6 2150 ს56ძ L0 (Iმი5იე0IL 106 VICLსმ1§ 1ი9- 

§(0ძ 0, გ ხსII0CX-CმIL. CCC2510ი8IIV, (66 §მძძ!)6-ხმ9თ5 მიძ VVIო65MIი§ VICIC CმILI16ძ 0ი 
1ი6IL ხმCX5 ხX (ი6 ხ6მ-6ჯ5. 

1ი86 ძგნი გიძ #15 L6ის6 III5L VI5I(6ძ LჩიC წგი:!"IV 0( ი6VIV-V6ძ§ა. C01იწ> მჩ6მძ, 

(იზ XსI0§ გიძ 1ჩ6 ხ6IIMმ5 6ი(6X6ძ (ი6 VმIძ (0 CIV6 ი0VIC6 0! (ჩხ6 ძ6ნი § გIIIVმI. 

5იწიყწ)ინ 0 (ჩ6 მჯა5, (ი6 066ი V/0სIძ VVI5ი 6 ჩ0§5: თიგიXV ჩმინV L8CIი§ 0 (ნ6 ძმV 

მიძ 2 იI6იI”სI C-0ნ 10 (6056 იხI656იL. 1ჩცი ი6 V/ისIძ (2M6 ჩMI§ §62( Iი მ “ი1მ06 0, 

იიიისL”, 5CV0M6 (016 ლ-ისიძ VVILხ (66 იჩმ2IIს5, მიძ 25M წ0იL იგი6I მიძ ი6იCII. 

CIM6ი (ი6 ი66ი 1თ0ხ050ძ “(ლხს!6” 0ი 1ი6 V0I16 VIIIმC6. LI6 MVის!ძ 5 Iი (ჩრ 

500216 0L 50I0C 0სმILCL, VI1CVV (ჩ6 VIIIმ9C (ხჯისნწი მ 0მ06L '(CI65C0-C', გმიძ ხგლ!ი (0 

10ი0056 (ჩ6 (ხს, VნICჩხ C00ი515(0ძ 0 მ ჰს8 0I VIIი6, მი/მიL, გიძ 2 (C2VCII6C § IსიCჩ, 

C8I16ძ გI50 /11I(XL/MIII§ MV2I-თ (''(0 §ს6იყნჩგი 0ი6'5 Mი665”). IL Vმ§5 ი1მძტ სი 0 ი16IC6ძ 

ხსLI6C, Cხ6656, XMIცხ!2%I!!0§5 ('“Cხ6656C2L65'), L0ძი, LMიCჩიი!! (“C60L.Iგი Cხ066§6- 

C0M6”). /#ტ( 166 §მიი6 CIIი6, (06 ძ6ნი “იხI6§6ი(6ძ” (66 0600I6 VIIIნ IX65(5, Iი62ძ0V/§ 

გიძ იმ59(ს16§: “Vხ0 ჩმძ გ C0VV V05 ყIმი(6ძ (66 15IVI ი0სი1ეIი, Vხ0 ჩმძ §ჩი606ი, Lჩ6 

L650მი ჯილსი(მIი, მიძ §0 0ი. IL ი6 იCVIIV V6ძ§ ჩეძ 10 იმV (1ი6 იIიხ8§L CIხსL6. 86- 

51ძ65 (იტ (IხVL6, 6მCლჩ წმიი!IV» VV05 0ხ!!თ6ძ (0 ლხ-0656ი! 1ი6 ძიბი VIILნ §იI§9/LV6/ 
(“იმVთნი! იI 615 1016IC655)ცი”): ჩწ-სIL, 6ხსXCხIIVICI25 2ოძ 9%”მ00§5 იი მ იI2LI(6I, 

ILი §0006 იხI0065, VI5IIიდ გ წმიიIIV, (იხ8 066ი Vი0VსIძ I6იი0V6 50006 ი”მIი წ-ინი მ 

სი2!76 Cლხ გიძ VწIV6 1( (0 (ი6 იიჯაიი Vჩი ხI.ისწსL ის! (ხ6 ხ”656იL. IL MI5 თ”მ1ი Mმ05 

ხ6CIICV6ძ (0 ხ68 იLCIIწIC მიძ II §ჩისIძ ხC ჩ6ძ (0 LC ხI00ძV-იტი §5ILCLიდ 0ი ხ6L ტდ. Iი 

0Iძ06L 10 “გLს-ი 0I0506IIL/” (ი6 ძინი იხმძ L0 ხ6 §IV6ი მ იV656იL - ხმ1წ მ C/Iი/6(ი (მ 

CIმV V655CI 01 მიიI0X. 1 IILLC) 0 VVIიტ, ხI6მძ, Cი665C, CLC. II §0-ი60ი6 წიII6ძ (0 81VC 

ხIიი მ 0I6567L, (ი6 ძ066ი Vი0სIძ მძძI65§ სIIი VIIხნ ჩსთიI0ს05 VCI51CI165, LსICVV ხ1ი15C1, 

ძიVი მიძ (0§§ მიძ ICII 0ი (ჩ6 ყ-ისიძ, §მVI0§: “LC! V0სL CI0ი წმII, მიძ ხ6 მIVVმV§ 

II”. LხC ი60016 ხგიყიძ 1ჩ6 ძ66ი: 'I0 #იI LCII გიძ (1055, 0სL ჩ6ი§ VVIII ილ! §I( იი 

69წ5, VVC 5%811 I9II III”. ”ჩხტ იმI0C1იმიL§ 0I 1ი6 ჩ6C9(IVმI VVCIC §LIII ილ: C0ი16ი( VIIი 

(იბ ნI6C56ი1§ I6CCCIV6ძ, II2MIი8 მV/მV VII Mიიძ. 166 “#+გხ, V2§ (ი6 Cხ16L "ი)სი- 
ძ0LX6I.. CXCმ5!0ი8IIწV, Lი6 ',სIგხ, V/0სIძ 10VV/6I ჩ1§ §06მL ძი0Vი (ი6 §თ0L6ნხ016 მიძ 
V0Iინი V90სIძ (IX მ #/Iთხ!?§I/0 0ი IL. 196 'ტმხ' VისIძ (ჩხი §LI0CM6 (ი6 დისიძ VV/IIი 
(66 CმM6 გიძ 6მ! IL. M6I(ჩ6L VV/გ§ ხ6 გVCI56 L0 M1551ი 80 V0Iი6ი მიძ წIIIიდ VIII (ჩტიი. 

I, ლი (მIC 000851009, (ი6 VI5IIIიყფ ძ68ი - “(იტ ხიმ6CI 01 010506CIILV" - V0§ ძი. 
ი10ძ (ჩტ (როხსს, (ჩ6 ძგნი (00M (ნგ თმი ხოვიი% მიძ ჩიძძ ჩIი, 1იიი0§Iი8 მ ძისხIC 
IოხსსC ლი 1ი6 იწწხიძრ.. 16 ძინგსIIC § 6CV65 Vი0სIო ხგ ხIმიL6ი6ძ VVIIხ §00( - 

205



“ხ1სCLIი8 (იგ 0სL”, მ§ 1L VV6I6, VIII6 (06 ხმCM§ 0! 01ჩ6L§ VCIC დნმIიLიძ ხI1ეCX, მიძ 

§0 00. 

108 ძტმი ძIძ იი( მIV/მV§ II2M6 (ჩტ L0სიძ 0I (ი6 ჩის56ჩ0Iძ§ Iი იტ-ალი, ჩ15 ICLCI- 

ის6 C0I|6Cყიდ (იჩ6 (ოხს(6. Iჩჩგ IICჩ მიძ 1Lი6 ჯხიიI VI6I6C6 ICVI6ძ ძII”წ6I6იLIV. 166 ი066ი 

გიძ #MI§ (6 ის6 VVCI6 ი0L C0ი16ი( VVIIს VI5II08 0იIV 0ი6 VIII0თC. 1 ი6V CI0550ძ IIIL0 

იტIყჩხისიიყფ VIII296§ მ§ VVCII, C0I16CVიდ 'ხი0LV” 00 (ჩ6 I0მძ (0 ძ6წ-მV (06 6X066ი50§ 

0I (ხ6 I65LIVმ). /#I IIთC6§ 1ჩ6V 2CC60L6ძ 0იIV თო0ი6V, მ 0:6615 - §VV66(Iო6მ1§5, ძILICძ 

§VV6CL! 089511116 0 CI206 1)სIC6 §მ0C6, Cჩ65(ის15, Cჩს"CჩMი-6C125, მIXCმC გიძ VVIი6. 

18 6X06ი§6§ 0ი (66 (695(IV2) VCI6 ძ6IL2მX6ძ VVILჩ (ხ6 LIხს(6 C0I16CL6ძ. C#LI8ი 

1ი6 (ოხსIC V/მ5 6იXIICIV §06ი! 0ი მი გიდ1იდ მ ”6მ%L, მიძ 0CC05100ი8მIIV (ი6 Iი0ი6V VVმ§ 

ხს! 10 2 ძI”წბიხიL 056: IL Vმ§5 ძან Iხს!გძ გთიინ ი66ძV ”მიი111C5, (06 §ICM მიძ (ჩ6 

მIIIიდ, 0L (0 ხს» ძ0VV/IV I0I მ 000L ხIIძბ. 

Mმ38§ V/IX65(I1Iი დ C0ი(65L§ VV6I6 მწ”მი86ძ მI (66 (651IVმI. 166 C+CCVVძ ძIVIძმძ IიL0 

IV0 ჩხმIL5, VIIს 62Cჩ ნ2მIL ჩმVIიდ I(5 Cჩ161 -– მიძ 506CI02IIV Cჩ0§6ი ხ0X6I5 გიძ VV/I6§5- 

II6I5§. CI(6ი (ჩ6 ძტხი VV05 (ჩ6 Cჩ16, წჩICჩ16I 0L იი!იVი/!! 0 (ხ6 V/I651IIიფ C00L165( 0L 

ჩგიძ-(0-ჩგიძ §Cს”წ86, მიძ 0CCმ5100იმ0IIV, (66 ი66ი მიძ 1ჩხ6 LIიდ. 166 MსI0§5 2150 (00L 

ხმ 1ი (იგ VVI65(IIი 8 C0ი16§(. Iხ6 ჩიხი ფნხი 0L (იხ6 ძინი მიძ Lჩტ MIიფ ჩმძ მ 

ჩხ!216CIVI 01 ნ11მს იIგC0ძ Iი ჩ-იი! 0, (ხტიი. 0ი Lხ6 §Iძ6 §(00ძ (06 ხგიი6I-ხ06მL6CL§ VVIIი 

ხგიიბჯა, მიძ (ი6 (0LCხ-ხ8მმL6I§5 ხ6Iძ (0LCჩხ05 მიძ წIმთხ8გმსX. (9656 VV6IC §0სიისიძ0ძ 

ხV თსმIძ§5 0! (ხ6 ხმიიბ, მწი8ძ V/IIჩ V2II00§5 MV6მიი0ი§. Iი6 §Iი916 Cითხმ! §(მIL0ძ 2L 

ჩტ §0სიძ 0! (06 (გთხის.ინ გიძ (ჩ6 ჩიი. Iი6 დნI096( იI0V6ძ (Lხ6 VVI6C§5IIIიდ (სიგ. 86- 

წიI6 (ხC ლ0იL05L, 16 VVI65I1I6I5 §(006ძ (ჩ600§6IV65 10 (ი6 VVმ15(, ი0 Iი2(I6L ჩC0CVV/ C01ძ 

1L იი19§L ხ6. II (ი6 MIით მიძ (ჩ6 ძტ6ი VVI65II6ძ, ხV ინI6CIIიიI1იმ(V მიბგოინი! (ი6 068ი 

V2გ§5 მIV/2XV§ (06 1056. 8სL (ი ჩ9ჩ! 0; Lი8 ძიმი§ა, LL6 MXსI0C§ მიძ 106 იმ)მVმიI- 

VIC5IICI§5 ძციგიძნძ სლიიი Lი0IL გC(სმ|) §ს6იფხ მიძ მდ!IICV. (ხ6 VICC0L V25 0წ06ი 

წIV6ი 0I656XL§, VVMII6 106 I056L V25 ი:2ძ6 წი 0”. „ბ §1ი8§16 Cლ0სხმL V/0სIძ 2150 L0M6 

ნIგC6 ხრ(V/66ი (ი6 ძგნი გიძ (66 ძიძიიმI). 1ჩ8 ხყიყწიყ 0 (ხ6 ძ6ხი ძლVი ხV Lხ6 

ძიძიდმI! მსფ)I6ძ (ჩ6 CიიიIიყ 0I( გ ხმძ X»6მ2+, VII6 1/ (ი ძიძიმI! V0§5 ხIისთჩ! 

ძიM/ი, (66 080016 მV21L6ძ 2 «00ძ ჩხმXV65( Lჩ2L V6მX, მიძ VVILჩ §ჩიV(§ 0 ჩს.-გი, (ი6 

ძვხნი VV/25 ხ6Iძ 210IL. CII86ი VII65IIIიC ძ8VCI0006ძ IიL0 მ ჩმიძ-(0-ჩმიძ ჩ II 16. Vნ6ICI 

ს56 VI/მ5 Iიმძ6 0” V00ძგი §8გხ1:0ია, §IIითა მიძ 5(1CM§, 1666 0§6 0 იი6%ლ0I V6მ00ი§ VV25 

C0ი5Iძ6(0ძ §ხმიტგ!ს!. 50.06VI0ი6§ VVI65(I1იC (00MX იIმC6 ლი (ხ6 ხმიM 0L მ LIV6I მიძ 

CV6ი 10 (ხ6 LIVCI. (06 ძიწ6მ(6ძ 066ი მიძ #I§ XსI0§ V/CIC (ჩ-0Vი I0I0C გ 506CI18მIIV 

ჯიმძ6 ი0იძ ი L0116ძ 1ი Iთსძ. 

#I6L (66 VI65LIIი8 C0ი(65(, (ი6 ძგბი გიძ (ი6 ძტძიდმ!! VVCIC (მM6ი L0 LიC6 LLVCI 

1ი მ ხსI10CX-CგIL, 0ი მ ძ0იM6V 0L M0I56, 0L CგI6ძ ხX ჩგიძ, I0II0CV/0ძ ხ» (ჩ6 L6(Iის6. 

I” ძას§5L (61I, (06 I6§5LIVმI Vმ§5 C0ისის06ძ Lი L9M6C 110ხ( 0 ნICVV0IX§ მიძ (0LCჩ06§. I ხC 

ძიძი0ყმI1 მიძ (ი6 066ი V/6I6 6I1(ხ0L 16ძ 1იL0 Lი6 V/2(6+, ხს!10CM-CმIL გიძ მII, 0L VC-C 

ის5ჩ0ძ 01! 0056 0I მ§5 Iი(0 (ი6 V/მI(6L. Vი0ი §(60ხ1იფ I0I0 (ი6"Vმ0(CI, (იC ძი 

Vი0ს!ძ 0CCმ8510ი8მIIV ძIIიM მ Cხწ0 0” VI06, §00იXI6 (ი6 დი21105 VILრ 58IL, ხისL VVI0C 

0V6L IL , მიძ VVIIი ხ16§51იძ§, LიI0CVV IL 1ი(0 06 V816L, VVI(ჩ (იტ V0Iძ§: ''C0, ხC დI0I11წ1C 

10 L66 V/0IIძ, მიძ ხიინ მ 900ძ ჩმXV6§%L”, იტი (ი6 ი068ი მიძ (ჩ6 ძიძიდმ!II! V/ისIძ I6- 

ი0V6 106II Cმი§5, ჩII (იტიი VIIIი V2I6L მიძ ძიV§6 (ი6 0ი100M6L5, ხ1C551)ი86 (იციი (ი6 

VხII6: 'L6L X0ს” C0V§5, 50660, ხI100ძ)V იბი§, CჩICM6ი5 იისIIნIV გიძ Vის IL6მ20 მ 

ხსიიი6 წIმIი C00”. 
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IX #მXხ6V (ი6V V0ო0Iძ იი! §(00 §ჩ0L 0 5IიიIიდ (იგ ძტნი იმM6ძ. II6 V25 

Lი+L0V/ი 1910 მ I0C86 “ხ0მL” 0L ძი იMIიდ იხდი Iი 0Iძ6ჰ 10 VმIძ 0 გ ძილსდის ხოი§ფ მ 

»ი0151 V6CმL, მ 600ძ CL0დ, მიძ M66ი #2გ!1 მV2V. დოი §CIVIიყ 1ი6 ძინი ის( 0! Lნ6 VV/216I, 

ჩ6 VM/მ§ (მL6ი (0 გ ი6მLხV V0I6C-იი)!!, CIVCი ძIV/ CI0:ი6§ (0 ხს( იი მიძ L6მ16ძ 10 მL- 

L2CM L0 86 VმIოიბძ სც. II Vი6 M/6მ(ი6L VV/მ5 (00 C0Iძ, 166 ი66ი V/ისIძ ი0( ხ6 (ხნL0CM/ი 

IIMIL0C 16 VVმI6I, წIიIL §ჩისIძ ჩ6 9II III (ჩტ CI0ი V/ისIძ ხ6 ი00L (იმ! V6მ2L. II6 V/2§ 

ი1CICIV 50IIიMI0Cძ (0 (ი6 მილიიიმი|თხი( 0! (ი6 L6CILმ(IV6 წილხის!1მ ი(0ილსილ0ძ მყმ1ი 

მიძ მყმIი: “ LX6VV,ძ6V – ძ6VV მიძ CIL0ჩ”. 

1ი 50106 VIII2თ65 0,” X20ILII (ხნიV ხეძ 15:66 066ი§ - 0ი6 0! თტი მიძ LV0 0L 
V0I6ი.. 166 V0იი6ი”§ ძგნი§ Vი0სIძ 6ი9IC (ჩ6 VVმL6C, ძიIიMX VIი6 მიძ VVI65(I6. /·I (ი6 

ამიინ წიგ, 0(ი6% წ8იი216 იმIIICI029M1§ 0, (ი ძიტგიიხმგ Vის!ძ 6ი!CIL (ნ6 V/მ(6L მიძ 

ძის56 6მCჩ 0Iი6I. Iი (ჩ6 ძირი ხიIICI 0! (იბ VIIIგ6I5, 2 ხ6((6L CI0ი (0II0CV/6ძ მ 

ძინიიხი მიმიყმძ ხX»V V0ოთვი. VV ნტმ( გიძ VVIი6 V/0სIძ ხგ Iი ეხსიძმიC6 გიძ ძ156850§5 

V6C6 ი0L IIMCIV (0 0CCს”. 10 “ილი)სIC” 2 ძIისიჩ(I65§ V60L (იCV L650L(0ძ (0 “ 

ხ!ისფხ1იდფ (ჩ8 VVმ(6L”. # იIისდი, VII (ირ იბრბი მიძ (ჩ6 ძიძიცგმ!! §5ILLიC იი 1ჩC 

§5იიმI16L VV066)-2X15, VV05 16ძ IიC0 მ #მVIიC ხV IL26ი-იI0ისდჩხ0V§ მიძ IიI(0 (66 V/2L6V, 

1.6. (ი6V “ხI0სდჩტძ Lჩ6 VVმ(6C”, VნII6 (ი6 ძლგი მიძ ძიძიდმ!! VV/6იL 0ი VVIIნ ჩსლიდ 

მიძ XI551ი9 6მCჩ 01(ი6I. CიოIიდ ის! 0! (66 V216, (ი6 ხ2IწICI0მი(5 Vი0სIძ 0CC2510ი- 

მIIV იიმM6 M60IC6§ 0(წ 51მხ§ მიძ §6( CმსIძIლი§ 0ი (ი6ი /0L C00LIიღ L6მL. ტი 1ICი- 

ხIითინს 7685L Vმ§ მომი860 მიძ Lიხ6 C0I1I6CI6ძ §0IIIV0/! (ოხსL6C VV/05 10§5(C6ძ. ტ. ხ1!ი 

წCგ5L MV2მ5 თმძ8 მL (ხ6 0იძ 0! (86 ძცგიი0ხმ - Iი (066 6Vტი1იდ 0L 0ი LM6 I0II0CVVIიდ ძმV. 

5006-0065 (ჩ6 VIიიIი§ 51ძ6 Vი0სIძ (8M6 1ი6 (Iხს(8 წილი (66 ძტ”6216ძ §Iძ6, მ”-მიდ- 
1ი”დ მ §6იმIმ16 I6მ5(. 

10 ხ06 §სIC, მ ხსძ6 ძსმიLILV 0 ჩ00ძ VV25 CC0II6CI06ძ ძსიდ (ჩ6 ძგნილხმ, VCI იეL 

0! (ჩ6 «იძიტს» C0110C16ძ I0L (ხ6 წ65CIVმI VVმ5 2150 506%L. /ბII იიIIICIნმი1§ 0წ (ხ6 6V6იL 

ხ:ისწი! VICC00I§ ხI60მ:0ძ მL 1ი6IL ჩით865. C00LIიდ (იბ ძIიი6L 0L §ს006L ძ6V0IVC6ძ 

0ი (ჩ6 Vიოთგი, LI0CV/6V0L, (66V VV/6I6 ხმო06ძ ჩინი (მMIიწნ ლხმIL Iი LჩC წ6მ5L 

+Lხ6 ძტხი V/05 CI6C(6ძ Iი/)იძი ('(005(00025(6L”) 0, (66 წ8ე% - სასმIIV მი 101CIII- 

თვი! მიძ 6)0ცს6ი! იგ-აიი, 1ი6 ჩI§5( (005 VVმ5 (0 (56 066ი, VVI5ხIიდ ხი (0 ხრიდ 10CM 

მიძ გ 900ძ ჩიIV6აL. I ი6 ILიმIი ხს056 01 (ი6 (605! V95 (0 CM6CL (ჩ6 ძლი: “II Lჩ6 

ძცნი ხმ2§ მ 900ძ წინ, (ხ6 ჩმLV6ა! VIII ხგ 8000”. 'Iი6 (0მ5L§ §01ძ ი! (0ხI6 VVCIC ძიძI- 

C016ძ (0 მ ხსლიიCL CI0დ, VII§ჩIი8წ “Cთ0ძ #1V6 მ I0იდ III6 (0 (86 0X”§5 ი6CL, LII6 იIისიიჩ 

ხძეით, 1ი6 ძიC6VV 0I (ხ6 §MV, მიძ (ჩ6 6მILი”§ C-00; (ი6V VVI50ტძ (ი6 იტ6ი ხლიდ მ 900ძ 

§ი”იყ, მიძ ი6V6L VVILნი0Iძ ძ6VV. “(ი6 ჩ6ე§( 0I (ჩ6 ძ6ნილხმ 195(6ძ მ VM·0I6 V/66X გიძ 

V2§ მCC0ღიიმი16ძ ხV (ი6 06IXსს!! Iისიძ ძმილ0, მიძ 0(ი% გოია. I ხს§5 6იძიძ (ხI§ 
10V90ს§ წ65LIVმI, (ხ6 VIII2ი6 (6Lს”წი1იჯ/ 10 CმIიი მიძ ხს§51065§5 მყმ1ი. 

მნ 18ILI5I 0სCM08ტ# 

Iი 1ი6 1805: ძგXV5 0( 5MხI0CV60ძ6 (ხ6 V/ხ016 CILV ხტიმი იინიმI2II0ი5 ჩიI (ი6 წტ§(I- 
VმI. L0CC (ი6 56Vძმხიძ მIII§მი§, V6მ2V6M(§, CმIი6ი(ბI§ მიძ §#იიILC6§ (ნხI5 იილიიL მძძჯ- 
V0იმ) V0IX, წCC V00ძიი §მხI65 მიძ ძმყნ6ჯა, §IIი 865, ი225M5 მიძ მიიმCI IიL (MC ძიბი 
გიძ ი'ს6 იმIIICIიმი(5 ჩმძ 10 ხ6 01 I6მძ». 
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0ი L8ი( M0იძმV §0CC1მ8IIV 20001ი16ძ 06016 წმ1ჩ6L6ძ (ი (66 სგხმVჩმიმ L2VIი86 

ძი L66 VICIიIIV 0! 166 80LმიICმ1 CმIძ6ი5) (0 961 Lი6 I65(IVC 8LCIIC (ICმძ"V I0I Lხ6 ძინი 

გიძ 615 I6IIის6. 

ჩIიხ6 ძგხბი”5 მილხ216) C00ი51516ძ 01 გ ჩ1იჩ ი0Iი1!იძ M6მძი62L გიძ §მV-C0100+0ძ 

ნ6C5)მი CIC(ი6§, (ხისყჩ §006 ძ066ი5 ლმIმძიძ Iი 586605MIი5 (ს00ძ 1ი5Iძ6ნ 0ს(. ILჩC 

#20065 0' Lხ6 0686ი მიძ ჩ1§ I0I10VV/CL§ V/CI6 ხIმCM6იტძ VVIIხ 5001. Iჩ6 ძ066ი”5 I6ნისრ 

Vმ25 მILII6ძ 1ი ი0CIICV C1IC(ხ6§ 0L §ი6605MIი5 (ს'ი6ძ 1ი51ძ6 0სL. 

ტიგ ჩიოთ 1ი6 066ი, (66 (0Vი0§5080%I16 Cჩ056 მ “XIიდ” გიძ გ “ძს6ტი”, მიმV6ძ 

ი I0VმI დმოთ6ი(§ მიძ გძილთიძ VVI(Cჩ CI0CM/ი§. 

სხსლიდ 1ხგ L85(IVვI (66 10V905060L1C ს5სმIIV ძ1IVIძ6ძ Iი(0 LV0 Cმთი§: 0ი6 Vმ0§ 

ხ6გძიძ ხV Lჩ6 “MIიდ” VIIIჩ ჩ1§ I0II0VV6§, გიძ (ჩ6 0106 ხV 16 066ი VIILნ ი15 ტი!ის- 

#გლ6. 1ჩსა, Iი (ნტ V6მI§ 1817-1827 1III151 5%IIC, წ0L (ი6 ძს”მ)0ი 01 Lჩ6 I65(IVგ15, 

1ი(0 IVV0 Cმიე0§: I§5მიI, Vტილ6 (იგ ძტ8ი 15506ძ IიILხ, მიძ Mმძმ12გ, 1ი6 ძიმგი V/25 

ხგCM0ძ ხV (ჩხ6 ხ0ისI)206 0, CჩსყისIC6II მიძ #სMIმ, VII6 (რ6 1იჩგხI1(მიL 0, 501012MI 

გიძ V6I2)01იბძ 166 MგIძმ1მი5. 

16 C60Lწმ8ი ილხ!IIILV, (00, (00X დ2IL 1ი (ი6 I65(IV2I. 1ჩ6 ხ'IიC6§ MსMი-მი- 

8210», 0+ხ0I18ი1, 8მ81მ(მ5ჩVIII, CII5(მVI, მიძ 1ი6 ILს§51გი VIC6IL0CV V6იი010V C0ს1ძ 

ხ6 §66ი 10 (ჩ6 “VIინ” 5” §01(C, MVხII6 (6 M8Mჩტყგი Iმიძ0Vი6L§ - (ჩტ CიმVC0მVმძ 265, 

(66 Cიი10ძმ5ჩVIII5, (06 V მMიVმMI150VIII§, Lსხ6 #გიძ1CII5, C(C. 51ძ06ძ VVILჩ (ჩ6 066ი. 

ლი (ი2( MძიძმV (06 ICVI/§ 0” §ი00§ 100M6ძ ძ0656I0ძ, (ი6 VC”IX5M00§5 VV6I8 
C10§6ძ. CIმII§ი16ი Cმი26 0VL 1M10 106 §0-0C1§ VVILჩ (ჩ0IL თ)IIძ ხმიი61§ გიძ, )0IიI|იდ 1ი6 

CI0Vძ, (ჩ6V IIII6ძ CLIმCჩმIმ”5 ხ0LLI8ი6CM §II6CL§ 1ი 0Lძ6I ი0L (0 Iთ155 LI6 ძტ8ი”§5 ტ6ი- 

LV I9I0 166 CICV. Mის»ი16ძ 0ი მ ძ0იMX6X 0L Cმ0%6I, (66 0686ი, VIII ძ”მVი §მხI6, ლმ1- 

1006ძ გI!იიდ მოძ Lჩ6 ძიმ”ხი!ინ თს§5IC მიძ ხI2:6 0! (ოსოი6L5; 0ჩწ8ი (06 იემIVI8I მი- 

(ჩტთ 01 ძი§V5II V/05 2150 ნI2X6ძ. I1ი6 ძგნი VM/ისIძ ჩIX§5L L2Iძ Cმი|)15-MმI, #ჩმიის1CL6I 

მიძ Mგ1ისხმი!. II6 (ჩგი 0I0060ძ6ძ VVIL (ხ6 I0სიძ ი (ჩ6 CIIV, 16მVIიდ ჩ1§ ჩგიCჩონი 

გI 21I CC05510მძ5 L0 C0116CL LLხს16 წით 02556L5-ხV. IIმVIიდ სიმძტ (ჩ6 ICVიძ ი0I (იჩ 

CIIV, (66 ძინი ი0V/ I6ი8მIIL6ძ (0 1ინ6 58Vძმხმძ III V666 მ LიI0ი6 V/მ5 მV/2IIIიდ ხი. 

M6მიVV/II6, თ6იიხ6§ 01 166 “§სI(6” VV6I6 5C121იC 02556-§-ხV მიძ 16მძIიდფ (იჩტიე ხ6- 

ჩიI6 (ი6 ძ6ნნი 10 ძი იიიიმ988. 1ი6 ინგი ჩმძ Lჩ6 CILV სიძი6L M15 §V/მX IIII ილლი, Vხგი 

ი6 V/85 1იწ0ოი6ძ (იმ! Lი6 CICV/ V/მ§5 სე 1ი მლი§ მიძ (ხ2L იI5 გსIჩიLICV V 25 1ხI6მLგიტძ. 

1ი6 გითლ6-6ძ ძ6ნი IთიმICჩ0ძ VVIIი ხ15 იგი გყთმIი§5( (იხ6 L6Cმ1CICმიL§. I 68 0ი0051იფ 

0გII6§ CI056ძ 1ი იი (16 M(მ(აიი1იძმ 0Iმ(8მს. 166 Cითხმ! 0იგიბძ VVIIჩ 5IIიყა, 

V00ძ0) §2ხI6§ მიძ 59C§, გიძ 6იძძძ VVII(ნ ჩ50Cს წწ. VICI0IV L6II CC I6ხ6 MმIძმI8 

I0IL, (ხგ ძ6ნი მიძ 1ჩ6 ძტძიჯმII! ხ01იფ CგიხIIC6ძ ხV (ჩ6 C60LCIმ8ი მოიV; 0ი 0Iძ6+5 

ჩილი (ხ6 VICL0I - (06 C60წმი “MIიდ” - (06 ძბნი გიძ ძიძიდმ!!, სიისი(6ძ ხმCX (0 

ჩიცი! 0ი ძ0იX6V5, V6CI6 C0იძMC16ძ (0 1ი6 ხმიX 01 (ჩ8 ILX0Iმ8 გიძ (ხI0CV/ი IიL(0 Lჩ6 VV/გ- 

1C-. (2CC8510იმIIV 106 Vგიძს15ჩ6ძ ძგნი VVმ5 ICII6ძ Iი ჯისძ. 106 CILV/ CCICხIL2(6ძ 1ხ6 

+CLCI6V8I 0 (696 CILV I-ით (ი6 ძ6ნი მიძ #15 ძიმ!ჩ, 1906 “IIიდ” VVIნ ჩ1§ 5§სIL6 ”Cმ516ძ 

ჯი (ხ6 CIC/, V/ჩII6 (ი6 ძ6წი V/I(ი M1§ /C11ICV/6XL§ ”C825(0ძ VVIIხის! (66 CIIV. 

LგL8, Cჩხმი865 V/6I6 1იV0ძს06ძ 19L0 (6 IILსმ1 01 (ი6 წ65IVგ1. (ჩ6 ყ0V6ით6ი! 

ჩიVი6ძ იი (06 §(მწIიფ 01 მ VVმL მწმ105( (6 “MIი 6”, გიძ (066706 Lი2( იმIL V/2§ 

ხგიი0მძ. 8) (ხმ! Vიი6 §6V6Iმ1 ძ66ი§ /Iწს6ძ 1ი Iი6 IხIII§I IC5(IV2I, CV6C/ ძ15(ოCL 0 

(ხ6 CIL/ 0+68იI2)ი8 2 0I00065510ი 01 IL5 0VVი. 
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1იბ ძიგთომV§ 06-50ი26 0წ 10656 (65IIVმI§ VCIC: (იC ხ%IIM25, (ი MIი გმიძ 

ძიძიდგ!! VIII (001 L6IIის6, (ი6 “ჩ6ხლ)მი” 086ი, მ წI0CCM-C0მ16ძ მიძ ხ06500CLმCI6ძ 

“ყსძდლდც", C(C. 5LმIVIიდ 0სI წნიით #VIმხმს), (ი6V VI5IICძ 6CVCIV 5LC6CL, C0II6CIIი-9 LLIხს(6 

იი (ი6 VმV. LXC56ი(§ 0I(6ი Cმიი6 ჩილი (ნ6 0V/0C1§ ი! (ი6 5ჩ00§5 (ი6 0I000§5510ი 

00550ძ ხV. LIმVIიდ C0116CL6ძ Lი6 0I(6ღ0ი95, Lი6 ი066ი5 მიძ (ჩ0IL წ01I0VV/6L§ მIIმი86ძ 

ლმ-ლს§მ15 Iი „იტ მIძტი§ 0 V6Lმ, CX(მCჩმ12 გიძ LIძსხძ. 
1ი6 ძიგიიხმ2 1ი 1Iხ1I11§1 ს1CIიემL6IV მ§5სიტძ (ჩ6 CMმX8C(6L 0 მ იმლ6მი( 1თოიIIC- 

1IIV ძ1I6C(6ძ გყმ1ი5L (5მII15(ი. LI0CCI655IV6 VVIII6C§, 006(5 მიძ მC(0I5 ი0V/ (00 მ IIV6IV 

10I6I65( Iი LC ძიგილხმ, ს5Iიყ (LხI5 (65(IVმ1) მ5 გ V6მლეიი 1ი (ჩ6 იმII0იმI-IIხ6(მV0ი 

§წ-ს8916. 
§სლCხ მი სიძ!158ფ)156ძ 6X0IL65510ი 0 იმII0იგ! §ნIIIL მI0056ძ გიიI6იგივ)იი Iი (იტ 

L§2II5( 0I”IICIმIძიი. II6ილ6 (66 მLC6იი0L§ 01 (LC I12L(6L IL იი (0 ხმი (ი6 I65LIVმI, (ჩ6ი, 

მL 1625L L0 #M00ძIIV I(§ ხმL8გნიი. 166 (805: მძი)ი1!§5(-მ(0I§ LI6ძ (0 სმივჩიხიი 168 

ძგგილხგ Iი(0 მ ძგოიივნმგწიი 01 66 15მL”5 იიICჩხL. II0CV/6V6+, 060016 VVCI6 0ს1CM L0 

ძIVI06 1ხ6 IX6მ1 ისIი0XL 0L (615 მ((6თიL (0 “”ი0ძტ-ი1206'' (ი6 MC5LIVმI მიძ CXდლI6C5506ძ 

6V6ი 01016 §ხმIიIV (M6CIL L6§6იწოილCი! 0! (§მოჯი ხV IIძ1CსIIიდ IL§ 10ი60L წ6ი6Lმ15 მიძ 

C010061§5: Lიჩ6 ძ66ი VV25 მLLII6ძ 1ი XიIIILმიV სიI!წილი, გიძ 15 თბი “დIIIგ89ტძ” (ჩ6 CILV, 

(00% (66 10Vი§0860ჯ%I16 IML0C “CმიIIVICV მიძ “6XI16ძ” (ჩგი L0 51)ხნგომ. 50106 066ი§ I6ი- 

ხ6I50იმ(0ძ (ჩ6 “ხ007!ი8 Cმიმ1ი”, იმ”მძIიდ (ი6 5((6C(§ მI 1ი6 ჩიმძ 0( “ლილ0იVICI5” (ი 

Cხგ!ი§, ფს2Iძტძ ხX» “§50Iძ16L§” ხიმIIიდ 5062L5. # C056 15 0ი L6C0Iძ VV/ჩგი 00IIVICმ1 

6VC0L5 1) VI006C VIVCI6 (I2V65I6ძ ძსIიდ (6 იძ6ხილხმ2, C6ი6IმI ჩისIმილიL მიძ 

Cჩგილ0110L 031500მICM ჩთ)Iიდ Iი (იხ6 იმ96მL. #!! LM15 16ძ (0 (იგ ხმიი!იგ 01 Lი66 წ6C5- 

LVმგI. 1ჩ86 XVიI/ „იგყმ2Iი6 VII0CI6 Iი 1894: “წიXL §01ი6 Iი6 (რ6 ძტნიიხმ იმ5 ხიგი 

სიძიL ხმი, მიძ ი0Lჩ1იდ ძI§(სხ§ ი0V/ (ი6 Cს§(0იიმLV 06006 C01 (06 CILV””. LICV/CV6L, 

Lჩხგ 000016 ძ!ძ იიL VVI5% (0 ჩ0I90 (ხ0IL (0V0სIII6 ნგყიმი( გიძ (ჩ6XV იიVV მომიყ0ძ II 

ხმV0იძ (იხ6 ლლიწIი6§ 0 (56 CICV. წნილხსIმL ჩსთისL იICMიგიოიძ (იჩ056 §6IVI-IC6C2) ი2- 

Lმძბ§ “ისოთოდიხ” ძრმილხმ5§ - მ Iმ(ჩ06L მიLIV Cხ0§0ი იგი16 I0L მ (6§IIVმI (იმ! C0სIძ ხ6 

იხ0Iძ ლიIV 2MI6%L მ ი6.იიI( ჩმძ ხიტი თI-გი10ძ, მიძ (იხმ( M/25 თ”-მ00ძ ხV Lხ6 ხI656ი06 0 2 
C05§50CX §6”ყ0ცმიL V/ს6056 ძსLV IC VVმ5 10 “L66ი 0IძCL. 1ი-6 თიგICჩმი( ხმIIICI02ML§5 0 

§სCჩ გ ო)იიე ძგგიიხმ VV/6IC6 მI-0V6ძ Iი ი10LI16V, VII წ001”§ Cმ05 იი 1იCIL ჩიმძ§. I 66V 
V6იL (0 CICმCჩ2Iგ (ი თ8გოV-იმMIიწ, ძსშიდ VნICჩ იიი6V V/2§ V50მIIV C0116C(6ძ 

ჩიოთ (ი0§6 XI6567L, (0 ხ6 ს56ძ წ0I Cიჩმოგხ16 დის 00565. LC )CIIV-ოიმMIი დ 105(0ძ IVI(0 
(რტ იI§LML, 1 იტი, VV/I(ხ (0LCM65 1Iი (1ხ6ILI ჩმიძ§ მიძ ძმიიIიდ #VIIთIII (0 წი მCC0თეიე- 

იI)იტი( 0” 1ჩ6 2!(I71თ, (ნ6V IL6Lსიინ6ძ (0 16 CICV. III6 IიICII1თ6ი(512 M6იL სი (ჩ6 L-მძ1- 

Vი0ი: Iი (იტ 1894 ლIთი ძგნიიხმ, CI 6Xგიი)IC, III8 Cხ2მVCჩმV0ძ726 მიძ 0CLICL ესხI)C 
ჩფი:85 100M დიმIL 1ი (86 (65: 

#ტIC6გძV 10 (ი6 19:ჩ C6ი'სIV (ი6 ჩ6§CIVმგ1 ი” (ი6 ხიIILგლხმ-ძნრილხმ წ0ს..1 1(§ 

CხI0იICI%§ მიძ 1იV65(I§მ(0(§: C60L81მი 0CI1001CმI§ 0 (ი6 ძმV CმM16ძ 6ა5§0XV§ 0ი IL 

ხს» L.805(8VI, C.1§5606LCII, #.#იმIჩგიმა§იVIIIV გიძ ი(ხტლ%, #ICC80V Iი (60056 6მII/ 
§(სძI6§ Lჩ6 ხმყმი CიმIმC(CL 01 (ი6 IC5LIVგ! V/მ5 II თჩ(IV ი0(0ძ, 
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ზ§სხატცს6ი!!V, (86 5(სძV 0! (ი6 ხროLმიხმ-ძცნილხმ VVმ5 (0L6ი სი ხV I. I0VმL- 

MI§5ხVIII, IC. M#CMCIIძ7C, 5. MმLმI2LVIმ, V. XC0(C(15ჩVIII, 5ჩ. CჩMჩხ6LIმ, L. CIII§ჩმ§5ჩხVIII, 

ხნ. 13ი6IIძ76, V. ც2ILძმVCIIძ7C", გიძ 0(ხ66.1ი (იCIL §C0ძ16§ (ჩ6 6ICVIC-§6Xსმ! C0იიი0- 

იტი(5 0 (ხ6 IILსმI VV6C6 IIიMX6ძ MVVILხ (ჩ6 165CV8| 0! (ჩ6 L6ხIILი 0, იმIსI6 Iი 5§ნ”ით: წი 

02XI165( ხხწIიიIიდ§ 0 (ი6 C60Lთ8გი I0IX ძIიიი VV6I6 გI50 წისიძ 10 ხი IIმიცგხ16 (0 

Lი15 §მჯი6 I65LIVმI, 
ტი მიგIV51§ 0წ 106 იიმ)იIL C0Iი00ი6ი(§ 0! (ხი6 ხიIIMმიხმ-ძნნიიხმ - (ი6 »Lი285L5, 

(ირ იჩრმძიგმI, Lი6 2მLIII6, 1ი6 MIიCII0ი5, 166 IიმIი IILVმI§, CIC, - 1ი C0ი)სიCხ0ი VIIIი 

C0-იიმL8LIV6 ძმ1მ, 6იგხI6§ მი 105195101 1ი(0 (66 0II81იმ) CჩმVმC(CI 01 (06 (65(IV9I. 

8ხILI-8LI# 

CI §06C18გ1 51თი1წICმილ6 Iი 5ჩ0ძძIიც IIწჩ( იი (ი6 იმLსI6 0! (ჩ6 I6§5LIVმI გიძ (ხC 

იმი6 0! 1ი6 ნოიCIი0მ! ი6(50ი888 15 106 «ერმიIიდ 01 (ჩ6 (6-იი ხი/!, ხ6Iიდ Iი!6”0I6CI0ძ 

10 Vმ201005 V/მV§. 

10იგ თ6მი1იდ 0' 1ჩ6 (6(ი) ხი/! 15 0L 500C18I IიI6I65L Iი 5§ჩლძძ1Iიდყ II2იL ლი Lხ6 

იმწს+6 01 166 (85LLVმI მიძ (ჩ6 იმიი6 01 (ხ6 იIიCIი0მ! 06I50იმ86, ხი!I(ძ. 8407! 15 I9L6L- 

ხI6I6ძ V2I0ს5IV გიძ 1ი C60Lწ1მი 1)ითა5IC III6Iმ+0I6 Lჩ6 (6ოი 15 MილVი სიძიI ძIL- 

წ6ლგი! თგმი)იყს. 

#იCC01ძ)იდ (ი (66 IIიდს!5VIC მიძ 6რიივნმიიჩI1C თიმIტუმ! 0” წხტ C60-91მი IIIხ0ლა, 

გიძ Iი §სი6/Iმი, ხი/-ხი” ძტ91ყიმ!6§ Lი6 §სი”. MM ხ6II6V6ძ Lხ2( ხი” ძხიისიძ (ხ6 

5V, VხII6 ხი/5MII (66 §სი!. 
106 ძIრთIისიV6 (ირი 0წ ხი/! 1§ ხი/IC0/ხი/ძL /ხიისი/! /ხი-იხთ'?. 80 იის! 

ჩM2V6 ხნ6ი 16 1იIIIგI ძ651თიმL0ი 0 (06 ხმIVICI02ი1§ 0 (იხ6 ჩ85(IVმ1, (61§ ხCIიდ §სი- 

ჩ0I16ძ ხV 6(ჩი0წIგდიIC ძმ(მე. 1ი6 CჩხIC6I იბა50იმ86 Iი 166 5Vმი I65CIVმI VVმ5 Cმ21ICძ 

ხიI/ხ0)0!/ძიი!!. Iი 0-ხ6L L69)10II§, 100, ხ6II/ხი/ძ 0C6CსLIი 106 §მ80ი6 Iიგმი!იდ. 

IV0 I6მიI!იფ5 0 ხი» 2I6 V/0ILLჩ იიწი8: 0ი6 ძგიიწიდ მ 5ჩ66-10I1ძ, V/6ICი 15 იი 

წიILსI(0ს§, I0I 1ი6 CMI6I ი6-50იმდ6 01 Lხ6 წ65LIV8I 15 0I(6ი 06(50ი1Mწ16ძ 25 2 თ0მ( 0L მ 
5ჩ06ტჩ; 166 0(ხნ% იმ6მიIიდ 0, Lი6 V/იIძ 15 II0M0ძ VVIL (ი6 §სი. 

IL 15 §60V/ი 10 1ი6 §06C18მ)15L 1ILCL2(სL6 Iიმ( 10 MVსI6V გიძ Cსძგმთემძმი, (ჩ6 06I- 

§0ი286 0! ხი” წფალიფ Iი 0ი6 0! (ჩ6 ნოიCI0მI ლLVV2I5 0 (იტ M6V/ V6მL+ 15 ICIმL0ძ 10 

(ხგ Cითიიიი C60XწIგი ძიILV ხ0§6I, Lი0Vი სიძიL (ხ6 იმი)6 0L ჩხი§0!/ხი+§!ი/ხი+:!ძ, 

2150 - Iი 5Vმი6C11 - 2§ ხი/1)ხ2ჩი/ხი/)ხდს"/ხითხდ;ს;M. იძი Cხ§CVგი I|ი/I0ც8ილ6C (M15 

ძი6IL/ ხ6იგიი6 L6I12(00 10 51. 188511'', 
I%6 ძიIL/ ხ0§0I( (6იL656ი(0ძ 12 5Vმინ სიძიL (ხ6 6ინI(ხ6( ხიIიხდჩსი, V/25 L6- 

10I6ძ L0 CმLI6-Iმ151იდ გიძ წმოიIიც, მ§ (ი6 §სი(გი6 იმწიი 0I “56Xსმ) ჩგCსიძგდცი”, 

ი:0II/6იმყიი 0 მიIომI§ მიძ თინი მიძ 0წ ხმIV65L მიძ იICი(V'“. წი8 ძიCIIV, LCI6- 

§6ე(0ძ Iი (006 ჩ05/იხი L65LIVმI III5I ჩმV6 01191იმIIV ხ66ი გ CL6მLსჯ6 0 მიIიიმ! §იმ იტ. 

ტოთიიყ (ხ6 #იმ!0118ი C106M5 0L Iბსი§ IIVIიდ 1ი (CLII5ძ010 ძI51IICL, (ი6 “წა 

ჩიიL', მი-მX6ძ 19 მ §86605XMIი C0მL, 15 CმII6ძ Vძ§/I! 0L ხძ§III. წი 1იტიოი (66 ხ6IIM95 

სიმIფი დ (იჩC L0ისიძ 0! ჩ00§600Iძ§ VVI5ჩ (66 ი60ი16 მ ჩმისV M6CV V6მ»Iი (ჩ6 იმიი6 01 
.,:15 

Vთ5III “. 
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#000L”ძ)ილ (0 M2IIIმი ძმ(მ, (ი6 'წI§5L ჩ00L” I§ I6წი6ძ (0 მ§ ხ06I+#ძ, VIIIII6 19 

Mლხს100 გიძ Cსძგთმძმ», 0ი 6ი(6Iიდ მ ჩის§6, (66 'წII5L წ00L' 1ძტიLII6ძ I#MIი156)წ 

VVIIჩ ხ4ი/“. 

Iი ლ0იი6CV00ი VIIIხ (ი6 (6-5 (ჩ6 IILსმI 10C=8V65 XიI§ი-ხი§!!ი 0L L6/I0-ხი,/ი მ(ICმCL 

მL8იწ0ი. #იI§თ-ხი§5!I0 V25 ხბი890მძ 10 6ი§სI6 ვ LIICCს ჩხმILV65(, 0X0IIICL8V0ი 0” IIV6- 

§(0CM, Lხ66 ჩმილ1ი69§ 0 (ჩ6 წჩმიიIIV მიძ 2 ინმი6ჩს! V#6მX'”. IL §იისIძ ხ6 იიLCძ (ხ2L 

#0)10 LV0)1 15 მ II(/სმI 60IL%6( იI ხი/!, 0”იმიICმIIV 5(6IიIIიფ წIით 1L მიძ ილ01იწ იწ 10 

LიტII ლიიიიიცი 00ყ1ი. 

ჯი მIიი05( მ11 M6VV V62X LLLსმ15 1ი6 მCIL0L 006I50ი1I16ძ 25 2 ყ0მ! §0ი%XIII06§ 6-ი- 

ხი0ძ!85 (ჩ6 ხი!IIMი მიძ 2( ი1ჩ6M%ა, ხთი+§III. 82511მ”5 I0Cმ2( V2§ C2II6ძ L2)Iთ ხი»„ძ, VVხII6C 

(იჩ ხ6IIM05 Iძ6ი!I010ძ (ნხ60561V65 VVIIხ 5L. 825)1. Lი6 ძ66ი”5 L225M%, იიმძ6 0' გ 90სIძ, 

Vმ25 CმII60 XLVთLIი-ხი)ი (“80ს”ძ-ხ6ILგ”!). 

+666 51IიI1მIICV 0: (ხნ CხI§0მი “82511” VIIნ “ხგოჯი” 15 §ს0ი00LL6ძ ხV 1Lხ6 წმი( 

(ჩემ, 06 ხბოIL8 გიძ (ჩგ IILსმI M6VV V6მI I0მწ ჩთ§IIთ V/6I6 LC0IC56V(6ძ VVIIნ თიმI6 

დხიI(მI1მ, (ი6 ისი056 0 ხიIხ ხ6Iიყ (0 6X6LL Iიწს6ილ6 ლი Lიხ6 ICLIIIICV 0I ი1მი1§ გიძ 

მიIოთმ1§. ( ჩს§, 1ი (ი6 M6V V6მX LILსგI VV6 ჩიძ მLI6516ძ ლი6 მიძ (ი6 §მიი6 (სიCV0ი ი 

ხმაIII/ხბი მიძ ხიიLმ, ლიიჩიიIიდ (ი6 0I656ი(L VVIII6C”§5 VICVV 0ი 1ხ6 8§6ი6CLIC III ხტ- 

(V-66ი ხ6IM2 მიძ ხმ51II/V05II. IL MI§ V0სIძ §66-ი (0 )ს5LIIV (ხ6 მ5§5ს.იიII0ი (ჩიL 1ხ6 

ძიI(V/ ხ05I13/ხ05CII, მიმL წილ §VIხიII21იდ (M6 CსIL 0! (06 0X, V/მ§5 2 წირი 0 1ი8 

დ0მL-მიძ-5ჩტ0ი CსIL, (Cი6 10LLCC (V0 გიIიიმI§ ჩმVIიდ ხტტი #MICIძ Iი ი0 1655 ICV6ICიCC ხV 
(იი Cტიჯდ1მი (LIხტა. 

ნსIხტL §სიიხიLL 15 16იL L0 (MI§ VICV ხV (66 CIICსთ§5(მილ6 (ჩ2, მიმL ჩით 1M6 

“იი-ყფლიმL” მიძ (ი6 “§ხ6გი”, (56 ხიIIMგ VV2§ 0CCმ510იმIIV #IC0C6569160 21 (ხ6 ხლ.I- 

M#გიხმ-ძ68იიხმ ხV 2 ხსII”, მ “იIდ”, 6(C.,1ი ისCხ (ხ6 ყ§მიი6 VIმა/ მ5 Iი 055618 V0ICCC6 

(იგ იმო6 0 8051II Vმ5 თIV6ი ი0L L0 იი6 IL)მ! I0მ”, ხს( 10 56V6I01 §სCჩ 100V6§ §Vი1- 

ხი!)2Iიდ გიIიმ15 მძ ხIIძ5§. 1M6 §I6მ( §10ი1წCმიC6 01 (ხ6 ჩ6-წ08მ! CVIL 1§ §66ი Iი 1ჩ6 

(იC( (ხმ (ი6 IIიმ86 01 Lი6 021116ა5( 0, (ინ6 MილVი C60LწIმი ძ6I(165 - ხიC/! - M/05 VI2L 

0წ ხ6-ყლიმL. #იძ ჩიმIIV, იი6 L0L6 წმCL. I 106 M60L6Iმი (MIი8C6II0ი) IIVმ1 0 
ძჯისყწიL მV6IIIიდ 0'წ8ღიყ5 IL V2§ გყმIი მ 1IV6 ჩ6-80მ1 მიძ IL§ 6ჩ CV Lჩ2( დ10V6ძ (იC 

I6მძ1იდ ICI6. "15 C05(00ი Vმ§ IIიM6ძ VVILხ Iხ6 CსIC 0” 0CM0M0C/V'” - მ 5019 0, (ხC 

V000ძ5§. IL5 C0სი6წი2I( 10 C60I61მ'§ წ00Lი111 L691005, 6.წ. Iი I66VI, Vმ5 VიC/IIიხთ!ზ, 
1.6. (ჩგ (65LIVმI 0, VთC/II6. /. L6I2I10ი§ჩ1ნ ი2§ ხ6ტი 5§6ნ0V/ი (0 6XI§L ხ6(V/66ი LC 0§- 

§6წმი VთI§5IIძთ მიძ ხ0§51მ. 19იI§ C0065ი0იძლილ6 VV0სI §60ი0) 10 1I05(IIV (ჩ6 1იI6I6ილ6 

Lჩ2( (იტ CსILC 0I V2L§II2 Vმ§ C0016CL0ძ VVILჩ (იმ 0 (ჩ6 86-იიმL, ჩგი06 VVI(ხნ ხ0LIMე- 

ხი§5Iმ. 

ჯისჯ, I6C0”ძ0ძ Iი (866 M6VV/ V02ჯ LIIსმ1 1§ Lჩ6 §მი16 წსილწი0ი 0 ჩი§!IVხი0!I მიძ 

ხბუIL2, ლილლიხიIმიიც (ი8 01656ი( VIIILCI”§. VICV 0ი (ი6 6606VIC LCI2IIC95IMI0 0 (ირ 
ხ86IIMგ გიძ ხმ5III/Vმ5111. 

ჯი IL.5სIის1მძ26' 5 VI6VII 9, 10 660-01მი ჩხ6// მიძ ხიხი/! ხწოთმIV იირმიL 'CIძCL”, 

გიძ Iი მიCI6იL Vი6§ 5§ს06L10LILV 1ი LI89L 0L 160ძ0151M19, მ§ მLIC§10ძ ხV (#6 (C-იი§ #/I6- 
VI§ ხ6/! ('C)16% 0L მ იL0VIიCC') #0I0M/§ ხი”! (“CIძ6L§ 0 მ CIIV), მიძ §0 0ი, ხი/! მი- 

ხ6მI§ (0 ხ6 მ MიI6ძ6006550X 0L წ010I1C1) C0იC6იL 0L (ხ6 LCII910ს5 ჯიტეი1ი§ 0 II20II 
('I0Iძ”). იხ C60Lთგი Iგიწხსმ86 იმ5 0I656LV0ძ0 სიმ)! (0 ძტი0L6 1ხ6 ასიIხი?6 ძ1IVIიდ 
წმიX, VიII6 ხტის ჩხმ§ 0CC§6CIV6ძ (ი6 286-ICI2(6ძ LCIIთI0ს§ მIIძ 50CIმ1 «იტიი!იდ. 0 IIL- 
Iს5C-მ16 (ჩ15, IL. ასIწს1მძ26 CILC§ (ირ ძ6V610დ”ინი( 0( გ ჯსხაბისიბიL V6CI0ი 0წ (66 
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იმი6 0 იი 0! (ჩ6 CI6/ CჩმIმC(6L§ 0! (1Mჩ6 5Vმი (69IVმ1: წI§! #6I5077 მიძ (იტი ძ6C”!, 

ხიIი ინ (0 მი მ§0IC2I0ი (0 2 5§სიIX6იიC LIII6, Iი 5სIწსIგ8ძ26”5 VICV/, (ი6 CჩმIმCI6I5 

XC15მი მიძ ძტნი 26 C00ი51ძ606ძ §0CC06550L5 გიძ 6ძ0215 0, ხნო Iი (ჩ6 I65LIVმI. 

II §ჩისI8 ხ6 ი0(6ძ 1ჩM21 /1006/1006 (“'MIი9”) 15 056ძ 25 გ ჯმI8II6C1 (16ღიი 0” 066ი, 

სიდ (ით /#6CსიძმIIV6 00V/6 Iი (ხ6 IM659LIVმI. (MC CჩმIმCL6L ხი);I//ხი/ი/ხი!ი!/ხი- 

§IIVV05IIM06CIMხ6IILთ, მ§ VVCII 25 /I6000//16ი6 §66ი (0 ხ6 (ი6 §მ6 ხ6(ა0იმ 96 VVI(ხ 
ძIწწი(ტი( ომიი6§ ხს! C01იCIძIი§ნ IიC00ი§, 

ILი (66 ი0I6§6ი! VVIIICIL”5 VICVV, ხ6II, 25 მ 66500 6იძ0VV6ძ VV/I(ჩ ძIVIი6 00V/6L, გიძ 
(იი იIIთIიმ) იიტგი1იდ (C-მC0ძ MიI Lი15 VV0Iყძ, ძ!ძ იიL %(0ლ მ! 66 16CVCI 0L გ §0CIმ1 (6იი. 

IL იგ» ხ6 C0ი51ძ6+L6ძ მი 6ოხიძI!ო6ი! 0! მ C0006ჯ/! L865სIIIი წ-იიი §6C00იძმ.V L6Iი- 

16(0IC%მI10ი. 

ლი (ხ6 თ-ისიძ 0! (იტ გხი0V6 ძმ(მ, (ი6 CიM16( ი6-50ი286 01 (ჩ6 I6§LIVმ1) ითმV ხრ 

LმMტი I0L მ თი0ძ 01 LCIIIIILV. '(ი1§ V1CVV 15 §ს000110ძ ხV (ი6 ძ91VCI5ILV 0, (ჩ6 წიწი5 იL 

(ხი ხტმძყიგგ! 01 (იტ Cჩ2IმიLCI. 'წჩ616 მი0დ6მL5 L0 ხ6 გი 1იIIი5IC L6IმII0ი5ჩ1ი ხ6LV/68ი 

(ი6 გI0I6 გიძ Cმ205 გიძ =თ25M5. M0(გხIV ტიისდი, §0Cხ მLIIIC 1§ 21(65(6ძ 0იIV 1ი (ჩC 

ხიIIთიიხთი-ძიიიხი (6§0Vვ!, 2C6C0IძIიწ (0 V/ნICს IL 15 მ §გ8CI6ძ იგ(50ი ლნმIმMIიდ 0L 

ჩრ თიძ 0! LCLIIIILV/ გიძ ხბგიიდ (66 LIII6 01 “MIიდ”, 01მ06ძ 1ი მ ძ15იფს15ხ0ბძ ი005I00ი 

გიძ ტი)ლVIიდ გი მიიI000216 Iწხ( მოძ IC§06CL. 

პ36M/ხ6L101/ძ66ი/”MIიC”/იბი6/ხბIM2 დხმ2IL0MX65 (უხ წჩწსილყიი§ 0წ 2 CხI:იიი!IC, 

V6896CL8LIVC მიძ §012L წ0ძ, მიძ §ჩისIძ ხ6 C0ი051ძ6(10ძ Iი L61I2(10ი (0 (6656 60CVVCI§5. 

IIIIL M45X5 

მ. 0L 1IIC ნს5IILIIV ტL 

მი6 ონსგI იიმ5M 1§ მი 1200ILმი( Cიი0ი6ი:! 01 (ხ6 ხტოLმ0ხმ-ცნგნილხმ #6§LVმ1. 

M825L§ C0ი0ი6C16ძ VV/IIი გი-მშმი CსI(§ მIX6 MილV/ი ხისი 1ი C60I+91მ2 მიძ მგთიიდ 

Cგსიმ51გი 060016§: (66 #ხმ21ი5, (06 XI2MიI, (ი8 CIIC255)მი5, (იხ6 I მხმIძ)მი§, (იჩ86 

0596(§, (06 Iით)5ჩ, (06 /#VმI5 ((Lხსიძ7მMჩა, (ი6 LმM, (ხ6 დსხმიCი!”“. 

Cი2+86C16159C 0! (ი6 ხიIIMმიხმ-ძტნილხმ 15 (ხ6 იმIIICIიმხლი (ი IL 0წ Vმო0ს5 

ჯიმ§5M-V6მშიყწ ნ6I50იმყ065, 25 2 იგმი§5 0! ი6-50ი!ჩCმV0ი. I ხს5, 1ი Cმ25(80 C601%1მ, 

2 ხIმCL #85 იI (2C6 ხ1გCM6ი0ძ VVICჩ §00L 0650ი1I16ძ (იხ6 90მ!, Lინ6 §ჩ0ტ06ი, 1ჩ6 0X, 

Lჩ6 ხს), (ი6 ხი2X, (ჩ6 ჩ2ჯ16, (ხ6 VV/0II 0L 0:56L მიIიმ15, 50006 L6(6 იდ 10 მი ი15:0II- 

Cმ) II ფ0I6 0I 61იი1C იმჯი6. 

8ი(სი Iი (ხI§ I86§IIV8მI გიძ Iი (ჩმ( C0იი6C(ტძ VVI(ნ ძ”ლსფი( 01 LმIიV §6მ500ი მ C8ი- 

(-მI 01მC6 15 0CლCსი016ძ ხV 06(50ი2665 5VVიხიIICმIIV I60I656ი16ძ ხXV (ი6 808, 0+ 

§ჩტიი5MIი, 802 0 §ხ66ი იიმ5X, 0L ”806 ხ1მC#6ი6ძ VVIIს §00L. 

9Iი21IმIIV (0 01ხ6L იმIIICIიმი15 01 (66 I6§11Vმ1, 11)6 ხ6IIMXგ მიძ (ი6 ძტბი იტIა50ი1- 

ი6ძ V0II00§ მიIიიმI5 0L ი6-50ი§, ხი)იცნ Cჩმ-მCI6ო76ძ ხV მ ძ6ჩი!!6 ILმძIII0იმ11LV. 

იტ ი8I50» ჯ6ნI656ი!!იდ (ჩ6 ძ0მ( იI Lი6 აჩი6ი 15 ”60(სI0ძ IმLი6I C6021159C0IIV. 16 

§(VII7800ი 0” (ნ1§ მი!იმ! I§ 00(6V0ILჩV. 1 ისა, I( (იგ ხ6IIM2 1ი 2 §ი6605MIი V6მ1ა მ 

ხI)ელL იემ5M 0I მ ხIმCM6ი0ძ I0CC, მ L2II Cმდ, იL LV0 0L =თიI6 I6გIი6X5 მI(მCიძძ L0 (ხ6 

იი25L, 0L ხი.ი§ 0L 3 60MV/ 0L 0X, მ ხ-00ძX-ხტი Iი მ ი85( 0L ''აI-მVV” 0L «საჩ იმი VIIIჩ მ 
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ძიII, XII#I, მძიი1იც IC, Lჩტი IL 15 (0M6ი I0I მ ძტნი 0 ხ6IILმ. (X6 იწიCIი81 წ6მLსI6 0 

LI§ ი0I5ციმყ6 1§ (66 ხIმC L225M, ხ1მიL6ი1იდ 0! (6 (206 VVILხ 500L, (66 V6მშიდ 0, მ 

5ჩ6605MIV, 2 ხიი6 0L ჩიჯი დიმI10)§ 0L #0MMIIძ. # ხ6(50იმ96 VV/6მIიდ მ §566605MIი 0L 

VILნ 2 ხ1მCM6ი6ძ (2C6 იCVCI IC2LსIC§ 2§ მ “ხი0მ2L”, “ხსII”, “ჩგIC”, “'V0II”, გიძ §0 0ი. 

LI0CV/6VCL, V6C/ LმICIV (ი6V, 100, მI6 Iი6იII0ი0ტძ 25 ხ6IIM2§. I ხგ “ტ-მხ”, (ჩ6 “L67- 

დჩIი”, (ი6 “I მLCმL” 2L6 CმI16ძ ხ6IIMმ - 1გLCCIXV ხ6CგV05C 0! 166 ხIმCM წმC06. 

Iიილ”(მიC6 2L(მCჩ0§5 10 1ხ6 წმC( (ჩმ( Lჩ6 ხ6IIX2 გიძ 1ხნ6 ძინი, მ5 VII) 25 (ჩC 

0'ი6L ხიIICIნ2მML§ 0 (ჩC (65LIV8I, ი0( ლ0იIV V0I6 გ ხIმCM Cი25L ხს! 2150 ხI1მCM6ი6ძ 

1801L წ0C65. 1II15 016 0წ იიმ5MIი§ I§ LიC0Vი 1ი C60LXIმ Iი მII005( მII მდ-მIIგი Cს5- 

10იიი§ მიძ IILVმ15. Iი 5VმიCLI, “CმX0II6(§” 0ი CიII5'იმ§5 6V6, VVI5ჩIიდ 6მCჩ წმი:IIV მ 

LII2ხნხV Cხო5§ხთ25 VIIIნ 2 §0იწ, VCI6 0CCმ510ოიმIIV ძ!5ალს156ძ მიძ (ჩ6CIL (მC6§5 VVCIC 

§იიტმL6ძ VVILი იისძ”!. #ტითმ!ი 1ი 5VმიCVI, (106 ირიCIიმ! 0მIIICIიმ»( ი მ #6C5(IVმ1, Lი0V/ი 

სიძიL (ი6 იმი1C 0I( 2§/ჩძ-!ი§MIი!, ხ25 ჩI§ წ0C6 ხIმCM6ი6ძ VVILნ 500( 0L 1IIი6§ მI6 
ძ;გMი ლი Lი6 წმ06 VVILჩ §00L”. 

81მCM8ი1იცფ 0L (ი6 წმ06 15 ხIმCCI156ძ Iი 1ჩხ6 ნაჩმVIმი ხCIIXმიხგ მიძ (ჩ6 185 ი19ML 

0I( 5ჩILCV6LIIძ6. 0ი (ხ656 ძ2V§5 Vისიდწ 060016 ნისL V/მI6L იი 62Cჩ 0L6V(6I”§5 ჩტეძა, 0L 
(იგV ხIმCL6ი 6მიხ 0L06L”§ (866, Iი ჩახმVI, #ჩ6V5სICVI, წს§ხ6,, გიიიიყ (ი6 ჩსიი§ 

L65101)ინ 1ი C60IL2I2, 0ი M6VV V6მL 25 VCII 25 1ი §იოიდ, (ი6 ირიCIიმ! ი0(50იმ86, 25 

VVCII 25 1იხ6 C(06L ლხმIVICIნმი15 0! (ინტ ხიIMმიხმ-იბნიილხმ ILCს2! V0I6 ხIმCM 2255, 
(66IL (2005 VVCIC ხ1მCM6ი6ძ VVI(Cჩ §00L 0» (ჩ6V §ი06მ+6ძ 6მCხ 00% VVI(ნ თსძ“?“, 

8)გCM8ი)იდ Lიხ6 IმC6 VVILხ 500L V/25 0I”(6ი L650LL0ძ 10 Iი III6§ C0იი6C(16ძ VIILნ (ი 

CსIL 0წ (ი6 ძიმძ. 166 5Vგი Cხს§1ილი მ§51წიტძ (0 1ი6 ძ6C6მ50ძ, ხტი)იი!იC მMIL%C 1ხ6 

§0015 VV6I6 56LL 0LL, C00ი51510ძ Iი (66 ხ1მCM6ი1იც 0! ტმCჩ 006L"§ 2065 VVILს 5=00L; (ნხ15 

Cს59(00) Vმ5 მI50 ძლ5ICი6ძ მ§5 მ დI6ძეC ი” მ «ი00ძ ჩხმ”V6%L””. 106 იმIIICIიმი(L§ LიC6V 

მ5ხ მ( 6მCხ 0:66 გიძ ხIმიL6იტძ (66IV (8605 V/ILხ §00L“. 

#50 გიძ CხმIC0C8) V6IC VVIძ6IV 056ძ Iი წ0IX L2Cძ1CIიბ, 6506CI10II/ CხმIC0მI. 

LმIL(§ 0I CჩმIC08I VV/6L6 ს56ძ 295 გთისI6C15. I0 VმIძ 01 CVII 50I1LCIC§5, §VCჩ გიისI6(§ VVCIC 

0ჩწ6ი ჯს5იტიძიძ წ00 CMIIძIტი”§ ი6CX5, წმ516ი6ძ L0 1ი6 C”მძ16 0+ დს! სიძიL Lხ6 #§II- 

10VV””, 

#5 15 MილVი, ხნ6 იმIVICIიმი(§ 0L 211) 0-025VIC ”65LIVმI§ მიდ0II6ძ 500! 0L 9-მ06 

10IC6 (0 Lი96IL ”20C6§ (/#IIVI.CIII1)). (66 §მ6ი6 1§ ი016ძ ხX» LსიCმი I19ი ი15 აიიი. #50 

1ი (ი6 ჩწ85CIV0I ჩ8Iძ Iი (ნგ იმი16 0! LI0იV§5ს§ (ი6 იმIIICIიმი(§ დიმმძმძ Iი (ხ6 §((C6(§ 

V6მIIი 6 იიმ5M5 მიძ VVIIჩ §იი6მX6ძ წმ06§””, 

“ჩს§, 1ი 1ჩ6 წ65CI(V2I§ მიძ C05(0015 4I15C0556ძ 2ხ0V6 ხI656ი11იყ8 (66 წმ00ლ6 Iი ხI0CX 
(ხI2CL Lი225L, ძ”მVVIი§ II665 იი (ხ6 წმC6 VVIIჩ CჩმLXC0მ!, §00ჰ0ი8 0L 5ოხმ იდ L6 წილ6 

VI.ჩ «ისძ) 15 Cლიი6C16ძ VVIIჩ (06 C0ი5(8ი! Iგიმ506ი06 0 იმLს(C, I§ნLIIIIIV ძ0ძ ი”ილმ- 
ყელი. I V15 C05(00ი I5 0150 მ §1წიIწ(Cმი( 500IC6 XI 5ხ6ძძIიყ II§ჩ( ლი Iი6 I0)6(ჩ0(- 25 

VCII 25 IIM1§ VCIIძ - 0ი Lჩ6 იმLსX6 01 16 ძCIII65 0 ძ6მ(ჩ მიძ XCVIV2I, 

(ჩი ხ)იCX Iი25M გიძ ხ1!მCI6ი1იდ 0! (ჩ6 წ0CC VVILი 5§00L 0I0CV6 (0 ხ6 2 Vერის0ი 0, 

2 ი105L L6ე(656წIIVIწV (ჩტ დი0მL. I 6I5 15 2((65(6ძ იი! 0იIV ხV 1ხ6 6VIძ6ი0C6 0წ MXILI- 

M20M06L მიძ 5Vმი6CLCI ხს 2150 ხXV (ხ6 Cსვა(იიი 0I ხIმიL6ი!იდ (ჩბ წიიტ იწ (06 ილლიი 

(ტიეჯტვტისინ (ჩ6 «იმ! 0L MV6მრიყ მ ხIმ0CM (იი§5M (ი (06 M6V/ V0ღ0L ოსი) ირ0I50ძ Iი 
#ი6V§სICII, ნაჩიVI, (ს§ი6LI მიძ ხV (ი6 Iბსიია IC51ძIიდ Iი C00ჯ010. 

1I1ირ ხტ(აიიიტივ ი( 1ჩ6 წჩ8ა(IVიI (ჩმ( V/ტიის 2 აჩ6ხიაLI) C09! მიძ 2 თლ: 5 წხიIს- 

§6ი(მწი0ი, მ ხIმCM თი5X 0L ხ)მიჯციტძ წილ6 გიძ 01ჩ6L მCილაალდტა, 0IIICI§ (-0I)) 0II)ლL 
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ხმIICIნ6გი(§ 1ი (ხ6§6 CხმI2C(6I150C§, VMIC მII0CV/§ 10 C0ი51ძ% 1L (0 ხ6 0იC 0L (იC 

ითიმI!ი (0ი85X§ 01 (66 ჩ65LIV8!, 

“იგ Cს§(0ლი§ მიძ 0CI215 C0იი6C(0ძ VVICხ ძლისიხL მიძ #გIი მიძ თიმიIწ85(0ძ Iი 

50C1წCIიC გ თ002L, გ §ხ66ი 0L მ C00L, ხმიდIიც (ჩCIC §LIი§ 0L CIII9165 0ი მ LICC, 

M66ი1იდ (ხ6 ხიირა ჩიL გ ძ6წიIIC 06II0ძ 0! VVI6, მიძ Vგეძიყ (ხტ ხI1მCX იიმ5M იL 

ხIმCM6ი1იდ (იტ 806 VVILჩ 500 მX6 8150 518იII”1CმიL. 

%ი6 თო(სმ) გიძ იწწნიიდ Iი Cღხლმ, Iიი6(6) მიძ M6V%ICIIმ 1ი Iი6 იმიი6 01 51. LI1- 

)გხ, (ხ6 თII6L 0” (66 V6მLჩ6ჯ, (06 5LX მიძ CI0სძა§, V/6IC ძ651თი06ძ (0 IიCI6მ56 (ი6 ჩეL- 

V65L, 605სLC6 §00ძ- მიძ მV6IL ხმძ V/6მ(ი%”. 0ი6 01 (66 იI200§ Iი (ი6 IILსმI V20§ 9061ძ 

ხX» Lი6 §მ0CI1წCIიყ 0”წ მ წიVI გიძ ხსლ/Iი§ IL§ ხიი85 Iი (ი68 ფიისიძ: Iი6 სიIიი 0 (ჩ6 
”0VVI გიძ (66 თიისიძ VVმ§ ძ0ი§5ICი6ძ (0 C2056 §VIხიIIC ICVIVმI 0წ (ი6 ტმ-Lხ. ”ჩ8 

00C"§ II9M VVIIი გიიმიგი ილ0ი0თ) 15 00იC6ი0(სმI26ძ ლი 1ი6 C05-ი0ყ80ი1C დIIიCI9IC 

0I (ი6 1ი§6ეგIმხ16 L6Iმ(10ი§M1ი 01 Lი6 V0I§ხIი 01 (ი6 §სი მიძ (ი6 მყიმომი Cს1119, 

ჩხტ ი0I6Vმ16ი66 0! VმII0ს5IV-იმიიტძ Cს§9(ილსი§ გიძ MILსმIა ძფ5აIლილძ (0 ხIიდ 

თ00ძ 0X LგIია/ V6მLი6L Iი C60L18გ V/მ5 ი0(0ძ I1ი L66 191იჩ C6ი(სLV. 

1იტ 0((60ი9 0 მ წიმ( 01 §ჩ6ტდ, მიძ (ი6 ხI2CXი6§§ 01 (ჩხ6 005005 L6ი”656იიფ 

(ი6ი, ძ8651ღი6ძ LიI ძ,ისყი! იL LმIი გიძ L0LI (ჩ6 L6VIVმI 0” იმLსL6, V6CIC VVIძი5იI6მძ Iი 

(ხტ Cმსიმ§ს§".- 510იII2L 6VIძრიC6 V/მ5 I6C0Iძ6ძ Iი Iიძ1Iმ ხს I მV60ი16L"”, 

1იგ Iგიხმი §ი//იიხი IILსმI 15 VმIსმხ16 1ი 5ი6ძძ1იდ IICML იი (ი6 LC12(10ი5ჩ1ი 

0I (ჩ6 ხ1გCX 1225 მიძ ხ)მCM6ი1იდ 1M6 წმ0ტ. I ი6 იმი –მIIICIდხმიL (CმI!16ძ (ჩ6 დ0/1/თ) 

0I (ხ6 (65IIVგI §LI606ძ ჩ10§96I/ 2ხ0V6 (06 VV215: გიძ ხI)მCM6ილ6ძ ჩ1I§ I2C6 მიძ (050 

VIIხ CჩმIC0მI. 1III6 იმIVCI92ი(§ VI5IICძ 6მCჩ ჩის58ჩC0Iძ, (ხ6 ყიი)მ V2მVIიფ მ ხII6L 

§VICM შიძ CIVIიწ 7II0+§ძ, I(IC§50), (623, 

სსოიდ (06 Iთ;ი/ი0ხი-დი!!ძიხი (ჩბ ხIისიი1იფ 0 Lხ6 VV/მL6I VVIIჩ გ იIისდი VV/მ5 
5(20ლ0ძ. 50006 VV6I6 ჩმCI6556ძ (0 (ჩ6 იIისდს, მიძ §0ი16 §6IV6ძ 25 1იჩ6 ნIისიჩხი». 

5ი01ვ5ნ)იC 6მCჩ 0106L VIIIჩ V2(6C, (6CV ხ6ყყიძ CIIგი წიL LმIი. ILჩ6 0Iისყჩოგი”§ 

§0იყწ VV25 §სიდ გიძ 0ხ56C6ი6 VV0Iძ§ VV6IC ს(I0+6ძ. ”Iი2IIV 2 XIძ CC §ი66ნ VV25 §0მCLო- 

#IC0ძ (0 Lხ6 LსICI 0 (ხ6 5Mს გიძ CI0სძვ. 

+IიI§ ო(ს2! 15 518ი1IICმიL მ1§0 ჩიI (ჩ6 წმC( (ხმ( 1ხ6 ხ1)ისიიჩტ»§ 01 (ი6 VV2(CL VVCI6 

Iი “V/66ძ5” მიძ, 1მონინი/, 1იბ)» ხგყი6ძ 0: LმIი. 

ILი (იტ მს(ხ0L”§ VICVV, Lი6 იმIIICIნმV00ი 0” (66 ხI1მCX 616.6ი( Iი §0ი06 I025%X§5 0L 

(ხ6 ყი0გL 1ი (ი6 ჩითი 01 ხ1მ0Mტი)იდ (ი6 (206 მიძ V6გიიყ გ ხ1მ0MX (IL იიმ5M იის5( 

ჯიგმი (ხმ! (06 ხ6ოMმ V6მიიც მ თ02(C იიმ5M VV/25 110M6ძ VVIIი (ი6 CVხIL 01 (ხ6 ტგILნ, ი6I- 

§0ი1წVIი8 მ Cიხ!იძ9ი1C ძიIწს. 

46 Cს§:0ჯ%ი იI2856ი! Iი (06 066იიხმ მიძ ძალინ გ ძიისიის (ი იითოთიი CჩიგI- 

გCL6L 0L (ჩ6 #985IIVმI, მიძ (ი6 C60იCXCL6 II0მ15 C0ი96C(6ძ VII (იC იIისდიIიდ 01 (ჩC 

Vმ2L6L V/6I6 1ი ხ0Lჩი Cმ565 0 (ხ6 §მი6 ხსიი05C: (0 Cმს§6 IმIი ხა Iიმწ1IC მC(§ მიძ 

ჩიეიელგ მI(81ი (ჩ6 (6CLIIILV 0” L66 ტმILჩ, VიICნ V/მ§ ს56ძ ხ6IC, (00, (0ყ6(ხ6L VVILი 0:ი6L 

»I081§ C0ი06C16ძ V/ILნ 166 L6VIV821 01 იმ(სI6, 
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1%ი8 (85LIVმI გიძ CსIL 0 CII)მჩ V6I6 0ICVმ16ი( Iი (M6 «იისი(მIი L6010ი 0 (ხ6 

CგსCმ5V05. 16 დ02L V/მ5 V/0I§ხIიიბძ Iი (ნ6 IILVმ1; მ თ0მL”§ 5MIი0 V25 §IICLCი6ძ მCC0§ 

2 ხიმი, 50 წჩ2( LIIIგიხ იიI9ჩ( ი0L CმV056 ჩმ!1I ხს! (CIII112C (ჩ6C 18იძ. 1LCII)2ჩ – 1ძ6იLIIICძ 
VVIIი Lმ7მოძ5 - V25 V0I§ხ10ნ6ძ სიძიL (66 იმი6 0 VიC/II0ი. 

#ილ0”ძ1იდ 10 VVIIII6ი ძ0Cხს»ი61§, CII)გჩ 606065 მ5 მი #IC6II (0 მ ძ6I(V დმIIმMIი თ 

0I( (ხნ 00V/6-§ 0, იმLსI6. #CC0წძI!იცნ (0 6ლხხილყმიჩIC 6VIძნილ6, ხ0V/6V6IL, CII)Iგხ 15 

ი0ი( (იტ LI)I6L 01 ICXLIIIIV. IL Cღმი 0იIV 1იIIსტილ6 LCVVIIILV (ჩჯისყფნ (ხ6 V621ი6L. 

ი #(0IM ოხI21§ იწ CII)2ჩ 26 5IIიII2I (0 (6056 0” 1ჩ6 Lმ7მIიხმ, იგილC6 1ჩC LVV0 
მ-6 ხ0დხIმXIV 6ისმ16ძ. 16 LIIსმ1 0! (იხ6 Lმ7გIიხმგ 5§ი0V/§ (იმ Lმ2მ+6 LII65 00 0იIV 

(ჩ6 V/2(CL ხს! (06 00MV/6L5 0L CIIIIIIV მ5 VII. IL 15 2 ომი1(65(მL(0ი 0” (ი6 1CVIVIი დ, 

»იILმI 20ძ, ხრIიდ ძ!IICCIIV «CI2(6ძ (0 (ჩ6 §0შიჯს ძიI(V ხიი/ხიIIMმ/ხმაII/ხ6I0I/იცნი. 

#ტ!! (ი856 2:6 §სხ§IICILმხ16 იმIი6§ მიძ იტილ6 §6ომიVICმIIV 1ძრი(ICმI. 1ხ6 მდიIმმი 

იმIსI6 0წ Lმ7მXC 15 1იძ!IC216ძ ხV #15 ხ1მCMი055, 1(ხVდხმIIIC იმLსI6, მიძ LსI6 0, (ხნსი- 

ძიL გიძ IIთხLიIით. Lმ7მI6C 15 CIII1%5LI8ი126ძ <0I!I!თ. 

ჯი 01მოჩიყ (რტ იCი0ხI6ოთ 01 ხIმCMი6§5 მI(6იV0ი 15 ძამVი 10 (ნგ 16ოხი “8I2CX 

MიიძმX» დ08იიხმ”, VMICს V25 Lი0V/ი (0 ხტწ9Iი 0ი 812CM Mიიძმ», Iი I.ნ66V§VICVI 0ი 

Lიტ §8ლ0იძ მგიძ წისILჩ ძეიV 0! (ი–6 M6V/ V6მL, + ჩ6 იიიი, Vჩგი 106 ხ6IMმიხმე V25 

იჩგIძ, 25 Cმ116ძ #IVIII6Iიხძ (“ხIმCXი6§5”) ძმ“. 

Iი XმMი6V90 8Iმ8C% Mიიძი”V 15 Lი0Vი მ§ XMIVII6(იხი“”. Iი Xი6VI Lი6 წIL( ძიV 0წ 

50+LC0CVCIIძ6 15 MIV/716I0ხთ MI9LL. 0ი LნI5 ძმ» 2 “ხ,მიძიძ” ჩირი VVმ5 XIII6ძ, ი0IძIიდ ხ6L 

VIIჩ იიC6'§ ჩმიძ§ ხტხIიძ (ი6 ხმCL (0 2V6IL 1ჩ6 1055 01 C2LIIC; (იხ6 ჩტი V/25 6მ(6ი მიძ 

(იტ ხიი05 ხსილძ Iი (ხი დის ძ, ჩიIიIიდ (ხტიი ხ6ჩ1იძ 0ი6”§ ხიCX”. 

“იტ ILს21 1II1)MX6Cძ VVILი (ჩ6 ი0სIILIV 15 ი0(C6V0IIXV CL III მძძ!/0იმ) I2C( (ჩე( 

ნხ9სILCV (6506CI81IV ხIმCI). 25 ნმILმMIიყ 0 1ხ6 §0I29L ძCI(V, 1§ C00ი5Iძ6I6ძ 10 ხ6 ლ0ი6 0 

(იგ იიმIი C0ი1ე0იიტიL§ 0 (ნგ ოსმ) Cგს51იდ I6LIIIIIV მიძ ყ00ძ- 0L ხეძ M681ჩ0( (CL. 

Lხგ იII6 0: 0(ჩწ8ოიდ: (ჩ6 C(წწVი0V 0 2 დ«0მL 0L წCVVI, მიძ 0:66L თი(CIIმI 0I6560L6ძ 

მხი0V6). 

იტ 6XI15(80066 0, 006 0 (ხტ ემი ი125L§5 მი)ი0იყ (ი6 IILსმI 020255 0! (ჩხ6 იმILICI- 

ხმი(§ 0, Lჩ6 ხიიMმიხმ-ძინიიხგ, VI72. (ი6 006 (6ნ+656იჰ იყ (ხ6 200L, (ი6 ხ!მCM6ი!იც 
ი! Lხ6 წ006, 166 6X15(6იCC 0! მ ხ1მCM ILთმ5L, (ი6 »)I16 0', ს5)იდ (ჩტთ, მიძ (ხი6 ლ0იჩწI- 

ჯიმII0ი 0” მ (6-თ ძნიინიდფ ხIმCMი055 Iი (ჩ6 იმIი65 0! 06(L0Iი ძმXV5 0! (ი6 გყწიმი 

წ65IIVმI ძგთიი§(L218§ 0იC6 მყეIი (ჩმL Iი 1M15 (65IIV8I (ჩ6 ხIმCM იიმ5M V25 0ი6 0 (ჩტ 
იქმIი მIIIხVყ(6§ მიძ IL§ ხIმCMი065§ 1§ II0იM6ძ, (0თC1ჩ0L VVIIს 0(ჩ6L C00000M6X(L%, VVII(ხ 

(იჩ6 ჩწ6CსიძICV 01 (66 6მILი. 

1ჩ6 ლიისხს0იი 0' 2ICM2601001Cმ1 იი2(611გ! (0 1ი6 0ს065(10ი 0' ი025M§ 1§ 51დიMIIL- 

მის. M0CL6 §ჩისIძ ხ6 (მM6ი 0 მ ხ6I( ძ15C0V6I6ძ ძსოიდ§ (ი6 6XC2VმVI0ი§ 0” ML§Mი6(ე- 

5გიი(მVX0, ჩ6გმნსუიდწ ჩსი!6§5 V6გლიყ L0225M5 0 მ VIIძ მიIიმ!. 

1ი6 C0=ო005IC0ი 0ი მ 51IV6L Cსი წისიძ Iი III916C, (ი6C 15IიI(§ძ2I0 ხს#მ! C0იი- 

016X მძ)ლIი1ინ (ი6 III216(1 მ+6მ, მ ხ6I! წისიძ ი6მ» LჩC VIIIით6 0წ 5მი(ე 1ი 1VIმ0ICCI, 

ხი XIIC5 0! (იხ6 ხგყმი Cჩმი6! 10 M6II2-ყჩ616, Cსმმი! 015(CL, მ Iი25M6ძ ძM/2. 
წლ6C ძ1500V6I6ძ 1ი 81CჩVIი(მ, 6LC. მი6 2150 ჩ18ხIV §1ლი1წCმიL“”, 
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ხ. 0L IIIC 0სიCL45L0 

106 ძიC6256ძ V/25 წIC6ძს6იLIV C0V6IL6ძ V/IIხ გ §ჩ-ისძ Lიმძტ 0! ჩბთოი, II8X 0L 

სვხ. 18 წმC6 V/8§ 2150 C0V6L6ძ VVILხ მ 016C6 0! C0მ0L56 წგხსIC 0 Lხ6 §გ8Mი6 იემ16I1მ!. 

1ი6 იIმC1იდ 01 მ CI055 01 ჩ6ი2ი (ჩ+ტმძ 0ი L06 806 15 8150 L6C0Iძ0ძ. 

ტი მიგI0ფ00§ 51(სმII0ი 15 CVIძტილ6ძ 1ი (ჩ6 IILსმ1§ 0, (ხ6 1 საჩიწმი მიძ 5Vმი 

გლმმგი (85IIVმI§. Iი 1I(I05ხC(!) #6/I «0/ძიხძ (“(ხ68 L0IIი§8 0 Vთტი”) 15 გILC6იძტძ ხV 

'ყიტგიიდ”: (ნტ იმIIICI0მი1§ 0! (1ი6 (650IVმ21 მინIV Iისძ (0 6მCხ 0:ი06L§ წმი6§ გიძ 

ძIგV გ C”05§ 0ი 1ჩ6 I26C6 VIIIი თსძ. Iი 5Vმი6CL 2( /IICI16-ძთდC CC05565 216 ძIმVი 0ი 

CჩI1IძI6ი'§ (0L6ჩ6მძ§ Iი 0196L 10 0I6V6ი( 16 5)66ი1იდ CჩI1Iძ”5 §0ს1 10 IIXIი 216 VVILჩ (MC 

§0სI§ 0” (ი6 ძ6მძ (82Xძმ2VC1Iძ76)“. იC იმIIICI0მიL§ 0CCმ5!0იმIIV ძ;CV/ CI0556§ 0” 

Cჩ2LC0მI1-ძიL§ 0ი (ი6 წმCC, ”იI6ჩიმძ მიძ Cი66X§. 

ILი 5Vგიგი ხ1მCM6ი!იდფ VVIIს 500: V25 0IმCVI56ძ 2150 მL /LIდI/I16I/IIC!(/05ჩ0! - მL 

(იტ §6იძ1Iიც მVV/მV 01 906 §0ს1 01 66 ძგმძ ხ6-50ი”?, §00წიყ 0ი LიI§ ძმ) V/მ5 ხCI11CV6ძ 

(0 ხშიდ მ ხსსიი6 ჩ2IV65( მიძ #016იLV. (ხ6 ხIმCX IX25M მ§5 VVCII ?§5 ძIმVVIიდ მ CI0§§ 0ი 

Lხ8გ I”2C6 VIIIნ CჩმIC0მ! 0L VVI(ხ 2 ჩხიიი (ხI6მძ 56605 (0 ჩი მVC ხი6ი ICI2(0ძ (10 Lიტ 
ხბოთმიბი! ძVIიდ მიძ L6VIVმ! 0/ იმLVL6, ხტIიდ 01 იმყწIC, მხ0V0ჯყმ2C §1ყი1წICმილ6. 

იტ I2(6 Cჩო§გი თხმი1!იდ ((M6 ხI0CI6C00ი 01 (66 CI055 მ2§ 2 §Vთხი! 01 C0ძ 

ჩილი 6VII 501015 მიძ 0ხ|)8C(§) §ინ0ს1ძ ი0L ხ6 6XCIსძიძ ჩიოთ (იტ გხიV6 LILსმ!. 

Iი6 66 0! III6 15 2 §V/იხიIIC 6ოხიძIიენი! 0! (ჩ6 ჩხI6 გიძ ”გხL 0! (იჩ გხ0V6- 

§210 იხI8ი(5, I0CL I 5Vმი6L ჩბოი, IILსმI «ისიძ ICმV6§ VVIIს ჩტიენ 566ძ 0L ჩოი 

CI16VV5, MMMI§, ჩბიი 011 გვიძ 0106L მCC65§50116§5 VVCIC 0! CსI(IC §1დიIწICგილტ. 16 ი66ძ 

01 62LIიდ (0056 I0მV65 მ§5 VVCII 25 0, სა5Iიდ (IC (ჩIგმძ, §ჩჯისძ, L0სიძ 0ხ)6C(5 0L წმხIIC 

ის5L ჩმV6 C0ი5V6016ძ (66 ICII210V5 მCL LჩმI თ 0II6ძ 0გILმMIი წ 0 (06 V69%CმLIVC თ0ძ 
0I 166 C66 0 IIL6. 

M0(8 დგ, იმი”5 (816 0L VVCII-ხ61იფ Vმ5 0იI00M6516ძ ხXV (ირ ძII6CV0ი 0( Lხ6 

რგო იწ ხსთIიყ ჩათი ი წMI2X“. Iი #ხ1თიმ71მ, მ IC IIC 0I (66 5(81X5 0” (ჩ05C ნIგიL§ 

C0სIძ ისჩ/ მიძ ძ6§(+0V 6VII 00V/6(ა“', ხCIით 0” მი0L-0Mმ1C იმხIL6, (ი ხჩტიიი C16V/ 
- MVM-I6IIV26I - Vგ5 0651ყი6ძ Iი0I (ჩ6 Cმიძ!)6, ჩმVIიდ (ი6 ისI00§6 0! ხნით, მ§ მC 

165(0ძ ხV (66 ძ6IIVმVI0ი 01 Lი6 V/0Iძ (0IIV6/ (“0წწ80იდფ IიI II0ჩL”). 

Iი8 LL8 ი! IIთჩიიწ გ ხ0იIII6 0 IIმX 5(მIMX§ გიძ (ჩM2( 0 0(წ8 ით LVM0-/6IIV6)' 25 
186 VVICM 01 გ Cმიძ)6 IონმIL Lი6 CიმIმCI6L 0L 2 III6 წ85(IVმI L0 (ი8C VCC6(მLIVC CსIL. 

I1%I§5 Vი0ს1ძ 580» 10 509885! Lჩ2( §01ი6C 0L (ჩ056 LII0§ Iის5%(C იმV6 ხიტნი ის.ხსL06ძ იი0L 

0იIV ხV Lი6 იიII0ი§ 01 (ი6 ხსIIIVIიყ 00V/6L 01 ჩII6 ხს L0მ( Lი656 LIL021§ გიძ Lი6 §ი6- 

CI8გ1 (VVI§0 იწ 0წ ხბთოი მიძ (ჩ6 იI8ოიც 01 დხ6 L10ისიძ I02, ძX/თMV»ძი” C0 #MIVXVIII (1.6. ''(0 

(ჩ6 5001 0I ჩწგX”) თა§( ხ86 გ §0IVIV2გI 0 (ხ6 თიგლIC მCCI0ი 01 Lჩ6 §ყი. 1ი6 I0სიძ!IV 

(0Iძ0ძ LVMXV ჩმძ L0 ხგ 0 (66 ჩ0I90( 0( თმი, VხICი - მI0იC VVICი (66 (0I6Cთ01ი 8 CVI- 

ძვგილგ – 566005 (0 5ს86865( (ხმ (ჩ6 ი0V0ი 0I (ხ6 წ-66 0! IIIC 1§ ციიხიძ!)6ძ 1ი Lჩ6 იI1გი( 

ცსიძი/ ძ!9Cს§5510ი“, 
4ჩI§ გიCI6ი! IIL6, იტიწილიბძ VII(ჩ L6506CL L0 Lჩ6 ძგმძ, §(6ი1იი6ძ. წი მი VLIII- 

(მომი იხოლ056 მიძ (ი6 IIიX 0I (ი0 (66 0( IIIC VILი (06 ყ§სი - (ი6 §012X CსIL V0IM§იIი. #. 

წIმხი)1C 6XმგIოი16 01 (M1§ 15 166 Iთმ5%, §00Mიწ L66 Iმ06, (ი6 §ხIისძ 0L (ხ6 ძIმVVIიდ 0L 

(86 C-0§§ 0ი (906 IმC6 0! (ი6 ძ606050ძ Iი 1)6ს 01 2 §ჩ”ისძ. #5 1§ Mი0Vი, (ი6 C+05§§ 1§ 

IიX6ძ VVICი (ჩრ §0IმL V0IIძ, ჩ6ი06 IL V25 1იოინIMI6ძ 0ი (ხ6 ხი0ძს; 0L 106 §012L ძი6ILV 

გიძ 1ჩ6 ხ0ძ165 01 06(50ი§ Cჩ0§6ი ხ)/ (0656 ძი0IL6§. 

216



015 §660§ (0 §სყ8C5! Lჩმ( (ი25M5 წისიძ 1ი ხსომ1§ V/6%(6 0 (იჩ6 §მიი6 ისL0056. 

#5 წ0L თ0Iძ იL ხიი6 Cმ5L5, 0X (ი6IL იმILIმI ხIმ0065 (ჩწ-0იი 15I0150მX0), ნ001იწიდ (0 2 

ძირVCI0ნხ0ძ იCსIსIC6 0 Cმ§M5, (ხ6V წჩიძ მი მიმI0თს6 Iი (იტ CსICსI6 0” CVიხI0§ გიძ 

MაV/C6იმ6, V/ხ6I6C (ი6 ძ6გძ 2L6 C0V6I6ძ VVILხ მ LVII-I6იდთ:ნ Iთგ5L. “Lხ1§ L611C 15 ძი(6ძ (0 

1ი6 ტიჩმ6ობი!ძ ი6I0ძ. 
10იM8 იIმიგინი( 0 (ი656 #ე2§9L5 Iი (ნტ ხსიმ! (იყ5( ხბ 1იძICმCIIV6 0 (06 თI6მL 

00V/0L 0L ხ1ყი 005IL0ი 0! (ი6 ძ6C6მ56ძ 0X #M15 0(წ5ი'იდ. 16 Lიმ5M 15 VICVV6ძ 25 1იC 

§VIII601 0 Cჩ(ჩლიIC მიძ §0I8L CსIL, ხიIიდ ლლიი6C(8ძ VVILჩ (ჩ6 LL66 0L III6 გიძ Lი6 ხგ- 

II6( Iი LII6 ძ62Lჩ მიძ L6VIV8I 0 იგCხIL6. 

1010 40CL,4 LL 

მ. II9IL 06LIMIM5 CMLს0ტVIMI0 L0#ტL 

LXIV0I§56 ც6CსII2III05 0! (06 დმIIICIლმი(5 0! LI6 ხზ0IMმიხმ-ი66იიხმ მIC მI(6510ძ. 

CVIძნიCგ ლი (ჩ6 ჩტმძყ06მI, MილVი 25 (06 «066ი”'5 სიI6მV6იტძ 100ჩ», 1§ I1იII0- 

ძყიბძ Iი(0 §Cჩ01მLIV III6-მ”სI6 (0L (06 5 წ იი6. #Cლ0Lძ1იდ (0 IL, =)§ჩ მიძ §(CმVV, 

სIიმძი6 IიL0 მ I00ი, მიძ მ I0სიძ (1ხIი 10მI 0” სი180V6იტძ ხIიმძ ი0I (ი6 §მIი6 §I2C მI6C 

ხIმC6ძ 0ი 166 066ი”5 იძემძ. 10M/2Iძ5 1ი6 6იძ 0! (66 IC6მ%, (ჩ6 10მწ 15 I6I00V0ძ ჩწიიი 

1ჩბტ ცძბნი'§ ჩიეძ გიძ ხI0CM6ი §0 25 (0 6ი0გხ16 6V6IV0ი6 0I0§6%( 10 (მ§L6 IL 25 მ ჩ16ძლ6 

01 V/CII-ხტIიდ მიძ 2 ხსი0% ჩმXIV65(. Iხ6 სი162V6იტძ ხიმმძ 15 C0II6ძ «ხ:ტიძ-ეიძ- 

VMმ(6ლა -– LჩC იხმამიL”§ ძ”IიM-გიძ-ოთი0მ!, I” §ით60ი6 15 ი0LIC6ძ 10 ხ6 VV6მ, 1)6 1§ 

25M6ძ VVჩტსი#ტL ჩ6 ჩმძ ძ6ი1გი Lი6 006Cი”5 ხI6მძ, 25 ი6 15 §0 I66ხ16. «VVი0 #M2§ 60(6ი I 
I§ §ს0იწ». «1 ჩ6 ძტ6ი'5 სი!6მV6იტძ ხI6მძ M/0§5 I0L (66 ჩმIV65L» (VIIIმდ65 0, ნიიმი- 

151, ჰმV0MI, C0იიემVCI)“', 

“ი6 სიI6მV6იტძ ხI8მძ 15 ყ6ი6IმI170ძ (0 ჩეIV051 მიძ, ხI0მძIV, (0 ICIIIIIIV. IL 1§ 

ძბა)ლიბძ წჩ0L იმი, ხ0Iიდ იM15 65560C66, 50ს0IC6 0! 00V6L მიძ VV6მILჩ. II0VVCV6L, წი/ი 

(ჩ6 VICV/ნიIიI 0 CსIL V0(5M10 IL 15 თი 06 (ჩმი ჩ00ძ, Mგი IL2I505 IL 2ხ0V6 IL5 CI6ი06ი- 

LგIV ის ულ056, 6იძი0VVIი8§ IL VICი Iი06 იხეიIიდ (ჩმი ჩ00ძ I0L §ს5(6იმილ6. 196 ძები 
V6Lხ2მIIV 1ი”0Lი15 1ი6 060016 0 M1§ 00V/6CL. VC I6გ”ი ჩწი0იი ჩ15 V0Iძ§5 (ჩ0LC (ინ6 სიIC0V- 

6ი0ძ ხი6გძ იჩმ5 §0010ძ 00V/6L 1ი (06 25C01 §ჩმ 06 0! (66 Lისიძ I10მL. 

16 ძიხი 15 იი( მ IიიII(მ1 ხს( ხ62(%L 01 LიM-6 IILI6 0” «MIიდვიIი», 2 5მCI6ძ ხ6ა0ი 

0' ძIVIII6 წსიCV0ი, იმ(0M6L 0 (ჩ6 ყიძ 0I CIIIIICV, მიძ ჩტიC6 ხI§ ჩიმძე6მI - Iისიძ 

სი!6მV6ი6ძ 100” - Iთმა/ ხ6 C0ი51ძ6:0ძ გი ჩV00518515 0! (ჩ6 იიVIი05 ყსი Iი (ხ1§ VC0IIძ. 

#§ 8 8IVCI 0' VV6მILჩ, (66 სიI68V6ი6ძ 10მ/ ძIICC(I/ C0ი0V6V5 (0 Lი6 060016 LიC 6მC(ნIV 

§ჩ216 01 1I(§ ძIVIი6 «MIი85ჩIხ». IL 15 ICI2(6ძ L0 (იC მ§IIმI მიძ V69C(მ(IVC ძCI(V, მიძ 
§ჩისIძ ხ6 C0ი5Iძ0ჯ0ძ Iი მ ძ6ჩიIL6 L6Iმ(10ი§MI720 (0 (ი656 00V/0L5. 

IC 15 5(0(6ძ Iი 1ხ6 506C10115! 1I(6+მ(V0I6 (ჩმC Iი 5Vმი6LI იისIVI-ილ01ი(6ძ მიძ L6C(გი- 

წს1მC I0C2V6§5 VV6I6C ჯიმძ6, CმI16ძ #თ/-ხიხი/, გიძ ლ0ი51ძ6(0ძ გ §VIიხი! იI (MC §0ძ 0L 
(ხ0 5სი, I0I IC V25 ხმILM06ძ L0I (66 VV0I5ჩIნ 0 (იგ 12C(6ჯ“, 

106 ს56 იწ მი სი16მV6ი6ძ 10მI( Iი (86 ხ6რIMმიხმ-ძ66იიცხმ მ§ ჩCემძინი:, VხICი 1§ 
XCI2(6ძ (0 5VIთხი0I!§ 01 ი6მV6იIV/ ხ0ძ165, §6CV60 მ§ მ იI6ძლც ლ VCII-ხლიდ Iი (ირ 
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ლ0იM0იწ8 V6მX, §0 (ხმ! 1ი6 6მILჩ MიI9იM( ხეI2M6 01 (ჩ6 IIIC-თIVIIC 00V/6IL 01 LIII§ ი6L- 
«0იმ86 6იძი0VV6ძ VVIIხ ძIVIი6 060VV6I მიძ იმC6)L6C LICVIV6. 

#§ 5 MილVი, 5VთხიIIC ძლიICL0ი 0! (ჩ6 §სი მიძ იტმV6იIV ხ0ძ10§ C0ი5ILV(65 მ 

§(მ986 0! 166 სიIV6I§58| ჩ16”მICნV, C0თიII5)იფ 6V6ო/ხIიდ წილ (ხ6 იძლ(იბ6(L- 10 (ჩ6 სი- 

ჩ06L VV0IIძ, წიI (ჩ6 ძ66ი იIIთ561, 15 მ ძVIიდ მიძ #65ს6CVIი 8 Cჩ'ხიიIC ყიძ მიძ 2 §VIი- 

ხი! 0წ მი მიC16ი( თიVIი0§, Vი0 Iთს5( ICILIII76 ი15 6მILიIIV 0CVV/6IL VVIIი ხ62VCIIIV CL0C6. 

ჩ1ი6 ICსგI) L0სიძ ყი160V6იტძ Iი0გI 15 1ოიი0ILIმი( ი0( 0იIV ხ6Cმ95C 0! I(C§ აჩმი6, 

იი2მ1(6II21 მიძ IIC6, ხს! 2150 ხ6Cმ056 დმILმMIი§დ 01 IL 15 წისიძ Iი (ი8 Vმომი(§ 0 (V0 

5Vგი წ05IIVმ1§: §/1/(5/1LIV0I მიძ. (06 M6V/ V6მ, §სIVIVIიC 10 (ი60სიძ ჩინი“, 

1IMხ6 #0სიძ სიI6მV6CI)0ძ 10მჩ, IILC (ხ6 I0სიძ ხძL+/!/ძ I0ე! 0IL Lჩ6 ხი§//ი წი§ი10ი06ძ 

25 მ იხჩმ11ს§ - ხიIჩ იI2CI150ძ 10 M0691C11გ - Vმ5 C0იი6C16ძ VIII Cჩ6 ჩმIV65( გიძ I6- 

§6.იხ10ძ მ ი6მV6იIV ხ0ძV, 10 0IVIიდ ნმLIICI00I10ი VVILჩ 11§ III6C-თIVI0 => 00V/6L. LICI)C6 

1( §66Iი§5 ჩმ!სIმI 10 2550I2C 1იმ( LII6 ძ66ი”5 Iისიძ სიI60V06ი0ძ I0მI 56”V06ძ 2§ #15 2L- 

Lოხს16. 

ხ. III, 0IMIო0 CტL #ტMV IIIL IIILIM575 სი5+ 

M0(6V0LLჩV 2I50 15 16 ჩგმძყნიL - 0, VმIVIიC §ჩმი6 მიძ ხნიიIIიC ძ!”წ8ინი 

იგო8§ - Vიოი ხX (ი6 ხIIიCI60მ) CჩმIმC16L 0წ (იტ ხ6IIMმლხმ-ძლმიიხმ (85LV21: (1მII, 
ხ0Iი16ძ Cმი (I§(/§90L0 ), §Iძ6/! ' Cმ0, მიძ Cმი-ი25L - 0M6ი მძიი6ძ VVIIხ მიIIიმ! 
ჩიიიჯ, (66 1მV/ 0I მ ჩ6-ძ0მL, 0L VVILი (66IL §Vთხი!!C IIთმ96 მიძ ხIIძ”5 VI0 25. M0(ეხ16 

2150 15 1ი6 056 0! 2 ხI00ძ-ჩტი”§ ი65! მიძ 0! მ Lმჟძი!! 25 ჩრმძე06მI, მ§5 VII მ§ LM6 056 

0 2 C0CL"§ ჩM6მძ, მ /Iთ:I (გ 102 Mიტმძიძ Iი II, §(8600ძ Iი 699-VVნII6 მიძ V0IM 

მიძ ხეM0ძ 1ი გი 0V6ი), მ ჩით იI იჩმIIIC ისIი0§6, (ჩ6 5მი6 0! V/00ძ (#0C0/IXIIთ), 0L 

1ჩ6 5ჩIი ხძი6 25 მი მძითიი6ი! 0! (ჩ6 Cიძ51. I ჩ6 001ი10ძ Cმი 15 ი1მძც 01 ძI655§0ძ 0 
#2VV 5MIი 0L იმი6L. 

106 506CIIIC VმII6LV 0I (ი6 Cხ16L მCI0L”§ ჩიმძდყიმI 15 506ი Iი II§ §5ჩმი6 მიძ ისI- 

დძან, ხბეიით მი0+001მ16 5§6-იმი11C5 მიძ IIL(სმI ძ065!დღი. 

80IIMგიხმ/ციცტნიიხმ 6-ი001885 25 2 წ9IIIV 9Iწწ6L6იLVI210ძ წ65IIV2I, VVILII (იჩ6 იოიCI- 

დმI Cჩ2+I8C(6L 0ხI1ი010XIIV V6მIი§ 1ჩC CIICძ ჩტმძაილმI მიძ 0(ი6LC მძიLიი16ი!§ მ§ Iი- 

ძI5იგიამხI)6 ი01ი10L5 (0 1ი6 ისI0056 01 Lიხ6 I6§(IVმI. II0I6 CჩI6! იტ(ალიმფლ 0! Lჩ6 (65LI- 

VმI იმILმM65 ლL (ი6 80ძ 0I LCIIIIILV, C0იხIი!იდ (ხგ წსიCII0ი5 ი0I მ CჩIჩი0იIC, V6–ლ(მ- 

IIV6 მიძ §01მL ძიIIV. 1ხ6 ძ0წი ჩ0Iძ5 მ ძ190ი0CIIVC 005100ი Iი LM6 ჩ05LIVი0I, 6ი|1CVIII თ 

მიი0ნემ16 00V6L გიძ 1#6506CL. I MI6IC 566005 (0 ხ6 506 1იი6L CC12CI0095II1 0 ხCIVVც6ი 

(ჩ6 Cმი, Cმნ-Iიმ5M§, (იტ მძითილი6ი1§ მიძ (ი6 LII6 01 “MIიდ”', 51წიI”1CმIVIV 6ი0ის8ი, 

ყსCჩ I0225M§, ჩგმძებმI გიძ მძილიIი86იL5 მI6 6VIძ6ილ6ძ 001» 19 (01§ ჩ065(IVშI, 
#ილიIძIიყ L0 1066 §0სIC65, 1ჩ6 L0II 001იI6ძ C2ნ ჩმ§ ხინი #ი0V-ი Iი C60Lწ0)მ 

§)ილგ8 (66 12(ხ ლ8ი!სს/: 7#96 7/15IIIIIII0I) 0 IMჩ6 I0VXთ! C0VII, Lი6 ლიმIი(Iიფ 0 (ხი6 

M20I5MLხV0II5ჩ) CჩსICჩ VII (სიი6L 5Vმი64)), მიძ გ 12: C6ი(სო/ 25V0I0ყწIC0I (C(ცი- 

((§6. ნყი06 VმLჩხ§ი! მ150 L6/CL§ (0 5სCჩ 2 Cმი (18(ი ი6ი(სLV)“. #ტC60”ძ|ი წ 10 (ხრ 

2§9-010წ71Cმ1 (I6CმL156, (06 ჩიIიტძ Cმგი 15 C1I6მLIV L61216ძ L0 MV5IIთ მიძ IIგი1მი თმის- 

  

” ნიით 106 660 წ180 იმიი6 0” (Cძ ინიი6-. : 
”” # ხ2მ5L6L VIIჩ მ (ეი6იყ ხიLით, ს56ძ L0 10VC6L 0ICM6ძ თVმ0065 0L წVსIL I0Iი მ L-6ც, 
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§CII015. IL მ1§0 CVIიC65 მ §(VII§6ძ L6§6-0იხ1მიC6 VI C60LწIმი იIი1მ(ს:6§ 0წ CჩII5- 

ყგი §6თმიVCა“, Iი (66 §Cჩ0I8VIV IIIC-0(სIC §სCხ მ Cმდი 15 C0ი51ძ6+6ძ L0 ჩ0V6 ხი6ი 0 

§VVიხიIIC 51CიI”ICიიიC, ხ61იდ Iი(C-იLCL6ძ 1Iი (6ოიი§ 0” 50 MC VICM/§' 3, 

ტი Iიმ2898 0L მ LმII ხ0Iი!0ძ Cმი 15 2(C(6510ძ 1Iი მICხმ6010(01CმI Iომ(6II21 25 VCII. 

M016M0LV 1ი 1ხ1§ L6§06CL 15 (ი6 წIთსIL6 01 2 ძVგIჩ5ჩ თმ16 V6გIიყ მ (მII Cმ0, 015- 

C0VCIL6ძ მI 166 81CჩVIიILმ მICჩ20601091Cმ! 6XCმVმII0ი§. 115 §მCI6ძ LC0I656ი(მ(0ი 15 

ძი(0ძ (0 (ჩ6 2იძ-3ILძ C6. #.IL. IL 1§ L6I216ძ (0 (ხ6 დ-ლსი 0წ CმსCმ51გი ILჩVიხიეIIIC 

ჩყს65 მიძ ჩმ5 მ ჩიჯი იი Iი6 ჩტმძ“?, 

M0(6 §M0ს1ძ ხტ (მMგი 0 §იმ!II 1(ხVიჩმIIIC §C0IნI0I65 VIII ჩ0იი-IIM6 C20§ იი 

(ი6IL ჩტმეძა5, ძI5C0V6I0ძ მL ILL10ი1 (ILსLმ15! 015LIICL) მიძ VI8ძILმVM27 (I17მსძ7ჩი!Xგს), 

ჯი XიCV§სICI, 00905(მი, მიძ 01ხ6L ი1გCტ§ 9. 

Mი(გხ!ბ 21§0 2მI6 (ჩ6 L60I856ი10)0ი5 0 ძმიCIილ წ6თმI6§ V6ე იდ #25M§ 0 
Lმიი-ხრეძა, ძ15CCV6I6ძ მ(L M6IIმ-9ჩ6I6 (Cს.მმი! 015(.) მიძ ძმL6ძ 10 (ჩ6 §6C0იძ ხიIL 

0 (ხი 2იძ MIII6იიIს)ი 8.C.”', (66 Lმიი-ჩტეძიძ §CსIიI0I65 ჩიოთ 8MIII (00% სმCიხმ) 
მიძ Lიჩ6 სიი0L L69CჩI(05 0! (ჩ6 IL10იI, ძ15C0V6CL0ძ მ ხსI8I „ისიძ§. 

ტი 0ხ|)8C( VVIIხ გ LმIი”5 ჩტმძ, §ი+6მძ VVIიზ§ მიძ (ი6 §სი ძI5L 2L (ჩ6 6იძ CIმI0ი§ 

500C18! მL(6ი(10ი; IL ძმ(6§ M-იიი Lი6 იიIძ-2იძ III6იი!სო 8.C.””, CI68”IV ილIიმიდ (0 

106 ფ8ი6IIC IIVM 0 L60I656ML900%§ 0! (ჩ6 §ჩტტი, ხIIძ გიძ Lჩ6 ვსი, L.6. (0 (06 C0CX1§– 
(89C6 0! Lჩხ6 LCILIIICV მიძ 1ი6 §01მL CსI(§. 

#ტ 5C6სIცხსCტ ჩითი #ყიჩხს)მყი ძI5VICL 15 001ი16ძ სიVმIძ მიძ VVC6მ(§ მ იიმ5M, ხ6- 

Iიყ ლხმმC(605VC 0' LIIICIC6 L6CიმIი§ 0' IიIი0# იI25IIC მIL”. V6II-MილMი §CსIიCICC§ 

0( CმსCმ591მი იICV6იმი00, VVILნ მ §5Iი916 ხიIი 0ი (ი6 ჩტეძ, მI6C იI6§6VV0ძ Iი C0I16C- 

II0ი M 59051 0წ (6 M0500M/ LI510IICმ) Mყსაისიო. III15 IV06 0! ჩ6მძდყ6Cე+ 15 ხCI1CVCძ 

(ი ხზ 0, LხLV/თგი 0ღ.ყIი. I ჩ6 00!ი(6ძ ჩრმძიძმL 1§ მ ძIVI0C მI(IIხს(6 ი /#იიC16ი( 

ცმ5(60ი მ, ხ6ყIიი)ის VI CI6 ი6M0ძ 0” CI”, # §(სძა 0! ILIIIIICC LCIICწ §ი0V/§ 166 

C0ი1Cმ) ჩტმძყმმL (0 იიV6 ხ6იი მი 1იძ15იტიჯისხIC მI(CLIხსს6 0! (ჩ6 თ0ძ 0! 106 თი0ძი. 

1%ი8 ძ0ძ 0” (ი6 თი0ძი, L60I656ი(6ძ 0ი (66 V მ2I1IM0Vმ ICII6I, V60I5 Lნ15 IV06 01 ჩიმძ- 

ყცინ, 1IIII§ 1ი0206 იIVI5( ხრ ძი(6ძ (0 (ჩ6 8(ჩხ C6ი(სრ/ 8.C. 0” იისCჩ C0LIICI იCII0ძ“”. 

1 იპ 5(6ემი!§იიიძმ ჩფს:8§ VII ხილი§ იი (06 ჩიმძ მძ, 0CC051)0იმ11V. მ 0010(6ძ 

ჩიეძიიეL L656ი1ხIIიდ 2 იიი მ! Lი6 ტიძ მC V0ICLC%6 ი01ჩ!იი. Iი #იიIმიმ5ჩVIII'§ VICVV, 

(ხძ56 216 I6იI656ი1მ110ი5 0 (ჩ6 იწიCIიმ! Cჩე”მC(6(5 0, (ხხ ათIყIII§VI I0სხძ ძეილმ. 

V6ო IიხიIიი! ჩითი 1ი1§ 001 0L VICVV 15 186 5(0(ს6 0 გ ხIიი76 XIძ6L Vლირიდ 

2 06მM06ძ Cმი, 0I656LV06ძ 1Iი (იტ წამლ6II ხეს56ს 0! 10Cმ1 IიI6. Iი ტ#იწ/მი25ჩVIII”§ 

VICVV, Iი IICII6ი15VIC-IბიIიმი მIL LIMI§5 IVC6CC 0! ჩტეძიგიL 15 C0151ძცლ(ლძ მი მIIIხს(6 0 

MIნჩმ. II6 მძძვ (68 §6იმ+იL6 ხ2I15 0! (15 წI6ს+6 იმი1I05( IICII6ი15IIC-I-მი!იი 10/Iს- 

ლილ6. 16 ჩ8ს6 ისე ხ6 გი Iიმ86 0 მ ძ15(Iის15ჩ06ძ ი650ი - ი6Iჩე05 CV6ი მ MIი§ - 

ხს! იი! 0L მ დიძ“”. II 15 ICI21(6ძ 10 (96 CმIIV ი6II0ძ 0( C60ჯწმი მC. 865Iძლ5 IხC Cიი- 

§)ძიგხ16 656 -იხ1მიC6 0! (იხ6 ჩიეძი62Xჯ 0! 1ჩ15 ჩყსI6 (0 (ჩმ( 0” Lი6 8ICნVIიIი ძVენ 
წყასნგ მიძ (ხ6 იტმძყტმI 0IC656IV0ძ მ! (ი6 C(ნიითმიჩIC ძტიიდ ინი! ი! (ი6 5.)ეი25ჩ!ი 
5(0(6 Mსვნსთ 0! C060/წ1მ, IC 15 00LCV/0ILხV მI50 წ-0Iთ (6 §(მიძიი!ი! (ჩე! IL თმV ხ6 

(იტ ჩტმძებრე+ 01 მ ძანიყს!5ი6ძ იბღოი0ი - 0055ხIV 0I მ ძC1ჩI0ძ MIიდ, (ი15 ხტიდ Iი- 
ხიმი! M%XIL (ი6 CIმ8ოწილმი0ი 0 I1ი6 Cჩმ-მCL მიძ ისეე056C 0I (ი6 (65IIVიI. #IX%L გII. 
(ხ6 ხბოMმ/ძ66ი/”'MIი§' (ი ხტოჯმიხმ-ი66ი0ხმ VI/6მX5 ყსCჩ მ ხიიძყიინ. 

#4.§ მII(6მძV ი016ძ, (ჩ6 ი066ი 15 0ი6 0 Lი6 ჩოიიიIიმ! ჩ6(50ი§ 0 (MC IC5(IV81, 21560 
(0 (იტ IმიL 0L ყ0ძ. 1ი6 Iძიმ ი (66 MIიC”§5 ძIVIიILV 1§ 6X0IC556ძ ხV (ხ6 ხ0ი, (6 I2(- 
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(ი გძითIიდ 0იIV 0ხ)6C(5 0I ძIVIი6 იIIწIი მიძ მ IგიიდI6. IL 15 (56 მLIIIხსLC 0, /716-Iი- 

MI-5, VხICხ 10 #MI8მძIმი ძირიი0165 'ძმე22!C”, “ნხმ10”, “ხIIIIIმიCC”, “IIIმძIმLიL”. IL 15 

2150 ი016V/0IIსIV LM0მ( 18 1ი6 ზს,იტომგი მიძ 56ი!!!C 1გით)მ905 1ი6L6 15 მ II1იMX ხ6(M06ი 

“ჩილი” მიძ '”მჯ”, 90-ი 15 I მL (ხ6 §მიი6 წიც””. IL 15 51 ი1წICმიL (0 L6Cმ11 L06 LI(სმ1 

0( Iმთოს7, I6§6-0იხIIიდ (ირ ხტIMმ0ხგ-ძინიიხმ, ძვაCოხბძ ხV II. წ-გიLI0L Iი IL-001 

M#სძI5(8ი”, IV IL Lი6 CჩI6/ იმIIICIიმიL V/6მI§ მ 00Iი(6ძ ხIმCX ICII Cმი იი ჩხI5 ჩტმძ. 

Xხ8გ (65IIVმI 15 ხ6Iძ ძსლიდწ 2 ძჯისწჩ! გიძ V/ტძძIიდ (0 6ი§სI6 ICIVIIIIV მიძ მ §00ძ 

ხმIV65L. 

#.5 15 Lი0Vი, (ჩ8 ხCIIMგ/066ი 15 ძII6CIIV IIიM6ძ L0 ხ0/2/Mთ, (66 §სი(ბინ6 §0ძ 

0L ICLLIIILV. (იტ ყ0ძ ხი§20I/ 1ი 5Vმი68LI, I6ნ6I656ი(6ძ ხა») LII6 6%ILI)C( ხი0/)ხდჩი, V25 Iი 

Cჩ2+96 0 მიIIიმ) ჩსახმიძი/ მიძ წმოთIიდ, მ§ 2 5სი(8ო6 იმწიი 0L ICIIIIILV/, იისIVI- 

ნIVIიV დ 0 IIV65(0CX მიძ თხი, 0” ჩმIV651 მიძ ხ16იLV””. Iი (06 M6V V62+ IIICმI (ი6 

ხ6IIMმ/ხტ/ხმა!!/ხმI0CI/ძტნი §660 10 6თხი0ძ”) (ი6 §მიიC წსიC 0ი VხნICჩნ, იი 106 0ი6 

ხგიძ, იიიწოი§ (ჩ6 იI656იL VII6L§ VICVV 0ი (ჩ6 Iძლი!ICმ1ი65§ 0! (ი6 ძცტ5IთიმI0ი 01 

(ჩ8 06-(50ი სიძიL ძI5Cს5510ი, მიძ, იი (06 0(ჩ0V, ი01%(5 (0 (M6IL LCI2(10ი 10 (ჩ6 9§0ძ 

ხის)ხვითძ. 

1§ Lჩ6 (811 ი01ი18ძ Cმინ მ M8მძევმ+ წ0L LI6 M6VV V6იL-ჰმისმ./, (ი6:6წ0L6 0 VIი- 

16? 86LIM2/ძგნი ხ25 ხიგი წისიძ 10 V/62L LI05(IV მგ (მII 0010(6ძ §მCI06ძ Cმი 0L Cმი- 
M2§5M. #§ მII6მძV ი0(6ძ, 1ხ6 CჩმIმC(6L ხი16 (66 წსიC90ი ი ხიI,ხდისთ, (ი8 90ძ 0 

LCIIIIICV. Iი მიC16ი! C601 მ (ირ ხგოMმიხმ-ი6წნიიხმ §I0IL6ძ 1ი (08 M6V/ V0გ, 1ი 

§0IIიჯ (566 (ჩ6 CXL86იძიძ I6ძმCI)0ი იI »I. IVII0'§ LV%9), მიძ I216L, Iი VVIიI6L, 1ი 1ი6 

M6იV"V V6მ2გI, “(ხ15 1ი(6L0IC(0I0ი 0, (ი6 (6XL 15 5სიი016ძ ხV (ხ6 IმCL 102: (ჩ6 

ხ6IIMმ/06Cი, (06 IმIი 0მIICIიმი! 0წ 1ჩ6 I6§VVმ1 ჩ0Iძ Iი (ი6 M6V V0CმL, 15 I60L6- 

§6ი16ძ #იI6C156I1V 1ი წი6 §მ(თ6 V/მV 2§ 9IV6ი 1ი წი6 //1§I/L(/I/0I1 0/ II16 M0:/თოI CC!!!!. 

Iის§, C6ი(წIმი თXVIი00I0%წV 0IM0CVIძლ§ CVIძლიC6 ლი (ხ6 I=მძ!ყ)ლი 0წ ს5Iიფ 2 

ხიIი(გძ სი, ხიI+050/!!, Cმდი 25 2 M6V/ V6მ0L ჩგმძყძბიL VხICჩ, (096(ჩ6L VVII Cჩ6 CI16ძ 

2ICჩ260!0წIC2) ო18მ(CII21, I1CCI656ი16ძ (ხ6 ყ90ძ CI L6IVIIIV ხV Lხ6 “MIიC”5” დი01ი(0ძ 
C20, 006 0L LV/0 ჩიი§ 01 I1§ §Vთხი!1C 1იმყ86. 

2 იტ CსIL 0( 1ხ6 «იძ 0 #%IVXIIIIV, ნIC6Vმ16იL 1ი მიC16ი( C60IწIგი 50CICLV, CVI0C65 

LV00)0,)Cმ! გIჩიIIV VIი ძიIII6§ 0, (რ6 §გო6 0Iძ6L ლსნიL Iი (ჩ6 M02L )1251:6Lი 

V0IIძ, LI60I656ი16ძ ხV მ ხი0IიL6ძ Cმიდ, 0ი6 0L LV/0 ჩ0-ი§ 0L 166II §VIხი!IIC IIომყ8. 

10ი6 C05(0იი 0 ხბმIIიდ მ იტი”5 ი65L მ5 (ი6 ხ6IIMXმ-066ი”5 ჩ6მძყ0მL, მიძ ი (ხტ 

C0CM”5 ხ6მძ მ5 გი 0ომ)ი6ი( 15 1იი6(6ი( მიძ §მC+0ძ Iი (ჩგ ყთ2ი6515 0 (ი6 (6§”IVმI. I ჩ6 

მI”ჩი1III6§ 216 ი0(6V0ILLჩV ხ6IV/66ი (L%6 ხIIძ, დჩმIIIC, ხ6მLLი მიძ ლ0(:ი0L CსII§ გიძ 1ი6 

1(ჩწ#დჩმIIIC ფ0ძ ხი§/ი, ფსმIძIგი 0L L6IVIIICV, 0I0IICგI0ი მიძ ი0მ80IVC51, Vხ1Cჩ 15 #6- 

18(6ძ (0 1ხ6 CI6გ! C0ძ /I(9იხყი§ძ!ი, ძლVC)006ძ 0ი Lჩ8 ყისიძ 0 მ =6I86X 0 (ჩ8 

ისII§ 0” 1რჩ6 0X გიძ (ჩ6 §სი მიძ იმ((მMIი დ 01 ხი//ხთ:!!/ხმ)!Iძ. 

XC 2ხ0V6C-ძI5Cს556ძ L6CII91005-იიVI6010%1Cმ) C0Cთ010X, ICV0მI6ძ Iი L8IმCI0ი (0 

ჩიმძევმგი, (ის51 ჩმV6 იო იმ(ბძ )ი 186 Iმი 0/ ძტV6I0068 Iმწიიიყ 6სI1სIC, 
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1IIIILს 681IILL, 0L IL 9-ტ40LIICICტMI5 

#იძიძიდ მიC16ი( 006001685 1ხ6 908! მიძ LიM6 56060 VV6IC მL(0ხს!ტძ თI6მ( 00V/6L 01 

(0IIIIILV. 1015 მCC0სML8ძ წ0X (ი6 §06CIგI C016 0! ი650იმ805 ICხI656იLიდ (ხ656 მი1- 

#იმ1§ მიძ წM6IL §5MIი§, II6606 მიძ 6IIICI65 Iი მყ-მIმი CსI(5. 

იი 1ჩ6 §(მიძიიIი! 0წ V6მ”ი” (იგ §ი6605MIი, მL(6იII0ი 15 ილ იმIIIX მ1C-0CL6ძ 

ხ» მ IIIL6 ი6-ჩწიწი0ძ Iი (ი6 იმო 0! V0I5/I0/ხი§!!/Vიწ§!! მილის CმყCმ51მი 066000165, 

1ი C0:556C10, მIIძ L0I6C Iსიი§ I65101ი8 10 ICVIL§02L10 ძ15LICI, C60LწIმ. 1ხ6 IIC6 VV25 
IIიიტძ 10 (ჩ6 ჩI§I ი)ისყფნჩIიდ მიძ §0VVIიდ 10 50IICIL –900ძ- გოძ V/მXძ 0 ხმძ VV6ე1იტ», 

1ი 0LIXCI V0Iძ§, L0 6ი§სI6 მ 900ძ ჩიმLV085(. LIმ(§I1გ მიძ MIიძICძ ი6(50ი28085 XII6ძ 0V6L 

(იც 90ძ 0! (ისიძცნილი§ - (ხ6 იი05I ი0ისIმIL ძ6I(წ 0 წმწიი1ი 8 V0IX - მიძ 0I01(6C(6ძ 

(06 C-00§9%, 

(იც §06CIმI CსIIIC გიძ IILსმI IონიILმი06 0I (ი6 §ჩ66ი გიძ IL§ 5§5MIი მიძ ყელიტი( 

Iი (08 მღმ მი §6§LIVმI I§ მLL695(6ძ ი0( 0იIV ხXV «იმ(6LI215 წისიძ Iი ჩ15(0LICმI V65(8-ი 

C00Lწ10 ხს! Iი წმ59(გთ C6ი0V”ყ9I2 მიძ 1Iი (%6 III6 0 1ი6 M0Iხ-CმსCმ51გ8ი 06001065 მ5 
VVCII. 

88Vძ9V0I1Iძ26C VV25 (ჩ6 III5( 1ი C60(თმი 5Cჩხ0I1მLIV II(CLმ(სI6 (0 ძIმVV მ((6ი(10ი 10 

(ჩი CსI(IC 510იIწICმი0ლ6 0 (ხ6 §ჩ06ი, (ი6I6ხV მძძIიყფ 0ი6 ILიიLC6 L621 CICი16იL (0 (ი 

ბხიიდიმდისIC იიმLCLIმ1 მL(65LIიდ (0 (ჩI5 CსIL”'. 

Iი (ი I6ოიი§ 0!, C60LCIმ VVნ8I6 50660-ხI66ძ!იC VI25 ძCVCI000ძ (MILIსICII- 
Cსძმთმძმო) L0CV6-§ VIIIს I60L656ი(0I0ი§ 0, (ი §ი0660 VV6I6 ხს!!! წ0C V/0I§5იIნ, 

Vნ8L8 §მ8C”6ძ 5ხ606ჩი 6იძ0MV/6ძ VVIIხ ი”მCს1მL წსიCIოღი§ VV/6I6 M6იL. (6656 §ჩ606ი იIმძ6 

(ი0IL VVIII MიCVი, იწიხი65VIი§ (ჩ-ისიჩ VმI00ს5 519ი§. 16 VVIII 0! 1იხ6 §0CI6ძ §ჩ68ი 

ხძბლმი16 Lი0Mი (0 თინი (იჯისდი (ჩ6IL ლ0იძI0ი, თ0CV6I6ი(5, (6ჩ6 ჩს6C მიძ I0§5V6 0 

106 წ66C6 (82-ძ2VCI1ძ76). 

18851ძ65 (ჩ6 CმI)6იძმL (6იი120L ჩწ6%(IV01 0 (86 ძი6ILV, III65§ - CმII6ც0 =0ძ”5 – VV/CIC 
2150 ი6Iწიიიიმნძ I1ი ი0იი6CV004 VVIIნ (ი6 §იჩტმოიდ 0! 1ი6 §ი06ი (82-9ძ29V011070). 

Mსობიილს§ L60I056ი!მV0ი§ 0! 1ხ6 5ჩ66ი0 26 0I6C56IV06ძ იი თ0ისიCისა 0, თმI8- 
IIმI CსIL0IC, 6.თC. 0ი თ-მV659(0ი6§”" მიძ (66 IიI8M0( 0იმიტი(მყი0ი 0' (იC ყისიძ II00L 

იწ (66 5Vგი ძV/ლIIIით ჩის§6“" გიძ (ხ6 ძი/ხი:/-(/06 IიI6II0L 1ი ნმ59(6Cი C60V9Iმ (V. 
პ80Iძ2V611ძ76, ML. Cჩე((0109M1: (ი6 კომ(6I181 0 (ი6 0ი8გი #ILI Mს§6სთ). 

“ი86 V/ჩნII6 II6006 0 (66 §ხ6ბგ 0L LII6 ი0მ( 8150 ი0Iძ მი Iთი0ILმი( ნI20C6, ი1მVIიდ 

2 Iიმ)0L L0IC Iი 1ი6 ხ6II6წ5§ 0, მ ისIიხ% 0 0600106§. #იI!თე!§ 0! VXII6 C010სL V/6IC 

ძიე!ჩ0ძ 2იძ ლC0ი51ძ66ძ (66 Cჩ056ი ი! I%I§ 01 წმ წიძ. 10-66 5)ყიI!ჩწCმილ6 0' (ხლ ჩყ- 

თიმი ჩმIL მგიძ (ი6 §066ი”5 წI66C66 MV/254250ძ ლიი (ი6 ხ06116წა გიძ ი0LI0ი5 იI (ჩC MIი§IMII0 

0 (ჩ6IL §0ს1§5. Mეი”§ IIწ8 ძიილიძბძ ძი იI§ იმII, ჩბილ6 I V205 0I”CI6ძ (0 ძთ0ძა, 

V6+6ხXV ხ6 6ML16I0ძ სიძი!+ (106 იI0C(6CII0ი 0! (0056 ყთ0ძა. Iი M0ყწVლ118ი წმIIV (016§ (ჩ6 

ჩიIL 01 1IსI6 “თ01ძ8გი )გიხ” VV05 C0ი51ძ0+0ძ (0 ხით 6იძ0VV/0ძ VVIIჩ Cს”იIIV6 ხI0იცILIცა. 

4+0ი68 §ჩ66ნ”5 V/00I ჩ0Iძ5 გი (ი)იიმი! ი10C6 Iი ხხIXმიხი-ძინიი0ხმ - ე წCაLIVმI IIიMცCძ 
(0 166 L6VIVმI 0L იმIსL6. 

# I2006 0! (იC თVIხ0ა ILCIი(6ძ (0 (იჩ6 აჩიძი I5 ძI500Lი!ხ1ტ ილ! 00IV Iი 6(I)00- 

დე?0)C თიმI6II2I ხს! Iი I0IMI0II5IIC II(6”მIV დნ1015 მა VXCII, 6.დ. Iი (ჩც წეIIV 1მI0§ 0 

ტ.ფ0ბი გიძ #.160(§0V''. 0 იმVVICსIმC Vმ1ს6 მ>C (ხC წიბრ/ (0I6ა 0( #.ICისი(სოს? Iი 

VიICჩნ (ი6 L8თ 0L (ი6 «0Iძ-I16600ძ 1გიიხ მI6C L606I6560160 მ2§ მიIნიგ1§ 0I ICLVIIILV. იცV 

+65Cს6 ი00016 |ი (Cისხ16 გიძ CმL6 IიL (ჩ6იი. Iი §0ი06 (0I0§ (ი6 10.იხ7§5 ისიI(IVC II0Iს0IC 
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გდმ1ი§! (ი0§6 ძ651ფი1!იდ CVII 15 MIფჩIIიხ(ტძ. 16 6V01სI0ი 0 CIC 10იხ”§ CჩმI2C(6L 

0CCსL§5 (ჩ-ისწი ტXL6იმI Cმ90505 - (იტ II62Cჩ6ო/ მიძ 06LIIძV 0I 016615 სე0ი Vჩისი IL 

VI60M§5 V6იდც6გილტ. 

IიI(6X65( მ(IმCი05 (0 1Iი0) 56V6ოი”5 5(მ(6-ი6ი( 0ი მ §5Vმი I6ლვიძ იი (ხ6 „მი 0L 

წ0Iძ: 

'Iი6 „გოთ მ006მL§ მწმIი მ5 მ I0IMX §VIიხი!, ს§სმIIV VIIIს იიმთIC CL §მCI6ძ §19- 

იIწჩM/CგიCტ. # 5Vმი I0IX (მI6, წ0L 6XმXი#ი16, (LCII§5 (ჩი §00ი6VVი6I6 1ი (ი6IL CგსCმ505 

ოისი(მ1ი§ 15 2 §მCI6ძ CმV6 Iი VVჩICჩ მ IმIი 01 დი0Iძ, 16C(6ჩ6-0ძ VVIIხ 2 CჩმIი 0 ყდ01ძ, 

5(მიძ§ ხრა!ძ6 მ ჩIძძგი (I6მ§სI6. M0 0ი6 Mი0V/§ ი0VV 01ძ Lჩ1§ 5(0LV 15, ხს! (6ნ6 5Vმი§ 

ხ2V6 ხტ6ი იმMIი დ §VIოხიI§5 0 (66 Iმიი 51ი06 (ხ6 8+0ი26 #96, გიძ (60656 §VI.იხი15 მI6 

წ6ი0”მI1)/ LმM6ი (0 ხ6 6VIძტილტ 0! §0M6 §0LI 0! მი CსII, 00551ხIV ხმ56ძ 00 (66 VV0I- 

§ხ)დ ი! (M6 Lგი მ§ გ §მCI6ძ გიოთმ1”“, 

“+%6 6VIძტილ6 წისიძ Iი (ჩ6 V0I”I§ 0 CVC66, ჯინიგი მიძ )ს3V72მიდი6 მს'ჩიLა იი 

1ჩ0 III6 0” C860”9I8ი CIხ065 15 ი0(6V/0LLნV Iი 106 L656მLXCი Iი(0 0ს05'0ი§ 0! (იტ „გი 

მიძ (ი6 1გთხ. 166 Iთიმ98 0! (06 §ჩი0ი, Lი6C წI6606 გიძ (66 §ჩ068ი CIII9165 2IC L6ICII6ძ 

(0 1ი (ნ6IL V0IX§5 Iი V2II005 Vმ8V5: II6Cმ1მ6ს05 0წ MII6(ს§, #060110ი105 ILი0C91ს05, LXI0- 

ძიI5 5ICსIVს§, LIგI0X6§ 0, ჩიიყხითსი, 5Vმხი, #ტიი1გი, CI0იV5Iს§ ჩ6II60C(65, Lს§5- 

(მ1ხ1ს5 7 იძ55810ი1Cს§?7, 

#Iგინიი 15 ძ-მV/ი ჩ6L6 (0 (ი6 ILCIIC10V0§5 51ძ6 0 (60656 IIVIხ5: (ჩ6 §მCIIICIი8 0L 

(ი ძ0Iძტი წ6იიბძ Iგო”'§ 5MIთ (0 72605 ხXV LჩIXV5, (06 M66ი1იდ 0 (ჩ6 5LM)ი Iი (ჩ6 

§9I0V6 0 #I65 მიძ (1რ6 გისხIიხითი,იჩ!7მ90ი 0! CხIXს§” Iმიი, 00!იწIიყ 10 (ჩ6 CსILIC 

ძველი 0 (66 §ჩბბყ. I 615 CVIძრიC6 15 ი01CM0ILსV M0I (66 მძძმIII0იმI I6გ§0ი (LჩმL C6- 

00IL§ 0ი L66 CსIV9C ისI0056 0! 1IIC §ICV6 0, #65 მიძ (ჩ6 00M სი0ი VიICჩ (86 (16666 

V2§5 5ს506იძიძ 0CCსL+ ხი!ჩ Iთ MI5(0:Cმ) §0სIC6§ გიძ 6'ხხიილთფგისჩ1C 6VIძცილც. 166C 

V0IX§ 0 CI255ICმ! მ0I00L§ მI6 01 მძძIIიიმ! Iი(6+05: (0L (ჩი6 IIიX§ 0 IXIით #66(65 

VVILჩ (1ი6 Iგიი'§ ჩ6606, IთიიILLგი! 2150 216 (ჩ6 C6ი0IL§ 0ი (ჩ6 იბCსIIმL (6Cჩი10ს6 01 

იხIგIიIიყ ძ0Iძ 10 CიჩიICჩI§ მიძ 1L§ IIIIMმიC (0 1ი6 I6ი6იძ 0L (ი6 ყთიIძტი L16000. 

#C0IძIინ (0 5წ-მხი0, IIV6L5 1ი C0ICნ1§ C2=16ძ ყწ01ძ VVხICხ VVგ5 Cმსდ«იჩL Iი Vისდი§ ხV 
(ხგ 10Cმ! იიის)ენიი. II6იC6 (ხტ ი” 0 1ხ6 901ძტი-/1ტ6C0ძ §MIი. I ხ6 იIIიCIლმ! 

(ხბი6 იI (ხ6 IიVIი 15 (66 6X06ძIVI0ი (0 I6C0V6L (ჩ6 (16006, V/ჩ1Cჩ, 1ი 5V-ეხი0”5 VI6V, 

15 2 006V9)C 1იI6I9I6LმL(0ი 01 მი CX06ძI!ყ0ი 12 0065! 0I( §01ძ მიძ 01ჩ0L ი006L815. 

4106 ჯია 0 (68 ძ01ძტი (16606 0I0CV65 (0 #M8მVC მ I62გ! ხმ515. Iი ი1§5 იითიI6ჩიცი- 

§IV მიძ ი0:6MV0 ხხ» ძიაიულსიი 0წ წხ ლხ!მ!ი!ის”- 0! «0I)ძ Iი §5Vმი6LI, 

L.80Cჩ0ო§MMIII ი0(65 1ხმ( (66 VICV/§ 0” CI2551CმI მს(ხიIX§ 0ი (ი6 ძიIძტი (1C0C6C მ+C 

C10§6 L0 L0-6 (ოხ გიძ (ჩმ( (66 ხმ515 0 (ი6 CI66L IიVIი იმV ხი ”ისიძ Iი Lი6 CსI(სIმ1 

V0IIძ 0 66 C60LწI2გი (ოხტა. 
Iი (ნ1§ ი0იი60ყ0ი, Iი(6I6C5( მI(მCM65 (0 C.L0IძLMI08ი1ძ26C”§ VICV/ ?. ნლ01იყიდ 0ს! 

(ჩი L600IIL§9 0! (66 CI66# მსIი0L5§, ჩ6 §1ილ165 ის! 0ი6 (CXL 01 იიმ)0L 1ორიიVLმი06, VI7. მ 

ფ0066CM 60I(გლს იI 1ი6 4(ხ %ხიL. 8.C., იი #Iი 8 4ტ06(65, ხსIტძ )ი C01C015: “,ტ6C(05, (იტ 

თღსI6C- 0( C01Cჩ15, IICხ Iი 801ძ, ჩიი0სI6ძ ი6C6 ხს (ი6 ითი1ი0(6ი! ჩისი6”, 

#Cჩხ26010ჯ71Cგ! Iთმ(6M081 15 2150 ი0(6V0ILიV Iი (ხ6 §(0ძV 01 (ი6 ძსც5§ნ0ი, I1ი6 

ჯიიმ86 0L მ “ყჩტტე-ხ!I!ძ”, C25( 1ი ხI0ი726 გიძ ძI5C0V6L6ძ 1ი ILმთჩმ, CIგIიი§ მC6იI0ი. 

ჟოტ §CსIიIსIC ჩმ5 1ხიგ ჩტმძ იI მ IმIი მიძ VVIძ650L6მძ VVIით§, LM6 Lმ11 15 CCVV/ი0ტძ VVILს 

თი §სი ძI§L”, 106 I(Cი(656ი(200ი 15 ძმ16ძ (0 Iი6 იიIძ-2იძ იიIII6იიIსიი 8.C, MC 
2150 1მ#C V ი X0VI880Lმ, VVIIჩ გ ლჩგოთხიX: CმI16ძ '“ილიი VILი LმIი”= ჩგმძა” ხგ- 
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ლმს5C 01 (ხ6 5ლსIიLს#65 0 „მიი'§ ხCეძ§ Iი I”. #I50 ი0ICV/0I(იIV# 15 MCIIმ-თჩ61C 1, 

ძე(იხI6C (0 (06 2იძ-15L იIII6იი(მ 8.C.”. # §ი660”5 5C0I0LსL6 0წ წIC6ძ CIმV V205 

(ისიძ Iი 7(ხ C6იL. 8.C. Vმი! 00”. 16 ე0Iძ6ი წI66CC ილIძ5 (ი6 იLIიCIიმ! ნI2C6C Iი 

(იტ #ტIლიიმსსC XI. 

106 Cს§წით 0! 0წწხოსდ 1ი6 §5MIი 0 გ თ02( 0L 5660, 01 გი 6წჩიV 10 106 02M 2 

(ი6 წ6§(IVმ1) 0( #IIიიხი ძსოის მ ძ”ისიL 0L ჩ6მVV LმIი L026IIC§ მLC6იII0ი, Iი 5Vგი6CLI 

(ი1§ III6 ჩიძა მი მიმI0§V VIICი (ჩ6 ხ0II6წ§ მიძ იიწიი§ მIისიძ (ჩ6 IთVILი 0წ /I6/Iთ- 

M/I6/I0I. L.C.6ხ(6(ხ00იL”' V/მ5 Lი6 III9( (0 ი0LC (ხიL 1CI6ხIის ხმძ (C8(0I65 0” (ხC თ0ძ 

01 (იგ VVცმ1ხ6წ. II §ი0სIძ ხ6 ი0106ძ (ნგ! LIII5 15 იციწIიიბძ (ი თმიV იI2005 0! (იMC6 IIIL- 

LII6 16XL, 5ი0VVIიზ C16მIIV (ჩი( I616ი)ის იგ”წილთ§ (ხ6 ჩწსიCI0ი§ ი! (ნ6 ძიძ ი! (ხC 

V6მIჩ0L, CმსაIიფ მL VIII მ (ჩსიძიტ/§10წ”ი, LმIი 0 ძუ-ლსდი!. 

8CIICI(5, ილი0ი§ მიძ IIIს91§ C0ჩი6C16ძ VVIIნ (ი6 წ16006 VV6IC Cს-C-ნი( მოი0იდ ხრ 

ხIX0I0-IIIIII(C ი600I65 0” C6ი(CმI მიძ იიინი #იმ(0I2”“, Iი §0ი06 L6CI0ი5 0წ (ხ6 

M0- ჩი CმსCმ50§ მიძ VV6§5(6.) C60LVIმ, 2იძ ”9L6IV Iი L895(8-ი C60L51მ (00. 

#ი ილ0IძI)იდ 10 IIILCIIIC LCIICI0V0§5 ხლII6(5, ძის იდ (ჩ8გ 5იდიდ I0Vგ! IC5CIVმ) იC001C 

ჯიმICჩტძ 106 (ი6 CIVI65 VVILჩ მ 5MIი (05:6იტძ 10 მ 5LICL; VმII10Cს05 წ0ძ5 VV6I6 V0I5ჩIიი0ძ 

Iი (ი0 წილი ი (ხ6 616006”. 

#. IV00I091Cმ1 51IXI12XILV 0 Lი15 C05(0ჰMი 1§ ჩისიძ (ი (ხ6 5Vგი I-მძIII0იმ! წ8§LIVმI 

#ილ0Mი სიძიL (ი6 I2Iი6 01 ძ5/Iი/I!ლ010-5105/0I1§6I0 ('ძლძIC2მL0ძ (C0 L0I6 VV/0IL”). Iი (06 

C0256 0 I1ი(გის0იმ! §IმVIი დ 0 მ VII, მ I0იდ IC5IIVC 0I0C0C0§510ი I0II0V/0ძ IL§ §10V6L 
Vი0 ხიI6 მ 005L VIIხ (ი6 მიIიიმ!”§ იIძ6 (25(6ი6ძ 10 I(5 6იძ. (66 070C6§510ი თმძგ მ 

L0სიძ 0! (ხ6 V/6CI6 VIIIგ96, 5)იდ!იდც (ხ6 VVII6. 

II ხე§ ხიზი 5სი905(0ძ LგყმIძI)იდ LჩI5 ოი(სეI 1ჩ0( (რგ ხეიიძ» /CIII, მ5 მ 5მCL6ძ 0ხ- 

106CL, 56005 – §19)II2ILIV (0 116 ხგიი6IL 0, C60(თმი თ0სი(მ10ც-5, VVIIICჩ 15 მ §VIიხ0IIC 
ხიI!ს/ 0 ICICIIIIV მიძ 0! V6Cა(მIIV6 მიძ მი1ი1მ! იუიCI010ა - წ0ი1 (II6 (0(6ჩიIC LC, 

CC1I9(6ძ (0 IჩC L0(6Iი1C ეიIIიმI - (ხ6 V/CII - 6I(66C ხს 01910 0L ხV §სხაIIIსII0ი””. 

IხI§ Cს510ი0 1§ ი01ისI0 (0L 1(§ 6XI5(6ი0C6 1ი 5VმიცLL, VII0IC IL 1§ იცწიიიძძ 25 (იდ 

ILV0I 0წ /116/I0I-/III6/0. 1%ი6 ხმი1)6L VVIIს მი შII.I2I წმა(ლილძ (0 IC ი10V ხ6 ე ძ15(იI 

6Cჩ0 0( (ხ6 I-ეძIII0ი 1V5! CIICძ , CL IL ც0Iი(5 (0 მი გიმ10წ0სა IIL0მI - 2 ყლიCLIC IIიM 

VIIIხნ Lს6 0წ(6პიდწ 0” 166 IL66 CI IIIC იიძ 1ხ6 ყიძ 0! IC(VIIIIV 10 მ Vთც. 80(იჩ IICV9I§ 

5660 (0 ჩმVC ხიძტი 0CICCIV0ძ 25 ხლIიდ 01 1ხც §იეიი6 VეIV6. IIII5 1§ CI69IIV IოძI1C0(0ძ 

ხა» (ჩ6 ხიCVII9L C6II6CII0ი 0” მიC16ი1 #იმ10IIმი იVIი5 1ი MI6(08IV06MIC 16X(5. 85იც- 

CI0IIV §1Cი1I1Cმი! Iი 1615 L65006C1 15 L0C LC0IC656ი(მ(I0ი 0! (ჩ6 ძ06518ი“LI0ი 0L ICI6ნ1ის 

Iი 1ხ6 §I1006 01 მ ხIმი(” ი მ LI06 I00ი V/ხICი (ჩ6 ახტ0ი §MIი 0- წIC00C I§ Lი0Vი (0 
ხ6 ყყ5იტიძიძ ძვ იი 01 (8ო0იდ 10 1M1§ ყწიძ”. 

1ი6 წიI6201)წ §ი0V§ (იმ (ხ6 056, LCIIთI0V5 IიI6I0IC6I0II0ი, მიძ III091 ხსჯილაც6 

0 1ი6 CსIVIC ხგიი6-, 2LII65(6ძ Iი C60+01მ, VმIV, 6X0I6551ი8 90ძ"§ VVIII ძიძ იიII0MIიდ 

0! I(§ 00V/6L. 

#ტ5 ჩX (ი6 იიმICჩIიდ მხის! CIII6§ VVIILჩ მ წI6606 2ILმიხიძ 10 მ დ0I16, მIICაI0ძ Iი 

LIILIII6 (CI19100§ იი0'0ი5, მI10იყწ VVIIჩ ჩწგIIინწ, Iიმ81C 51 წICმი06, I ისა ხიV6 ჩიძ 

(იბ ხს,ი056 0, ხოიდი§ ICIVIIICV 10 (იტ V/0XIყძ. IL §(8იი§ წ-იჯი (ჩ6 დCსIL 0( III6 იI)ძ ICI- 

IIIICV (/6§ყ. ხმიიცი. Iი LM15 IICსმI 0ი6 ჩიმV ძ15C6„ი მ (006 0( (ი6 0LC12%IIC CჩიმC(6L 

0 (ჩ6 წM066ლ0C მიძ ი0I II§ V0I§5იIი, I0L მII იმწIIმ) ჩინიილიტი2 ძნილიძლიძ სიიი (ხ6 
MI2006 – მ ICLI5ჩ იI (ი6 9თ0ძ 0I LCIIIIILV. 
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Iი (ი1§ იიიი6CV0ი (ჩ6 VICV 6X0I65506ძ 1Iი (ი6 §Cჩ012LIV III(6IმLსIC, VVIIს VიხI1Cჩ 

(იგ ხ(656იL VIIICL C0იღსსა, 15 ი016V/0ILსV, VI2. (06 ხმიი#% /2/ მიძ (იტ 5MIი 0 (ი 

§2CIIII1CIმI მი1ომI §ს506იძიძ სდეი0ი 2 II66 6X06L65505 (66 )ი(6CCIმII0ი5ჩIი 0 (ი6 §5V-ი- 

ხიI§ 0! 0ი6 §6იემგიVIC ICVV, მიძ წIიძ§ 6Xი)მიმ0ი I1ი გყიგწგი ილყ0ი§. 1VI5 6-იხ0ძ165 

(ხ6 თIსმ) 0( §მ6ი0ჩ0იდ 166 0606". 

1იტ Lნი6L 5Vმიტცყმი მე/მხმი წ85LIVმ) თდ/ხთ-Iძლ/Iი!, ხ6)ძ ლი 5იL0CV06LIძ8 

1ჩხსთძმ», მიძ 166 LCVV/6L 5Vმი6II8გი IIIIII(/'თVCთIII0I 0L '(0VMI6I წC5LIVმI', ჩ6Iძ 0ი 1831მ2CM 

Mი0იძმV, მI6 ი01C6V/0ILLV მ5 11I05(-მLIV6 01 IL§ 0L6125LIC იმIსI6. 1 ჩ6 CიM1ICI LILC6 0! ხიIხ 

ჩ65LIVმI§ 15 (ჩ6 ხსIIძ!იით 0 2 §ი0CVV (10VV6V, Iი (ჩ6 #იIძძI6 0L Vხ1Cჩ წნ6 თ/1დ (5Vმი) (Cწ. 

(ი6 #ტიC6IML =CV0IIმი თIII/I), (0V/CI 0L ხგიიტ+ 15 მ((0Cჩ0ძ (L0 მ წ, IIიი6C 0LI §0Iი6 0Lჩ6L 

(8II (66. I0 #ჩმხ05ჩL, 0006L 5Vმი6C, (ი6 ჩხთმი წIყწსI6C /ი/MI0I/ი 15 წმ5(8ი0ძ 10 1ჩ6 

(იხ 0, ხ6 §ილ0V/ (0VI6L 666, (86 ჩთსI6 ჩ0Iძა 2 ძმყყ6L მიძ 2 V0ო0ძ0ი დგ0ი20II95 15 
ხგიფიდთ1ი ჩლ0ი! 01 MI, VIხI16 მ §16V6 I60IX656ი(5 15 წ006"!. ხსოიდ (66 /IIIIIIIVთVთIII0I 

0L 10V/6L წC5IIVმ1, 1ი LCV/6L 5VმიCII, მ Iისიძ ძმგიC6 15 ნი0IწიLიბძ, მლლითიმი10ძ ხV 

(იტ 5)იყIიდფ 01 #0VI7I0, მ VVI651II08 C0ი165! 15 0CIძ, გიძ 1ი6 იიVC056 “მძI6MIIგ ჩმ§5 ყლ0ი6 

მიძ C0Mი6” 15 Cჩმი!6ძ; 1ჩტი 166 /7X(6/I0 IIII6ი!ი 50ი8 15 §სიდყ, მL(გიძ0ძ ხV მ 51 თი1მII0ი 

0( 2 ფისი §6XსმI მCI 0” =იმI65 5§(000ძ ხგICV/ (ი6 VV/მI5(. სსიდ8 (615 6მCჩ ხიIა0ი 

VLL6I§: /16IIთ III6იIთ, IVM-/III. IL L0CV6L 5Vმიტს (ხ6 LC6C MხI120ლ00ძ 1Iი 1იC L0CVVCI 15 

გძილი6ძ VVILხ მ CL0§§ VICხ - IIM6 (ჩ6 1C0ი5 (მMIიდ (ი6 ი0IმC6 0 1ძ01§ Iი #096V§სICLI – 

(ი8 V/0I§იIი 0I (66 ძ0I(V 15 6X0I6556ძ Iი (ხ6 V/0I5ხIი 0! (ი6 ხმიი6L. 

/#00C0#ძ1ით 10 V. M05§50#””, (06 C(05§ ჯიმV I6იI006 მი მიIიიმ!, VMICჩ ჩ6 6Xი101ი§ 

ხV 166 (0C16M0IC 51წი1წICმიC6 0 (ი1§ მი1იიმ!. 9I6 ი0(65 (ხმ1 1ი 1ი6 25: (06 CI0§§5 მ§- 

§სჯინძ §3CI0ძ იტმი1იწ ხმCX Iი (66 6მILIV წმწიიIი8 06II0ძ, LხI15 იI0VIი0= მ ძ86I1იIC6 I0I1C 

ჯი Cჩოაწნმი §Vთოხი!!§იი. IL II§5 VI6VV V25 CმILII6L 2ძVმილ0ძ Iი 86IXV/2CV”§ V0IILზ3, გC- 

C0Iძ)იდ 10 VIIICხ, Iი (ი6 V6§(6ი მიძ 16მ5(8-ი CჩსICM65 CI05565 0I2V06ძ LიჩC I0I1C 0L 

ხგიი61§ მიძ 1ჩ616 6X15(6ძ ხმიიCL5 0! (ჩ6 (ილი 0 1ჩ6 0085. 

Iი მილხი/”§ჩVIII§ VI6VI “, LიC C-05§ ხCIძ ხV C9VიIმი ძიIII6§ გიძ (106 MI6I0- 

წი 4I/, 6X0I655)იწ8 III6, ომა» ხ6 «8ი60CმIIV 1ი(60-6I2(6ძ. #CC0X9ძ1იყ 10 106 §8ი1C 

გსწხიი, (66 ნ9/იIIმი C(0559 იიმს ხმ მი მ(LIხს(6 ი” მ II(6-თ1VIი დ ძ6I(V'”. 

CI იმIIICს12L IიI6I65( Iი (ი6 I65LIVმ1 15 (ჩ6 წმC( (ჩმ( Iი L006L =Vმი86ს მ M06ICინ)6 

0L (ხC (8იიმI6 ძ6ILV, /Cთ/თ7(0თ, 15 I6ნ0”656ი16ძ ლი (ხ6 V0იძტი ხ6გიო ი” 1ი6 §ი60V/ (0V/6L, 

V/ნხ1I16 1ი L0CV6L 5Vმი6LI IL V2§5 I6ნI20C6ძ VVILჩ მ CI0§§ 0ი 2 ხ6მ+ი. 

0085 Lხ1§ უI0მI მიძ C05(ით ი0( IთიIV 0,წ8იიყ მი გიIსიმ! 0L 15 II66ტლტ? #5 

ილ0(6ძ 2ხ0V6, Mმ550ი I6C0Iძ§ Cმ§505 0! 1ჩ6 §სხაIIIსVI0ი 0! 1ჩ6 მიIIთმI ჩის-6 წ0IL (ჩ8 

CL055. LL 1§ გ1§0 იი0Lმხ16 (ჩმ( I60L656იLგVI0ი 0 მი მიIთმ!) 1ი იI2C6 01 8 CI055 IIიCI165 

Iიენმიჭ (66 §მო6 თხმი1იდ (0 (M6 გიIიიმ!. IVI§ თის§51 ხტ 0 10I6(65( Iი 1ი(6-0M-6Vი8 

(ხ6 6006 - §ს5ინიძმძ სეი0ი მ (66, მი 0ხ|6C( 01 CსII მიძ მ §VIთხ0! CI IIIC მძ ჩზისი- 

ძILV. #45 §66ი 1ი Iი6 წ0I6ყიIიც, 1ჩ6 6(იი0ყფმი1M1C ძმC8 0წ Cღ6ი;იე”5 იისინმIი L6თI0ი 

ხ25 0-656IV0ძ 1ი Xია/01081Cმ! LIმძIVI0ი L0C X6I200ი5ჩ10 01 Lჩ6 LC66, 1ი6 CI0§§, გმიძ 

(ჩ6 IIომ86 0! მ I6ი1მ16 ძCIL/ Iი (ჩ6 LILსმ1§ 0( 0§Mხძ-Iთ§M/0I გიძ MV7VVთIIიხძ. Mმ5- 

§ეუ ი0(6§ 2150 (ჩმL (ჩM6 CსIL 0 (06 (6იიმI6 ძCILV 01 I6IIIIIIV მიძ C6ILმIი მი1ოთმ15 ძ6- 

V6CI0ი06ძ Iი (ხ2L ი600ძ, მძძსCIიყფ მICჩმ6010თ>1Cმ1 მიძ 6(ხი08I-მდნი1C ეიმ16M1მ1 Iი 5სი- 

00LL 01 #15 VI6V/. IსI6 2ხ0V6-5მ1ძ თსყ ხგ მი გიმI0ფა6 0 (6ი(656იჰინ მ ჩხიიმ16 ძც- 

IV 0ი Lჩ6 §ი0V L0M6 (66 მ (ი8 (65LIVმ), ხრიც ლინ 0 (იბ 1ონიიმი! 6ს§(0თ5 01 (ჩტ 

(-გძI0იმგ! VმV 0I III6 ი, (ხ6 თისი(მIი (6010ი (5Vმი6V0) (CL. 1ი IX-M6V5სIC6CI (66 005 
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15 მძინი0ძ VVIIხ §0ი/IMთძ/0§ (“L6CCხI6§ 0II6I6ძ ხV MV0იტი მიძ მ(LმCი0ძ (0 მ 005: ხV 

ჩ0IV იგი”). 5სCიჩ მ ხმიი6ჯ 1§ ხ611CV6ძ (0 ხი მი 0ხ|)6CI 0! ჩწგ8იომI6 ითი"? IL Cღმო165 

ი016V/0LLნV 10I0”იმწ0ი, VნICჩ C01იC1ძ65 VVIIს M2გ550ი” 5 VICV,. 

ჩავ, 106 6556იC6 0 (6 LL66 მიძ LC CI055 II1065 Iი (ჩ6 CსIL 0! Lჩ6 LL6C CI III6 მიძ 

(ი (ი6 წსილ(0ი 0 Lხ6 I#IICII0 IIII6ი!ი 0L Lხ6 §0ძ 0! LCIIIIILV. (ს1601მ/I6I6ნ1ის მიძ (ხ6 

IIღლC6ც მIC ძCILI65 0! მ §1ი916 იიVIნ010ჯ%ICმ! CVCI6. IC 15 ი016V/0ILსV Iჩხმ( Iი 166 1CI6- 

ხIის IVC ICI5 ილ! 1ჩ6 ძ0ძ ხს( (ჩ6 წ1I6006 (ჩგ! ჩ25 ძ5მინტმ0+0ძ. 1ჩ6 ხ06 0CCმ5!0ი49IIV 

წიძ§ 16I6ი1ის, მიძ მI VIIICI65 (ჩ6 ”I66CC V/იICს, 1ი II025” VICV/, V2§ მი 601ეჩმიV 01 
Cს6 თი0ძ"”, 

ტი მიმIV515 0I LII6 წი”ხლიIიყფ თმICIIმ1 §ი0V/§ (იმL იი6II2-(ს16012 15 I60I6C56ი16ძ 
მყმ)ი§5: (86 ხმCMთისიძ იL LLM6 LL66 0I IIL6, ხი1იდ მ თიILმ!| მიძ L65სII6CI0ძ #0ძ, IILX6C 

(ხ6 ხMIICII6 'L016ი)ის. 

1%6 #ი6I10-ნ)16ლ12 LიVLი 15 000II1წI6ძ 25 (M6 I-იმყ6 0! 166 მიC16ი( IV 0! ი0ის- 

I0ჯ ხ6IICL, VVI(ნ გ IICჩ იმ5L. IL 15 2 5მCL6ძ LILსმ1, მიძ (ი6 5ს§ეტიძIიდ 0, (ხ6 §0-CმII6ძ 

წ01ძლბი წI0ლლ6 0! გIმსი ყსიძი მ §მC10ძ 0მM 1ი (66 §ICV6 01 /#4L6§ 1§ ხV ი0 #92602095 მCCI- 

ძ6ი(მ!. 

1ი +ჩხ. 68.თLICIIძ76” 5 VICV/93შ, (ხ6 წეCL 1§ V0ILხ იიVიდ (ჩ2( (იC ხCIICწ§ იC656-V/6ძ 

1ი (იჩ6 CIICCM ი1XVCს 0ი (ი6 ჩწI66C6 §ს5იგიძიძ ყლიი მ 50CI0ძ VI66 CXI5( Iი 166 VV65(86იი 

Cიძიწ)გი V0IIძ, იმ(MICსI2IIV Iი (66 LიC118-I0I1Cნ1მ ILI(სმ1 1ი 5Vმი6LI. IMI5 C05(0.ი 0C- 

CსI5 (ნ-ისწჩისL V65(6იი CC0LCIმ, 6506C)მIIV I0 M09I6CII2 V0LC 7მი ძIმI6C(5, მი- 

C0510(5 (0 M6C=L0CI-Lმ2, VCI6 Cსგი( მიძ VVICI6 (90V-IXიVI 5:00ძ წიIL (ხ6 C60”9Lმი 

ჯძოVI ('5LIი'). 

M.86იძსMIძ76'? ი(656ი(5 ძIწზიიდ, ხს; ი0(CV0MLნ)V, თმI6MმI მCC0”VI0C (0 

VხICნ (ი6 5V2ი II6სმI 6VIიC0§ მ ლმIმI161 VVIIნ (ი6 LILIII6 თVIხ 0 1616ი1ის, CIVIით 

წისიძ MI C0მ(იდ (ხ6 წ0X 10 (56 ხ66 - მი 1ონი0((მი! CჩმIმCI6( 0! (L(6 IIILLIIC ”იVIნ (+ 

IIIL. 7:6IIIთ§, CM. X884)1I"). #Cლ0”ძ!იყ 10 (08 CIICძ გსIჩიV, (ჩ15 VV0Iძ ი1ს5( ჩემV8 

6ი!8-6ძ (ჩ6 5Vგი Iმიდს2896 წI0იი (ირ IIILLIC6 10I1Cყ096 VVCIIძ, (08CLჩ6X VVIIნ Lხ6 (Iს) 
ძიძICმ!0ძ (0 (ჩი ყიძ 0I ICLLIIILV. 

Iი IIმმ§' C0ი)ლბC(სL6, Lჩ6 1ძიი 0, Iი6 06606 ი)0ყ5( იმV6 6ი(8იგძ (ხ6 CI6CIმი- 

MVლგიმბმი VI70IIძ ჩწით (M6 Cგისმ) გიძ იიჩხტით I68თI0ი5 0წ ტ#ტიმ(0IIმ, მიძ (ი2L IL 

ი9§( I2V6 ხიტი ხI+ისწიი! Iი(0 C0ICსI§5 ხV CI66M C010ი151§ (Iი (ი6 71:ხ C06იL. 8.C.). 
“(ჩI§ =)I6§ ლს (66 ტიი6IC60C66 0 (ჩ6 1ძლმ სიძი+ 

§(სძV 0ი C01Cჩ1მი (6(II(0LV 0006”, 

C.CI0Iწმძ76 ხ0I1ICV05 (იმ! LIMI6 1ძ6მ 0 (იტ იიმთ1C იმIსლხ8 0 (V6 Lმხი”§ 5MIი იმV 

ხმVC §0I6მძ Iი C01Cჩ15 წ-ით (ი6 ი0Cჩ-6მ510Lი L6910ი ხი”ძნიიდ წჩიი 62IIV (10005 

0ი 1ჩ6 2მL6მ 0! 5C(II6I2X6ი( 0” #M2ILV6II2ი (ოIხ65. Iი ჩ1§ VICVV, (ხრ6 იი 0 1ი6 Iძლე 0წ გ 
§მCICძ ჩწ66CC, 0L 0! II5 მიმ108090§ VმძIV0ი, 15 ძV0IL6 00551ხ16 Iი C0ICი15 0I006-V, მII 

(MI§ ხიIიწ CIC2IIV 06IC6CIVმხI6 II L-მძIწ0იმ! CსII0I6 Iი VMICხ I(§ Cხი”მCICI15(IC წცე- 
LსI6§ მI6 CVIძტილ0ძ ხ» 6(ჩი0იყ”მიჩIC მიძ 2ICჩ26010წ1C0| თიმL6I1მI. 

ყოხნნს 5ტCLLC0 84MMLC§ 

106 §მCI6ძ ხმიიტ§ წისიძ Iი C60L9)მ მI6C ICI2(0ძ 10 1ხ6 გიCICიL ხიII6წ§ ეიძ 

6ს5(00:§ 0! 1ი6 C6ი/წIმი 6(ხიძჯ. Iი6IL §6თმიIIC ICI 1§ წიIIV ხ”ლიძ, 2§ I§ (66 
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CხI0ი010ჯ%1Cმ! წიმიიტ 0! (ჩ6IL წსილმიი1იდ. იტ (8-თ ძნიიწიდ 'ხმიიC. Iი 0I9Iიმ! 

C2იI9Iმი (6X15 0CCსL5 III5L Iი (გჩტ §ჩიე(ხ6-ძI M5 0 Cჩ6 L//2 ი/ 5I. MIII0. 

C06ი0Lთმი ხგიიტL5 ძIIC6CLIი (ირ ისეი056, ძტინიძ!იც ლი (ჩ6 LLსმ!1, Lჩ6 L6I1210ს0§ 

იL 50C1მ! 105(I(00I0ი§ (ი6V 216 V0§6ძ IC, (MCIL LCIICI00§ 51ღ0იIIICმილგ, (ხ6 IIL6 ი6I- 

წილღიმძ, (6. IV6 ხმიი6L 1§ ხმ5ICმIIV C0M051ძ6L6ძ გ 5Vთხი! ი0I მ ძი6IIV მიძ 6XნI06556L 

0I 1L§ VVIII, მ 0I6ძი6C CL VICI0IV, 10ძ1IC210L 0 მ(ჩII000ი (ხმიი6L5 ი თსIIძ), გი მI(რხ- 
VC6 0 (ჩ6 =ო(ს815 იტ. წიოთბძ #იI 1ი6 ძ600მ50ძ, მიძ §0 0ი. 

1%6 ხგიირL Iი 1ი6 ხ6IIMXგიხმ-ძ6ნიიხმგ გიძ (ხნ იი6L 5Vმი ძდ/ხი-!/ი§//ი! მიძ 

(ი6 LCVICI 5Vმი (()III0V0ოIIIღI-M05M:0ხი 15 006 01 (66 დოიCIი02I C0ი1ილინისა. Iი C0ი- 

LCგ5( L0 0'ინ6 ხმიი6ღ5 0! LC11910ს5 ისო056, IL 9Mმ§ წ60(ს10§ 01 ძIIწ6Iიყ C0იL6IM მიძ 

დ8ი6L81 §6-იიმიMMIC 10მძ. 

1 ხ6 §5(მIL 0” Lი6 I65VIV8I 15 იიმIXტძ ხს (6 IმI51იდ 0I (ჩ6 ხმიი6I. V იტი 1ი6 იმI- 

IICIიმი1§ იI6 L6მძV IიI 166 0I000§510ი, (ხგ ხმიი6L-ხ6მI6(5 L9156 L6ძ 0L VIნII6 ხმი116L%5, 

1ხ6 ჩ01თჩ! იI Lხ6 I8მ((%L ძი(გიიIიIიდ 1ხ6 5176 0! (06 C+0ინ 0! (66 ისი-6ი( V69L: მ (მII 

ხმიი6L 15 C0ი5Iძ6(6ძ გ 0I6ძინ 0, გ ხსოთი6L ჩმIV65L. 16 ხმიი6L 15 (116 ლ0ხ|)ლC! 

(ხიისყი MხICიხ 166 იმIICI0გი!§ 0 106 169%(IVმI იმILმM6 0I( (ი6 00VV/6L 0 (MC ძიILV. 

II6I61ი I165 15 §8C6ძ მოძ §VთხიIIC თ6გიIიდფ. IL6L(66 ისმII6I (ჩმL ჩმ5 მ (811 ხიიი#6X VIIII 

ჩ2V6 2 ხსთინ6L ჩმLVV65( (ხმ( V6მL. 16 ხმიი6+, IIL§ ჩ01Iიჩ( მიძ C0იV6VმიC6 L0 Lხ6 
CჩსICი 01 იI2C6 0” 2556ჯიხ1V მIC 1ი0ძICმIIV6 01 00V/6I მიძ VVCII-ხ6!იდ. 

1იტ ხგიი6L15 მი 1იმI16იმხ16 მ(IMIხს(6 0! (იტ ლIიCI-მ! იმIIICIცმი! 01 Lჩ6 IC5(1Vმ1 

- (06 ხ6IIMX0/06Cი/M6C15მLI /, I(§ 50CL6ძ CიმIმC(6 ხტIიდ IიV06510ძ Iი (615 ი6I(50იმგიტ. ტ! 

(ჩი §მიი6 0026 1ჩ6 ხმიი6L 15 მი მძიჯიიი6ი! 0! (66 ჩ65IIVმI, (66 IILსმI მCVCი§ ძ6ო10ი- 

5298 115 CიმIმCI6L მიძ §Iყი1ჩიCმილ8; (ი6 ხგიი6L იმILმM6§ 0! Lს6 ძტსი”'§ იმLსILC, 

ლ0იი6CL6ძ VVIIნ /6CსიძI(V. II 1§ ი0(6V0ILხV (ჩმ( 001» 06(50ი§5 CI1056 (0 (II6 ძტნი 0L მ 
VICI00005 V/I65MICI 0L “M6I5მLI” ჩმV6 (ი6 IICჩI L0 ჩლ0Iძ (ჩ6 ხგიი6V. 

სხიითგიიჩIC Cთ2(6I1მI 0I0CVIძგ§ IIიიე0ILმიL C6VIძტილ6 0ი Lჩ6 L6C6, IL§ 1ძნიLICმ! 

ხგიი4ტI გიძ (ი6 C10§5, Iი LMI§ I6506C( 1M(6+651 მ(IმCი685 10 (ი6 სნ06L 5Vმი6LI მთ-მ” მი 

ჩ65VIVმI მყდჩხმ-I28ჩI2I, ჩ6Iძ იი 5ხ1L10V6 I ჩსლაძმV, მიძ II თსIიVმIიმ)-M05§ჩMი0ხმ, 56C1ძ 
Iი LCV/6L 5Vმი6(I 0ი 81მCX MI0იძმ). 

1ი6 ემIი IIსმI 0ი6,ჩიოთმი06 0! ხი!ჩ ჩ65VIVმ1§ 15 1ჩ6 ხს!1ძIიდ 0 მ §იCVV/ LCV/6+, 
VVIIხ გ ჩი, IIIი6 0L 50-06 L211 (L6C, ი/I19, 0L მ ჩმიძM6ICჩI6( ხმიი6I IIX6ძ Iი (ინ6 თIძძI, 

0L 10 სიი6 5Vმი6ი მ ჩსიიგი CIწICVV, (0IIთII0, 15 IIX6ძ ლი (ი6 LI66 10დ; Lხ6 6(ჩ9V 

ჩიIძა მ ძგ9890L, გიძ ჩმ5 მ დჩმ)1ს§ §საირიძბძ Iი ჩიი! გიძ (ჩგ (მC6 C0V610ძ VVIIხ 2 

5I6Vცგ. 1ი6 §ი0MV/ (0V/CI ხს! ძსოიდ (ი LCV/6L 5Vმი /(//1I(”0V0V/I0I ჩ2§5 მ (66 II) 1ი6 

იიIძძ!16 VIნ მ C055 IIX6ძ (0 IL§ 100”. II§ 00Iი(§ (0 166 §ტომი( C მწწი)ს/ 0” (6 

(#66, (ჩ6 ხმიი6! მიძ (ჩ6 C1055, მიძ Lი0II 056 I0L LიC §მჯი6 ხს იი0058. IL 15 V0ILჩ ი0VIC6 

1ჩგ! მCC0ILძ1იყფ (0 L59Vი0IIმი CVIძრილ0, გ CL055 VVILხ მ 100დ I0L I(§ სიი06L V6IVICმ! მIი 

(9MM# - იიხითსილ6ძ %M) Mმ§ მ 58C-60 იI6-0წ1Vი0ჩ1C წსიიწიი”, §6თმიყიCიIIV ძტიიL- 

სიდ IIIC”,. 
#§ გი ტოხ!ნი 0 IIL6, (ხ15 CL05§ 1§ –69)6IICმIIV I6I2(6ძ 10 Lი6 CL055 0ი (ი6 II6C 

იი (0ი 0! (ი6 §00V 10M/6V, ILI6I6 VV6 მI6 ძ6მ)1იC VVILი (ი6 CI05§ (6ი0056ი16ძ იი (იძ 

ხგიი6L. IL ჩმ5 ხიტი 0ხ56IV6ძ (იმ( (ი6 იიV/6I 0( (ირ CI05§-ძ6ILIV 15 II06II0ძ Lი მI1 

ჯ60ი§, Lხ6 მCC)მI C-05§ ხ6Iიყ§ (M6 L6ი(656ი(მიძი 0I Lი6 ი6მV6იIV CI0§5. 1%6 ხგიიტი, 

(ხ6 C-055, მიძ (ჩ6 Iიგდ6 მI6 (906 §მი06 ი0ხ|)6C(§5 ჩ2VIინ (იძ ხ0M/6I 0 (ჩ6 ძ01(V. Iი LჩI§ 

ი0იიბCწ0ი Mმ2IL" 5 VI6V 15 ი0(6CV/0ILIV, მCC0101716 (0 VნICII (66 CI055 მიძ (ი6 Iიიმძ6 
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V00ძ (M6ყწV. თ) 216 #6ძსი8ძ 10 (ი6 §(60 ითგმი1ინ 01 LI66 (C60/წგი #MI6, გიძ ძჯიI!, 

Mი0ფი. #0)”, 1.6. #ჩ6 გიძ ძ?4/! იIIწIიმIIXV ძნი016ძ მ CVILIC LL66. IC 25 ხიტი 50ს9906510ძ 

ლი (ჩნI§ ხმ515 (ჩმL Lი6 CC05§ IიმV 8150 ჩმV6 ხიგი (ჩ6 იგიი6 0! LC 01ძ CსI( ხგიი6L. 

1ჩ8 6X15(6ი06 0, Lი6 L-66 მიძ ხმიი46(L 85 |ძნიICმL VV/I(ჩ (M6 C+055 გიძ 2 §V.ოხი0! 

0L ICIIIIIIV 15 0I0V6ძ 2150 ხV Lნ6 VIIIგ96 ი16ძიიდ I0X IL56I/ მ IმგიიV მიძ ხისი0ჩ)! 

V60L 2CC0ძ1იცწ 10 (ხ6 005IL0ი 0I L8II 0I (66 §ი0VV (0V/6L მიძ (ხ6 L(66 0L ხმიი6L+ წIX6ძ 
(0 IL, +257. 0016 VIII მ CI0§§. 

166 IILსმI ლიიიტიLიძ VV/ILჩ (06 ხმიიC 15 იხწიოიმძ (Iი (ი6 ILI0ძI5ჩ იილითსი6, 

სდიი08C 5VმიCI) ძსაილ (ი6 ლიიი9იმ! წ65(IVმI /!Cჩ0I1II§5ჩ! I1ი წჩ8 CჩსCხნ 0 5L 

C00L806, Vჩ056 VV0I5ჩI000L5 მI6 – ხ651ძ65 (06 იი6ოხი 0! (ინ6 Cითისი6 - V0იიგი 

იმI6ძ 00L5Iძ6 Lიხ6 იითისი6 მიძ (ჩ6I 0წწდ იდ. LICჩტი15ჩი! I§ მ (65LIVმI C0იი6C(6ძ 

VVIIხ (ნ6 წა! (0MIიდ იI (იტ ი6VIV-ხიჯი §0ი 10 (0666 CხსLCს, ჩI§ ICIIIIILV, §სიი0IICმL0ი 

იI გ 50იI65§ წგიი!IV (0 ხ6 თმი18ძ მ თმI6 0წწირიდ, მიძ §სილICმVI0ი Iი 1ი6 C256 0, 

(იგ §0ი”§ II1ი665§ (0 ხ6 9-მი(6ძ III6. 

#4 IIღCჩ6ი1§ჩ1 Lი6 V0I5MI606L LმM05 მ 10იყ §(მ,, მიძ მ ჩმიძM6ICხ!!, ძI(ი!, (0 ხ8გ 

ჩX6ძ 10 IL, 096 0L ჩმII გ ხიIII6 0 მI-0CM (V0ძM2) 01 (66 წა! ძI§IIIIIიდ, IV6 I6/XVC 

(იიბმ5სL6 0 I110V0Iძ5) 01 XIII (10C8!) V0ო9L8მ), CმიძI6 მიძ =თV ლვ, სი160V6ი6ძ 100V65, 

მიძ LV0 Lმი§, VVხII6 ”0L (66 56ლ0იძ §0ი ჩ6 0II9I§ მი მიI!ომ! L0 (ი6 ძI/+§/ი, მიძ 0(ი6L 

10C0V6§ 01 ხIტმძ. /#L (ჩ6 6იძ ი0I (ჩტ (8§LIV8გI, ი ჩმიძM06ICნ)6! 1§ I6CI0ICV6ძ წ-0ი (ჩ6 

ხგიიბ, გიძ 0ი (ჩ6 L0I10VVIიდ ძმ» IL 15 ხI2C0ძ ICI L66ი!იდ Iი (ხ6 CხსICი 0! (ხ6 §მV- 
10სL?”, 

IX მხ L25ჩხიბი ითოსინ 0! L0CM/6L 5Vმ9C, დლ”0V6I§ VI6I6 0IICL6ძ მL (ჩ6 

CჩტსCჩ 01 VII6 /#სICIIმი CI, მL(6იძიტძ ხა”) (ჩ6 CსაIიდ 0'წ მი 6VII ძ06L/. /# 5IიიII0IL Cლს§10-ი 

15 MილVVი I1ი L9006L ILმCჩმ (00, VVნ6L6 მ §M-მ1I ხმიირL VII(ი ხC115 ჩIX6ძ L0 IC ჩიძ 10 ხრ 

0'წCL0ძ Iი Lი6 IIIსმ1. # თიეII6ძ ძგსთჩ(6 გიძ M6I 0,წაირიდთ V0სIძ 0 VVIIIჩ მ ხმიი6L, 

ხCII, ლიიძI86-ლ1606 მიძ L6ძ VVIი6 (0 (06 Cჩს+Cხ იწ 5..C6იL96 იL (ჩ2! 0წ (66 VIIთIი 0ი 

ხლიმ)! 0I ხ%( 5იი. Iი 01006 0 გ ხმიი6V, 50-06 (00 2 50911 L16ძ “ჩიეიძM0CჩI6L” მიძ მ 

118ჩL C010ს+06ძ ხბმძ, ი1მCIიდ (6056 Iი წი0ი( 0! (იტ 1600ი 0! 5L. C00198. ILI6IC, (00, (ჩC 

ხეიი6L V/2§ C0იი6C(0ძ VVICი ჩსიგი IIIC - 1ი6 ხIIი 0, მ ი6V იგოიხ6ნ( 0! (იჩ6 C0-ი- 

ი1ხიტ; IL ((ხ6 ხგიიტი იმ. წიიმძ (ი8 ძსს 0! C0ძ”5 CLIIძ, 06L50L0IIVIი8 Lჩ6 I2(I6L მიძ 
ბოიბთინ მ5 მი 0ხ|8CL 6იძ0M/00 VVIIხ (ი6 00V6 CI IIIC მიძ ICVIIIILV I. 

MისიხIV გიისდი, (ი6 ხმიი6-, (ი6 CC66 0L “ხმი0M6VCი16L” L6CიI6560(Cძ ხXV (ჩC 

12((0L, მიძ Lხ6 1C0ი ხ060L6 V6ICხ (ხ6 ხIმVCI 1§ 0II6C6ძ, VV/6I6 მძი0Lინძ VVILხ მ5Lმ! 
§VXიხ015 ((ი6 M6ICV16L, ხ6II§, CI055, 1C0ი, ხნიძ). IL 15 MX0CL შCCIძტი(მI (ხი( 2 8 ხი 

16VCI 0წ ძCV6)0ლოთ6ნი! 01 მ5V8I LCI1თ10ი (06 (I66 15 LCI18(0ძ (0 1ხ6 §01მL CVსI(L §V.თხი01II1§- 
Iიდ III6 გიძ (CXVIIILV””. 6 თCმ! §IთიIწCმიCC 0! ხCII§5 I§ V/CII Lი0Vი, ხხIიი მ ისICIV 

CსIVIC 0ხ)6CI მიძ IIიM6ძ (0 (ი6 §მCLIIICI8I გიIიიმI - მი (თი00M%8მი1 CI6იიCი! 0 CსIL72?, 

Iი 5VმიCII (ი6 0LმCIVIC6 15 0ი L6C0ILძ 0L 0II6IIიყ §ჩმ16 0L §მიძ5I0ი0§ VVIIხ მ ი0IC 
016I06ძ Iი (ი6 IიIძძI6 Iი 16 ჩ0#(65( 0! 5L. Cღგხიო6I”5 CჩსICს, 0ი მ LIII 0L მ( (MC ჩ0ი0! 0 
2 CIIIწ 2§ მ 0I6ძ2ი6 IიI (ხ6 §ისიძ ჩ6მIIხ 0! მ C0VI, წCIVIIIIV გიძ მხსიძეი! IIIL. ტ#იC- 
00”ძIიდს (0 ც2გIძმVCIIძ26”, (5656 5(006§ V/6(6 CსILIC 0ხ|I6CI§ ძიძICმ10ძ (0 2 ყწ0ძ იI 
05(-მI იმIსIტ. IC C60+01მი§ ჩმძ 00§56550ძ (ჩ6 ხმიი%X §1იC66 I Cი6 1თიCIი0I101, 29 
ხI0V6ძ ხს მICჩმ6იI06)Cმ! ჩიძყ. Iი (ხ15 I6506CL, ჩIყიIV IM(6(65Mი8 15 1ხ6 CსIIIC იიმLC- 
IIმI 0I (ჩ6 II0116ი150IC 66II0ძ IC Mი0VI6, ი-გასთეხ!IსV ხნ1იიწიდ (0 მი მიCI6ი( IV06 
ი C6IIთI0ს5-IMLსმI15VIC ხმიი6I/5(მიძი”ძ (ხი/ძიძ!), ძგ(ეხI8 (0 (ხ6 1«( Cიი(, 8.C.-I§I 
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06იL #.ხ. 106 ხგიი6L 1§ მძილი0ძ VIICხ ხლმძ§ გიძ მ იIგი% I6ნI6§6ი(0ძ იი მ წ0Iძ 

ხგიძ. ტ M/00ძტი §1IV6L-იი0სი!(ტძ ხიIძი!, ჩისიძ Iი (ჩ6 თ)Iი§ 0I (ი6 CჩსICხ 0” 5L. 

8ცგხმწმ Iი (ჩ6 VIIIმ96 0წ CმVმ71, #§გი! VმIICXV, 15 0150 Vი0Iხ იიწიყწ. /ი6 ხმიი6+1 15 

წილინძ 01 მ §(0IL გიძ (66 C+0§5 +086. Iი6 10V/6. მLიი 0 (ჩ6 C#055 ჩ25 მ ხI0მძ ჩი0ნ 

წმ§(8ინძ Lისიძ IL, VხII6 (ი6 100 გმიძ 51ძტ მოი§ MმV6 2 5IVII5Cძ LL6C #L60I656ი(6ძ. 

I).CVმ5§მIIმ 06IC6CIV65 CIC2L 5(VII5IIC მიძ 1C0ი00”მ8IC §1MიII2IILI6§ ხC(M66ი ხმიირილ 0 

(იტ II6116ი15MIC იტო0ძ მიძ LVV0 C60+წ1მი ხმიი6:5 01 (ი6 6იძ 0( (ჩ6 18(ხ C6ი(ს/', 

1Lიჩა§, (66 ICმ1 C0იი6C(6ძ VVI(ჩ 1ხ6 ხმიი6I ჩხ616, (00, 5(6ი02§ წ-ით მი მ§I-0I ხმ- 

515, 5სხ56ძს6ი!1V (სიი1იდ 1ი(0 მ C0§იი0ყ80ი1C II66 Iი ხ0ლს12+ ხ6I)6/(5 გიძ ი0V0ი§!"!, 

16 III6 06” Cიიინძ VVI(ჩ IC506CI 10 მ CჩIIძ Iი IX 68VI, MVIს160 მიძ Cსძმთმძმი 

(C05I-C60”წIმ8ი (იძსი(მIი +6010ი), CმII6ძ §01ჯI(/6იხი (“IიL Lჩ6 CჩIIძ”) 0C #M0I5ჩ! დთ- 

#6V0 (“(მMIი§ 10 Lი6 ხIმVIი8 ნIმC6 01 1ჩ6 ხმყმი ძ0I(/”) 56605 0016VV0LLსV. Iი L§ჩმVI 

1ი6 §8006 LIIC 15 Mი0V/ი სიძიL (ხ6 იმი:6 0! “ი0ლიი(ი§8 (ჩ6 CMხ11ძ” ((0 (66 CმC6 0L (ხ6 

ხგყმი ჩ00§6 0 დ”იX6C5), VVMII6 1ი Xჩ6V5სICI IL 15 CმI1Cძ აჯთი!ჯ!რიხძ, IVთI-59ჩ! 

დიძVი/I0 (“L8მMIიდ (0 (66 C-0§5”) გიძ /7I/§0/)ხთ/20 ('III6 0! C0IიIXიILIIი8 1ხ6 CMხIIძ”')9?, 

10ი6 ხოიCIდმგ! III6 0 (ხ6 §0I5I(/60ხი V/მ5 L0IIIიდ 1ჩ6 იმM0ძ CჩხIIძ სიძიL (ჩ6 ხმი- 

იტი, 16015 6556იLIმIIV ხ6!იყ მ 5Iიის1მLI0ი 0L MI§ ხII(ჩ წიით V00ძ, V/ხICი მL გ ხI8ჩ I6VCI 

0I 25L8I (CI1ფ10ი 15 C0იი6C(0ძ VVIIჩ (ჩ6 §010L CსI( მიძ L60I06560ი(5 (იC LI06 01 III6 მიძ 

16LLIIILV. IVI1§ LI(6 C0ი5'I(VI6ძ (ჩ6 იია/5(6LV 0 (ი6 მძიდი0ი 0! (66 ლითთი0ი61”§ CჩIIძ, 
VILხ (ი6 ხმიი6L §6LVIიწ მ§ იძ” CხIIძ!), 

168 M0იმძIIVმდ ხგიიბL, VICს გ CC0§§ მიძ მ5L-მ1 51805 ძ6იIC(6ძ 0ი IL, 1§ ი+იხმ- 
ხIV ხმ56ძ 0ი LMI§ იIIიCIი16C'"“, 

16 ხგიი%L მიძ CსIIIC LL6C, #950. 1C0ი, მძიი6ძ VVIIხ მ5(-მ1 §10ი5, 5VIოხიII7C 

VICII-ხლIიდ, მხსიძმი06, III6, (6ი6V/2I გიძ I6VIVმI, ხ61იდ ICIმI6ძ 10 (ი6 მიCI6ი! C60L- 

წმი 106მ§ 01 (ი6 II66 0L III6, მC0IძIიყ (0 VჩICხ (ჩ6 LC66 V/მ§ (ხ6 5§VIიხი! 0” (06 

§(ლ0CLსI6 0 (ი6 V0IIძ მიძ 0I I(§ იზლიემიტიL ძVIი§ მიძ #6VIVმI. ILI6იი6, 1656 ხეიი6L 

იიL 0იIV C0სIძ მძიი! გMძ ი0I0(6CI მ CIIIძ, ხს( 2150 ხI0ძყი6 მ §0ი, თსICI0IV 006'§ 

0წწ§-ილიდ, ჩ06მ!, 6IC, I66 ხმიი%I C05( მVVმV ში 6VII 6CV6C მიძ მII CVII §0ILMIL§, მიძ VV05 

(ი6 §მVI0სL 0( 0ი6 VIMI0 ძ)6ძ Iი მი მCCIძ6იL. IL ჩ6Iძ გ იIმ2CC 0, ჩიი0სL! Iი წმ-ითი!იდ 
Cს1L§9. 

1ხტ ხმიი6! ძ)ძ ი0L 1056 IC§ §1დი1ჩCმილ06 Iი Iმ(6L LIIი65 CILM6-, ხ61იდ (ხ6 §Vი1ხი! 

01 ჩიგ6ძიი, VICI0CV/ მიძ იიI90L, + MI5 ი2905( იIიხმხIV მCCისი( ჩიI (იტ 9I60( ICVCIC9IC6 

0( 166 C60L918ი5 L0I (ჩ6 II66 LC0I656ი(06ძ ხX (ჩ6 ხმიი6L. 

1IILC VV ტეს III0VტL 

“ს0სCIIMC III VV# IL IL”. 

იგ ჩიმ! იია/ი010ძ”6ი) 0” (ი6 165LIVმ1 15 IICჩ Iი გი ე(Cიმ!C 18V6I IIIIM6ძ MI(ხ 

(ჩ6 სიIV6I56 0! IL6I10)0V5-იემ#წ)IC ხCII6CI§ – ჩნილC6 IMს ი66ძ ი ა(სძV/1)8 LMI5 ხ+0ხ1ცტიი. 

ჩ1-%IIV C0იი6C16ძ VIIIი (ჩM15 06 გI§0 5((0იფ §სIVIVმI§ 01 §6Xსმ! იიმ8IC, (6 II(C 0L 

ი)იხყი)ი8 (86 V2L6L, მიძ III6 VICV/§ 0წ ჩსჯხმიძი)6ი 0ი L9I6 L6VIV8მI 0 იმ(სIც, 
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ჯი 166 ხიIMმიხმ-ძტმილხმ (6§IVმ1 VVმILCI 15 2550C1მ16ძ VVILხ I6CIIIILV, 1ი დმI- 

9CხIმ2IL, 1L 15 19(CI65(ი წ (0 Mი0VV 0ი VIმ( (66 6XI§(6იC6 0, V/2(6L 25 2 5VIიხი! 0! 16L- 

VIIILV, 50 მხსიძმიLIX IIIს5(LმL6ძ Iი (ჩI§ წ85(1IV8გI, V2გ5 ხმ56ძ. 
VმგIMIის§ CისიხIიგიიი§ 0 V20ICI 2I6 06IC6სსსხI!6 Iი (ი6 მICჩ21C IმV6C§ 0! 6(ჩიი- 

ყწIმნიIC Cიმ(6L2I, I6C0Iძლძ 20005: C6V6”VVM6CI6 1ი C6ი0”თმ0. CI იმIIICს)მL 518ი1IL- 

C00C6 1§ IIIც CVI06იC6 წისიძ Iი 5Vმი6L, 5მიI5M06-I2VმMი6V, I(6ო(§ძმIტ ძI5LLICL 

M09LCII2, #Cჩმ”მ, მიძ, ი2ILIV, 10 XმILII. V0I6L ჩ6Iძ მ C6იC-მ! ნIმC6 Iი 106 ჩC5IIVმ) 

ძნ6ძ!Cი010ძ (0 L0C M6VV V6მX მიძ LII6 ICVIVმ1 0 იმLსI6, მ§5 VVCII მ5 (ი6 ოI02I5 ძრძ1Cმ16ძ 

10 ძის... მიძ #მIი, Lხ6 IიმდფIC 5)წიI”ICმიC6 0 V/გICL 1§ 566ი Iი წმIIV (L9I6§5 25 VVCII. 

1 იჯ საI06I5 გიძ ი0იV0ი§ იი 5§6მ50იმ) Cხმიყძ0§ - Lჩ6 ძ6მ1ჩ გიძ LCVIVმI 0! იმწს(C – 

V6I6C ILCI2I6Cძ (0 VVIC6.. C0ლო6ნ6I6X MიVIხ60I0ფ)ICმ) I1იCIძ6ი1§, (0 VხMICჩ დხმIIC §C6ი6§ 

„ომიიხიდ ჩითი მ თიმI6 ძი! IოიმIL §მC10ძ ძსმIICV, 91I16CLIV 6C00 (096 V2I6L CსI§. 

VVი(CL I5 2 5Vიოხი! 0” (ჩ6 L6VIVმ) მიძ მხსიძმილ6 0' (ჩ6 6მICხ. ტ§ მი 0ლ0იი1!00(6ი! 

წიLC6 IL 055ს)ი05 (ი6 წჩინნი 0 მ §V5(8იი. 

II 15 ი0(მხ16 (ჩმL! მ 10LC6 ლნმIL 0! (ი6 M6V V62%- MLსმI5 0” 80511 – 1ძ6ი(1Cმ! VVILჩ 

ხ6LIMმ - 1§ C0იი6C(06ძ VVIIნ VV216V, Iი 5Vმი69 (ს§ჩყსII) L06 წII§5( (001 VისIძ ფ0 10 (ჩ6 

§იოიდფ 10 VII6 ი10”ი1იდყ მიძ დიმ) 19 (ი6 იმიი6 ი” 8851! ძჯI(2/I#05III!"”. ILI6 15 CI6CI6ძ (0 

მ5 (ხ6 8891-6608 Cმ16იძ!“”, #6 15 IIიL6ძ L0 V/მ(6-, მიძ LჩI5 IIC0მI ხ2§ მ ნგIმII6ძ Iი (ხმ( 

ი” LL0ILLIIმი§ მიძ C60+წIგი§ L6§!ძ(იდ Iი XIმVმMხ8ს. I MმILII, იი იხ M6V VV6მL ძმV 

VმL6L V25 §0IიM16ძ 0ი (ჩ6 ხმ211მ I02ჩ, V/MII6 1ი 12V2XიV6CI (615 108” V25 5ნ6IIიMI6ძ 1ი 

(ი6 IIV6L ლი Lჩ6 ძმ) 0' C0IნჩმიV, VხIC ხ610ი86ძ L0 (ხ6 M6V/ V6მC CVCI6C'?”. Iი ცგI- 

ძიVCII026”5 VICVI, Iი Lხ15 LLC, §6მ 0L IIV6L VმLCL0, Cი015CII6 Lისა( ხ6 მ §Iყი 0 Lჩ8 

0I0CI6CII0ი 0' CI6 56XსმI ჩ8ღსიძგიიი იL (ჩ6 ძი6ILVI "მ. IC I§ ი0(CV0ILის (ხმ Iი 5Vმი6LI 

VV2L6L ჩხმძ IL§ 0Vი ჩI5( წ0C0L, VIიII6 (ი6 IIL5( წ00( 0 Iი6 ი0V56 ნI2MV0ძ მ2( (ჩ6 5ხLიდ 0ი 
(ი6 M6V/ V6მL „ი9თიIიდ ”. 

“(ჩტ იხლილბიესიი (ჩმ( ჩმ§ (მM6ი §ჩ206 6ყეIძIიდ (ჩ6 III6§ C0იი0C16ძ VVIIხ VV0L6L, 

0506CIმIIV III 1M6 M6VV V6მL IIIსმI, 15 ძII6CLIV IL6CI210ძ 10 (66 ლხILიხ1ტოთ 0! 0სL Iი16(6%L. 

IL 1§ 0ხVI00ს§ წ0II (6I5 იმIხუმ! (M0( (1ჩ6 ხIიCI0I6 0I 166 M/მ(6L IILსმI 15 მICჩეIC, 
ხმ56ძ ცი Lჩ6 ძXVIიდ მიძ IL6VIV0ხ6IC ძCILV. 

IL 1§ 65(0ხII5ჩ0ძ Iი (ი6 5Cჩ0I2LIV III6I0LსI6C (M2L (ი6 ILMVდხმII1C ძიIIV 0 წ6ლსი- 
ძIIV, ხმ§III/ ხმ§5I12 15 1ძგი(ICმI VVIIს ხIIMმ/ელნ. 16 LLსმI§ VიII0Cს5IV C0იილC16ძ 

VIIIხ MVმI6L Iი (ი6 ჩწიმI6 0I LII6 I(65(IV01 მIC )ი05( წI6ი06ი!!V 2L(65(60 იI0CC156IV VVIIს 

LჩI5 ნ0I50იმფ0. 

ჟი86 §Vი)ხიIIC Iძცი!I(V 0! (ი1§ ხ0I50ი286 VVIII) V2L6L 15 518იIწICმიL, ICI ხV LVI§ 

M(სგ1 ჩ6 ჩე§ ხიცი წისიძ 10 თიმი!წ8§(< მI0იდ VVII 0LIICL წსიCVI0#%.5 - (ჩი( 0, მ Cჩ(ი0ი1C 
ძVIიდ მძ I6CVIVIი დ ძ0ILV. 

4იტ ძი5ილნIIV6C ი12(6 00) 565565 (06 516იIჩწCმილ6 0 (ჩ6 (ჩI0VIიდ 0 (ხდ 

ძ06ი/ხცი/ხმი!II IიI0 (ი6 V0I6I მიძ ძისაIინ. Cე§(იდ ჩIთ Iი(0 (66 V0I0CI Vმ§ მა 1II- 
ხიწ”იIIV6 945 ძის5III8. Cი06 1ი (66 V/0(6L, (ხ6 ილ0(6016 ხ0ს+06ძ M/იICI თL ჩIIთ VII §ჩ0V- 

015, ლნიიIიყ (ჩ6 VII6: “C0ძ, ფი ს§ ძ6V/,, #მIი, მ 8000 VCIL”, ხისV ყ§მIძ: ''VVც 

ჯის§! ყCC V/6L §0 (ჩემ V6 მIC ი0! ძიიILIV6ძ 0( 80ძ”5 ძიV"!!". 16 00IIICI00იI§ 0 (ჩC 

(6§IIVმI ხლ0სI0ძ VM0I6CI მL მII იმ55ცM%§-ხXV, I6მVIიყ მIი10ა( ი0 0იC VVIIჩლის! ხიIს 

ძისატძ. +076 ძლპი V205 I0IIბძ Iი (იხ თხძ (00, ჩ6 M/0§ ხIიCCილძ მიძ ჯ§ი1ლი”იძ, მL- 

L6იძპძ ხV (ჩა Cო/ 0! 166 CICVძ: ““IიI§ წX6მC VV6 5ხიII ჩიVC 2 ყი0ძ ჩმIVცლაL”. 50Iით 
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ძის50ძ (06 ი60ჯI6 VIII მ (გI) ხმიიტ„, (ხ15 ძ6(6თIი1იდ 16 576 0! Lს6 CითIიყ V6მL” 5 

ჩმIV65L. 

106 VVI65II1იდ 1ი (66 V/მL6 01 1ჩ6 ხმIIICIნმიL5 მიძ 1ი6 ნ)ისყჩხიV5, (ჩ6 (MIL0CV/- 

1იდ III0 166 MV/მ16L 0I (ი6 ჩტმძყ6მX 0 (ხ6 იტნ6ი მიძ (ჩ6 ძიძიცდ2!! 0L 0იIV 0 (66 ძგგი 

15 მი 1იიგიILმი! IIIც21. 1 იტ ძინი (ხI0VV/5 (ი6 V/6მ(ჩ 0L 0:ნ6L ჩ8მძყლმ(C 1ი(0 (ი6 V2I6L, 

LმX65 IL ის! მიძ ძიV0505 (ხ056 მჯისიძ ჩIთ. 8ს( I(/ (ი6 ი66ი L82I15 (0 ICLCLICVC Lჩხ6 ჩტეიძ- 

§6მL, ჩ6 265 გილIV 8»იძ ხ68(5 L#I§ ირმგძ VVICჩ ჩ1§ ჩგიძ§5. 8V I051ით ჩ1§ ჩიმძი6მL ჩ6 

566195 (0 1056 ჩI§ 00V/6L, ნIიIიდ IM(0 მი 0”ძ(იმს ი16თხიCL 0 Iი6 (85IIVმ0I. /#"II (ი6 

ხ6მძყიმ1X5 01 (ჩ6 ი66ი მIL6 Mი0V/ი (0 ხ6 5მ8CI0ძ, §6LVIიწ (ჩ6 0LII106 0! (ჩ6 §იიIL6ძ #06L- 

§0ი. 0ი ICIII6VIიდ ჩI5 Cმ0 წ-0Iი 166 V/მ(6, (ხ6 ძ66ი ძის585 1ი6 09100M0L5, იI2V5 მიძ 

2ძძX25505 (იტი: “L CI V0სL C0V/§5, §ნ606იე, ხ”00ძ-ჩტი§ გიძ CიMI1CM5 თსIIIნIV, I6( X0სL 

თმ1ი მLV65( ხრ (MI§ Iმ+C6”'!!. #( (6 ტიძ იI (06 §65(IVმ1 (ი6)/ 056ძ 10 “ხმი!17C” 1ხC 

ძგიი 1ი (66 VV/2(6L ხX» ძისე§Iიდ სICი. 

ტი9(ხ6L ი016V0IIსV ოსმ! 15 თილ 0010 1ჩ6 ხმCX ი (ჩ6 იგხნი Iი (ი6 VV2LC6L. IL 

1§ L6IიIი15C66”L 0! (06 L6CჩხჩსიIმი, I|მიჩმი გიძ §5Vგიტსმი II0M0I6ხი LILსმI. IL 1§ 

V0ILს იიწიდთ (ხმ! 1ი LგჩIჩხი!, (ი6 IMILსგI 102წ ხმM0ძ IიL LჩI5 0CC2510ი, Vმ§ CმI116ძ 

ხი5III. LIბტი06, IL §68ი0§ იმLILმ! 10 1ძ8იXIIV 1ი1§ ILსგI VVIIჩ (ჩ8 ძტ8ი”§5 ი6'ა0იმი8. 8VL 

ჩი.გ (ხ6 ი0(50ი Vხ0ო §6L”5 0ო 10 Cჩ6 ძ06/14 ხმCM 1§ გ იმI6 - მი ჩX005(0515 0” 186 

ძVIიდ გიძ :6VIVIი§ ყ§0ძ, VVხII6 1ი (66 L6CჩMისიი! ILIL(სგI IC 1§ 2 წხიიმ16. IL 1§ მ150 ი0(მ- 

ხ16 (ჩმ( Iი IIმიჩგ გიძ 5Vმი64 (M1§ ICV0მ1 15 წისიძ Iი ILი0ძIჩ06ძ ჩიოთ, I6მძIიფ 8მL- 

ძ2V6CIIძ?6 (0 L66 ხIIICI LI2( ჩ6I6 VVC 26 ძიმ)!იყ VVICხ 2 I2(6+, ლიდი)ი! წილი 01 1ხ6 

MI0M0”M-6ხი LLს8გI'!?. იტ §I(სგ(I0ი ძIIწ8ი5 Iი (ჩ6 ჩიოთ 0 ძ8ნიიხმ 0I (ი6 L0CV/6C 5Vმ- 

იგყვმი II თისIძVმიმ)-M05ჩMლხმ 1ი MVხ056 ILსმI «იმგ165 V6მ” იდ ხჩმIIს§6§ IIთიI(0(6 §6X- 

სგ! I6I28((0ი§ VVMII6 5(მიძIიდ 0ი6 ხ6იI1იძ (ხი ი(ჩ6V. I ხტ 5IIსმწლი ი0I6 |§ მიმI0წ005 10 

1ი8 ძ66იიხმ, VხICჩ 15 ხს იმLსLგ). 106 წიI6ზიIიდ 001იL5 10 166 1ძიიLLV 0” 1ჩ6 CII6ძ 

IIC021§ 1ი Lჩ6 ი66ილხმ მიძ 166IC L6I8LI0ი 10 ხ0§5Iმ-Xი(-მ. ჩრ ჯიმ'8.0921 0 

5გოთ!§MM6-1მV2Mჩ60 მიძ L006L ტიიგ-მ (4#)მLI2) 15 )იI(6I65წ იწ. /ს (L30ძI(10ი 6XI51§ Iი 

52Mი(5M0M6-#I2VმMXი60 იი (ხ6 50-CმII6ძ მიIიიმ!§ 0” (ჩ6 V/მ2(6 მიძ 102M6. #CC01ძ!იდ (0 IL, 

(ხ6 #90X§6, (ჩხ6 ხს”წჩგICV/, მიძ Lი6 0X მ1:6 მიIIიმ1§ 0 (ნგ 18M6, 16656 მიIი101§ მIC 0L 

ჩიმ16 §6X, წ66სიძმVიჯ (ი6 ჩ8იიმ16 CმLLIC მ( §სიიიი6I იმ5(სI65''?.ხ1§ იიმI60M0I V0ც1ძ 

§6600ი სი ხლ ხმ56ძ იი სი ვ§სIVIVIინ ოილ)სიი 2CC0(ძ1ი-” (ი VMVჩICხ, 

ხიL/ხ6IIM8გ/ხმ25IIგ/ძ6ნი - მი 1,ხVნიმIIIC ძCIL” 6XლI6C§51იდ 1ჩ6 ჯიმI16 იIIიCIდI6 - 1§ 1ი 1(§ 

055600606 მი 6თხიძIინი! 0( Vმ00ს5 მიIოთმ1§ მიძ, გ§ მ Cჩ(ჩიი1IC ძიILV, 1§ ძII6CLIV #6- 

18(6ძ L0 V/216L - (ხ6 5VIოხი! 0L ჩIXIIIIV. 

IC 1§ ი0(6V/0ILჩV (ჩმ( 10M6 CჩIილხ20 Iი #ტCჩმ+მ, Iი Vხ1Cჩ მ ხსII Vგ§ ხ6I16V0ძ (0 

ძV/CII, 005695560 CსI2IIV6 0I006III6§5, IიC ი0დლს!მ(I0ი, 6506C1მI1IV ხგოლნი Vილონი, 

ხგ(ჩიძ |ი (6 1მM6 მ( (66 5ჩსმიი(იხმ (65LIVმ1 (0 ხ6 იIმიL(0ძ I6LLIIICVI'“. 

როთიინ 6XI5I ისჯებრ10ს5 Iმძ!CV0ი§5 C00ი6C10ძ VVILნ Iმ2M65 მიძ VV2(6L5, LCII6CLIV6C 0L 

მილ16ი( ხ6II6(5 მიძ ი0LI0ი5§ 1IიM0ძ L0 (ი6 CსI 0L გიIოიმ15. 

ტ#იიიყ 01ჩ0L VმძIი0ი§ /ისიძ Iი C60Lწ18გ Iი(6+65( მL(მCჩ65 (0 (ი6 16ყ6იძ 0 (ი6 

„მიე მიძ (06 18M6, Cსინი( 1ი ზმოსI2მძმი0. Mმ(6ომI L6CჩI6C0იფ Lი6 Lმ.ი-Vმ(6L IC6I2- 

ხ0ი§ჩ1Iი 15 10 ხ6 ”ისიძIი #LM2MI 1(ICხმინIIIმ'5 (21IV-(2165 (00''”. 

I 08§ ხტტი 5ს886516ძ Lჩხმ( (ჩ6 CსIL 01 VVმ(6L V/25 CICმ(6ძ ხX LIხ65 6ინმი6ძ Iი 

ჩწვოთ)იდ მიძ მიI!თმ) ჩსახმიძCV, (6მ(სIIი თ V/2(6 ხხ115 (ჩ2L მI0იდ VVICხ (იტ (სიC00ი 

0( ფგინინ #6LCIIIIV, მI6 6იძ0V/6ძ VVICხ 0(ი% იმLსLმI CჩმVმC(6LI5(1C5 მ§ VVCII. IL ჩ2§ 

230



2150 ხი6ი 0ხ56LV6ძ (ჩმ( (ჩ6 ხ6IIC/ C0იი6C10ძ VVILნ Lჩ66 18M6 ის§5( ხ6 მ 10(6L §(მთ6 0L 

166 VVმL6L CსIL LCI16C(0ძ 1Iი Lი6 მოCI16ი! LCIICI0ს§ ხCII6(5 გიძ იიL0ი§ 0! ჩწმოიIი§ მიძ 

C8C ხIიბძIიყფ Lოხ065 IიჩმხIიფ (ხნ6 IIმი§Cმსი250§ მიძ (M6 მძ)ლ!იდ §ის'იბოი მI- 

ლეა 9. 

106 წნხსიძმLIV6 00V/6L 0” VV2ICI 15 მL(65(6ძ I1ი 2 M6V V062( IIIს2I I6CC0Iძ0ძ 1ი 

(ი6 თიისი(მ1ი L6CI0ი 0, L25(6თ C60LწIმ მიძ Iი ნI§0. Iი (იგ თისი(მIი5 (ხI§ CV5(0ი) 

15 CმII6ძ (ჩტ ხოიყ)იდ 0! IIICMI§-იძი!! (“მ 0I6C6 0! ხI656იL'). IL 15 ძტაC.ხიძ (ჩს§: 

ლ0ი (66 M6VV V62L თოითიIიდ გ ოთგიხი! 0! (ჩ6 წმიიI1·» V0სIძ LI56 მიძ, VIIხის! ხ(გმX- 
წმ5 იდ, L0მM6 2 01006 0 ხI6მძ, §0+6მძ ძი IC ჩი0ი6V მიძ Cჩ6656 #ი2)X6ძ Iი ხიCI!I6ძ ხსLI6L, 

მიძ 90 მიძ დI1806 1 1ი (ი6 V/მ16L, §მVIიC:  VV 216, I იMმV6 ხIისწი( V0ს მ 01656იL, §6იძ 

სი6 10CM”. დი (ი6 ხმ9%15 01 LMI§ იიმ16LI81, L.0CჩIგსI 001015 10 Lი6 518ი1წICმიC6 0! (ჩ6 

CსI( Cწ V2I6I. VV2L6IL 15 ხიიი6ძ 10 “§56იძ IსC”, IIი0IVIიყ '(ხ6 ხტმთიდ 0L Cხ1Iძიტი”. 

Mი0(8ხIV გიისდი, (ნ6 ხუძი, Vი0 ხ2(იძძ Iი ჩ6L CIC(ი0§5, V2მ5 წ0IხI!ძძნი (0 (0M6 (ჩხ8 

VL CI0CL0I6§ 01 გიძ VVიყ 1ჩ0ჯი. 506 V/6ი( (0 ხიძ 1ი V/6( CI0CIM6§5. I L6 #ძიძი (CმX8), 

ძ05)თი6ძ IიX (ხ15 LLLსმ!, ჩმძ L0 ხ6 6მ(6ი ხX) მ1II! I26Iთხ6L5 0! 19I6 წმიი!1XV. 

IC ჩ2§ ხიტი §სი80510ძ ლ0ი (ჩ6 ხმ25I5 0 (ი1§ „თმ16ოე! 1ხმ(C V/მ(6C Vმ0§ ხ6CI1CV06ძ 10 
ხი Cგლხმხ)ი 0! IოიმIVიდ ICIIIIIIV. IჩC ხIIძ6 ჩეძ (0 იმIL2L6 იI (ხ6 წ6CსიძმXIV6 III6- 

9IVII თ 00V/6I 0I V0I6L Iი 0”ძ6 (0 ხC Cმიმხ1C 0, ხიმიოიდ CMIIძილი''”, 

“ჩ86 §6Xსემ! ILXი0VI 0წ Vმ(6L 15 566ი 2150 Iი (ი6 Cხ§(ით 0 ოსე! მხIVII0ი 096L- 

წილიძტძ ხV L6ICIძმი C60IL<I1მი§ 1ი (166 ხმ(ხ. #I0იდფ VI (ი6 წსილწიი 0 თეთC ის.წ- 

Cმხ0ი 01 166 ხიძა!), IL Cმ-I65 6|6.ი6ი1§ 0 მ §0006LIIთ6 VVმI6I CსI( ხV VIILს6 0' V/ხMICხ 
VმLCL 15 6იძ0V/0ძ VVIIჩ LII6 იC006ILV 0I ლდ”მიწიდ CხI!ძხI(სი, იI6ი(ს/, მიძ ჩბისიძICV!'". 

Iიხს§, V2მI6L გიძ 1ჩ8 ხ0II6I§ გიძ ილII0ი§ C0იი6CL6ძ VIICხნ (ი6Iთ 2მLX6 0 Iმ(ჩ6L 

ლ00016X იმწსL6: მII IILს01§ I0იV0IV6 §6XVმ) IIIთIიყ მიძ 2IC ძ051”იტძ წ0L Iთნიჯწიყნ 

წ6CსიძILV. 

ტიიიით Cესიმ5!მი 0ძ00I65, (იჩ6 V/0I6L CსII, 25 1ი6 თგIი§5(0V 0 CI005, VV/0§ 
C10§CILV 1I0MX0ძ VVILნ (ი6 ICIIIIILV CსIL. 

ტიმ!0თ005 10 106 IIIსე1§ C0იი6C(0ძ VVIIჩ V0I6L 15 (06 0ი6 MიიVი VიძიL 1იჩ6 

იმიტ 0! “ი0)0სდIMIიდ (6 VV2I6I”, იტIწიიიმძ ხი:ჩ ძსაიც მ ძ”ისწი! მიძ მ! (ჩტ ხიI- 

M2გიხმ-იცგ8იიხმ. 

Iი (ი6 §Cჩ01მLIV 1I(0(0(სI6C 1ჩხ0 LLC 0! იI0სდჩხ1იდ 1იჩ6 V/0(6I ძსი 8 ძI0V§9ჩL( 15 01§- 

ლC0550ძ ხV LIმVიMნI5ჩVIII მიძ C.CII9Iი'!?. IL ხი§ ხიგი 5სი9ყC5(0ძ (Mმ! LიC ისუი056 

0' იი6 01 (ჩ6 მიL§ 0! (15 LILს21 I§ (0 1იძყC6 იმLსI6 - ხV IიმMIიდ მ ი0158 მიძ ყ§ჩისწიყ 

0ხ§06MILI65 – (0 ძ0 IL5 ძVLV. 166 ისI2090§56 0 1ი6 VV/9L(6CI მCL 15 – Iი მCC0”ძმიC6 VVILჩ 1ჩ6 
ჯიმთ1C-5Vთიმ(ჩ6MC |მV - 10 C2056 Lმ1ი (0 ”CLVIII76 (ჩგ 6მI1ჩ 0L 10 ჩეV6 (ჩ6 ჩ69V6ი 

06)6C( IL5 5§6ი6ი 0იL0 (96 6ეILხ, მ5 1იძIC216ძ ხV (ხ6 მCIიდყ 0! (ჩ6 Vითეგი L6CიI6ალი(ილძ 

ხ» (იბ ჯხმ!!ი§, მ§ VV/CII 25 (06 მC( 0I ნIისიჩIიყ. Iი 0'06L V0Iძა, (66 ჩიმV6იIV 0216 
ძი0ILV წ6ILIII205 (ჩ6 ცემი (ხIის წი IმIი. 

Iი CიI(01მ'§ VI6VV, “Iი (იგ იიდლსIმL C0იC6იLI0ი, ი!ისდჩ!ინ 15 გ იეთC მი( Iი 

VI)Cხ (ი6 6მიი (5 მ 1CიI656ი1მ(IV6 0! (ი6 წნომI6 §6X მიძ (იჩ6 Vი0იიხ 01 ICIIIIILV, 

VII6 (ი8 ი10სიხ§ჩმIX6 15 (ჩ6 იხჩმIIს§. 0 1IIს§CIმ(6 Lხ15, ი6 მძძსლ65 (ხ6 დხიLი იწ მი 

0ომიი6ი! 01 მ C12551Cმგ! ხიVVI/ისი, ხI65%LV6ძ 1ი (66 მICჩმ00108IC2| თის§6სIი Iი LICC- 

ტი06, VVILი მი 0ხ|)0CL ძ6იICL0ძ 0ი IL, (60I6§6იწიყ მI (ი6 §მიი6 (Iი26 (ი6 იIისყჩაჩი:ც 
მიძ Lნ6 ხხმI1V§'?”, 
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“(იხ თმIი იყI00§6 0 1ხ6 LILს21 მCI Iი (ი ხ0IILმიხმ-ძნნიი0ხმ 15 (ხ6 §ეIი6 მ§ 

ხიძიIიდ L0I L2IიV V/C2(ი6L (0 ხ6 მV6II6ძ მიძ მ ი16იLIIს) ხმIV65L თმი16ძ. ,ტჭI0იდ VVIIIი 

0Iხ6L IIL0მ1§ 0! (ი15 0Iძ6L, C0იი6C(8ძ VVIIი 166 L6VIVმI 0” იმ(სL6, V25 ს506ძ იჩCI6C (00. 

0'I 506CI18მ1 IMLC6L651 15 L66 III0მI CსILIC მCIIი8 01 (ჩ6 ხ6IIMXმ/ძ6ნი, VI2. 166 IიIIიIიდ 

0” 6ICIIC L6I2(10ი§ ხX» (6 ძნნი 0L ხ6IIXM8მ VIILნ (66 “ძიძიჯემII”, 5Cმ(6ძ 0ი Lი6 §6Cლ0იძ 

ყიიმII V066) 0წ (იჩ6 ი10სწი, 0L 0ი (ი6 იIისყჩ (0ყC(ჩ0L VVIIნ C06 6ი:ლის.მყც. 16 

1ხL0VMIი0-8 01 1ი6 იიმII1C Iომყ6 IიL(0 (იხ6 VV2(6L ხX Lს6 ძგნი, 0L (ი6 §0IIიMIIი§ 01 (06 

ჩხგ!!IC 'წ6ილL2I” ხლი6 VIILჩ §მI, იისწიყ VVI06 0V6I I მიძ მI10VVIი9 IL L0 ხნ CმIII6ძ 

მVმV ხV (ხ6 56-6გი, VILჩ (ი6 VV0Iძ§: “C0 მიძ თსIIIნIV ლი 6მLLჩ, (C(Cჩ 2 ყ00ძ ჩმX- 

V65L”, მიძ მ2I§0: “'LC( V0ს” C0V/5, 56660, მიძ ხI00ძ-ჩტი§ ოთსIII0IV, I6L VისL დI”მ!ი 

ხმVV65! ხ6 LსI§ I1მ8LC6”. LI6I6 VVC იიმV ხ6 ძიმ!I > VI=ხ (66 ჯიმC1C 5191IICმ0C6 0 (ჩტ 

ხძიბ. +I%I5 IIIსმ! 15 მ2ძძIყ0იმ!IV ი01ი6V0ILLჩXV ხ6Cმ056 (ი6 ხიი6 ხიC!ლიყა (0 (MC ძმ8ი, 
1ი6 იგაფი Vხ0 §IმიL§ (6IVIIILV. 

1ILIV/0 ი0I9L§ მIწ-მCC მL(6იII0ი 1ი “(M6 იIისდი1იდ 0 Lი6 MVმ(6L” მიძ (ხ6 CLსგI C0ი- 

ი6CL6ძ VVI(ჩ VV2(6L: მ) (ი6 ძ66ი 6ი!6ნ იყ Lჩ6 5§C8მწიი მიძ LიM6 (ხI0VVIიდ ხXV ჩIIი 0 2 
დჩმIIIC 1იMიმ986 IიI0 IL, მიძ ხიყფიდ VიI ICLIIIIIV ხV ჩIთ, მიძ. ხ) (ი6 ხიყლ)იდ I9I ”მIი 

ხV 8 ძნმი Vხ056 წმC6 15 ხI!მCM6ი6ძ VVIIს 500: 0L ხV VIIძ0V§ 2IIII6Cძ 10 ხIმCM 

(“V60ძა'). 10915 ICსგ1) C0თხI!ი65 LV0 ძII”წCLC6იL IIIC6§ წ0L მI(მIიI1იდ LMVC0 0ხ|)6CLIV65, 

ხიიIიწიყ (0 მ |0იყ მიძ C000I6X ლხმIჩ 0 ძ6V6)0ლოხი! ი! (ჩი III08I, 25 LCIICCI(6ძ ხV 
6გCხ მC§, Iიიმწ6 მიძ მI(ხს(6. I ხ6 Cმ§იდ 0, (66 დხმIIIC 0ხ|6CI IიI10 (ი6 VV0I6L ხV LII6 

ძი8ი მიძ ჩI§ V6IხმI! ჩიოთს18 ჩმძ 10 (0L6 იIმC6 1ი §სCჩ მ VმV მ§ (0 L86(სIი (0 (ჩ6 

V0IIძ Iი Lი8 I0I)0VI0= X6მL VIIIს ჩ-25ჩ VIთის მიძ წ%ლსიძმ(6 (იჩ6 6მILჩ. II6ი6C VVC 

ჩმV6 მ ძ6VC1006ძ 0ICIVX6 0წ თმი1(651800ი 0 მ ძVIიყ მიძ ICVIVIი დ ძ6IIV. 

18656 §მCI6ძ IILსმ15 მ(6 0წ იი6 ხს+0056 I1ი VV/ჩICჩ (ხ6 Cჩ16L ჩდსI6, ხგგიი§ფ (ი6 
IV 0 “'MIიდ”, 15 10 მ 56056 მ ძინი დხმIIმMIი წ 0” M15 0I00CLII6§, 0II6CIIV („მი§IXიILCIიფ 

(იბ იოგლIC 00V/6I 0' (6CსიძILV L0 (ი6 060ჯ#18. 

8V 5სCჩ IIIსგ! მCI0ი (იჩ6 060016 5§0ს8LL (0 მV6IL გ ძI0ს9IMML, Cჩმისიდ: “IL06V/, 

ძ6VV, ძ6V/CI0დ, Iმ1ი მიძ C0დ, ”მIი მიძ CI0ნ”. 1ჩ6V ხ6IICV6ძ (ჩ2( (ი6 ი10IC (LIII6§ 
(ი6V L6ი06მ10ძ I9MI65C V/ი0Iძ§ (066 V/ისIძ ხგ =0I6C IმIი გმიძ მ ნ16იV0V§ V6მI, ICI 156 

დხსიე056 01 (ი6 M(სმI ი6„ჩიი-იიბძ გიძ (066 L6I2(6ძ «იმფIC V/0I”ძ§5 VV6CI6 L0 1იIIს6იC6 (ი6 

ჩილსი91CV 0 იIმი(5§ გიძ მი1!იმ15. 

16 6IIIC CVCIC 01 1ჩ15 IC§LIV2I Cმიი6 Iი(0 ხიIიდ მ 2 ძ8ჩიI(6 §(მი6 0 50C1მ| 

ძ6V6)0ი0ი16იL 1ი (66 მიCI6ი! ი0ისIმL CიიC60(0ი (M6 LCIმ(1I0ი5MI0 15 0ხ56”V2ხI6 01 

(ჩ6 ძ86ი/”MIი 8” /ხ6IIMმ/ხმ5)18 VVILი CიL66 M0LIძ§: ი6მV6იIXV, 6მILჩIV მ0ძ V2L6L, 

4ი86 ჯიმიV III0მI§ C0იი68C(6ძ VVIIჩ (ი ი66ი #L2V6 0I656IV6ძ (ჩ6 §VიCICVIC მიძ 

ი0იიი0!6X იგიI%C 0 (ი6 ძრნი, სიIIIი8 V2II005 0X006CIVI65 01 მ 51ი81C ძCICV. V/66I6Cმ5 Iი 

0ი6 I|ი§:მიC6 1ი6 ი6მV6ი, 1.6. 1ი6 IომI6 იIიCI09I6, წ6Cსიძმ105 (ი6 6მILჩ, 1ი (ჩ6 0:M6I, 

V/გ167, I.6, ტმILჩ , (00, 15 /6Cსიძმ(0ძ ხა (66 იმ16 0IIიCI016, 10656 IILსმ15 6იე6(CIი 8 მ! 

ძII(CI6ი! 5(0865 0I (66 ძ6V61I00თ6ი( 01 §0CI6L/. Lი6 ჩ6მV6იIV მიძ 6მILჩIV 0CVV/0CI5 

ეჯ6 ჩ6/6 ხI00წL Iი10 მ §Iი816 5V5(6ი, IL 1§ იი(I0ი თის§( ხ6 6Cხი0ფძ Iი (Lჩ6 IICსმ1 0L 

“იე!ისყიIიც (ი6 V/მ16I VIIIჩ მ იIისყი” Iი Vი1Cი V26L მიძ (ჩ6 დჩმI1ს§ ი10V მ 51 701ჩ- 

თგი! I0I6. I16I6 მ Iიიფ 0X0065§ 01 §VიCICVI7მ0ი 0” ხ0II6წნ-ა გიძ ი0VC0ი5 15 06ICCIV- 

გხ!1ტ, VIIი VმII0ს5 I8V6I§ 01 IM0IX ხ6II6(ნ5, CM6ი «ხიძხიდ Lხ6I ძII/%ზისგციი ძII”I- 

C9IL. 
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Xი6 60L0C V6Iმ(I0ი§ხIი 0; (ილ იბბი მიძ 166 “ძტიძიდლმII” Iი (ნ6 IVგI 0 

“ი|ისყი!იდ (ხ6 VVმ1ICL” 1§ 1ძტიVICმI VV/IIხნ (იმL 0I (ხ6 ხ6IIMმ/ძინი 2იძ (ჩC ძხიძიცდმ!!, 

LICII6CI6ძ 1ი Lხ6 (6ი1ი0IმILV ძრმLხ 0” Lხ6 ძბგი გიძ L#I§ ICVIVმI 2I16L მ ძ6ჩიIL6 6610ძ 

0 წოხ6. (ჩ6 Cმ5Lიყ 0! (ი6 დხხ2IIIC 0ხ)C( 1ი(0 (ი6 V216L 2150 II00I16§ (ი6 ც66ი”§ 

ხმ. IმMIინ 01 Lიტ ტმXLხ, L.6. 1იჩ6 იC(ხ6CL VV/იIIძ. I ხ6 ძიძიცმII, ძგ6ი 0L ხ6CIIMმ ძI6 6VCIV 

V6მL, 16მVIი დ Lჩ6 6მILი მიძ ძი5§C6იძIიდ 1იI0 Lჩ6 ი6(0ი6 V0IIძ. I66V მIC Xი0VV/ი (0 ხ6 

I00MIით წიIL (იჩCIL ხ61)0V6ძ. Iი იი6 II§(მიC6 (66V 6Iი6(96 ჩიოთ (ხ6 V2(6L - ი6Iიმე§ 

MIX6 15ხ(2L'?', 1 ნ ძ66ი ძ65ლ6იძე IიI0 Lი6 იC(ი6 V0II Iი 0-ძ6L (0 1Iხ6Iმ(6 ჩ15 ხ6- 
I0V6ძ მიძ 1CICი M6L ხმCM 0ი(0 106 ტეLხ. 1 იტ L216II2I 9IV65 2 CI6მ2L 1იძICმ0I0ი 

Vხ6C(იი( IIIC 15 6X(Iით)1506ძ სიი0ი LჩCII მIIIით Iი(0 (ხ6 VმICIL 0L ძ6გსს, ხს( IIIC L6- 
ი6VV5 VV6ი (ხ6V I066( 6მCჩ 060, I0110V/0ძ ხV ყიIV6L§58I 10V მ 1ჩ6 +6(სIი 0L IIჩ86. 

Iი (ი8 ხ6IILმიხმ-ძ68ილხმ “(ი6 იIისდჩIიდ 0I (66 VVმ(6I VVIIჩ მ ხIისყიჩ” იმძ LM6 

§მიი6 IIიდIICმII0ი მ§ (666 ხIისდიIიყ 0” (იხ6 MVმ16L ძსოიდ მ ძისყIL. Iი ხი1ჩ Cმ505 მIი 

15 C2V56ძ ხV (Lჩ6 §მიიგ IგყIC II6Iმ1. 

ნგ ლიმ ICIიმწიი 0 (66 ხI2CX 016იიტი( Iთ 1ხ6 IIIსმI CX0I6550§ 2ი მCL ძIC6C(6ძ 

მყმ1ი§! ძღლის8ჩL. I ჩ6 ძ66ი ხI18CM6CI10ძ VVIIხ §00L მიძ 1ხ6 ყიი)მ, 35 VCII 25 Vითნი 1ი 

“V/66ძ5” VV6IC ძIIC6CLIV ძ651ი0ძ (0 Cმ2ს§56 Lმ)ი, VI0MIICჩ §ჩისIძ (L0M6 იI8C6 (იჯისიხ (ჩ6 

1ი(ტ-მCVი 0, ჩტმV6ი მიძ 6მLLი, ”(ჩ6 იმIIICI0მV0ი 0 (ი6 ხI12CM 6|6იიტი! Iი (ნხ1§ IICI2I 

L6წICღCL0ძ (6906 L61I2VI0ი5ჩხI1ი V/IIჩ (ი6 6მILჩ CსI( – (ი6 ი61%ი6%C VიIIძ, ნ(გ8სთეხIV ხნIიდ მ 

Cჩ:ჩიიIC ძ0ILV. 

1ხ6 ILსმI ლლიი6C10ძ VVILი (ი6 დხგII0§ მიძ ხ1მCMი065§ 56605 (0 ხ6 მ LC2006 0! (66 
V0I5ი10 0L Cჩ6 ძ6IC 0! (ი6 (6CსიძI(V/ 0წ ხსიმი5 მიძ მიIIი215, ილი იდ 10 1ჩ6 86- 

იტწIC IIიL 0, 1ჩ656 LCI215. #ტი21ი5( (0 ხმCMი-ისიძ 0! (იტ გხიV6 იიმ(6LIმI, (ჩ6 

ხიII%მ/ძ68ი 060618965 მ5 მ ე6-50იმ96 6იძ0VI/0ძ VVILნ 166 ი0V/CL 0 წ6CსიძIL/ 10 მ წC5- 
წIVმI C0ი1I6CL0ძ VVICს (66 L6VIVმI 0'წ იმLს16 მიძ I6ი6Vმ1I 0L II 6. 

Iხ6 12(65L (656მ2ICჩ VVმI”მი(§ (6 C0იCIV0510ი (ი2მ( (ი6 წ89(IV0I მიძ ლი6 ლ0L II§ 

ხხიCთიმ) 06ლ50ი006§ V/CI6C ICI2(6ძ (0 (ჩC მ5LL2I, V696(მLIVC მოძ Cჩ'ხ0იIC ძიILV 0 

(6CსIძმLV, მიძ (0 5VIთხ0IIC2IIV I6იძიI0ძ ილII0ი§ იი 166 იგნთმი6»L ძცეLჩ გიძ (CCV1Iმ! 

01 იმLსI6. 

5VIIMCIMC 

Iი (იტ 5ი10VCLIძ6 V66M ძსიდ (ი6 ხხოMმიხმ-ძნნიიხმ მ §V/)იდ V/25 56( სი, მიძ 

§66-5მVIი0 თ Vმ05 ი+მCLI§6ძ'“”, მიძ II (II8(6 V2§ §ი0V/, (იC6V ს56ძ L0 (იხიყმი. #( (წხ 

ლინიიხმ Lხ6 §V/Iიყწ ჩმძ 10 ხ6 თს! ძიVი 0ი L6ი! M0იძაეV. II I I6იიმIინძ ჩმიდIი§, 

(ნმL V6მL Lი6 VIII0დ6 V/ისIძ 5სI”ICI Mინი ხმძ VV6მ(ხ6L - ჩმ!I§(ი-ი 0L ძ”0სიი( - მიძ (916 
CL005 VV0სIძ (0911. 5VIIიდIიფ V2§ Iიი00ILმი! ML 6იჯსIIიყ მ 900ძ ჩმIV65L, ICIVCIIIIV მიძ 

ნIტიLV/, 6506CIმIIV ML (ი6 მხსიძმი06 01 იX6I(6ძ ხსLIC. 2?I) §Vსიყ მიძ 506-5იV0ძ, 

ხს! §VIიყწი8 Vმ§5 0 §VთხიIIC 5(8ი1ჩხიCმილ6 I (ი6 ხ6VIMმ/066ი მიძ Vისიწნ 6115 

(ჩწიჯი (ჩ6 VI6Vიი!იL 01 ICLIIIICV). Iი X0XIII, VხMII6 §VIიდIიდ, VიIინი %CIძ გ 12-CC 
«(0ი6Iი (იტ I2დ, ნსიილIIიწ (0 ხოიდ ისCი იი61(6ძ ხ((CLI“), 

I 580M5Mი6-/8VმMMიხ6IL (ი ჩმიფიყფ სი 0 (ი6 §VIიC VVმ§ CგII6ძ თ! 

(“§VIიყწIიყ"). CIძ Vთობი V/ი0სIძ LCII (ჩ6 ლჩIIძ:ბი: “5VIი9, CხI1ძი(ტი, §0 (ჩგ( IხC 

60V/5 §ი0სIძ ი0L (6იიმ1ი ხმოტი, იIმX 50 (იმ! 0სL C0V/§ §ჩ0ს1ძ თისICიIV”'! 2), 
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CI §ი6CI8მ! 10I665( 1ი (ი6 LLVმI 1§ (ი6 §MIიდIიდ 0! 1ი6 ი66ი, IC0IL656ი(6ძ მ§5 Lს6 

ძიIIV 0 (I6CსიძIIV. 1615 6CM065 მ ILVI6 0L II0-06L”5 (Iიიტ. #! (ჩგ ყიი6 0L Iდტი)იდ 0L 

თ”მი65, 2 ძიII Vმ§ ხსიდ 0ი მ CVI§ მთიძ §V/ სიდ, L6)I§ ხტIი8 Iი(8იიICL6ძ 25 მი 1XIIმII0ი 

ი” 166 56XსმI მCI 0 Lჩხ6 ყიძ (ი! ICIIIIILV მII06ძ 21 ICVIVIიდ (ხ6 0ს(6L V0LIძ'”'. I ხ6 

ძიII გიძ 166 ხბროM2/ძინი გიი62X (0 ხ6 0! 6ძსმ!) V2Iს6. # 51M0იI1მ2IL ლმIმI1CI იიმV ხრ 

ძიმVი ხ6LVბტი (ხ6 CმCIVIი8 გხის! ი! მ ძი!I, MI, 10 ხIმVIიდ I0L წმIL V6გ21ჩ6L 1ი 

I0:0I0ხი მიძ L66 ს58 0! LC ძიI) 10 მძინი (ხ6 ხ6IIMმ/066ი”5 ჩხმძყტმს. 

198 ძი!! – IIM6 166 ხ6IIMგ/ძტნი - ხ8CმIი6 L2CI6 C00CICLC 25 2 §Vთხი! 0! წ8ისი- 

ძIIV. 51იC6 LC ხ6IIXმ/ძნნი Cგი 6X6LL §სიტIიმLსმ! Iიჩ060C6 ლი 106 V696(მხ1I6C VV0IIძ, 

გიძ იი LCIVIIIC/ 1ი ყწცი6IმI, წი6 CმVIი8 01 მ ძიII მიძ (ხC ძი)I მLმCიტძ L0 (ჩ6 ჩტმძ- 

§6მX 2IXC 0 506C181 519ი1ჩC2გიC6, მ5 VVCII 25 IL5 56XსმI მCL 1ი მII 166 IIIს2I§ ძ85CIIხტძ 

11 166 წიI6დლ01იდ. ILI5 სI(IIთმ(6IV ჩხ2§ I6ძ (ჩ6 0X656ი1 VVIII6L (0 LI6 VI6VV 1ჩიL (ი6 

§VVIინ)იდ 0L მ ძიII §ს5აიტიძბძ წიი მ II66 ჩმძ 166 0იIV ისე0056 0 Cმს51იყ ICILIIILV. 

15 ი01 1ი6 C66 წ-იIი VხICი (ჩM6 ძი!II 15 §ს5ნტიძი0ძ (ჩი! იI II”6? 

18 §VIიფიდთ 0( (06 066ი C00იVCV§ (ი6 1ძტე 0 (ი6 LCVIVმI 0! იმ(სI6, (66 

§VI)იფიდ ტიჩმიCIი§ (66 00VCL 0 ჩწ8%Cსიძ)ხ/. 1 ი6 ხ6IIMმ/ძბნი”5 5MVIიყიდ იI მII (0 

§0C 15 მ IILIმ1 მCL, II§ (6CსიძმXIV6 5(მ(05 1იCლI6მ51იყ წსI(იტI. 8V (ჩI§ იტიიწოიმილ6 (ჩC 

ხნოXმ/ძტნი §6IV65 (ჩ6 060ყ16 - (ი6 VIIIმ§6, CV6I/(ი)1იდ C0იი6CL6ძ VVIIი ჩIი ხტის. 

6იძ0VV/6ძ VVILნ ”6IILIIILV. 

80 (ი ოლხ)მ! 0, Vი6ძძუიყ მიძ 56Xსმ) სი!0ი მიძ §V/)ითIიფ ხიძ §Vოთხი!!C 

აიგმი1ინ. IL V25 მი IIIIIIმ(1IV6-56Xსმ! მCI ხუიდIი§ მხის! ICIIIIIIV მიძ, მ§ გ დხმIIIC 

CსIL, IL §6”V0ძ 825 2 #ინმი5 0! Cითიხმიდ 6VII 50I0II§ გიძ მი 6VII CV6. 566-50V/IიC, 

ყ§VIიფიდყ მიძ (იხიყგიი1იყ Iი Lი6 მი/მოგი წ6§IIVმ1) §66იი (0 ჩმV6 ხენი ლM%6 01 (ჩ6 

ხწიიმსV თ8გმი§ 0წ მი0იწ 0ი (ი8 00V/6I 0წ იმ'სIგ - §5VIიფიყ 15 2 §ს”VIVმ1 0წ 2 

§V0ი9IV ძ6VC1006ძ თმ9IC ხCII6ჩ, მილ0Iძ)იდ L0 VVჩICხნ IL V2§ ლი6 0 (ხ6 წ0IL6I)05L( 

ი16მი§ 0 IიწIსტიCლIიყ იმLVIმ) 00V/6L§. 

196 სსმI იგიწიოთბძ 1ი (06 გფიიშმი წ65LIVმI (0 2((მ1ი მ ხსიე06L ი 0ILV65L( 1§ ძI- 

#6CIIV I6CI2106ძ 10 1იხ6C ICILIIILV IიგწIC, იIმVIიდ მ იიმ)იI L0I6 1ი წიგ წმოიIიდ CVIIL, 

106 მყოთსI(სIმ) Cიმ+მCL6L 0L (ჩ6 I65LIV2I 15 §66ი 1ი 0Lხ6L LIხ2015 25 VVCI): 1ჩ6 

“'ს/6ძძ1იL”, 106 ძგმ(ი” გიძ “(65სო6Cყცი”, ძგილIითIი 2 IIიწ, C(C. 
CX ჯმIIICს12X Iი(6IC5( 15 166 II(0მ1 0” ''V6ძძIით” VICჩ, გხმILL ჩილი 1ი6 ხბ.- 

Lეიხმ-ძნმი0ხმ, 15 Iისიძ Iი (66 5Vგი I65IIVგ1 0/ 166018 მიძ Lგიიმმ, (ჩ6 ძი6I(წV 0 

(ჩ6 C6L68მ15. 
4 იტ LLს2გI§ 0 V6ძძ1იც მიძ 0” (ი6 56ჯXსგ) სიI0ი 0” 80ძ5 VV6IC6 Cჩმ-მCI(605VC 0L 

(ჩხ6 გიCI6ი!§5 (CI66I5, Iბიიიმი§, C9VსVგი§5). CიVII I6C6იL Vიიტ5 (6 II(სგ) 0” V6ძძIიყ 

გ1 (ჩC (85LIVმ1 Iი ჩიიის+ 0I 1გთიის7 VIIIნ (იტ MსLძ1§ი Lოხ05 Iი IIმძ ტიძტძ 1ი იიIIი6ძ 

§6XVხ8! სი10ი, ხ6!ი8 მ 5სIVIVმ1 0I (ი6 გიCI6ი! IILსმ! 0 Cი6 V0I§Iნ 0I (06 ფიძ 0L I6C- 

ILV. ხე1IIმ11XV (06 მC( Vმ§ ი0L თIIო6ძ ხს! მCCსმIIX» 00-წიჯიი6ძ. 

ჟო6 CსII 0” (ი6 დხიმ1I95 15 2 სი1IV6I§მI LCIIდ100§ 105(II0C(0ი C00ი6C(6ძ VVILჩ ძC1- 

§ §ს00056ძ1V ტიძიV/ტძ VIIIხ 00V/61§ 0L (65სი6ყM0ი. 5ყიჩ (C§IIV0I§ VC6IC მ000Mი- 

« 0( §6Xსმ!) სი10ი იი მ Iომ55 §Cმ16 მIIი6ძ მ( 1იძსი)იდ იმLსI6 10 LCVIV6, 

VI 

II6 
იგი!6ძ ხX 2CL 
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ლოყIიმ!!/ (66§6 მC1§ V/6IC 0 IიმწIC §I0იIწCმილC, ხსL მ! მ I2(6L 5(086 1ი III6 ძ6V6CI- 

0იხოიბი( 0! (CII 005 (ჩIიMIიდ, 166V სიმV MმV6 CLCVი Iი0(0 მ III6 0წ IიIი15C-მ00ი C0ი- 

§6CIმL6ძ (0 (იტ VV0I5ხIი 0 (ხ6 §სიჯნო6 იხეL09ი 0! ჩწნხCსიძILV მიძ ი-ინგყიყიი. 

#ტ. წ6VV V0Iთ§ 2ხის! (ხჩ6 ძმიC05 ი6IიLიებძ ძსიიდ (ჩ6 (65LIVმ1. “(MC ILხVმ!111C 

ძმილ0§ მიძ ხიხმVI0სL იიIიIიწ 56Xსმ! სი10ი, მ5 V/CII 25 (ჩ6 ჯისიძ გიძ LVV/0-II6-6ძ 

ძვმიი6 ის.იიLL2ძ (0 მსყიგი! (ხC ჩწ6ისიძმIIV6 00V/CI 0I იგ!სI6 მიძ ი! (66 C2LI1I6, გიძ 

(ის§ 10 ხრიდ მიიიI6 C(005 გიძ იI05იე6ის/.
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ილუსტრაციების სია 

ა. ხოჯაბეგოვი, ყეენობა 

»ყეენობის კუდი“ (მონაწილეთა შორის არის ილია ჭაგჭავაძე, ჟ. კვალი, #20, 

1894 წ.) 

·- 1I1IMC79MMCCMMX IXIMCIX0X, #5, 1899L. 

· ძვლის ნიღბის მოდელი (უვაროვას ფონდი, ჩრდილო კავკასია, M#VIC) 

· ჩრდ. კავკასიური ნიღბები (L.M. IIIIსIიMIL, ICV62VIMMIILხL # VX IXVI6XV0V2) 

· ნაბდის შავი ნიღაბი (ს. ჯანაშიას სახ. სახელმწიფო მუზეუმი) 

· ნაბდის შავი ნიღაბი მოსართავებით (თეატრალური მუზეუმი) 

. თამუზის რიტუალის მთავარი მოქმედი პირი წვეტიანი ქუდით (LI, LIმიMXLI0LL, 

შმთოს7 ILIIსგ1 10 X-სIძ1518ი) 

· ბერიკაობა სოფელ საბუეში, ყვარლის რ-ნი (1947 წ. ჯ. რუხაძის საველე 

მასალა) 

ეგვიპტური „ანკი“ (V6ხ5(0L5 M6VM/ C0I1691მ16 LICII0იმLV) 

კედლის მხატვრობა. მონათა ტანსაცმელი, ოწინარი (ივ. ჯავახიშვილი, მასალები 

ქართველი ერის მატერიალური კულტურის ისტორიიდან) 

ყეენის ქუდი (ს. ჯანაშიას სახ. სახელმწიფო მუზეუმი) 

ბიჭვინთის ქანდაკება (რ. რამიშვილი, ბრინჯაოს ორი ქანდაკება ბიჭვინთიდან) 

ითიფალური ქანდაკებანი სტეფანწმინდიდან (შ. ამირანაშვილი, ქართული 

ხელოვნების ისტორია) 

ცხენოსნის ქანდაკება ცაგერის მხარეთმცოდნეობის მუზეუმიდან 

(შ. ამირანაშვილის დასახ. ნაშრ.) 

მამაკაცი თავზე მამლით ვასპურაკანიდან, ვანის ოლქი (ვ. ბდოიანის მიხედვით) 

ლიჩენიშის დღესასწაული, სოფ. ჰადიში, ზემო სვანეთი (ჯ. რუხაძის მასალა, 

მხატვ. ნ. თენეიშვილი) 

XVIII საუკუნის რიტუალური ბორაყი ქსნის ზეობის სოფ. გავაზიდან 

(ჯ. გვასალია, ელინისტური ხანის საკულტო ხასიათის არქეოლოგიური მასალა 

სოფელ ხოვლედან) 
საკულტო დანიშნულების სამკაულის ნაწილი ღვთაების გამოსახულებით 

სტეფანწმინდიდან (შ. ამირანაშვილი, დასახ. ნაშრ.) 

. სიცოცხლის ხე (გ. ჩიტაია, სიცოცხლის ხის მოტივი ლაზურ ორნამენტში) 

შუმერული სიცოცხლის ხე (გ. ჩიტაია, დასახ. ნაშრ.) 
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18. 

სურათების აღწერილობა 

(ყდა) ბერიკაობა-ყეენობა (ნახ. ზ. ფორჩხიძისა) , 
· ცხვრის ნიღბიანი ბერიკა (ნახ. ზ. ფორჩხიძისა) 

· ყეენის კოცნა (ნახ. ლ. გუდიაშვილისა) 

· ყეენი (ნახ. ლ. გუდიაშვილისა) 

· თხა-ბერიკა (ნახ. ლ. გუდიაშვილისა) 

„ ბერიკაობა (ნახ. გ. ოჩიაურისა) 

.· თხა-ბერიკა (ნახ. ზს. ფორჩხიძისა) 

„ ბერიკა კახეთიდან (ნახ. %. ფორჩხიძისა) 

· ყეენი კახეთიდან (ნახ. %ზ. ფორჩხიძისა) 

· ყეენი (ნახ. ზ. ფორჩხიძისა) 

. ბერიკა (კერამიკა, ზ. მაისურაძისა) 

· ბერიკა ყურძნის მტევნებით და რქებით (კერამიკა, ზ. მაისურაძისა) 

· ბერიკა „ტახი“ (კერამიკა, ზ. მაისურაძისა) _ 

14. 

15. 

16. 

17. 

ბერიკა „მელა“ (კერამიკა, ზ. მაისურაძისა) 

ყეენი თავზე კრუხით და საბუდრით (ნახ. ზ. წერეთლისა) 

ყეენი ნიღბით და „წოწოლა“ ქუდით (ნახ. ზ. წერეთლისა) 

ყეენისა და ბერიკას ნიღაბი (ნახ. ზ. წერეთლისა) 

ყეენი ნიღბით (ნახ. ზ. წერეთლისა) 
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2. 86ოXგ VIILჩ მ §რ66ი ი185L (ხV 7. LიILCხXჩ1ძ76) 

3. 166 C666ი”5 LL155 (ხV L. CVძ1მ§ჩV1I11) 
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13. “ც80მL”-806LIMXმ2 (C6LმIი10§, ხV #7. Mმ15სLმძ26) 

14. “ICX''-36LMმ (C6Lმ%ი1C§, ხXV 7. Mმ1§80+მძ20) 
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დალოცვა 73 

დამბაჩა 48 

დამკვრელი 21, 22, 27 

დამწვრის უქმე 20 

დარბაზი 21, 77, 177 

დარბაზული სახლი 119 

დასტური 29 

33 

დასტურქურდი 29 

დაფა-ზურნა 40, 62 

დაშნა 131, 168 
დეღაბოძი 33 

დედამიწა 160, 163, 164 

დედამიწის მოსავალი 50, 65 

დედო პური 146, 151 

დედოფალი 21, 25-28, 35-39, 42, 44, 49, 50, 

52-55, 57, 58, 60, 63, 64, 67-73, 79, 94, 
131, 132, 156, 160, 164 

დევი 158 

დევის ცხვარი 158 

დეკანოზი 56, 85 

დემეტრა 12, 35, 90, 96 

დემეტრას დღესასწაული 12, 15 

დემეტრას კულტი 90 
დიაკვანი 27, 39, 70, 74 

„დიდი დედა“ 7, 8, 79 

დიდი ორშაბათი 42 

დიდი უქმე 19 

დიდი ღმერთი 150 

დიდი ყეენობა 75 

დიდმარხვა 6, 11, 19, 20, 41, 42, 45, 50, 63, 

64, 67, 75, 76, 182 

დიდმარხვის ორშაბათი 20, 42, 45, 50, 67, 75, 

178 

დინგი 35, 38 

დიონისე 12, 11, 16, 83, 84, 96, 143 

დიონისეს დღესასწაული 12, 13, 15, 16, 96 

დიონისეს კულტი 16, 89, 90, 116 

დიონისეს მისტერია 89 

დიონისეს მსახური I43 

დიონისეს წრე 145 

დიოს 84 

დიპლიპიტო 64 

დისკო 143 

დიუც აზნ 85 

დოგუში 76 

დოვლათი 31, 39, 54, 61, 151 

დოლი 64, 68, 72 

დომხალი 40 

დოლი 75 

დროგი 52 

დროშა 21, 24, 39, 44, 61, 62, 69, 129, 132- 

135, 156, 167-169, 171, 171-178 

დროშათ საბრძანი კოშკი 176 

დროშა ,,ლემი“ 129, 173 

დროშა მანდილიანი 131, 133 

დროშა-შტანღარტი 172 

დუდუკი 40, 68, 72 

დურა ტყავი 24 

დურშაი 169 

ეზო 50, 55, 68 
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ეკლესია 58. 60, 61, 63, 75, 98, 174 
ელაჭკანდერი 162 

ელია 99, 101, 103-105, 147, 173 
წმ. ელია 97, 98, 100, 104, 105, 147 
ელიას დღესასწაული 103 

ელიას კულტი 103 
ელიაობა 100, 106, 128, 147, 148-150 
ელიშობა 173 

ერბო 30-32, 53. 104, 178, 179 

ერბო-კვერცხი 40 

ერბო-ყგელი 53 

ერდო 50, 53, 55 

ეროტიკული ქმედება 11, 12, 17, 36, 57 

ერქვანი 160 

ეშვი 26, 27 

ვაზის პური 147 

ვარდობის დღესასწაული 7, 8, 9 

ვარია 19. 80 

ვარცლი 31, 81. 151 

ვასილი 81, 82, 86, 94, 106 

წმ. ვასილ/ბასილი 82, 106 

ვაჩილი 103, 105 

ვაჩილობა 84 

ვაცი 21, 84, 93 

ვაცილა 84, 100. I05 

ვაცის ყბა 22, 24, 139 

ვაც-კაცი 84 · 

ქეგეტაციის დღესასწაული 7. 8, 14 

მეგეტაციის ღმერთი 12, 86, 137, 141, 166, 173 

ვენახი 4, 5, 8, 64, 147 

ვერცხლის თასი 18, 118 

ვერცხლის სასმისი 18, 88 

ვერცხლის ტბა 122 

ვერძი 8, 98, 99, 119, 122-124, 125, 127, 134, 

158, 164 

ვერძის თავი 119, 123, 143 

ვერძის რქა 98 

ვეფხისტყაოსანი 

გრომალ 13 

ვირი 21, 28, 29, 34, 35, 37, 44, 50-52, 54, 

· 63, 69, 70-72, 74, 101 

122, 161 

ზამთარი 7, 14 

ზარბაზანი 51 

ზარი 21), 22, 24, 50, 72, 170, 171, 173 

ზედაშე 162, 170 

ზევსი 125 

ზეთი 110 

ზეკუცია 55 | 

ზემყრელო 4 

ზესკნელი 97, 138, 165 

ზვარაკი 82, 145, 147 

ზიარება 38, 164 

ზომხა 120 
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ზონარი 23, 48 

ზოომორფული გამოსახულება 134 

ზურგი 157 

ზურნა 40, 52, 54, 64, 68, 78 

ზურნა-ტუტულაკი 40 

ზღაპარი 122, 123, 155 

ზღვა 124 

„თაგვების გარეკის დღე" 20 

თაგვის უქმე 20 

თაებერიკა 21, 22, 24, 28, 31, 33, 38, 139, 168 

თავთავი 63, 100, 148 

თავი 108 

თავლა 21, 60 

თავსაბურავი 12, 21, 82, 84, 88, 89, 132, 137- 

140, 142-144, 146-149, 155-159, 171, 183 

თაგშავა-მემატლია 130 

თავშალი 52 

თავხე (კარის) 134 

თათარ ბერიკა 38 

თათარი 21, 26, 28, 31-33, 35, 36, 38, 44, 67,92 

თათრის ხელმწიფე 26, 58 

თალათინი 48 

თამადა 65, 75 

თამაში 37 

თამბაქოს ქისა 71 

თამუზი 12, 82, 97 

თამუზის დღესასწაული 12, 97, 145 

თამუზის კულტი 145 

თამუზის რიტუალი 145 

თანხა 58 

თარი 72 

თარიძელი 110, 170 

თარჯიმანი 44, 50, 55 

თასი 59, 127 

თასმა 47, 49 

თაფლი 30, 159 

თაფლის სანთელი 108, 148 

თბილისური ყეენობა 10 

თეატრი 13 

თევზი 49, 131 

თეთრი ორშაბათი 19 

თეთრი ფური 104, 105 

თელეფინუ 16, 18, 122, 128-130, 135, 136 

თელეფინუს მითი 135 

თეოფაგია 174 

თესვა 44, 152, 

თესლი 160, 172 

თექა 27 

თივა 22, 46, 49 

თიკანი 99, 102, 103 

თიკნის გუდა 99 

თმა 64, 67, 120 

თოვლაობა 51



თოელი 53, 131 

თოვლის კოშკი 131-133, 135, 168 

თოკი 25, 27, 48-50 

თორნე 68 

თოფი 21) 

თოფის წამალი 128 

თოხი 151 

თოჯინა „კუკი“ 21, 22, 24, 92, 102, 103, 134, 

179 

თრიალეთის თასი 18, 88 

თულო 48 

თულუხი 64 

თუნგი 54, 56 

თხა 14, 21, 62, 67, 81, 83, 84, 91-94, 97, 98, 

101-103, 105, 106, 115, 122, 134 

თხა-კაცი 83 

თხილი 29 

თხილის ხე 170 

თხის ბალანი 22 

თხის ბეწვი 23, 94 

თხის გუდა 40, 49 

თხის თავი 21, 29, 101 

თხის თავის ქალა 23 

თხის კუდი 34 

თხის კულტი 83 

თხის ნიღაბი 22, 23, 29, 97, 103, 107 

თხის რქა 22-24, 47, 49, 51, 60, 71, 94 

თხის სახე 14 

თხის ტყავი 21, 24, 34, 47, 67, 92, 94, 97, 

104 

თხის ფიტული 98, 101, 012 

თხის ჩლიქები 22 

თხის ძვალი 130 

თხის წვერი 23, 25 

თხის ხორცი 98 

თქმულება 122 

თხლე 95 

თხუპნაობა 94, 108 

იაგო 40 

იარაღი 29, 62, 126, 161 

იატაკი 90 

იახსარი 158 

ითიფალობა 105, 142, 151, 153, 156, 158 

ითიფალური ღვთაება 149, 153, 156, 158, 163 

ილია წინასწარმეტყველი 104, 105, 174 

ინა 21, 47 

ინდაურის ბუმბული 46, 70 

ინდაურის კვერი 151 

ირემი 21, 25 

ირმის ნიღაბი 22 

ირმის რქა 25 

იშთარი 164 

იხვინების კვერები 151 

კაბა 49, 52, 61, 108 

კაკალი 29, 49 

კალათა 21, 27, 29, 142 

კალთა 179 

კალიაობა 20 

კალმახი 130 

კალო 21, 28, 135, 38, 50, 65, I48, 150 

კალოკრობა 148 

კალო-საბძელი 34 

კამეჩის რქა 49 

კანაფი 110, 111 

კანაფის გორგალი 110 

კანაფის სუდარა 108, 110 

კანაფის ტანსაცმელი 108 

კანაფის ქსოვილი 108, 109 

კანაფის ზეთი 110 

კანაფის ძაფი 107-110 

კანჭის ძვალი 26, 48, 162 

კაპრი 44 

კარაჩხა 132 

კარგი ფეხი 42, 43 

კარგი ყმა 117 

კარნავალი 15 

კარტოფილი 45, 53, 56. 66 

კარტოფილის კერძი 66 

კასრი 22, 46 

კატა 21 

კაცა ბასილა 82, 151 

კაცის ნიშანი 39, 57 

კახა-ბერაობა 20 

კედელი 33 
კეენობა/კიანობა 109 

კეისარი 85, 160, 161, 168 

კეკენა 25, 27, 35, 36, 38, 49 

კეკენა/პატარძალი 36 

კეკენაობა 25 

კეკელა 25, 26, 28, 32, 36-38, 49 

კეკელა/დედოფალი 34, 39 
კერა 65, 150, 152-154 

კერია 82, 138, 146-148, 151, 152 

კერია/ბერა 82, 151, 152 

კერია/ბერია 82 
კერძი 148 
კეტი 6, 38, 48, 51 

კეცი 32 

კვალი 165 

კვახაბერა 23, 48, 82, 87 

კვახი 82, 86 

კვახის ჯვარი 49 

კვდომა-აღდგენის დღესასწაული 5, 12 
კვდომა-განახლების დღესასწაული II, I73, 178 
კვერი 56, 82, 100, 132, 133, 137. 141, 147, 

151, 152 
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კვერი ყვინჩილა 151 

კვერცხი 25, 27, 29, 30-32, 51, 56,101, 133, 162 

კეირია 12, 16, 33, 169 

კვირისტავი 171 

კვირტის უქმე 20 

კიანობა 109 

კიდობანი 45 

კინტაური 78 

კირქვა 171, 177 

კლდე 172 
კნიანობა 20 

კობკელი 165 

კოდბადაგნი 18 

კოდი 53. 56 

კოკა 21, 27, 48, 55, 56, 66 

კოკორიანი ქუდი 70 

კოლოკოლ კაბა 71 

კომბალი 51, 71 

კონკილა 26, 27, 39, 48, 92, 141 

კონკილა რქის 21 

კონკილა ძვლის 21 

კონკილა ხის 21 

კომლი 21 

კორკოტი 68 

კოსმოგონიური ხე 172 

კოსმოსი 157 

კოტორი 912, 94 

კოტრა 126 

კოშკი 50, 68, 135, 168, 169 

კოშკობა 12, 167 

კოცონი 66 

კოხინჯრობა 98, 99, 130 

კრავი 123, 158 

კრიალოსანი 21, 24 

კრივი 58, 76 

კრუხი 46, 54, 139 

კრუხის საბუდარი 120, 141 

კრუხ-წიწილა 59, 156, 162 

კტეისი 49 

კუდი 24, 37, 51, 52, 68, 74, 88 

კუზი 24, 48, 62 

კუკალა 46 
კუკი 21, 22, 92, 103, 179 

კუკუ 110 
კუკუნი 111 

კულტი 9, 16, 17, 18 

კუმეტობა 19, 29, 34, 75, 81, 106 

კუმეტი 24, 42, 107 

კუნტა-თამაში · 

ნჯული 139, 

აე 94, 59, 62, 91, 92 

კურო-ბერიკები 56 

კუროს ნიღაბი 87 
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კურდღელი 21, 33, 91 

კურდღლის ბეწვი 33 
კურდღლის ნიღაბი 67 

კუტა 126 

კუტუ 126 

ლაზარე 101, 102, 104, 105, 135 

„ლაზარე“ (სიმღერა) 104 

ლაზარობა 102, 103, 105, 106, 179 

ლამარია 131, 132, 133, 168, 173 

ლამტურალ 111 

ლამფა 44 

ლარტყა 52 

ლატანი 129 

ლაფი 59, 76 

ლაფობა 94 

ლაშქარი 44, 50 

ლაშქარ-მწევარნი 18 

„ლაშქრული სიმღერა" 64 

ლეკი 21, 26, 28, 3I, 32, 35, 36, 44, 92 

ლეკუმხა 100, 147, 148 

ლეკური 61! 
ლელტვერი 110, 111 

„ლემ“ დროშა 129, 173 

ლესნიკი 44 

ლექსი 33, 35, 36, 39 

ლექს-სიმღერები 11, 65, 145 

ლეჩაქი 25 

ლიგნაშალ 109 

ლითონი 162 

ლიმურყვამალი 12, 131, 158, 161, 167, 170, 171 

ლინგუნაელ 109 

ლიტევრე !11 

ლიფანალი 95 

ლიჩენიში 169, 173 

ლობიო 45, 53, 56, 66 

ლოცვა 118, 146-148, 170, 171 

ლუდი 1ზ, 34, 93 

ლხინი 21, 40-42, 44, 45, 56, 65 

მამალი 97, 100, 131, 146-150, 158, 170 

მამლის თავი 49, 137, 139, 141, 146, 154 

მამლის ტყავი 130 

მამლის ფრთა 46 

მამლის ხორცი 149, 150 

მამლუჩა 82, 146 

მანდილი 171 

მანდილიანი დროშა 174 

მარანი 32, 151 

მარილი 59, 162 

მარტორქა 90 

მარცვალი 133 

მარცვალი სიმინდის 23, 133 

მარცვალი ქერის 130



მარცვლეული 165 

მარცხენა ბარკალი 130 

მარცხენა ფეხის ძვალი 99 

მარხვა 44, 45, 54, 66, 75 

მარხილი 52, 53, 58 

მარჯვენა ბარკალი 130 

მარჯვენა ბეჭი 134 

მასკა 87 

მასკარადი 87 

მასხ-- “9, 8/ 

მატყლი 47, 98, 117, 120 

მატყლის წვერ-ულვაში 22, 23, 44, 47, 71 

თაყარი 27, 35, 37, 57 

მაყრიონი 28, 58 

„მაყრული“ 61, 64 

მაშკარადი 87 

მაშხალა 51 

მაჩუბი 119 

მაჭანკალი 57 

მახა 148, 150 

„მახი კრეფის ჭაბუკობა“ 148 

მგელი 21, 91, 92, 129 

მგლის ნიღაბი 67, 88 

მდინარე 59, 150 

მეალილოე 62, 63, 92 

მეალმე 44, 50, 51, 62, 63, 65, 67, 167 

მეარღნე 71 

მებაირახტრე 59 

მებარგულე 2), 27, 30 

მეგანგაშე 50 

მედუდუკე 65 
მედროშე 62, 178 

მეზითხა 121 

მეზურნე 53, 64 

მეთაური 50 

მეკალათე 27, 28, 30 

მეკვლე 81, 151, 155, 156 

მეკობრე 161 

მეკოდე 42, 45, 56 

მეკომური 54 

მელა 16, 30 

მელიაი ტულეფიაი 12, 16, 18, 88, 128, 129, 

131, 133, 135, 136, 169 

მესაქონლე ტომი 158 

მესტვირე 21, 28, 36, 40, 52, 513. 62, 64, 78 

მესტვირული 40 

მეტახე 26 

მეუფე 164 
მეფანდურე 28 

მეფე 10, 13, 21, 30, 31, 42-44, 52, 58, 62, 
70, 72-74, 76, 85, 86, 94, 115, 137. 142, 

144, 145, 163 

მეფე-დედოფალი 9, 57, 71, 75, 

მეფე/ნეფე/დედოფალი 31 

მეფის განადირება 86 

მექორწილე 57 

მეჩირაღდნე 62 

მეჩონგურე 28 

მეხვავე 148 

მეხრე 63, 103, 174 

მეჯვარე 21, 73 

მზე 30, 78, III, 119, 123, 131, 137, 142, 150, 

153, 172-174, 177 

მზვერავი 52 

მზითევი 51, 56 

მზის დისკო 143 

მზის ემბლემა 82, 138, 152, 172 

მზის კულტი 149, 150, 154 

მზის ფრინველი 150, 154 

მზის ღვთაება 138, 139, 149, 150, 172 

მთა 44 

მთავარანგელოზი 110, 170 

მთავარი ბერიკა 26, 29, 31. 33, 35, 69 

მთავარსარდალი 50 

მთვარე 30, 142, 172, 173 

მთვარის ღვთაება 143 

მითრა 144 

მიმბაძველობითი მაგია 138 

მინდორი 19 

„მისამბარეო“ 176 

მისტერია 9, 10, 17, 89, 90, 92, 176 

მიცვალებული I1, 107, 108, 111, 165, 179 

მიცვალებულის დღესასწაული 11 

მიცვალებულის კულტი 94 
მიწა 19. 20, 21, 23, 32, 36. 38, 41, 54, 55, 

59, 64, 152, 163, 164, 165 

მიწათმოქმედების კულტი 100 

მიწის კულტი 164 

მიწის ხვნა 165 

მკა 44, 148 

მკადრე 118, 177 

მკერდი 48 

მკვდრეთით აღდგომა 162 

მლოცველი 169, 170 

მნათობი 137, 138, 172, 176 

მოგვი 90 

მოედანი 39, 50 

მოენე 42, 50. 51, 52, 53 

მოგლენა 135 

მოთარეშე ბერიკები 9 

მოკვდავი და აღდგენადი ღეთაებები 16, 96, 97, 
105, 138, 157 

მოკვდავი ღვთაებები 105, 156, 157 

მოკოტრების რიტუალი 157 

მოკრივე 61, 62 

მომღერლები 27 

მონადირე 88 

მორი 115 
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მორიგე ღმერთი 18, 184 

მორთულობა 42, 43, 58, 78, 146 

მოსავალი 54, 55, 56, 58-63, 65, 138, 147, 

157, 170 

მოსამართლე 44, 76 

მოსართავი 141, 142 

„მოქცევაი ქართლისაი“ 7 

მოჭიდავე 43, 62, 168 

„მოხეური“ 64 

მრგვალი პური 137 

მრევლი 53, 55 

მსოფლიო ხე 172 

მსხვერპლი 98 

მუზარადი 144 

მუთაქა 50 

მუთაქის პირი 71 

მულტვერი 110, 111 

მური 24, 47, 51, 55, 71, 74 

მურყვამობა 16, 135, 169, 173 

მუყაო 47, 67, 70 

მუყაოს ნიღაბი 21, 24, 71, 87 

მუხა 125, 128, 130, 172, 173, 177 

მუხლისკვერა 53 

მღვდელი 21, 27, 33, 35-39, 44, 57, 67, 69, 

70, 73, 74, 84 

მცენარის ღვთაება 110 

მცენარის კულტი 111, 172 

მცველი 28, 31, 33, 35-37, 42, 44, 51, 54, 57, 

61, 73, 124 

მძივი 24, 25, 49, 89, 141, 170-173, 174, 176-178 

მწევარ-ხთიშვილები 18 

მწერალი 44, 53 

მწვადი 73 

მწყემსი 120 

მჭადი 138 

მჭედელი 75 
მჭრელის უქმე 19 
მხედარი 90, 144 

მხვნელი 151 

მხლებელი 60 

ნაბადი 132 

ნაბადქუდა ნიღბები 22 

ნაბდის ნიღაბი 23, 25, 71, 87 

ნაბდის ქუდი 46, 139 

ნაბდის ქუდნიღაბი 97 

ნადავლი 33, 39, 41, 55, 68 

ნადიმი 40, 41 

ნადირობა 88 

ნადირობის ღგთაება 88 

ნავი 75 

ნაზირ-ვეზირები 45 
ნაზუქი 40, 45, 49 

ნაზუქის კვერი 49, 139, 141 
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ნათესი 150 

ნათლია 21, 27, 28, 31, 35, 44, 69, 70 

ნათლიღება 42, 147, 151 

ნალიის ლოცვა 148 

ნამგალი 148, 151 

ნამზადისი 44, 65 

ნამი 58, 63, 156, 163 

„ნამუშიერის“ ტაბლა 148 

ნამცეცობა 42 

ნაპრალი 172 

ნართი 109 

ნარმა 47, 141 

ნასუქი ყვერული 147 

ნაყარი 159 

ნაყოფი 161, 164, 165, 172 

ნაყოფიერების კულტი 142, 159 

ნაყოფიერების სიმბოლო 152 

ნაყოფიერების ღვთაება 8, 112, 135, 141, 162, 165, 

179 

ნაყოფიერების ხე 171, 174, 176. 179 

ნაცარი 95, 96 

ნაძვი 131, 133 

ნაწნავი 22, 25 

ნაჭერი 35, 46, 47, 71 

ნახევარნიღაბი 23, 47 

ნახშირი 21, 22, 24, 47, 48, 95, 96 

ნეფე 21, 31, 35, 37, 38, 42-44, 48, 52, 53, 55, 57, 58, 

70, 72, 85, 86, 94, I15, 140, 163 

ნეფე-დედოფალი, 27, 72 
ნეფე/მეფე 73 
ნეფე/მეფე/ყეენი 21 
ნეფის ძველი 43 

ნიგოზი 148 

წმ. ნინო 8 

„წმ. ნინოს ცხოვრება“ 7 

ნისკარტი 49 

ნიღაბი 9, 12, 14, 17, 19, 22-24, 26-29, 34, 42, 44, 

47, 49, 50, 60, 68, 70, 75, 78, 87, 88, 90-94. 96, 

97, 103, 106-109, 111, 112, 142, 143, 146, 155 

ნიღაბი ადამიანის 86-89, 90 

ნიღაბი აყიროს 23 

ნიღაბი ბლის ხის კანის 24, 87 

ნიღაბი გოგრის 21, 24, 86, 87 

ნიღაბი დათვის 50, 67 

ნიღაბი ეშმაკის 22 

ნიღაბი თეატრალური 90 

ნიღაბი თხის 71, 87, 97, 103 

ნიღაბი ირმის 25 

ნიღაბი კვახის 86 

ნიღაბი კურდღლის 67 

ნიღაბი კუროს 87 

ნიღაბი მგლის 67, 88 

ნიღაბი მუყაოს 21, 24, 67, 71, 87 

ნიღაბი ნაბდის 21, 24, 71, 87



ნიღაბი ნაჭრის 71 

ნიღაბი ოთხპირი 89 

ნილაბი ოქროს 111 

ნიღაბი ტყავის 71 

ნიღაბი ქალის 90 

ნიღაბი ქაღალდის 21, 24, 67, 71, 87 

ნიღაბი ქსოვილის 23, 87 

ნიღაბი ღორის 27, 67, 87 

ნიღაბი შავი 26, 49, 92, 94, 97, 102 

ნიღაბი შავი ნაბდის 22, 26, 67, 92, 103 

ნიღაბი („ახვრის 67, 87 

ნიღაბი ძვლის 89, 111 

ნიღბოსანი პერსონაჟები 17, 34, 91 

ნიშნობა 51 

ოკეანე 172 

ოლარი 27, 39 

ოლეჭკანდერი 162 
ომი 9, 15, 17 

ორგია 37, 41 

ორგიული დღესასწაული 96 

ოროველა 41, 103 

ორპირული 179 

ორხელა 62 

ოსირისი 90, 125 

ოფოფი 25, 94 

ოფოფობა 25, 94 

ოქრო 125. 127 

ოქროს ბეწვი 123, 124 

ოქროსბეწვიანი თერძი 122, 124 

ოქროსბეწვიანი კრავი 123 

ოქროს ბეჭედი 90 

ოქროს ვერძი 128 

ოქროს თასი 127 

ოქროს კენჭი 125 

ოქროსმატყლიანი ვერძი 125, 184 

ოქროს ნიღაბი 27, 111 

ოქროს საწმისი 115, 124, 127, 128 

ოქროს სახვნელი 127 

ოქროს უღელი 127 

ოქროს ქვიშა 124 

ოქროს ცული 127 

ოქროს ჯაჭვი 128 

ოჩი 84 

ოჩო 83, 89 

ოჩოკოჩი 83, 84 

ოჩოფეხი 52 

ოცობოი 113 

ოწინარი 140 

ოჯახის „განათვლა“ 73 

პაიჭი 48 

პარბაში 70, 75 

პარიკი 20, 87 

პარკუჭი 59, 62, 115, 162 

პატარძალი 2, 26, 27, 3L 36, 42, 56, 58. 66, 67, 70, 
94, 159 

პეტრე-პავლობა 148 

„პირველი და მესამე ჭაბუკობის“ დღესასწაული 
1 

პირველი კვალი 64, 113, 133 

პირველი ხვნა 113 

პირმარხვა 46 

პირუტყვი 37, 158 

პოპოზა ქუდი 22 

პურეული 150 

პური 30, 31, 45, 54, 59, 61, 100, 113, 118, 137, 150, 

153, 157, 159, 162. 

პური „ბასილა“ 82 

პური ვაზის 147 

პური ყეენის 45 

პურის თავთავი 24, 100, 96, 141, 151 

პურის ხაში 27, 159 

პურ-კვერი 121, 169 

პურ-მარილი 423 

პურ-წყალი 45, 137 

რაზმი 44, 50 

რახი 56, 169 

რგოლი 173 

რიგითი მცველი 42 

რინდები 140 

რიტუალური დროშა 135 

რიტუალური განბაჩეა 159 

რიტუალური კვერი 83, 1(0, 121, 132, 138, 150, 152, 

154 

რიტუალური პური 82, 100, I21, 138, 139, 157 

რიტუალური ფერხული 179 

რიტუალური ხვნა 113, 114 

რიყე 39, 75 

რკინის ხანა 144 

რკინის ჯვარი 113 

რქა 23, 24, 59, 92-94, 97, 139, 141-1I43, I45 

რქა ვაცის 22, 24 

რქა თხის 22 

რქიანი ქუდნიღაბი 49 

რძე 100, 147 

საახალწლო რიტუალი 146 

საბასილობო კვერი 147, 150 

საბასილობო მამალი 82 

საბასილობო ტაბლა 152 

საბასილობო მამლუჩა 152 

საბასილობო ყვერული 146-150 

საბასილობო ხაჭაპური 146, 147 

„საბერა“" 25 

საბერიკო 22 

საბუდარი 24, 31, 33, 154 
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საბუქნელა 178 

საგაზაფხულო ხვნა 114 

საგზაო 17, 64 

საელიობო კვერი 100, 148 

„საეშმაკონი სიმღერანი“ |3 

საზანდარი 40 

საკალანდო ზვარაკი 146, 147 

საკლავი 44, 53, 56 

საკრავი 52, 69, 71 

საკრალური დროშა 58. 167 

საკრალური დღესასწაული 160 

საკრალური რიტუალი 163 

საკრალური საგანი 173 

საკრალური ხე 131, 180 

საკულტო დროშა 17, 167, 170, 180 

საკულტო ნიღაბი 97 

საკულტო რიტუალი 16 

საკულტო ცერემონიალი 17 

საკულტო ხე 129, 172, 173, 177, 178 

საკურთხეველი 120, 130 

სალამური 35, 64 

სალოცავი 159, 170, 177 

სალოცავი კოშკი 117, 118 

სამარხვო 45, 88, 89 

სამგელო/სასამგელო 128 

სამთი ჭიშხაში (ფერხული) 131 

სამკადრო 135, 177 

სამკაული 86, 91, 142, 146, 154, 168 

სამსხვერპლო ცხოველი 88, 126, 128, 171 

სამხუბი 110 
სანახშო 22 

სანთელ-განატეხი 151, 170 

სანთელი 40, 98, 100, 101, 110, 147, 148 

სანთელ-საკმეველი 169 

სანოვაგე 21, 29, 31, 32, 41, 55, 73 

სარტყელი 71, 88, 89, 108 

სარცხვინელი 62 

სასმელ-საჭმელი 32, 42, 45, 55, 56, 65 

სასქესო ორგანო 38 

სატევარი 4, 40 

სატფურის დღესასწაული 8 

საუქმო დღე 64 

საფლავი 36, 138, 119, 125, 134 

საფრთხობელა 45 

საქანელა I2, 20, 35, 36, 51, 57, 58, 69, 74, 

178, 179 

საქმისაი 15, 16, 24, 33, 34, 92, 94, 95, 108, 

113, 132, 134, 144, 147, 157, 160, 163, 185 

საქონელი 33, 56, 133, 150 

საქონლის კუდი 21, 24, 48 

საქონლის რქა 47, 48 

საღვთო ხე 173 

საყველიერო 30, 68, 115 

საყმო 171, 176, 178 
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საშიგაო ლუდი 34 

საჩალიე 50 

საცერი 131, 132, 168 

საცეცხლური 74 

საციქველი 27, 54, 56, 58, 60 

საცრის რიტუალი 132 

საწველელი 83 
საწმისი 115, 122, 123, 126, 129, 130, 131, 

135, 136 

„საწულეობა“ 175 

სახედარი 44, 52, 58, 76 

სახლთანგელოზობა 20 

სახნავი 151, 152 

სახნისი 161, 162 

სახრე 24, 35, 38, 39, 67, 73, 102 

საჯარე 118 

სახსნილო 75 

საჯიქაო 152 

სელის სუდარა 108, 110 

სელის ტანსაცმელი 108 

სეტყვა 99, 103, 117, I78 

სექსუალური მოტივი 159, 160 

სვასტიკა 138 

„სიბილიანი" 14, 15, 90 

სიკვდილი 117, 160, 164 

სიკვდილის და აღდგომის რიტუალი 12, 36 

სიკედილის რიტუალი 28, 16, 69 

სიმინდი 23. 54, 62, 63, 70 

სიმინდის კოტა 59 

სიმინდის ნაქუჩი 21, 48, 173 

სიმინდის ფოჩი 94 

სიმღერა 12, 16, 21, 27, 28, 31, 33, 35, 40, 45, 

66, 68, 169 

სინი 

სისხლი 147, 148 

სიცოცხლის ხე 88, 111, 133, 135, 154, 168, 

171-173, 176, 178, 180 

სოლარული კულტი 112, 171, 176 

სოლარული ღვთაება 86, 106, 111, 141, 142 

სოფლის დარბევა 26, 28 

სპილო 90 

სტვირი 32, 36, 40, 62, 64 

სუდარა 107, 108, 110, III 

სულეთი 96 

სული 96, 108, 150 

სუფრა 39, 40, 50, 56, 58, 65, 66, 73, 75, 78, 

165 

სქესობრივი აქტი 39, 114, 131, 133, 169 

სქესობრივი ურთიერთობა 158, 160 

სწორფრები 34 

ტაბაკი 31 

ტაბლა 99, 148, 149, 150 

ტაკიმასხარა 52



ტალახი 53, 59, 94, 10I, 104 

ტანსაცმელი 9, 19, 21, 25, 27, 36, 42, 43, 46, 58, 60, 

63. 67, 71, 72, 75, 110, 155, 159 

ტანსაცმლის მცველი 42 

ტარანი 161 

ტარო 54 

ტაროსის ღვთაება 16. 

ტაძარი 108 124, 125, 145 

ტახბერიკა 26 

ტახი 21, 27, 32, 92 

ტახის ნიღაბი 26 

ტახტი 76 

ტბა 158 

ტბის კამეჩი 158 

ტბის ცხენი 158 

ტბის ხარი 158 

ტერაკოტული ნიღბები 89, 90 
ტილო 108 

ტკბილი კვერი 56 
ტილოს ჯუბა 25 

ტომარა 22, 47, 48 

ტოტემური ცხოველი 129 

ტოტემური ხე 129 

ტურა 21, 25 

ტყავი 20, 23-26, 27, 31, 46, 48, 71, 79, 97, 

98, 105, 117, 122, 124, 125, 129, 136, 164 

ტყავი დათვის 24 

ტყავი თხის 21, 24, 92, 97 

ტყავი კამეჩის 24 

ტყავი ლომის 122 

ტყავი მამლის 97 

ტყავი ღორის 24 

ტყავი ცხგრის 21, 97 

ტყავი ხარის 21 

ტყავბეწვი 128 
ტყავკაბა 24 

ტყავნიღაბი 22 

ტყაპუჭი L7, 27, 28, 36, 48, 49, 54, 60, 70, 

71, 76, 76, 79, 91, 92, 113-116, 121-123, 155 

ტვაში მაფა 12, 121, 123 

ტყე 53, 125, 171 

ტყის დედოფალი 121 

ტყის მცველი 42, 44 

ტყის სული 14 

ტყის ღმერთი 14 

უაცილა 100, 106, 114 

უკანალი 51 

უკენა შუადღე 81, 93, 106 

ურნალი 161 

ურსა (დანა) 99 

ურჩხული 174 

უფალი 85, 160 

44 

უღელი 63, 127, 151 

ფალავანი 44, 50, 52, 61, 62, 71, 73, 167 

ფალიკური გამოსახულება 51, 54, 119, 146, 162. 

163 

ფალიკური გამოსახულება რქის 24 

ფალიკური გამოსახულება ძვლის 24 

ფალიკური გამოსახულება ხის 24 

ფალიკური კულტი 53, 180 

ფალიკური ნიშანი 49, 52-54, 59 

ფალიკური რქა 92, 94, 141 

ფალიკური საგანი 91, 121, 163, 164 

ფალიკური სიმბოლო 24 

ფალიკური სცენები 155 

ფალიკური ძვალი 92, 162 

ფალოსი 21, 26, 48, 55, 57, 115, 126, 131, 158, 160, 

162-166, (70 

ფალოსის კულტი 16 

ფანდური 40, 72 

ფარაჯა 72 

ფარდაგი 72 

ფარდული 60 
ფარი 21, 28 

ფარ-საცერი 131 

ფარშევანგის ბუმბული 46, 70 

ფაფა 40 

ფაფახი 45, 67, 71 

ფერადი ქაღალდები 21, 49, 141 

ფერხისის გაბმა 65 

ფერხული 6, 12, 16, 41), 64, 65, 73, 131, 139, 
144, 147, 169, 172 

ფეს/ფესკა 70 
ფიტული 97, 98, 100, 102, 106, 124, 147 

ფიცარი 37, 38, 50, 124 

ფლავი 45, 62 

ფოჩი 21, 45, 70 

ფრთა 45-47, 92, 139, 143 
ფრინველი 33, 54, 106, 132, 134, 143, 146, 147, 152, 

153 

ფსონი 42 

ფული 31, 44, 45, 56, 68, 73, 99 

ფურ-ბულღა 36, 104 

ფურთხი 33 

ფურნე 68 

ფუსნაბუასდია 142, 150, 154 

ფუტა 7! 
ფუტკარი 71 

ფუშრუკი 45, 66 

ფქვილი 30, 10! 

ქადა 20, 31, 32, 40, 45, 53, 69, 159 
ქადა-ნაზუქი 30, 68, 73 

ქადვანები. 20 
ქათამი 30, 32, 33, 54, 132, 146, 147, 152, 153 
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ქათმის ბარკალი 49 

ქათმის ბუდე 46 

ქათმის კვერი 151 

ქათმის კუჭი 150 

ქათმის საბუდარი 137. 146 

ქათმის ხორცი 19 
ქალამანი 48 

ქალანსოვა 140 

ქალაქის ბერნი 85 
ქალაქური ყეენობა 10 

ქალაღაია 48, 49, 71 

ქალ-ბაბარი 137, 138 

ქალების ყეენობა 61 

ქალთგორაობა 20, 90, 93, 108 

ქალი ყეენი 61, 157 

ქალღვთაება 135, 136, 178 

ქამანჩა 972 

ქამარი 24, 48, 51, 67, 71, 88, 13 

ქანაობა 12, 15, 58, 69, 178, 179, 180 

ქანდაკება 89, 142, 145 

ქანული 179 

ქართველი მეფე 38 
ქართული კაბა 21, 67 

ქართული მრავალჟამიერი 64 

ქაფქირი 68, 74 
ქაღალდი 25, 35, 44, 47, 48, 53, 67, 70 

ქაღალდის ნიღაბი 21, 71, 87 

ქაღალდის ქუდი 48 
ქეიფი 56, 58, 65 

ქვა 35, 37, 50, 100, 148, 171, 172, 174, 176-179 

ქვევრი 32 

ქვესკნელი 97, 107, 138, 164, 165 

ქვეწარმავლები 107 

ქთონური ღვთაება 86, 103, 107, 141, 138, 156, 158, 

166 

ქორწილი 12, 28, 52, 57, 62, 73, 95 
ქორწინება 12, 27, 28, 35, 36, 39, 43, 45, 53, 57, 58, 

68, 69, 72, 92, 117, 118, 145, 148, 183 
ქორწინების რიტუალი 28, 37, 58, 95, 132 
„ქოჩარი“ 73 

ქუდი 22-27, 33, 45-48, 59, 62, 70, 75, 76, 86, 
92, 114, 137, 139-144, 156 

ქუდნიღაბი 22-24, 47, 86, 97, 139, 141, 142, 145 

ქულაჯა 71 
ქურდობა 29 

ქურქი 14, 24, 48, 67, 116 

ი 63 
ლეთ: 9, 12, 16, 80, 83, 86, 104, 107, 110, 122, 

126, 127, 144, 156, 161, 163-165, 167, 171, 177 

ღვთისმშობელი 7, 174 

ღვთის ნამი 58 

ღვთის ნასახი 118 

ღვთიშვილი 117, 171, 176 
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ღვინო 27, 30-32, 44, 51, 54-57, 59, 61, 65, 68, 73, 
118, 139, 141, 151. 152, 162 

ღირღიტა 52, 63, 103 
ღმერთი 31, 44, 83, 121, I24, 151 

ღოლოს შეჭამანდი 45, 66 

ღომი 118, 148 

ლორი 2), 27, 134, 38, 83, 92 

ღორის თავი 21, 26 

ღორის ნიღაბი 26, 27 

ღორის ტყავი 24 

ღორის ტყავნიღაბი 26 

ღორის ხორცი 49, 151 

ღორის ჯაგარი 23, 44, 48 

ღორ-ბერიკა 38 

ყაბახი 162 

ყაენი 20, 21, 92, 131, 132, 162 

ყავარი 44 

ყავრის ხმალი 60 

ყალიონი 26 

ყანა 32, 41, 45, 47, 55, 58, 59, 63, 100, 102, 147, 148, 

150, 151 

ყანის თავი 100 

ყანის თავის ლოცვა 148 

ყანწი 49 

ყარაბანდული კაბა 71 

ყარაჩოხელი 71 

ყეენი 15, 42, 43, 45-47, 50-58, 60, 62, 63, 65, 

66, 70-76, 78, 82. 85, 92, 93, 115, 131, 137, 138, 

139, 142, 146, 178, 179 

ყეენის ადიუტანტი 50 

ყეენის კვალი 60 

ყეენის ქუდი 133 

ყეენის ცოლი 15 

ყეენობა 6, 11, 12, 14-17, 20, 22, 28, 40, 42- 

44, 49- 51, 56, 61-66, 68, 70-72, 75-79, 106, 
108, 161, 182 

ყეენობის კუდი 78 

ყეენობის ორშაბათი 42 

ყვავილბატონების დღე 19 

„ყვავილის უქმი“ 19 

ყუავილობისაი 8 

ყველი 27, 30, 31, 33, 53, 54, 68, 159 
ყველიერი 17, 19, 25, 33, 42, 45, 51, 64, 68, 75, 93, 

94, 106, 113, 178 
ყველიერის გასული 19 

ყეელიერის დამარხვება 19 

ყველიერის კვირა 19, 20, 41, 47 

ყველიერის ორშაბათი 20 

ყველიერის სამშაბათი 19, 65 

ყველიერების ღრეობა 24 

ყველიერის შაბათი 20, 93, 108 

ყველიერის ხუთშაბათი 19, 123, 168 

ყვერული 147



ყვინჩილა 150 

ყვინჩილა კვერი 147, 149, 150 

ყვინჩილა პური 15 

ყოჩი 21 

ყურძენი 24, 35, 141 

შაბათი 93 

შავი ახალუხი 140 

შავი ბაჭულები 148, 170 

შავი გონჯა 103 

შავი ვარია 19, 106 

შავი ვაცილა 106 

შავი ვირი 103, 105 

შავი თხა 101, 102, 105 

შავი მამალი 102, 105 

შავი ნაბადი 47 

შავი ნაბდის ნიღაბი 22, 67, 103 

შავი ნილაბი 92, 96, 97, 102, 106, 107, 109 

შავი ორშაბათი 42, 106, 168 

შავი ფერი 103, 105 

შავი ფრინველი 106 

შავი ღვინო 151 

შავი ცხვარი 105, 165 

შავლეგო 64 

შაირი 39 

შალი 25, 26 

შამფური 47, 50, 73 

შარვალი 48, 57, 71, 140 

შაქრისთავის ქუდი 46 

შახი 44 

შეგირდი 174 

შეკეცილები 170 
შემოდგომა 148 

შესაქმე 157 

შეშა 63 

შვლის ნიღაბი 22 

შიბლეს რიტუალი 100, 102 

შილაფლავი 40 

შინელი 48 

შიოობა 19, 20, 40, 150 

შიოს უქმე 20 

შიოს ქადა 40 

შიყარაი 93 

შობა 92, 153 

შობა-ახალი წელი 11, 20 

შობის ყვინჩილა 150 

შუამთობა 158 

შუბი 35, 39, 55 

შუბლი 52, 95 

შურდული 21, 62, 75, 76 

შუშხვამი 138 

ფუშხუნა 65 

ჩალა 22, 24, 46, 98 

ჩალის ბურდა 23, 24, 45, 92, 137 

ჩალმა 46, 67, 71 

ჩამინწი 54 

ჩარექა 53, 54 

ჩაფარი 50, 55 

ჩაფი 170 

ჩაფხუტი 174 

ჩაჩი 78 

ჩაჩქანი 39 

ჩეკი 63 

ჩექმა 71, 72 

ჩეხაუზინი 42 

ჩითი 49 

ჩითის კაბა 71 

ჩირაღდანი 21, 51, 73 

ჩირი 47, 141 

„ჩირჩილის, ანუ მჭრელის უქმე“ 19 

ჩიტა-ფაფაობა 19 

ჩიტი 19, 150 

ჩიტის აზვრა 150 

ჩიჩილაკი 65, 147, 149, 150, 151 

ჩიხტაკოპი 25, 49, 71 

ჩობნის ქუდი 23 

ჩონგური 28, 29. 36, 40, 64, 72 

ჩოხა-ახალუხი 26, 27, 58, 71 

ჩურჩხელა 25, 47, 54, 56, 57 

ნხა 132 

ცა 150, 163, 164 

ცა-ღრუბლის მეუფე 164 
ცაცხვი 113, 131, 133, 169 

ცეცხლი 110, 111, 115, 146, 153, 154, 173 

ცეცხლის დღეობა 109, 111 

ცეკვა 9, 27, 33-35, 41, 51, 57 

ციგა 52 

ციგაობა 35, 178, 180 

ციკანი 104 

ციკნის ხალთა 47, 92 

ცის კიბული 123 

ცის ნამი 65, 159 

ცოცხი 54, 132 

ცხემლა 146, 149, 150, 152-154 

ცხემლის ჭრა 153 

ცხემლის ჭრის დღე 146, 152 

ცხემლის ჭრის მამალი 82, 146 

ცხემლის ჭრის პური 151 

ცხემლის ჭრის რიტუალი 82 

ცხენი 34, 44, 52, 54, 58, 59, 61, 63, 71, 72 

ცხენის კუდი 72 

ცხენ-აბჯარი 81 

ცხვარი 2), 34, 62, 66, 83, 98, 101, 103, 105, 115- 

118, 121, 123 

ცხვარ-ჩიტა 119 

ცხვრის ბაკი 121 
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ცხვრის ბეწვი 23, 116, 117, 120 

ცხვრის ბინა 80 

ცხვრის დისკო 143 

ცხვრის თავი 119, 126, 135 

ცხვრის კოჭი 47 

ცხვრის მატყლი 120 

ცხვრის ნიღაბი 23, 67, 87 

ცხვრის რქა 47, 120 

ცხვრის საწველელი 83 

ცხვრის საწმისი 126, 130 

ცხვრის ტყავი 48, 67, 71, 113, 116, 120, 122, 124, 

128, 135 

ცხვრის ტყაპუჭი 94, 113, 114, 120 

ცხვრის ქანდაკებები 119, 134 

ცხვრის ქურქი 116 

„მეგლისწერა“ 14 

ძელი 115, 130, 132, 162, 176 

ძვალი 19, 20, 26, 54, 59, 97, 99. 106, 121, 139, 

141. 162, 163 

„შველებური“ 64 

ძვლის ნიღაბი 89, 111 

ძნა 102 

ძონძი 23, 24, 26 

ძროხა 53, 59, 156, 162, 171, 179 

წაბლი 56 

წამალი 36 

წარმართობა 9 

წარმართული კალენდარი 8 

წარმართული კულტი 8 

წარმართული მისტერია 13, 17 

წარმართული ღვთაება 8, 173 

წარნაქი 44 

წელიწად დღე ზ!1 
წესის აგება 71, 74 

წვერი 
წვერ-ულვაში 22, 27, 33, 47 

წვეტიანი ქუდი 24, 58, 59, 139, 154 156, 163, 164 

წვიმა 16, 98, 102, 105, 128, 132 

წვიმის გამოთხოვის რიტუალი 106 

წვიმის დღესასწაული 16 

წვიმის ხენა 160 

წითელი ნაჭერი 46 

წითელი ხელსახოცი 46, 171, 177 

წინა შუადღე 29, 81 

წიწაკა ქუდი 22, 45, 70, 140 

წიწილა 33, 141 

წკეპლა 39 
წკნელი 46. 48 

წმინდა ადგილი 124 

წმინდა კაცები II17 

წმინდა ორშაბათი 42 

წმინდა ცხვარი 117, 123 
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წმინდა წყალი 118 

წმინდა ხე 125 

წმინდანი 173, 178 

წოწოლა ქუდი 24, 49, 139, 140, 142, 143 

წუღა 48 
წუწაობა 58, 60, 156, 165 

წყარო 155, 156 

წყალი 20, 26, 30, 36, 37, 40, 43, 45, 5), 58, 

60. 6I, 73, 101, 105, 113, 118, 125, 132, 142, 

155, 156, 157, 159, 163 

წყალკურთხევა დღე 155 
წყლის ალი 159 

წყლის დედა 159 

წყლის კულტი 155, 158, 159 

წყლის მისხმა 58, 73, 157 

წყლის მოხვნა 63, 103, 161, 164, 165 

წყლის რიტუალი 153 

წყლის ქაჯები 159 

წყლის ცხოველი 158 

წყლის ხარი 158 

ჭა 140 

„ჭაბუკობა“ 148 

ჭალა. 123 

ჭანტილობა 153 

ჭედილა 25, 66 

ჭედილას ასო 25 

ჭვარტლი 47 

ჭვინტიანი ქალამანი 48 

ჭიაკოკონობა 13, 110 

ჭიანური 68, 72 

ჭიგო 39, 69 

ჭდდაობა 14, 37, 39, 43, 55, 58, 61, 62, 63, 69, 

75, 133, 134, 156, 167, 169 

ჭილი 24, 45, 137 

ჭიმხაშ 12 

ჭინჭორი 150 

ჭირნახული 61 

ჭოგრიტი 53 

ჭოკი 47 

ხაბიზგინა 513, 55 

ხავიწი 40 

ხალამი 30 

ხალენი 104 

ხალთა 47, 138, 139 

ხამის სუდარა 107 

ხანი 54 

ხანუმა 49 

ხანჯალი 21, 28, 49, 5) 

ხაპის ნიღაბი 23 

ხარი 24 

ხარება 41 

ხარი 23, 56, 66, 80, 83, 96, I14, 118, 120,



134, 143, 150, 151, 173, 174 

ხარის კანჭის ძვალი 48 

ზარის კუდი 24, 34, 35 

ხარის კულტი 24, 83, 143, 154 

ხარის რქა 143 

ხარის ტყავი 24, 34 

ხარის ქედი 65, 150 

ხარკი 27, 34, 45, 55, 62, 65 

ხარჯი 31, 54, 56, 168 

ხარჯი! „ძ.რები 42. 50, 55, 56 

ხატი 29. 41, 171, I76, 177 

ხატში გარევა 175 

ხატიონნი 117, 118 

ხაში 20, 40 

ხაჭაპური 512, 151 

ხაჭო 27, 31 

ხაჭო-ერბო 40 

ხახვი 50, 148 

ხახვის გალა 49 

ხბო 21, 32 

ხბოს კუდი 27 

ხბოს ტყავი 21. 27 

ხბოს ხალთა 47 

ხე 126, 128, 129, 131, 132, 135, 168, 171, 173, 174, 

176, 178, 179 

ხევისბერი 85 

ხელადა 2), 27, 32 

ხელმანდილი 169, 170 

ხელოსანი 75, 85, 174 

ხელსახოცი 170, 171 

ხეჭრელი 148 

ხვავი 152 

ხვირი 58 

ხვნა 133, 151, 160, 161, 165, 174 

ხილი 30, 53, 54, 57 

ხინკალი 30, 31, 40 

ხის ასო 168 

ხის დაშნა 47, 92 

ხის კონკილა 141 

ხის კულტი 173 

ხის ლეკური 131, 168 

ხის ფალოსი 24, 38, 47, 53, 92, 131, 168 

ხის ხანჯალი 21, 28, 38, 49, 51, 57 

ხის ხმალი 21, 25, 27, 28, 37, 39, 44, 49, 50, 

57, 58, 62, 71, 72, 73, 75, 76, 92, 94 

ხის ჯვარი 27, 69 

ხის ჯოხი 26, 29, 11, 33, 44, 48, 49, 55, 71, 73 

ხმალი 26, 29, 31, 13, 44, 48, 49, 55, 71, 73 

ხმიადი 134, 137, 138 
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ეთნოგრაფიის ინსტიტუტის მატერიალური კულტურისა და სამეურნეო ყოფის ეთნოგრაფიული 
განყოფილების არქივის ნომერს, ქვედა ციფრი – ხელნაწერს, ხოლო მომდევნო ციფრი – 

რვეულს. 

წიგნში მოთაგსებულია მხატვრების – ლ. გუდიაშვილის, %. მაისურაძის, ვ. ხოჯაბეგოვის, 

ზ. ფორჩხიძის, გ. ოჩიაურის, %. წერეთლის და ნ. თენეიშვილის ნახატები. 

წიგნში გამოყენებულია ქართული ხელოვნების მუზეუმის, თეატრალური მუზეუმის და 

ს. ჯანაშიას სახელობის სახელმწიფო მუზეუმის კოლექციების ფოტოები. 

წიგნის მხატვრული რედაქტორია გ. ბაგრატიონ-დავითაშვილი. 

წიგნის – ბუნების ძალთა აღორძინების ხალხური დღესასწაული საქართველოში, 

შემოკლებული ვარიანტი ინგლისურად თარგმნა არიანე ჭანტურიამ. 

წიგნი ააწყო და დააკაბადონა ი ლია ხელაიამ 

გამომცემლობა „ინტელექტი“, თბილისი, ი. ჭაეჯავაძის პროსპექტი 2 

შეკვეთა 102 ტირაჟი 300 

საწარმოო-საგამომცემლო გავრთიანება ,,მეცნიერება““, 380060; გამრეკელის 19


