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saxeliTa uflisaÎTa 
 

kacobriobis or udides RvTismier sazogadoebas - islamis da qris-

tianobis mimdevar xalxebs -  Soris arsebuli saerTo Rirebulebis 

pativiscemis fonze, aucilebelia "civilizaciaTa dialogis" axal 

safexurze ayvana da uwyveti dialogiT xalxebis Semdgomi daaxloe-

ba. xalxTa Soris arsebuli keTilganwyoba mecnierebs gvavaldebu-

lebs jansaRi garemo SevqmnaT urTierTgagebisa da  azrTa gul-

wrfeli gaziarebisaTvis. swored am miznis ganxorcielebisTvis Ca-

tarda qarTvel da iranel mecnierTa ramdenime erToblivi samecni-

ero konfrencia, romelTa masalebi gamoqveyndeba winamdebare Jur-

nalSi.  

mecnierebs, zogadad, sazogado moRvaweebs vTxov, SemogvierTdnen  

da TavianTi wvlili Seitanon kulturaTa dialogisa da urTier-

Tpativiscemis gazrdis procesSi. 

aqve, uRrmes madlobas movaxsenebT yvela organizators, samecnie-

ro statiis atorebs,  muslim da qristian moazrovneebs, romelTac 

surT kacobriobis sikeTe. samyaros gamCens vTxovT, maT meti warma-

teba hqondeT. 

                       doqtori mohammad reza qalan faribai 
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 باسمه تعالی
   وجود بسترھای مناسب برای تفاھم وتبادل افکار وانديشه ھا درميان ملت ھا و مکاتب

 فکری،صاحبان انديشه را بر آن می دارد که ھمواره داشته ھای علمی واندوخته ھای فکری
نشر. خويش را بر طبق اخلاص گذاشته و نسبت به تعامل علمی با ديگر انسان ھا ، انديشه کنند  

لات علمی پژوھشی، زمينه ای است که جھت ايجاد بستر مناسب برای تحقق اھداف موردمج  
ايجاد فضايی مناسب جھت ارائۀ کليۀ. نظر، طراحی شده و در اختيار جامعه علمی قرارمی گيرد  

نشر و گسترش. توليدات علمی ، گام بزرگی برای تسھيل فرآيند دست آوردھای علمی است  
  ما را برآن ميدارد که در راستای تقويت اشتراکات بنيادی ميان دوديناطلاعات در فضای علمی

 بزرگ وتاثيرگذارالھی در جامعه بشری يعنی اسلام ومسيحيت و تقريب عرصه ھای علمی
به ھمين دليل.واجتماعی به بازسازی مجدد ومستمردر حوزه گفتمان ومتدھای نگارشی به پردازيم   

صيت ھای علمی اسلام ومسيحيت ارتدوکس در طی سال ھایچندين ھمايش مدون گفتگو ميان شخ  
  طراحی واجرا گرديد ومحتوای آن نيز در آثار مکتوب بويژه اين نشريه علمی2013تا  2010

در اين راستا از کليۀ صاحبان قلم وشخصيت ھای برجسته. وفاخر تقديم خوانندگان گرديده است  
ن پيوستن به شبکۀ سراسری توليدات علمی،علمی دعوت می شود با عضويت در اين سامانه ضم  

جا دارد ازھمکاری ھمه دست. ما را در اجرای رسالتی که بر دوش داريم، ياری نمايند  
 اندرکاران،نويسندگان،متفکران ودوست داران انسانيت وتمدن انسانی از ميان دانشمندان مسلمان

از خالق ھستی برای آنان توفيقومسيحی که اين مجموعه را ياری می رسانند، سپاسگذاری کنم و  
.بيشترطلب نمايم  

محمد رضا کلان فريبايی: سردبير  
 
 
 
 

In the Name of God 
 
For two greatest religious societies – followers of Islam and Christianity, who 
respect common values of each other, it is necessary to take a new step towards ‘the 
dialogue among civilizations’ and  to contribute to the process of bringing peoples 
together by means of constant dialogues. The benevolence among the peoples 
obliges us, the scientists, to create healthy atmosphere for mutual understanding and 
sincere sharing of each other’s opinions. This was the reason why several joint 
scientific conferences were held by Georgian and Iranian scientists, whose materials 
will be published in the following journal.  
We urge scientists and public figures, in general, to join us and to contribute to the 
dialogue of cultures and to the process of enhancing mutual respect.  
We would hereby like to thank all the organizers, authors of the scientific articles, 
Muslim and Christian thinkers, who strive for the good of mankind. I ask the Creator 
for more success to them.  

Professor Mohammad Reza Kalan Faribaei 
 
 



 7

 
kavkasiisisa da misi mimdebare regionis saxelmwifoebSi  - saqarTvelo-
Si, iranSi, TurqeTSi, azerbaijanSi, somxeTSi, ruseTSi/Crdilo kavka-
siaSi - mcxovreb mecnierebs SegviZlia, erToblivi kvlevebisa Tu sa-
mecniero forumebis organizebiT gavaaqtiuroT enobrivi, eTnikuri 
da religiur-kulturologiuri kvlevebi qarTul-iranuli, qarTul-
Crdilokavkasiuri, qarTul-somxuri, qarTul-Turquli, qarTul-
azerbaijanuli istoriuli  urTierTobebis mimarTulebiT; swored 
erToblivi kvlevebiTa da gulwrfeli TanamSromlobiT Seewyoba xeli 
Cvens xalxebs Soris mSvidobisa da urTierTpativiscemis Seuqcevado-
bas. 
Jurnalis saredaqcio kolegia imedovnebs, rom samecniero xasiaTis 
axali ramdenimeenovani gamocema saintereso masalebs miawvdis ro-
gorc mecnierebiT dainteresebul pirovnebebs, aseve farTo sazoga-
doebas. 

profesori tariel futkaraZe 
 

 
Joint scientific forums and journals may become an interesting arena for Christian and 
Muslim scientists.  
We, the scientists living in the states of the Caucasus and nearby regions - Georgia, 
Turkey, Azerbaijan, Armenia, Iran and Russia/North Caucasus are able to activate  
linguistic-ethnic and culturological researches in the direction of Georgian-Iranian, 
Georgian-North Caucasian, Georgian-Armenian, Georgian-Turkish and Georgian-Azeri 
historical relationship by means of organizing joint researches and scholarly forums.  
The abovementioned joint researches and sincere cooperation will ensure the 
irreversibility of peace and mutual respect among our peoples.  
The editorial board of the journal hopes that the new multilingual scientific publication 
will provide interesting materials to people interested in science as well as to general 
public.  

Prof. Dr. Tariel Putkaradze 
 
 

ربايجان،ارمنستان،روسيه وقفقاز گرجستان،ايران،ترکيه،آذ:مامحققان  منطقه قفقاز و ملتھای نواحی ھمجوار 
شمالی، از طريق طراحی و برگزاری پژوھشھای مشترک و ھمکاريھای علمی ميتوانيم تحقيقات 

-ترکی،گرجی-ارمنی،گرجی-قفقاز شمالی،گرجی-گرجی،گرجی-زبانی،نژادی،دينی و فرھنگی ايرانی
.    آذربايجانی را در زمينه پيوندھا و مناسبات تاريخی فعال نماييم  

    به درستی با تحقيقات مشترک و ھمکاريھای صادقانه است که ميتوانيم به صلح و دوستی و احترام متقابل 
.مابين ملتھايمان مساعدت نماييم  

    ھيئت تحريريه دوفصلنامه  اميدوار است از طريق انتشار اين نشريه مطالب ارزشمند ،جديد و مفيد ی 
.                                                                       ار گيرددر اختيار دانشمندان و علاقمندان قر

                                                                    
 

 با آرزوی سعادت و سلامت 
    پروفسور دکتر تاريل پوتکارادزه
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nomadi barTaia 
 

qarTul-sparsul literaturul 
urTierTobaTa periodebi 

 
iran-saqarTvelos urTierTobani saukuneTa siRrmidan iRebs 

saTaves. aseve saukuneTa siRrmidan, kerZod, XII saukunidan iRebs sa-
Taves qarTul-sparsuli literaturuli urTierTobani. swored am 
dros Semovida sparsulidan qarTulSi: `visramiani~, `Sah-name~, `qi-
lila da damana~, nizami ganjelisa da onsoris poemebi da mravali 
sxva. samwuxarod, maTgan dRemde mxolod `visramianma~ moaRwia.   

xazgasmiT aRvniSnavT, rom tolerantobiT ganTqmuli qarTve-
li xalxisTvis religiur sxvadasxvaobas arasodes SeuSlia xeli 
literaturuli urTierTobebisaTvis, rogorc didi ivane javaxiS-
vili brZanebs: `Tu politikurs cxovrebaSi saqarTvelo sxvadasxva, 
mahmadianTa samTavroebs da sparseTs ebrZoda, poezia da kultura 
qarTvel-sparsTa sulier erTobas hqmnida da mtrobis magier siyva-
ruls sTesavda~ [iv. javaxiSvili 1965: 305]. 

qarTul-sparsul literaturul urTierTobaTa pirveli pe-
riodi _ XII saukune gansakuTrebulia saqarTvelos istoriaSi. es 
aris daviT aRmaSeneblisa (1089-1125 ww.)  da Tamar mefis (1184-
1213ww.) xana. daviT mefem SeZlo daqucmacebuli saqarTvelos gaer-
Tianeba da qveynis politikur-ekonomikurad da kulturulad aR-
mavlobis gzaze dayeneba, ramac Tamaris mefobaSi ganviTarebis 
umaRles mwvervals miaRwia.  

daviT aRmaSenebeli erTnairad miagebda pativs dasavlur _ 
qristianulsa da aRmosavlur _ muslimur sulier faseulobebs, 
romlis sinTezmac Tavisi keTili gavlena iqonia qarTuli saero 
mwerlobis Camoyalibebasa da Semdgom ganviTarebaze.  

XII saukuneSi didi qarTuli sasuliero mwerlobis gverdiT 
aRmocenda da ganviTarda aseve didi qarTuli saero mwerloba. am 
dros, mezobeli muslim SirvanSahTa kari, romelTanac naTesauri 
urTierTobac ki hqonda qarTul-qristianul samefo ojaxs, warmo-
adgenda sparsuli literaturis erT-erT mZlavr centrs. qarTvel 
da Sirvanel samefo karTa urTierTSoris kargi damokidebulebis 
fonze qarTul literaturaSi daiwyo Semodineba axalma sparsulma 
mwerlobam. am procesma ki mTeli saukune gastana. 

am xanis sparsul literaturaSi panegirikuli poezia ganviTa-
rebis umaRles mwvervals aRwevs. es Janri qarTul literaturaSic 
Tavis adgils iWers, risi dasturicaa dRemde moRweuli qarTuli 
saxotbo poeziis nimuSebi. marTalia, igi mSobliuri fesvebiT ikve-
beboda, magram misi ganxilva izolirebulad mainc ar SeiZleba, 
radgan man `bevri ram SeiTvisa didi tradiciis mqone sparsul-ta-
jikuri sakaro poeziidan~ [el. metreveli 1966: 103]. 
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cnobilia, rom qarTul mwerlobas arasodes uarsebia Caketi-
lad, is yovelTvis msoflio literaturul procesebSi iyo CarTu-
li, saidanac iRebda yovelive sasurvels, ise, rom ar hkargavda 
TviTmyofadobas. ase iyo meTormete saukuneSic, roca dasavlur da 
aRmosavlur mwerlobasTan mWidro urTierTobebis pirobebSi, man 
ara Tu dakarga TviTmyofadoba, aramed `vefxistyaosnis~ saxiT gan-
viTarebis umaRles mwvervals miaRwia. 

CvenTvis saintereso XII saukune maxlobeli aRmosavleTis did 
nawilSi Turq-selCukTa batonobis xanaa. Turq-selCukebma TavianT 
imperiaSi sparsuli daamkvidres saliteraturo enad. swored spar-
sul enaze qmnidnen Turq-selCukTa samflobeloSi Semavali sxva-
dasxva erovnebisa da kulturis mqone xalxebi ukvdav qmnilebebs da 
TavianTi wiaRidan momdinare sibrZnis nakadebiT asazrdoebdnen 
sparsul-muslimuri literaturis okeanes, romlis  havac Tavise-
bur gavlenas axdenda qarTuli mwerlobis klimatze. is faqti, rom 
am drois werilobiT ZeglebSi,  ganmartebis gareSe arian moxsenie-
bulni sparsuli mwerlobis sxvadasxva Janris literaturul nawar-
moebTa gmirebi (rostomi, qaixosro, esfandiari, fridoni, ramini, 
visi, yaisi, Satbier da analaT, vamey da azra, xosro-SanSa, banu da 
sxv.), imaze miuTiTebs, Tu raoden nacnobni da axlobelni yofilan 
isini qarTveli mkiTxvelisTvis, anu ra mWidro yofila am periodSi 
qarTul-sparsuli literaturuli urTierTobani. 

XII saukuneSi, garda `visramianisa~, sparsulidan qarTulSi Se-
mosuli yofila: firdousis `Sah-name~, nizami ganjelisa da onso-
ris poemebi, `qilila da damana~ da sxv.  

XII saukunis qarTul-iranul mWidro urTierTobebze naTlad 
metyvelebs agreTve is axalsparsuli leqsikuri nasesxobani, rom-
liTac mdidaria qarTuli enis leqsikuri fondi. 

qarTvelTa midgoma arasodes yofila monuri sxva xalxTa kul-
turis mimarT. TviT qristianul literaturasac ki, romelic 
`RvTis sityvad~ iyo gamocxadebuli, Cveni winaprebi  Tavisuflad 
epyrobodnen da advili warmosadgenia, am mxriv Tu ra damokidebu-
lebaSi iqnebodnen isini muslimur saero mwerlobasTan. 

XII saukunis mere XVI saukunemde, ise rogorc sakuTriv qarTul 
originaluri mwerlobaSi, qarTul-sparsul literaturul urTi-
erTobebSic, SeiZleba iTqvas, sicarielea, yovel SemTxvevaSi jer-
jerobiT ase Cans, rac saqarTveloSi jer monRolTa batonobisa da 
Semdeg Temurlengis TareSis mZime SedegebiT iyo gamowveuli.  

qarTul-sparsul literaturul urTierTobaTa meore perio-
dad SeiZleba CaiTvalos XVI_XVIII saukuneebi. es monakveTi qarTu-
li literaturis istoriaSi aRorZinebis xanad aris cnobili. es 
aris iranSi sefianTa batonobis xana. saqarTvelo am dros warmoad-
genda ara erTian saxelmwifos, aramed sxvadasxva samTavroebad da-
qucmacebul qveyanas, romlis aRmosavleTi nawili sefianTa iranis 
politikuri da kulturuli gavlenis qveS imyofeboda. xolo Tu 



n. barTaia,   qarTul-sparsul literaturul urTierTobaTa periodebi  
 

 12

rogori iyo es gavlena, amaze naTlad metyvelebs beri egnataSvilis 
sityvebi, roca is axasiaTebs iranidan gamogzavnil rostom mefis, 
igive xosro mirzas (1632-1658ww.) qmedebas saqarTveloSi: `aman aRa-
Sena saxli yizilbaSuri, keklucad da turfad nagebi, SemoiRo mo-
feniloba, sma-Wama, gamoCueneba da kekelaoba, da miiqcnen sruliad 
wessa zeda yizilbaSisasa~... [egnataSvili 1959: 424]. 

sefianTa iranSi aRmavlobas aRwevs kulturuli cxovreba __ 
xelovneba, mecniereba, mwerloba. droisa da sivrcis did monakveT-
Si ganfenili am xanis sparsuli literatura erTgvarovani ar aris, 
magaliTad, Tu ispahanSi moRvawe mweralTaTvis damaxasiaTebelia 
enobrivi sisadave da xalxur metyvelebasTan siaxlove, iranis ga-
reT, indoeTSi myof mxatvruli sityvis ostatTa Semoqmedeba xasi-
aTdeba enobrivi sirTuliT, metaforuli azrovnebiT, maRalfar-
dovnebiT... [meimanaT 1377: 128],...  

TiTqmis yvela Janrma am xanis mravalferovani sparsuli lite-
raturisa, Targmanis (`qilila da damana~...), mibaZva-gadakeTebis 
(`leilmajnuniani~...) Tu gavlenis (`nargizovani~...) gziT, asaxva 
hpova qarTul mwerlobaSi. 

Tu qarTul-sparsul literaturul urTierTobaTa pirvel 
periodSi Semosuli sparsuli Zeglebidan mxolod `visramiani~ Se-
mogvrCa, meore periodidan sparsuli literaturis uamravma nimuS-
ma moaRwia Cvenamde. qarTvel iranistTa gamokvlevebis safuZvelze 
Tamamad SeiZleba iTqvas, rom am dros qarTul mwerlobaSi sparsu-
lidan Semosuli literaturis nimuSebi, gamonaklisTa garda, war-
moadgenen ara Targmanebs, aramed sparsul Temebze qarTulad Seq-
mnil mxatvrul nawarmoebebs. qarTveli poetebic mSobliur enaze 
iseve amuSavebdnen maT, rogorc sparseli, Turqi, uzbeki Tu sxva 
mxatvruli sityvis ostatebi _ TavianT enebze. sefianTa xanis li-
teraturaSi aTeulobiT `leilmajnuniania~ cnobili. `Tu TviTeu-
li maTgani calke, damoukidebel Txzulebad aris miCneuli sparsu-
li literaturis istoriaSi, aseve damoukidebel qarTul Txzule-
bad unda CaiTvalos Teimurazis namuSevaric~ (igulisxmeba `leil-
majnuniani~ n.b.) _ wers akademikosi korneli kekeliZe [k. kekeliZe 
1951: 196]. 

marTalia, am periodSi ar iTargmneboda uSualod sparsuli 
lirikuli leqsi, magram misi garkveuli gavleniT iqmneboda qarTu-
li lirikuli poezia. swored am drosaa Seqmnili lirikul leqsTa 
krebuli `nargizovani~, romelsac, `rogorc mxatvrul Zegls, gan-
sakuTrebuli adgili ukavia XVIII saukunis qarTul poeziaSi, xolo 
misi avtori WeSmaritad gvevlineba qarTuli leqsis bunebis mesai-
dumled~ [g. miqaZe 1966: 680]. 

unda aRiniSnos, rom am dros, sxva nawarmoebebTan erTad, xel-
meored Semovida qarTul mwerlobaSi  is sparsuli mxatvruli Zeg-
lebi, romlebic XII saukuneSi iyo Semosuli, magram JamTasiavis gamo 
_ dakarguli. 
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urTierTobani xalxTa Soris naTlad vlindeba enaSi da sefian-
Ta xanis qarTul-sparsuli mWidro kavSirebis mkafio gamoxatule-
baa Tbilisur metyvelebaSi daleqili is sparsuli leqsika, rome-
lic ase uxvad aris warmodgenili ioseb griSaSvilis `qalaqur leq-
sikonSi~ [i. griSaSvili 1997].  

imdenad mWidro iyo am xanis qarTul-sparsuli literaturu-
li urTierTobani, rom qarTuli mwerlobis arseboba warmoudgene-
lic ki aris am drois sparsulidan Semosuli Zeglebis gareSe.  

mesame periodad unda CaiTvalos XIX saukune, romelic qarTu-
li mwerlobis gardamaval xanad aris cnobili. igulisxmeba aRmo-
savluridan evropuli mxatvruli azrovnebisken gadasvla. am 
dros, iranTan politikuri urTierTobis gawyvetis Semdeg, Tanda-
Tan minelda qarTul-sparsuli literaturuli urTierTobani. 
gardatexa ki XIX saukunis Suaxanebidan moxda, roca `sparsul xmeb-
ze~ leqsis Tqmis tradicia aristrokratiidan dabal fenebSi gada-
vida~ [m. aleqsiZe 2009: 54]. 

meoTxe periodi iwyeba XX saukunis dadgomasTan erTad, roca 
sparsulma mwerlobam, miuxedavad iranTan politikuri kavSiris 
gawyvetisa, isev miipyro qarTvelTa yuradReba da kvlav aRdga 
sparsulidan qarTulad Targmnis didi tradicia. 

aqve unda aRiniSnos, rom jer kidev mecxramete saukunis meore 
naxevarSi iCina Tavi sparsuli literaturisadmi mibrunebis ten-
denciam, roca gazeT `iveriaSi~ 1891 wels erTma qarTvelma gulis-
wuxiliT ganacxada _ `rostomians~ ratom ar gamovcemTo.  

ver vityviT, maincdamainc im guliswuxilis gamoZaxili iyo Tu 
ara, magram faqtia, rom 1916 wels marTla gamosca profesorma ius-
tine abulaZem `rostomianis~ anu `Sah-names~ pirveli tomi, romel-
sac mohyva 1934 wels _ meore tomis, (al. baramiZis, p. ingoryvas, k. 
kekeliZis, ak. SaniZisa da iust. abulaZis redaqciiT), xolo 1975 
wels _ mesame tomis gamocema (d. kobiZis redaqciiT). 

xolo, rac Seexeba sparsulidan Targmnas, igi aRdga, TiTqmis 
orsaukunovani wyvetilobis Semdeg, roca qarTuli presis fur-
clebze gamoCnda saadi Sirazelis `golesTanis~ rva arakis aleqsan-
dre sarajiSviliseuli Targmani [saadi 1904]. 

Semdegi nabiji am mxriv iyo 1924 wels omar xaiamis 25 robais 
iustine abulaZiseuli Targmanis gamoCena Jurnal `kavkasionis~ 
furclebze. 

sparsuli literaturis Targmnis ganaxleba mainc ambako Weli-
Zis saxels ukavSirdeba, romelmac 1933 wels qarTvel mkiTxvels mi-
awoda `sparsuli lirika~, 1936 wels `iraneli lirikosebi~, xolo 
1946 wels calke krebulad _ omar xaiamis robaiebis qarTuli Tar-
gmanebi da sxv. 

ambako WeliZem, rogorc finansistma, eqvsi weli dahyo samuSa-
od iranSi. am dros man Seiswavla sparsuli ena da TviTon xom eziara 
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sparsul klasikur poezias, qarTvel mkiTxvelsac misca saSualeba 
misi gacnobisa.  

aqve gvinda xazi gavusvaT, rom Tu manamde Cveni winaprebi mxo-
lod sparsuli epikuri tiloebiT iyvnen dainteresebulni, ambako 
WeliZis yuradReba ZiriTadad sparsulma lirikam miipyro.     amgva-
rad, meoce saukunis dasawyisidan, isev aRorZinda sparsulidan qar-
Tulad Targmnis didi tradicia, xolo mas mere, rac Tbilisis sa-
xelmwifo universitetis daarsebis pirvelive dRidanve (1918w.) sa-
qarTveloSi safuZveli Caeyara iranistikas, sparsuli literatu-
ris Targmna qarTvelma iranistebma TavianT RviZl saqmed gaixades. 
am droidan Janrobrivi mravalferovnebiT qarTulad iTargmneba 
literaturuli nimuSebi ara mxolod axali sparsulidan, aramed 
Zveli da saSualo sparsuli enebidanac. 

mexuTe periodi iwyeba XX saukunis 90-iani wlebidan anu im 
droidan, roca iranma da saqarTvelom, rogorc zemoT aRvniSneT,   
TavianTi urTierTobebis istoriaSi, pirvelad daamyares erTma-
neTTan  Tanabaruflebiani saxelmwifoebrivi kavSiri. 

marTalia, qarTul-iranuli literaturuli urTierTobani 
saukuneTa siRrmidan iRebs saTaves, magram unda aRiniSnos, rom bo-
lo xanebamde igi calmxrivi iyo, mxolod qarTvelebi iyvnen dainte-
resebulni sparsuli mwerlobiT. mexuTe periodi ki gamoirCeva 
imiT, rom es urTierTobani ormxrivi gaxda.  

amgvarad, daskvnis saxiT SeiZleba iTqvas:  
qarTul-sparsul literaturul urTierTobaTa pirvel peri-

odSi (XII s.) Cveni winaprebis yuradReba mipyrobli iyo sparsuli 
epikuri Janris nawarmoebebisadmi. am dros qarTul mwerlobaSi Se-
mosula mravali sparsuli nawarmoebi, romelTagan Cvenamde mxo-
lod `visramianma~ moaRwia.  

aseve sparsuli literaturis uamravi nimuSi Semovida meore 
periodSi (XVI_XVIIIss.) qarTul mwerlobaSi da, gansxvavebiT pirve-
li periodisgan, bevrmac moaRwia kidec dRemde.  

mesame periodSi (XIX s.) anu im droidan, roca saqarTvelosa da 
irans Soris gawyda politikuri urTierTobani, sparsuli hangebis 
xma mainc gaismoda qarTul mwerlobaSi, romelic TandaTan sauku-
nesTan erTad miilia. 

meoTxe periodi (XXs.) gamoirCeva imiT, rom saqarTveloSi ira-
nistikis mZlavri keris Seqmnam (1918w.), maRalprofesiul doneze 
ganaaxla is qarTul-sparsuli literaturuli urTierTobani, ro-
melic saukuneTa siRrmidan iRebs saTaves. am dros qarTveli mkiT-
xveli, axalsparsulTan erTad, pirvelad daewafa Zveli da saSualo  
sparsuli literaturis margalitebs. 

mexuTe periodi iwyeba XX saukunis 90-iani wlebidan anu mas me-
re, rac saqarTvelo gaxda damoukidebeli qveyana da iran-saqarTve-
los Soris damyarda diplomatiuri urTierTobani. es monakveTi ga-
moirCeva imiT, rom Tu qarTul-sparsuli literaturuli urTier-



n. barTaia,   qarTul-sparsul literaturul urTierTobaTa periodebi 
 



 15

Tobani manamde calmxriv xasiaTs atarebda, igi ukve ormxrivi gaxda 
da am ori literaturis urTierTobaTa istoriaSic sruliad axali 
etapi daiwyo. 

rac Seexeba religiur sxvadasxvaobas, SeiZleba iTqvas, rom 
qristianobasa da islams qarTul-sparsuli literaturuli urTi-
erTobebisTvis arasodes SeuSlia xeli.  
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.دانشگاه ھای دولتی تفليس ايوانه جاواخويشويلی  
 

 :     روابط ادبی گرجی و فارسی می توان به پنج دوره تقسيم نمود
 12  قرن   - دوره اول  
      18-16  قرون -دوره دوم  
 19  قرن -دوره سوم  

 20  قرن 90  تا سال ھای  20  از آغاز قرن  -دوره چھارم  
 .  تا اکنون20  قرن 90ای    از سال ھ-دوره پنجم  

در آن زمان بسيار از اثر ادبی .   در دوره اول  قابل توجه گرجيان اثار شيوه حماسه ی فارسی گرديده است
فخر الدين گرگانی » ويس و رامين«فارسی در نويسندگی گرجی وارد شده، ولی، متاسفانه، تا امروز فقط 

    .رسيده است
 است، ولی، خوشبختانه، از آن زمان اثر زيادی فارسی، که در ادبيت گرجی در دوره دوم نيز در اين گونه

 . به طريق ترجمه و تقليدی وارد شده، تا اکنون آمده است
 .ھر دو دوره  در راه ترقی ادبيات  عرفی گرجی اثر  خوبی  گذاشته است

 توان گفت، که در ادبيت  در دوره سوم با وجود آن، که گرجستان با ايران ھيچ روابط سياسی نداشته، می
 .گرجی در طول يک قرن آھنگ ھای شعر فارسی شنيده می شده است

، روابط )1918(دوره پنجم از آن مشخص می شود، که پس از به وجود آمدن ايرانشناسی در گرجستان 
    .ادبی گرجی و فارسی تجديد شده است و اثار ادبی فارسی به خوانندگان گرجی باز ھم راه يافته است

دوره پنجم از آن زمان شروع می شود، که  گرجستان کشور مستقل شده و اول در تاريخ طولانی ايران و 
 .گرجستان روابط سياسی  بی سابقه بر قرار شده است

اين دوره متمايز از آن می باشد، که اگر طی قرون متمادی روابط گرجی و فارسی يک جانبه بوده، حالا دو 
جی قابل توجه ايرانيان گرديده است و اثار ادبی گرجی با موفقيت به زبان فارسی جانيه شده و ادبيت گر

 .ترجمه می شود
 .ميتوان گفت، که اسلام و مسيحيت ھيچوقت مانع روابط ادبی گرجی و فارسی نبوده است

 
 
 
 
 
 

Nomadi Bartaia 
 

Periods of Relation between Georgian and Iranian Literature 

The relations between Georgian and Iranian literature can be divided into five 
periods: the 12th century is regarded as the first period, the second period – 16th -18th 
centuries, the third one – 19th century, the fourth period – 20th century, the fifth 
period - since the 90ies of the 20th century.  
Georgian Iranists have done a lot in researching the relations between Georgian and 
Persian literature, on basis of which we will try to outline and describe the major 
stages of the development of literary processes in our article.  
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Номади Бартаиа 
 

Основные этапы 

грузино-персидских литературных отношений 
 

Грузино-персидские литературные отношения, которые берут свое начало с XII 
века, можно разделить на пять основных этапов: 
Первый этап – 12 в., второй этап – 16-18вв., третий этап – 19в., четвертый этап 
–  начало 20 в.  до 90 годов этого века, пятый этап – с 90 годов 20 века по  сей 
день.  
На первом этапе персидская литература в большом количестве вошла в 
грузинскую литературу, к сожалению, до нас дошла только поэма Гургани 
Фахр ад-дина Асада «Вис и Рамин».   
И на втором этапе персидская литература в большом количестве вошла в 
грузинскую литературу. На этот раз, к счастью, большая часть этих 
произведений сохранилась и по сей день.   
На третьем этапе, несмотря на то, что Грузия разорвала политическую связь с 
Ираном, в грузинской литературе в течение всего столетия звучали звуки 
персидской поэзии.  
Четвертый этап начинается с 20 годов двадцатого века, после того, как в 
Грузии было заложено основание иранистики (1918 г.) и перевод персидской 
литературы стал для грузинских иранистов родным делом.   
Пятый этап начинается с того, как Грузия стала независимым государством и 
Иран и Грузия, как две политически независимые единицы установили между 
собой полноправные отношения. 
Характерным для этого этапа является то, что если раньше отношения в 
течение веков носили односторонний характер – осуществлялись переводы 
только с персидского на грузинский язык, то теперь этот процесс стал 
двусторонним. 
Хочется подчеркнуть то, что две веры Ислам и Христианство никогда не 
являлись преградой для грузино-персидских литературных взаимоотношений.  
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daviT bragvaZe 

 

qristiani da muslimi sasuliero liderebi 

atomuri iaraRis Sesaxeb 

 

atomuri iaraRi Tanmedrove msoflios erT-erT umTavres prob-

lemadaa miCneuli. midi gamanadgurebeli Zala kacobriobam TvalnaT-

liv ramdenjerme ixila. samxedro konfliqtebis dros is orjer iqna 

gamoyenebuli, rodesac amerikulma aviaciam meore msoflio omis 

dros, 1945 wlis 6 agvistos iponiis qalaqi hirosima, xolo 9 agvistos 

nagasaki dabomba. maTma gamoyenebam udidesi msxverpli gamoiwvia. sxva-

dasxva monacemebis mixedviT hirosimaSi 90 000-dan 166 000-mde adamia-

ni daiRupa, nagasakiSi ki 60 000-dan 80 000-mde.  radiaciiT gamowveuli 

anomaliebi ki mravali mravali aTwleulis ganmavlobaSi iCenda Tavs.  

garda saomari miznebisa atomur energias sxva daniSnulebiTac 

iyeneben. pirvel rigSi ki eleqtroenergiis gamomuSavebis mizniT. er-

Ti SexedviT uwyinarma mizanma kacobrioba ramdenjerme daayena katas-

trofis winaSe.  maT Soris yvelaze cnobili 1886 wlis 26 aprils ukra-

inis qalaq CernobilSi momxdari tragediaa. aranakleb saSiSi ganviTa-

reba SeiZleba mohyoloda 2011 wlis 11 martis cunamis Sedegad iaponi-

aSi, fukuSimas prefeqturaSi mdebare atomur reaqtors, magram iapo-

nuri teqnologiebi sabWoTaze gamZle aRmoCnda. miuxedavad imisa, rom 

iaponelma specialistebma reatoris gacieba da safTxis lokalizeba 

SeZles, misgan momaval safrTxeze saubari dResac ar wydeba. uSua-

lod reaqtoris dazianebis aRmofxvraze muSaobisas ramdenime adamia-

ni gardaicvala 37 ki fsiqikurad SeiSala (IAEA Briefing on Fukushima 

Nuclear Accident. 2011).  am ukanaskneli SemTxvevidanac Cans, rom atomuri 

energiis ekonomikuri miznebiT gamoeyenebac araa usafrTxo. im qvey-

nebis ricxvi, romelic urans energetikuli mizenbisTvis iyenebs sak-

maod didia. msoflios araerTi atomuri eleqtrosadgurs ukve didi 

xania gauvida eqspluataciis vada, ris gamoc ukiduresad saxifaTod 

miiCneba. maT Sorisaa saqarTvelos mezobel somxeTSi mdebare mewamo-

ris atomuri sadguri (Lavelle... 2011).  atomur eleqtoro sagurebze 

sakmaod xSiria avariebi, romelic umravles SemTxvevaSi msxverpliT 

sruldeba. maT Soris iseT qveynebSic, rogoric amerikis SeerTebuli 

Statebia.  

atomuri energiis mSidobiani miznebiT gamoyenebis Sedegad ga-

mowveuli katastrofebis fonze, planetis mosaxleobaSi izrdeba SiSi 

atomuri iaraRis mimarT. Tanamedrove msoflioSi rva saxelmwifoa, 

romelic msgavs masobrivi ganadgurebis iaraRs flobs. esenia: ameri-

kis SeerTebuli Statebi (1945), ruseTi (yofili ssrk, 1949), gaerTiane-
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buli samefo (1952), safrangeTi (1960), CineTi (1964), indoeTi (1974), is-

raeli (1979) da pakistani (1998). arsebobs eWvebi, rom msoflios kidev 

ramdenime qveyana apirebs mis Seqmnas. 2001 wlis 11 seqtembris Semdeg 

swored atomuri iaraRis aRmoCenis mizniT moxda amerikuli sajariso 

nawilebis Sesvla eraySi. eWvi imis Sesaxeb, rom sadam huseinis reJimi 

am teqnologias flobda, ar dadasturda.  

dReisaTvis aqtiurtad saubroben CrdiloeT koreisa da iranis 

mxridan birTvuli teqnologiebis samxedro sferoSi gamoyenebis al-

baTobaze. CrdiloeT koreis SemTxvevaSi eWvis meti safuZveli arse-

bobs, vinaidan TiTqmis dadasturebulad SeiZleba iTqvas, rom maTi 

ramdenime mcdeloba SeeqmnaT atomuri iaraRi kraxiT dasrulda. es 

perspeqtiva ki mis uaxloes mezobelsa da mokavSire CineTsac aSfo-

Tebs (Perlez. 2008).  

rac Seexeba irans, dReisTvis dabejiTebiT Znelia imis Tqma, Tu 

ramdenad cdilobs es qveyena birTvuli energiis atomur iaraRad 

gardaqmas. oficialurad islamuri respublika mas mxolod mSvidobi-

ani miznebiTvis iyenebs.  

rogorc zemoTqmulidan Cans, atomuri iaraRi calkeuli adamia-

nebis sicocxlisTvis da zogadad kacobriobis momavalisTvis Zalian 

saSiSia, misi dacva ki nebismieri religiis erT-erT fundamentur mi-

zans warmoadgens. Cveni statiis mTavari mizania warmoaCinos ori 

msoflio religiis, qristianobisa da islamis damokidebuleba atomu-

ri iaraRis mimarT. vinaidan atomuri bombi XX saukunis fenomenia, mis 

Sesaxeb informacias am religiaTa wminda wignebSi ver SevxvdebiT. 

Tumca bibliaSi gvxvdeba masobrivi ganagurebis Zalian saintereso 

precedenti, uflis mier ori qalaqis: sodomisa da gomoris ganagure-

bis saxiT [dabadeba 19:24]. analogiuri siuJeti gvxvdeba yuran-

Sic(,,zRudeebi”, 7: 80-84) (“oboba”, 29:34-35). 

atomuri iaraRis gamoCenam da gavrcelebam, bunebrivia gamoiwvia 

sxvadasva religiaTa warmomadgenlebisa da sulieri liderebis yu-

radReba. winamdebare naSromiT Cven SevecdebiT atomuri iaraRis mi-

marT qristiani da muslimi sulieri liderebis poziciis warmoCenas. 

bunebrivia, erTi statiis farglebSi SeuZlebelia am sakiTxis srulad 

amowurava, amitom yuradRebas ramdenime aspeqtze gavamaxvilebT, ro-

melic vfiqrobT saintereso iqneba mkiTxvelisTvis.  

rodesac atomur energiasa da misi gamoyenebis mimarT religiur 

liderTa damokidebulebaze vsaubrobT, gverds ver avuvliT am sa-

kiTxis mimarT iranis sulieri lideris ali xameneis damokidebule-

bas. internetSi moiZebneba araerTi statia, romelic iranis birTvul 

programas eZRvneba. am Temaze bevrs weren msoflios wamyvani Jurnal-

gazeTebic. ramdenime maTgani sakiTxis mimarT iranis sulieri lide-
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ris damokidebulebaze amaxvilebs yuradRebas. erT-erTi maTganSi 

moyvanilia xameneis citatebi, romelic jer kdiev misi prezidemtobis 

periodidan (1981-1989) iRebs saTaves. 1984 wels atomuri energiis sa-

erTaSoriso saagentos warmomadgenlebTan Sexvedrisas, iranis prezi-

dentma aiaTola xameneim ganacxada, rom imam xomeinis gadawyvetile-

biT irani apirebda SeeCerebina Tavisi atomuri programa (Maginnis. 

2012).  amave statiaSi iranis maSindeli prezidentisa da dRevandeli 

sulieri lideris sxva citatebicaa moyvanuli. misi gancxadebiT ato-

muri iaraRis Seqmna erTad-erTi gza iyo iranisaTvis islamuri revo-

luciis mtrebisgan dasacavad. misi qona xels Seuwyobda irans Rirse-

ulad momzadebuli yofiliyo  mesiis meored mosvlis JamisaTvis, rac 

gulisxmobda atomuri iaraRis daxmarebiT mTels msoflioSi islamu-

ri wesrigis damyarebas (Maginnis. 2012). amave suliskeveTebiTaa savse 

xameneis kidev erTi gancxadeba, romelic man gasul wels gaakeTa. ira-

nis sulierma liderma Secdomad Seafasa libiis diqtator muamar ka-

dafis mxridan atomur programaze uaris Tqma. ali xameneis gancxade-

biT, swored aman gamoiwvia kadafis reJimis damxoba. „SexedeT sad 

varT Cven da ra mgomareobaSi arian isini“ - ganacxada xameneim am Tema-

ze saubrisas (Maginnis. 2012).    

am sakiTxTan dakavSirebiT uaRresad sainteresoa iranis sulie-

ri liderisa TurqeTis premier ministris Sexvedra, romelic 2012 

wlis 29 marts maShadSi gaimarTa. am sakiTxis mimarT rejep taip erdo-

Ranis damokidebuleba CvenTvis imiTacaa saintereso, rom mis damoki-

debulebaze islamuri samarTlis mimarT sayovelTaodaa cnobili. mi-

uxedavad imisa, rom TurqeTi ukve didi xania sekularul saxelmwi-

fod Camoyalibda, erdoRanis mowinaaRmdegeebi, romelTa udidesi na-

wili aTaTurqis politikis mimdevari da momxrea, xSirad adaSauleben 

mas qveynis islamizaciis mcdelobaSi. Sexvedras interess hmatebda 

Siitur iranSi suniti premier-ministris vizitis faqtic. Sexvedris 

dasrulebis Semdeg erdoRanma presisiTvis komentaric gaakeTa. misi 

TqmiT, Sexvedrisas iranis sulierma liderma Riad da garkveviT ga-

nacxada, rom masobrivi ganagurebis iaraRi ewinaaRmdegeba SariaTis 

kanonebs (Goodenough. 2012). Sexvedridan cota xanSi, arabul presasTan 

saubrisas TurqeTis premier ministrma xameneis pozicia kidev er-

Txel gaaJRera da ritorikulad ikiTxa: „gana maT ar aqvT ufleba 

atomuri programa mSvidobiani miznebisTvis gamoiyenon?“ (Goodenough. 

2012). aRniSnuli Sexvedris Sinaarsze yuradRebas amaxvilebda ameri-

kis SeerTebuli Statebis saxelmwifo mdivani hilari klintonic. 

stambolSi vizitisas am sakiTxze man rogorc erdoRanTan, ise Tavis 

Turq kolega ahmet davuToRlusTan isaubra. JurnalistebTan suab-
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risas klintoma faqtobrivad gaimeora TurqeTis premieris sityvebi, 

rodesac aRniSna, rom iranis sulieri lideri atomuri iaraRis Seq-

mnas religiuri TvalsazrisiT akrZalulad miiCnevda (Goodenough. 

2012). 

aRsaniSnavia, rom ali xamenei aseT gancxadebebs ara mxolod uc-

xoel stumrebTan, aramed im adamianebTanac akeTebs, romelebic uSua-

lod arian CarTulni iranis birTvul programaSi. „ideologiuri da 

samarTlebrivi kuTxiT, atomuri iaraRis Seqmna ukanonod migvaCnia. 

misi gamoyeneba udidesi codvaa. misi Senaxva usargeblo da saSiSia, 

Cven am gziT arasodes wavalT“ - ganacxada xameneim iranel mecniereb-

Tan saubrisas. man isic dasZina, rom atomuri iaraRi ubralod usar-

gebloa iranis islamuri respublikisTvis (The Economist. 2012).  miuxe-
davad aseTi gancxadebisa dasavleTSi iranis sulieri lideris gul-

wrfelobaSi eWvi eparebaT. am undoblobis dasasabuTeblad analiti-

kosebi acxadeben, rom xamenei cdilobs faTva gamoiyenos iranis bir-

Tvuli programis SesaniRbad (Maginnis. 2012).  fatva - iuridiuli aqtia, 

romelic emyareba islamur samarTals da gamoicema muslimi swavlu-

lis mier. dasavleTSi Tvlian, rom fatvas ganxilva, rogorc seriozu-

li sabuTisa, ar SeiZleba radgan is Tavisi bunebiT „damyolia“. is ar 

warmoadgens ukansasknel WeSmaritebas da SeiZleba kamaTis sagani gax-

des, rogorc sxva swavlulis, ise misi avtoris mxridan (The Economist. 

2012). kidev erTi Zalian mniSvnelovani sakiTxi, romelic am mimarTu-

lebiT dasavleTSi aqtiurad ganixileba isaa, rom maTi azriT, xamenei 

Tavisi poziciis sajarod dafiqsirebisas mimarTavs Taqiias.  Taqiia 

Siituri islamis erT-erTi doqtrinaa, nebadarTuli Tvalmaqcoba, 

romelic rwmenis dacviskenaa mimarTuli. es evropel da amerikel ana-

litikosebs afiqrebinebs, rom xamenei xSir SemTxvevaSi TvalTmaq-

cobs, ris saSualebasac mas rwmena aZlevs. amave Temaze saubrisas, yu-

radRebas amaxvileben iranis islamuri revoluciis lideris aiaTola 

ruhola xomeinis poziciaze, romelmac iranSi atomuri programis 

(zogi mkvlevaris azriT, birTvuli iaraRis CaTvliT) ganviTarebaze 

fiqri 1980 wlidan, erayTan saomari mgomareobis gamo miiRo (The 
Economist. 2012). Tumca isic unda aRiniSnos, rom 1984 wlisTvis, rode-

sac omi jer kidev aqtiur fazaSi iyo xomeinim miiRo sajarod gaaJRe-

ra iranis birTvuli programis mSvidomiani miznebis Sesaxeb (ix. ze-

moT).  

cxadia, rom dResdReobiT iranis birTvuli programa msoflio-

Si erT-erT umTavres sakiTxad rCeba. xSiria saubari amerikis SeerTe-

buli Statebis mxridan iranSi samxedro operaciis Catarebaze am 

programis SeCerebis mizniT, magram am momentisaTvis dabijiTebiT ra-
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mis mtkiceba Znelia. rac Seexeba ali xameneis pozicias da islamuri 

samarTlis damokidebulebas am sakiTxisadmi. xamenei iranis islamuri 

respublikis sulieri lideri da qveynis pirveli piria. iranis saxel-

mwifo ideologiis umTavresi amocana swored revoluciis dacvaa da 

xamenei, rogorc rahbari, pirvel rigSia movale es gaakeTos. araa ga-

sakviri, rom is mis xelT arsebul yvela resurss gamoiyenebs Tavisi 

movaleobis Sesasruleblad da araa gamoricxuli, mimarTos Siituri 

islamis mxridan gamarTlebul TvalTmaqcobis xerxsac rwmenis dac-

vis mizniT. miuxedavad am varaudebisa, oficialur doneze iranis is-

lamuri respublikis oficialuri pirebi, da maT Soris ali xamenei, 

uaryofen iranis atomuri programaSi samxedro elementebis arsebo-

bas. xameneis, rogorc sulier liders, Teologsa da islamuri respub-

likis mTavar ideologs, deklarirebuli aqvs, rom atomuri iaraRis 

Seqmna da gamoyeneba ewinaaRmdegeba SariaTis kanonebs da Sesamabisad 

dauSvebelia.  

rogorc dasawyisSive aRvniSneT, pirvelad da jer-jerobiT uka-

nasknelad,  atomuri iaraRi praqtikaSi 1945 wlis 6 da 9 agvistos, ia-

poniis qalaqebSi hirosimasa da nagasakiSi gamoiyenes. SeerTebuli 

Statebis radikalur gadawyvetilebas mwvave reaqcia moyva imdorine-

li msoflioSi.  mwavave reaqciam ar daayovna romis kaTolokuri ekle-

siisa da uSualod pap pius XII-is mxridan: „nebismieri saomari aqti mi-

marTuli qalaqebis, gaSlili sivreceebisa da maTi mcxovreblebis ga-

nadgurebisaken, aris danaSauli RvTisa da kacobriobis winaSe“ (Weber.  

1997). hirosimas dabombvas meore dResve gamoexmaura vatikanis gaze-

Ti: „es omi midis katastrofuli Sedegebisken. gansakuTrebiT saSiSia 

am gamanadgurebeli iaraRis cdunebis winaSe STamomavlobis datove-

ba, radgan rogorc mware gamocdilebiT viciT, kacobrioba cotas Tu 

swavlobs istoriis gamocdilebidan“ (Weber.  1997). SeiZleba Tamamad 

iTqvas, rom im dRidan moyolebuli  mkveTrad uaryofiTi damokidebu-

leba vatikanis oficialuri poziciSi atomuri iaraRis mxridan ar 

Secvlila.  

romis yvela papi pius XII-dan dawyebuli benediqte XVI-iT damTav-

rebuli calsaxad afiqsirebda Tavis uaryofiT damokidebulebas 

atomuri iaraRis mimarT. yvela maTganis poziciis saTiTaod ganxilva 

Sors wagviyvans, amitom mxolod ukanasknel orze SevCerdebiT. romis 

papi ioane-pavle II, romlis wmindanad Seracxvis procesi misi gardac-

valebidan maleve daiwyes da „didi“ uwodes, Tavad imyofeboda iaponi-

aSi. vizitis farglebSi man hirosima da nagasakic moinaxula „mSvido-

bis piligrimis“ rangSi. hirosimas mSvidobis memorialTan sityviT ga-

mosvlisas romis papma ganacxada, rom aucilebelia mudam gvaxsovdes 

katastrofa, romelic am qalaqma gadaitana, raTa momavalSi msgavsi 
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ram ar ganmeordes. papma aRniSna, rom es tragedia mSvidobis simbo-

lod unda qceuliyo kacobriobisaTvis. manve ganacxada, rom ideolo-

giaTa Soris dapirispireba ar unda xdebodes adamianTa daRupvis mi-

zezi da xazi gausva konfliqtebis mSvidobiani gziT mogvarebis auci-

leblobas (Pope John Paul II. 1981). igive suliskveTebiT iyo gamsWvaluli 

ioane-pavle II-is gamosvla 1982 wlis 7 ivniss gaeros generaluri asam-

bleis sxdomaze. papma kidev erTxel daafiqsira Tavisi  uaryofiTi da-

mokidebuleba atomuri iaraRisa da gamalebuli SeiraRebis sakiTxis 

mimarT (Pope John Paul II. 1982).  ioane-pavle II gardacvalebamde msgavs 

pozicias inarCunebda. 

atomur iaraRTan mimarTebaSi vatikanis damokidebuleba arc ax-

laxan gadamdgari papis mmarTvelobisas Secvlila. benediqte XVI-em 

garkveviT ganacxada: „atomur omis SemTxvevaSi msoflioSi ar iqneba 

gamarjvebuli, iqneba mxolod msxverpli“ da iqve dasZina, rom droa 

daiwyos realuri, progresirebadi ganiaraReba (Moral/Ethical 
Considerations:... 2012). 

romis moqmedi papis arCevidan jer Zalian cota droa gasuli da 

jer-jerobiT papis rangSi, mas atomuri iaraRis sakiTxze Tavisi pozi-

cia ar daufiqsirebia. miuxedavad amisa, darwmunebiT SeiZleba iTqvas, 

rom ar papi franciske misi winamorbedebis politikas gaagrZlebs. pa-

pis rangSi Tavis pirvel saaRdgomo qadagebaSi papma franciskem 

vrclad isaubra msoflioSi mSidobis damyarebis aucileblobaze da 

gansakuTrebiT gausva xazi CrdiloeT koreis irgvliv daZabulobis 

ganaxlebas (Povoledo, 2013).  marTalia paps atomuri iaraRi ar uxsene-

bia, magram am daZabulobis mizezi swored CrdiloeT koreis birTvu-

li ambiciebia. ara aris gamoricxuli samomavalod papma franciskem 

sxva gamosvlebSi uSualod atomuri SeiaraTebis sakiTxzec daafiqsi-

ros pozicia.   

vatikanis poziciis motivacia Zneli gamosacnobi ar aris. vatika-

ni juja klerikaluri saxelwmifoa, romelsac ar hyavs armia da ara 

aqvs msoflios iaraRiT marTvis ambicia. misi umTavresi iaraRi rwme-

naa. romis paps msoflioSi erT-erTi yvelaze mravalricxovani mrev-

li hyavs da mis azrs angariSs uweven msoflios wamyvani politikuri 

liderebi. sayuradReboa vatikanis didi finansuri resursebic, rom-

lis daxmarebiTac is mTeli msoflios masStabiT eweva misionerul da 

saqvelmoqmedo saqmianobas. es yvelaferi ki romis papebs aZlevs saSu-

alebas hqondeT mkveTrad uaryofiTi damokidebuleba yvela saxis ia-

raRis mimarT da yvelaferi gaakeTon am poziciis dasacavad. kaToli-

kuri samyaros sulier liderebs am garemoebebidan gamomdinare ato-

muri iaraRis sakiTxTan dakavSirebiT SeuZliaT mxolod qristanuli 
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religiis moraluri da zneobrivi poziciebidan gamovidnen, rasac 

1945 wlidan moyolebuli mizanmimarTulad akeTeben. 

Cven mier zemoT ganxiluli sulieri liderebis qveynebidan ar-

cerTi araa atomuri iaraRis mflobeli. am mxriv Zalian sainteresoa 

ruseTis magaliTi, romlis eklesiac erT-erTi udidesi da gavlenia-

nia msoflioSi. ruseTi msoflios udidesi qyeyanaa da birTvuli po-

tencialiT mas mxolod amerikis SeerTebuli Statebi aRemateba. XX 

saukunis 70-iani wlebidan moyolebuli jer sabWoTa kavSiri da Sem-

dgom periodSi ruseTi birTvuli ganiaraRebis procesis aqtiuri mo-

nawilea. amitom interesmoklebuli ar iqneba, Tu CvenTvis saintereso 

sakiTxis mimarT ruseTis marTlmadidebluri eklesiis saWeTmyrob-

lis poziciasac SevexebiT.  

2009 wlis wlis 11 seqtembers ruseTis moqmedi partiarqi kirili 

qalaq saratovs stumrobda. saratovi ruseTi atomuri samxedro in-

dustriis centria. man adgilobriv axalgazrdebTan gamarTul Sex-

vedraze sakmaod skandaluri gancxadeba gaakeTa. misi TqmiT, omis mi-

zezi codva da eSmakia, romelic kacis guls epatroneba da mxolod mi-

si damarcxebiT SeiZleba omis Tavidan acileba. „Cven SeiZleba ganvavi-

TaroT saerTaSoriso samarTlis sistema, saerTaSoriso organizaci-

ebi, magram mainc gadaveSvaT omis ufskrulSi“ ganacxada kirilma da 

iqve dasZina, rom ruseTs atomuri bombi Tavisi saxelmwifoebriobis 

dasacavad sWirdeba, rasac eklesiis poziciam „msoflio atomuri ia-

raRis gareSe“ SeiZleba xeli SeuSalos (Couretas. 2009). 

aravisTvis  saidumlos ar warmoadgens  oficialuri kremlisa 

da ruseTis marTlmadidebluri eklesiis erTmaneTTan damokidebu-

leba. is, rom es ori instituti erTmaneTzea gadajaWvuli, arc gak-

virvebis sagani unda iyos. kirili,  udidesi marTlmadidebluri ekle-

siis saWeTmpyrobelia, romelsac aqvs udidesi gavlena msoflio mar-

Tlmadideblur samyaroze. dResdReobiT bevrs saubroben imazec, 

rom is am gavlenas nel-nela kargavs. aqedan gamomdinare, kirili kar-

gad acnobierebs, rom misi eklesiis siZliere piradapiraa damokide-

buli ruseTis saxelmwifos ZlierebasTan. am Zlierebis erT-erT um-

Tavres garantiad ki swored atomuri bombs miiCnevs. misi mdgomareo-

ba radikalurad gansxvavedeba romis papis mdgomareobisgan. mas, ro-

gorc sulier liders, ar SeuZlia mxolod saxarebiseuli principebis 

gaTvaliswinebiT moqmedeba. misi eklesia mWirdo kavSirSia rusul po-

litikasTan, rac mniSvnelovanwilad ganapirobebs ruseTis patriar-

qisa da eklesiis oficialur pozicias.  

dasasruls kidev erTxel aRvniSvnavT, rom Cven SevecadeT zoga-

dad warmogvedgina muslimi da qristiani sulieri liderebis pozicia 

atomuri iaraRis mimarT. cxadia, kidev mravali didi Tu mcire konfe-
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siis liders daufiqsirebia Tavisi damokidebuleba am sakiTze, magram 

erTi statiis farglebSi yvela maTganis gaxilva SeuZleblad migvaC-

nia. am SemTxvevebis ganxilvis safuZvelze ki ramdenime daskvnis gake-

Teba SeiZleba. 

pirvel rigSi aucileblad unda aRiniSnos, rom islamic da qris-

tianobac, rogorc mSvidobis mqadagebeli religiebi, safuZvelSive 

ewinaaRmdegebian masobrivi ganadgurebis iaraRis arsebobis ideas. am 

faqts verc is sulieri liderebi uqceven gverds, romelebic dRes-

dReobiT maTi sruli likvidaciis momxreebad ar gvevlinebian. auci-

lebelia aRiniSnos isic, rom arsebobs mkveTri gansxvaveba sxvadaxva 

religiuri liderebis mgomareobas Soris. kerZod:  

iranis sulieri lideri amave dros qveynis pirveli piria. misi 

qveyana atomur energias mSvidobiani, energetikuli miznebisTvis iye-

nebs, magram miuxedavad amisa, msoflios ramdenime qveyanaSi arsebobs 

eWvi, rom irani cdilobs atomuri bombis Seqmnas.  

romis papi vatikanis sulieri lideri da qveynis pirveli piria. 

misi saxelmwifos aranairi Sexeba ar aqvs atomur energiasa da iaraR-

Tan. vatikans gaaCnia sruli xelSeuxeblobis garantia nebismieri sao-

mari moqmedebis SemTxvevaSi, rac mis meTaurs aZlevs saSualebas iyos 

sruliad Tavisufali Tavisi poziciis dafiqsirebisas.  

ruseTis patriarqi araa qveynis lideri. mas mxolod religiuri 

xelisufleba gaaCnia. ruseTis kanonmdeblobiT saxelmwifo da ekle-

sia eTmaneTisgan gamijnulia. miuxedavad amisa, samoqalaqo xelisuf-

lebas gaaCnia udidesi gavlena eklesiaze da Sesabamisad SeuZlia maTi 

pozciis formireba.  

religiur liderebs garda wminda wignis principebis dacvisa, 

uwevT arsebuli politikuri mgomarebisTvis Tvalis gasworeba. isini 

xSir SemTxvevaSi iZulebulni arian angariSi gauwin im realobas, ro-

melSic imyofebian. es rTuli mgomareoba absuluturad ar gamoric-

xavs imasac, rom xSir SemTxvevaSi isini ambobdnen erTs da gulisxmob-

dnen meores. maT xSirad uwevT oqros Sualedis Zieba religiur, huma-

nur principebsa da globaluri politikis gamowvevebs Soris.  
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 ديدگاه رھبران روحانی مسيحی و مسلمان در مورد سلاح ھای ھسته ای 

 :چکيده

 1ديويد براگوادزه :نويسنده 

مقالات بسياری منتشر شده . موضوع سلاح ھای ھسته ای مشکل بسيار شناخته شده در سراسر جھان است
د سلاح ھای ھسته ای است که نظرات سياستمداران ، بسياری از رھبران روحانی وکارشناسان  را در مور

از آنجايی که  اين ديدگا ه ھا اساسا ھمگی بر  اظھارات  رھبران متمرکز شده  ، می توانيم  . روشن می کند
نظرات رھبر ان روحانی در جھان اسلام ومسيحيت را مقايسه کرده ،شباھت و تفاوت  ديدگاه آنان را تبيين  

پاپ  پيوس دوازدھم،پاپ ژان پل :  جه بوده اند عبارتند ازرھبران دينی که در اين بررسی مورد تو. نماييم
آيت 2 روح 2 خمينی و  آيت 2 :  دوم و  پاپ بنديکت شانزدھم، رھبران عالی جمھوری اسلامی ايران

اينان درباره ی مسائل مختلف جھانی و .آیعلی حسينی خامنه ای، اسقف کليسای ارتدکس روسيه کريل 
سته ای به اظھار نظر پرداخته اند   و در بسياری از موارد  با توجه به در نظر ازجمله سلاح ھای ھ

در اين مقاله سعی شده . گرفتن وضعيت سياسی در کشور خود و در سراسر جھان  اعلام موضع کرده اند
است ضمن پاسخ به سوالات اصلی در اين خصوص  عوامل جداگانه در خلال نظرات رھبران روحانی در 

 .ح ھای ھسته ای   با يکديگر پيوند  خورده نتيجه گيری واحدی  ارائه گرددمورد سلا
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David Bragvadze 

 
Christian and Muslim Spiritual Leaders about Nuclear Arms 

 
The problem of nuclear arms is a very popular topic all around the world. Apart 
from politicians and experts, many spiritual leaders express their opinion about this.  
There are published many articles in which political leaders express their opinion 
concerning nuclear weapons. However, most of them are focused on statements 
made by several spiritual leaders and we cannot see comparative analysis of these 
opinions and the factors that explain the arguments proposed by spiritual leaders. 
We intend to discuss this issue in wider context in the following article. 
We analyse opinions of different spiritual leaders. Popes of Rome: Pius XII, John 
Paul II and Benedict XVI, Supreme Leaders of Islamic Republic of Iran: Ruhollah 
Khomeini and Ali Hosseini Khamenei, Patriarch of Russian Orthodox Church Kirill 
I. Issues are discussed in global context. One of the most important circumstances is 
the political situation. In many cases spiritual leaders are taking into consideration 
political situation of their countries as well as all around the world. We are trying to 
find answers to the main questions: What factors create differences of spiritual 
leaders’ opinions on Nuclear Arms and which factors are drawing them together?  
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Давид Брагвадзе  
 

Хриcтянские и Мусульманские Лидеры Об  Атомной Оружии 

 

Проблема ядерного вооружения вызивает огромный интерес для граждан всего 
мира и совершенно нормальное явление, когда по этому поводу мимо 
политиков и экспертов свое мнение фиксируют и высшие духовные иэрарки. 
Существуют много публикации, в которых отрожени мнении разных 
религиозных лидеров, но сравнительно малое внимание удиляется  вопросов 
сближении разных позиции и анализ тех факторов, который сбособствует 
выделения позиции того или иного рельигиозного лидера.  Мы полагаем, что 
невозможно рассуждать эту проблему односторонно и ее надо обязательно 
изучать   в общем контексте. Именно этому глобальному видению проблемы и 
служить наша данная статья, в ней обсуждени позиции тройх римскых  папов, 
рахбаров Иранской исламской  республики и патриарха России по поводу 
атомного оружия. Проанализирован тот реальность перед которым стоят 
духовные лидеры, когда фыксируют свою позицию во время публичных 
заявлении. Когда от разных лидеров мы слишем публичные заявлении, надо 
учитивать вопросы внутренной и внешно политичекие интересы того или 
иного лидера и по нашему мнению, именно эты факторы определяут  разные 
подходы или сближения позиций к одной проблеме.  
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zurab bragvaZe  
 

adreuli Sua saukuneebis qarTlSi 
religiaTa urTierTobis istoriidan 

 
adreuli (IV_VII) Sua saukuneebi  erT-erTi yvelaze mniSvnelo-

vani da gardamtexi periodia saqarTvelos istoriaSi. am dros dasa-
bami mieca bevr iseT movlenas, romelmac kardinalurad gansazRvra 
qveynis ganviTarebis Semdgomi bedi. erT aseT mniSvnelovan da fun-
damentur movlenas warmoadgenda qristianobis aRiareba saxelmwi-
fo sarwmunoebad. am istoriulma faqtma TavisTavad gaamwvava ur-
TierToba zoroastrul iranTan, romlisTvisac cecxlTayvanis-
mcemlobas gadamwyveti roli ekisra qveynis sagareo politikuri 
interesebis dacvisa da kavkasiaSi proiranuli orientaciis Camoya-
libebisa da SenarCunebis saqmeSi. TiTqmis samsaukunovani ideolo-
giuri dapirispireba saqarTveloSi mazdeanobasa da qristianobas 
Soris am ukanasknelis gamarjvebiT dasrulda. religia da religi-
is faqtori xSirad scildeba sufTa dogmatur sazRvrebs da iqceva 
xolme sakmaod rTuli  politikuri miznebis miRwevis mTavar saSua-
lebad. Tu CavuRrmavdebiT adreuli Sua saukuneebis saqarTvelos 
istorias, maSin Zneli SesamCnevi ar iqneba, rom swored amdagvar 
movlenasTan gvaqvs saqme. iranis politikurma wreebma kavkasiaSi 
gavlenis SesanarCuneblad, SeiZleba iTqvas, moaxdines zoroas-
trizmis politizireba da misi transformacia ise, rom misi meSveo-
biT saTanado winaaRmdegoba gaewiaT qristianobis, rogorc axali 
religiur-politikuri ideologiis mimarT. es dapirispireba gansa-
kuTrebiT TvalsaCino gaxda V_VII saukuneebSi, maSin rodesac vi-
Tardeboda saqarTvelosa da iranis kulturul_politikuri ur-
TierTobebis yvelaze saintereso da intensiuri peripetiebi. da 
swored am dros iranis samxreTiT, arabeTis naxevarkunZulze iba-
deboda da Zalas ikrebda sruliad axali religia islami. bunebri-
via, verc qarTveli da verc iraneli politikosebi da religiis mes-
veurebi ver iwinaswarmetyvelebdnen da gansazRvravdnen, rom qris-
tianobasa da zoroastrizms Soris ukidures gamwvavebul dapiris-
pirebaSi swored es  axali religia Seasrulebda “e.w. mediatoris” 
rols da am “brZolis” beds  erTxel da samudamod qristianobis sa-
sargeblod gadawyvetda.      

problemis arsSi ukeT garkvevis mizniT saWiroa mokled mimo-
vixiloT am samive religiis roli da mniSvneloba saqarTvelos-
Tvis, gansakuTrebiT CvenTvis saintereso periodSi da SevexoT maz-
deanuri iranisa da muslimuri xalifatis politikas saaqarTvelos 
mimarT.  

iran_saqarTvelos urTierTobebs xangrZlivi istoria aqvs. 
es kontaqtebi jer kidev Zv.w. V saukuneSi, aqemenidebis dinastiis 
xanaSi  daiwyo da sakmaod intensiurad viTardeboda mTeli winaq-
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ristianuli periodis ganmavlobaSi. Tamamad SeiZleba aRiniSnos, 
rom aqemenidebis iranma udidesi roli Seasrula Zveli qarTuli sa-
xelmwifoebis, kolxeTisa da iberiis Camoyalibebis saqmeSi da mniS-
vnelovnad ganapiroba maTi religiur_kulturuli saxe [lorTqi-
faniZe oT.  2002. gv. 124-126]. mkvlevarTa Soris did davas ar iwvevs 
is realoba, rom antikuri xanis iberiisa da kolxeTis kultura da 
religia mWidrod iyo dakavSirebuli iranTan da am qveynebSi cec-
xlTayvanismceloba Tu misi calkeuli, lokaluri gamovlinebani, 
oficialur religiasac ki warmoadgenda [gvelesiani m. 2000. gv.49-
60].  viTareba arsebiTad ar Secvlila arc Semdgom xanaSi, sasanidTa 
mmarTvelobis dros. ukve Sabur I-is droidanve qarTuli samyaro 
aqtiurad moeqca iranis sagareo politikur interesebSi da am epo-
qis iranis diplomatiaSi gamorCeuli adgili daikava [meliqiSvili 
g. 1971. gv.413]. iranisTvis gansakuTrebuli mniSvneloba iberias 
(qarTls) da kolxeTs (egris_lazikas) mieniWa III saukunidan, rode-
sac igi Caeba sakmaod xangrZliv omSi bizantiasTan da am ori msof-
lio imperiis davis sagans qarTlisa da egrisis samefoebic warmo-
adgenda. am kuTxiT sakmaod mniSvnelovan movlenad gvesaxeba IV  sa-
ukunis 20_30_ian wlebSi qarTlSi saxelmwifo sarwmunoebad qris-
tianobis gamocxadeba. aRniSnuli sakiTxiT dainteresebul mkvle-
varTa Soris azrTa sxvadasxvaobaa saqarTveloSi qristianobis sa-
xelmwifo religiad gamocxadebis rogorc Teologiur, aseve poli-
tikur da qronologiur aspeqtebTan dakavSirebiT. bunebrivia, Cve-
ni amJamindeli mizani ar aris am gansxvavebuli mosazrebebis gan-
xilva da maTi urTierTSejereba, radgan es sakmaod did dros da sa-
gangebo naSroms moiTxovs. amjerad im obieqturi realobis garkve-
va gvainteresebs, Tu rogor warimarTa urTierToba axlad gaqris-
tianebul qveyanasa da mis odindel mokavSire mazdeanur irans So-
ris.  

safiqrebelia, rom qarTlis dasavluri qristianuli mokavSi-
re romi (bizantia) saTanado zomebs miiRebda am qveyanis Tavdacvi-
sunarianobis ganmtkicebaSi, radgan iranTan winaaRmdeg brZolaSi, 
ra Tqma unda, mas Zlieri qarTli sWirdeboda da am mizniT aq jareb-
sac ganalagebda, magram bizantiuri werilobiTi wyaroebis (amiane 
marceliane) cnobebidan irkveva, rom 337 wels imperatorma valen-
tim vestguTebis ajanyebis gamo qarTlidan jari gaiyvana da qar-
Tli iranis pirispir daucveli datova [amiane marceliane. 1964. 
gv.101]. cxadia, iranis politikuri wreebi am Sanss xelidan ar gauS-
vebdnen da maT saTanado zomebi miiRes, raTa saqarTveloSi sakuTa-
ri gavlena aRedginaT. IV saukunis 70_iani wlebisTvis iranma mTeli 
qarTlis damorCileba moaxerxa da qveyanas xarki daado [janaSia n. 
1973. gv. 77-78].   

V saukunis 40_iani wlebidan saqarTvelosa da iranis urTier-
Tobebis istoriaSi axali etapi daiwyo. am periodidan iranis samefo 
karma daiwyo sakmaod aqtiuri da amave dros agresiuli, politikis 
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gatareba samxreT kavkasiis qveynebis da maT Soris, qarTlis mimarT. 
iranis politikuri miznebi maqsimaluri da amave dros Znelad mi-
saRwevic iyo. iranis samefo kari Seecada mTlianad moespo is Sina-
gani damoukideblobac ki, rac SerCenili hqondaT kavkasiis qvey-
nebs da isini eqciaT iranis rigiT provinciebad. aRniSnuli miznis 
misaRwevad maT gadawyvites arairanuli samyarosagan am qveynebis 
izolacia,  maTi kulturis, yofisa da religiis transformacia 
iranul yaidaze da mosaxleobis sruli asimilacia. iranis samefo 
kars aRniSnuli gegmis ganxorcieleba Tanmimdevrulad hqonda mo-
fiqrebuli. Tavdapirvelad maT SemoiRes sakmaod mZime samxedro 
begara da gazardes gadasaxadebi. SeRavaTi eZleodaT mxolod maT, 
vinc nebayoflobiT uars ityoda sakuTar erovnulobaze, qristia-
nuli religiis aRmsareblobaze da aRiarebda mazdeanobas. aRniS-
nuli miznis miRwevis saqmeSi iranis politikuri wreebi warmatebiT 
iyenebdnen qristianul eklesiasac, romelic cxadia, maT umTavres 
ideologiur mowinaaRmdeges warmoadgenda. saqme isaa, rom adreu-
li Sua saukuneebis qristianuli eklesia ar iyo erTiani organizmi, 
erTiani institucia, aramed masSi arsebobda araerTi mimdinareoba 
da calkeuli mimdinareobis warmomadgenlebi uaRresad mtrulad 
iyvnen erTnaneTis mimarT ganwyobili. bizantieli istorikosi amia-
ne marceliane xatovnad SeniSnavda, rom “arc erTi mxeci ise araa ga-
borotebuli adamianze, rogorc qristianuli seqtantebi erTma-
neTze” [amiane marceliane. 1964. gv.114]. orTodoqsul qristianul 
mimdinareobas, ra Tqma unda, mfarvelobda konstantinopoli, mag-
ram mas aRmosavleTSi hyavda uZlieresi opozicia, romelsac mxars 
uWerda iranis samefo kari da yvelanairad cdilobda calkeuli 
qristianuli seqtis gaZlierebas. am mxardaWeras ori fundamentu-
ri, sakuTriv religiur_ideologiuri da politikuri, momenti ga-
napirobebda. qrisatianuli eresis gaZlierebiT dasustdeboda da 
Seiryeoda konstantinopolis patriarqis mfarvelobisqveS myofi 
ordoqsaluri qristianoba, rac zogadad am religiis dasustebasa 
da dakninebas gamoiwvevda. es realoba ki Tavis mxriv mazdeanobas 
sakmaod gauadvilebda mis winaaRmdeg ideologiur brZolas, rac 
saboloo jamSi bizantiis politikuri dasustebis xelisSemwyobi 
garemoeba Seiqmneboda da am or saxelmwifos Soris gauTavebel om-
Si irani miaRwevda Zlevamosil gamarjvebas.   

V saukunis meore naxevarSi, Sah iezdigerdi II_is dros iranis 
damokidebuleba qristianuli eklesiis mimarT Zirfesvianad Seic-
vala da adrindeli moCvenebiTi mokavSireobiTi urTierToba ukve 
did antagonizmSi gadaizarda. axla Znelia zustad pasuxis gacema, 
Tu ratom Secvala sakuTari religiuri politika iranma ase radi-
kalurad. ufro savaraudoa, rom iranis politikuri da religiuri 
wreebi miiCnevdnen, rom maT SedarebiT loialur damokidebulebas 
sxvadasxva qristianuli eresebis mimarT sasurveli Sedegi ar moh-
qonda da Tavis mxriv, verc es calkeuli seqtebi ver ewinaaRmdege-
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bodnen orToqoqsalur qristianobas iseTi ZaliT, rogorc es Tav-
dapirvelad iyo Cafiqrebuli. amitom iranis politika ufro mizan-
mimarTuli da xisti gaxda da mTavar miznad iqca mazdeanobis Zal-
datanebiTi gavrceleba mTel mosaxleobaSi. am miznis miRwevis saq-
meSi iranis mTavar dasayrdenad unda qceuliyo maT mimarT Sedare-
biT loialurad ganwyobili didebulTa fena, romelic jer TviTon 
aRiarebda artoSans, xolo Semdeg sakuTar qveSevrdomebs aiZuleb-
da mis aRmsareblobas. swored am meTodiT miiRes mazdeanoba qvemo 
qarTlis pitiaxSma arSuSam da misma mTelma ojaxma. SemorCenili da 
Cvenamde moRweuli werilobiTi cnobebis mixedviT SehviZlia dabe-
jiTebiT vifiqroT, rom swored pitiaxSi arSuSaa pirveli qarTveli 
didebuli, romelic qtezifonSi eaxla Sahs, cecxlisTayvaniscema 
aRiara da dahpirda, rom mTel Tavis ojaxs da qveSevrdomebsac ai-
Zulebda analogiurad moqceuliyvnen.  iezdigerdi II_m arSuSas 
Tan gamoayola cecxlTayvanismcemeli mogvebi, romlebsac didi mi-
sia ekisrebodaT. maT unda daexuraT qristianuli eklesiebi, maT-
Tvis CamoerTmiaT saeklesio simdidre da gadaecaT iranis samefo 
xazinisaTvis, unda gaerekaT mTeli qristianuli samRvdeloeba da 
samudamod aRmoefxvraT qristianoba saqarTveloSi. mogvebs aseve 
unda daearsebinaT skolebi, sadac mazdeanoba unda eswavlebinaT 
rogorc didebulebis, aseve mdabioTaTvisac da mosaxleobaSi gaev-
rcelebinaT qorwinebis, dasaflavebisa da sxva mazdeanuri yofiTi 
wes_Cveulebebi [janaSia n. 1973. gv. 85-86].  ra Tqma unda, aRniSnuli 
realoba adgilobrivi mosaxleobis mxridan did protests iwvevda 
da xSiri iyo ajanyebebi sakuTari uflebebisa d awes_Cveulebebis 
dasacavad. V_VI saukuneebis ganmavlobaSi araerTi ajanyeba moxda, 
romelic mimarTuli iyo iranis aseTi daufaravi politikuri da 
religiuri agresiis winaaRmdeg, magram Tavisi masStabiT da mniS-
vnelobiT sruliad unikaluria 523 wlis ajanyeba. swored am weli-
wads qarTlis mefe gurgens iranis Sahma kavad I SemouTvala, rom 
mTeli mosaxleoba mazdeanur wes_Cveulebaze gadasuliyo da yve-
laფerSi ise moqceuliyvnen, rogorc es iranelebSi iyo miRebuli 
da micvalebulebic miwaSi ki ar daemarxaT, aramed frinvelebisa da 
ZaRlebisTvis gadaegdoT. am pirobebis miReba da miT umetes Sesru-
leba, qristiani mefisTvis, bunebrivia, SeuZlebeli iyo da amitomac 
gurgenma ajanyebaze daiwyo fiqri da mzadeba. man TxovniT mimarTa 
bizantiis keisars iustine II-s, raTa mas daxmareba aRmoeCina am 
brZolaSi. imperatorma mefes SemouTvala, rom arasodes bizantie-
lebi iranelebis xelSi ar Caagdebdnen erTmorwmune qarTvelebs da 
am SemonaTvaliT gaTamamebulma gurgenma ajanyebac daiwyo, magram 
gadamwyveti brZolebis win bizantiidan mosuli damxmare Zala imde-
nad mcirericxovani aRmoCnda, rom gurgenma brZolac ki ver gau-
marTa iranelebs da iZulebuli gaxda samSoblodan gaqceuliyo. er-
Tad_erTi rac bizantiis imperatorma mas SesTavaza iyo misTvis da 
misi ojaxisTvis politikuri TavSesafari da mefuri pativiT cxov-
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reba konstantinopolis samefo karze. umefod darCenil qveyanaSi 
ki iranis Sahma samefo xelisufleba saerTod gaauqma da aRmosav-
leT saqarTvelo gamoacxada iranis uSualo provinciad da mas sa-
TaveSi Cauyena iraneli moxele _ marzpani [prokopi kesarieli. 
1965. gv.49]. amieridan swored es saxelmwifo moxele ganagebda qar-
Tlis politikuri, religiuri, kulturuli da ekonomikuri cxov-
rebis niuansebs.  

adreuli Sua saukuneebis saqarTvelos istoriis mkvlevar 
mecnierebs garkveulwilad uWirT imis aRiareba, rom VI saukunis, 
umefobis epoqis qarTlSi saxelmwifo religias warmoadgenda maz-
deanoba. sakiTxi sakmaod martivi da iolad asaxsnelia. iranis po-
litikurma wreebma rogorc iqna miaRwies Tavis sanukvar ocnebas da 
aq mefoba gaauqmes, riTac qarTli uSualod daumorCiles ktezifo-
nis samefo kars. aseT pirobebSi ki naklebad savaraudo da TiTqmis 
daujerebelia, rom maT saxelmwifo religiis rangSi daetovebinaT 
qristianoba da qristianuli eklesiisTvis SeeqmnaT iseTive myari 
xelSeuxeblobis garantiebi, rogorc es xdeboda qarTlis qristia-
ni mefeebis mxridan.  

werilobiTi wyaroebis arapirdapiri cnobebi da Sesabamisi 
epoqis arqeologiuri aRmoCenebi adasturebs, rom VI saukunis aR-
mosavleT saqarTveloSi cecxlTayvanismcemlobis uflebrivi 
mdgomareoba bevrad aRemateboda qristianobis dones. dRes TiT-
qmis sakamaTo ar aris is realoba, rom qarTlis yofili samefos 
mniSvnelovan saqalaqo centrebSi mazdeanobas mtkiced hqonda fexi 
mokidebuli da iseT cnobil dasaxlebebSi rogoricaa mcxeTa, Tbi-
lisi, nekresi, niqozi da sxv. enTo zoroastruli cecxli. am viTare-
bas, rogorc aRiniSna, adastureben arqeologiuri aRmoCenebic. 
mag. Sida qarTlSi, dRevandel sofel aradeTTan arqeologebi didi 
xania Seiswavlian I saukunis sasaxlis kompleqss, romelic Tavis 
mxriv dafarulia IV_VI saukuneebis kulturuli feniT. es fena 
mniSvnelovania swored Cveni amJamindeli interesis sferodan. aR-
saniSnavia, rom aq gamovlenilia didi odenobiT nacari da sakur-
Txevlebis naSTebi, romlebic pirdapir miuTiTeben, rom xsenebul 
periodSi am midamoebSi qristianobis WaWanebac ar iyo da mosaxleo-
ba mtkiced misdevda cecxlTan dakavSirebul religiur kultmsa-
xurebas [gagoSiZe i. 1999. gv. 154].  

yovelive zemoTqmulis Semdeg erTi SexedviT Zneli warmosad-
genia sakuTriv sasanur iranSi  VI_VII saukuneebSi ganviTarebuli 
movlenebi da iranis xelisufalTa damokidebuleba sakuTari sar-
wmunoebis mimarT. am problemiT dainteresebuli mkvlevarebi miiC-
neven, rom VI saukunis meore naxevridan iranSi Tavi iCina ekonomi-
kuri daqveiTebis niSnebma, ris safuZvelsac warmoadgenda bizanti-
is imperiaSi abreSumis Wiis gavrceleba. am faqtma saSualeba misca 
bizantielebs adgilze daewyoT abreSumis warmoeba, ramac irans 
mouspo abreSumiT vaWrobis monopolia. aqedan gamomdinare Tanda-
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Tan uwindeli mniSvneloba dakarga iranze gamavalma savaWro_sat-
ranzito gzam, romlis gaswvriv mravlad iyo swored abreSumis vaW-
robiT gamdidrebuli qalaqebi da saxelmwifos udidesi ekonomiku-
ri zarali miadga. socialur-ekonomikuri cxovrebis donis daqvei-
Tebam gavlena iqonia iranis religiazec, radgan Seqmnil axal rea-
lobaSi odindeli mazdeanoba veRar pasuxobda drois moTxovnebs 
da VI_VII saukuneebSi igi TandaTanobiT cvlilebebs ganicdida. 
isic unda aRiniSnos, rom mazdeaobis ZaldatanebiTi gavrcelebis 
politikam TiTqmis kraxi ganicada da rogorc ukve vTqviT, iranis 
xelisufalni aiZula axali sagareo religiur-ideologiuri poli-
tika SeemuSavebinaT. magram calkeuli qristianuli eresebis waxa-
lisebis politikam iranisTvis da kerZod, mazdeanobis gavlenis 
gazrdisTvis sasurveli Sedegi ver moitana, radgan Tavad iranSi 
mazdeanobas sakmao safrTxe Seuqmna nestorianelTa qristianuli 
eklesiis didma popularobam da am seqtis swrafma zrdam. aseTi vi-
Tarebis Seqmnas rac ar unda moulodneli iyos, xels uwyobdnen 
TviT iranis Sahebi. hormizd IV aRniSnavda, rom qristianuli sar-
wmunoeba iranis saxelmwifosTvis iseTive dasayrdens warmoadgen-
da, rogorc_mazdeanoba, xolo xosro II-is karze trapezis kurTxe-
va warmoadgenda qristiani partiarqis uflebas. yovelive es gare-
moeba cxadia, iwvevda iranSi qristianobis gavlenis gazrdas da Sem-
TxveviTi ar aris, rom VI_VII saukuneebSi mosaxleobis ukve sakmaod 
nawils swored qristianebi Seadgendnen [gabaSvili v. 1957. 
gv.50_51]. am viTarebas kargad adasturebs xosro II-is dros sagan-
gebo kanonis gamocema, romlis ZaliTac aikrZala mazdeanuri reli-
giidan qristianul sarwmunoebaze gadasvla. yovelive es ki Tavis 
mxriv, gzas ukafavda iranSi monoTeisturi religiis damkvidrebas. 
iranisa da bizantiis istoriis didi mkvlevaris n.pigulevskaias Se-
niSvniT, is rac qristianobam daTesa iranSi, moimko islamma 
[Пыгулевская Н. 1954. gv. 248], amitom SemTxveviTi ar aris iranSi isla-
mis swrafi gavrceleba, radgan jer erTi, aq ukve Semzadebuli iyo 
niadagi monoTeizmisTvis da meore da arsebiTi, islami, rogorc 
progresirebadi religia, ukeT Seesabameboda mosaxleobis farTo 
masebis interesebs da gacilebiT gasagebi da adamianuri iyo maT-
Tvis, vidre araerTgzis transformirebuli zoroastrizmi.  

islamis warmatebiT danergvas xels uwyobda misi Semwynareb-
luri da araagresiuli xasiaTic.  

ueWveli faqtia, rom qarTvelebisTvis islami cnobili gaxda 
am religiis dabadebisTanave da masTan pirveli kontaqtebi moxda 
654 wels, rodesc saqarTveloSi gamoCndnen arabebi. swored am pir-
veli kontaqtebisaTanave naTeli gaxda islsamis tolerantuli da-
mokidebuleba adgilobrivi mosaxleobis mimarT da es realoba ai-
saxa diplomatiur traqtatSi, romelic cnobilia habib-ibn-masla-
mas “dacvis sigelis” saxelwodebiT, saidanac naTlad irkveva, rom 
muhamedis moZRvrebis aRiareba qarTuli mosaxleobis mxridan neba-
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yoflobiT xasiaTs atarebda da aseTi piri islamis mimdevarTa to-
li da Tanaswori xdeboda da Sesabamisad, yvela im SeRavaTiT sar-
geblobda, riTac islamis nebismieri aRmsarebeli [bogveraZe a. 1973. 
gv. 295].       

rodesac adreuli Sua saukuneebis saqarTveloSi mazdeanobisa 
da islamis Sesaxeb vmsjelobT, aucileblad gasaTvaliswinebelia 
erTi arsebiTi garemoeba, romelmac gadamwyveti mniSvneloba iqo-
nia am religiebisadmi qarTvelTa damokidebulebasa da maT mimarT 
qristiani mosaxleobis ganwyobaze. albaT siaxle ar iqneba, Tu aR-
vniSnavT, rom monoTeizmis mqadagebeli islami mentalobis Tval-
sazrisiT gacilebiT axlos dgas qristianobasTan, vidre poliTeis-
turi zoroastrizmi. SesaZlebelia swored am realobam gamoiwvia 
saqarTveloSi saukuneebis manZilze erTgvari mSvidobiani Tanaar-
seboba qristianobasa da islams Soris.  
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  كارتلي ايران و مذهبي روابط
  1 دكتر زوراب براگوادزه : نويسنده
  : چكيده

در قالب  زمان آن در وقايع تاريخي بيشترين. است گرجستان تاريخ در كليدي هاي  از دوره وسطي قرون اوايل
 كارتلي به  پادشاهي از رسمي نظام كشور به صورت كه است زماني دوره  درا ين.استنشان داده  را خود مذهب

شريك سابق  ايران زيرا ايران ايفا كرد، و گرجستان روابط در منفي نقش رويداد اين.تغييرپيدا كرد دين مسيحيت
   اصلي هاي پايه سازي لفعا در صدد آن زمان سياستمداران. بود بيزانس امپراطوري با مبارزه در پادشاهي كارتلي

 هاي اذيت و آزار تحت مسيحيت كه دهد مي اوليه نشان  منابع.بودند گرجستان در زرتشتي ،  ايدئولوژيك
در برابر اين شورش  بيزانس شد و از دولت عمومي  ميلادي درگير شورش 523 در كارتلي. بود دولتمردان زرتشتي

 بيزانسي كليساهاي برابر در آشكارا زرتشت كه زماني مدت ولط در. نگرديد دريافت كمكي هيچ اما خواست كمك
 به نام عربستان جزيره شبه در دنيا شاهد تولد دين جديدي كشورها اين به دور ازتصوررهبران كرد، مي مبارزه

 كشور دين رسمي زود خيلي بدين وسيله دين اسلام.  بخش هاي از جهان را فراگرفت سريع بسيار كه اسلام شد
 در اين منطقه ،اسلام  به عنوان دين جديد مستقر شد وپس از  زرتشتي آيين از پس و اعلام گرديد ايران زرتشت

 و اسلام آميز مسالمت آن، زرتشت به عنوان ابزار سياسي به حاشيه رفت و زمينه و دين اسلام بسترزيست
  . وساير مناطق  را فراهم كرد گرجستان در مسيحيت

  
 
 

                                                 
1 .استاد دانشگاه بين المللی قفقاز.    
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Zurab Bragvadze 

 
About Religious Relationships in Kartli 

Kingdom of the Middle Ages 
 

The Early Middle Ages is one of the important periods in the history of Georgia. 
This is the era when Christianity became state religion of the Kartli Kingdom.   This 
event had negative role in Georgia-Iranian relationships, because Iran lost a devoted 
partner in struggle against the Byzantine Empire.  Iranian politicians started 
activation of their main ideological basis – Zoroastrianism. They tried to spread it in 
Georgia.  
The historian sources of the Early Middle Ages and hagiographical literature show 
that Christianity was under the persecution by Zoroastrianism.  King Gurgen of 
Kartli started general revolt against Iranian religious policy in 523. Gurgen asked 
Byzantine for assistance, but did not receive any aid. His revolt has collapsed. 
Gurgen left the country and Shah Kavad abolished the kingdom of Kartli.  
In 523 year started one of the most difficult periods for the Georgian church and 
Georgian nation. Iran protected various Christian sects like Nestorianism and used 
them against traditional Christianity.  
During the period when Iran was openly fighting against the Byzantine and the 
Georgian churches, leaders of these states could not imagine that a new religion- 
Islam was born on the Arabian Peninsula, which was reinforcing very fast. Very 
soon Islam became a state religion in the territory of Iran and Zoroastrianism was no 
longer a political instrument. Supposedly, we can say that this factor could create 
multiple conditions for peaceful existence of Christianity and Islam in Georgia.  
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Зураб Брагвадзе  

 
Из Истории Взаймоотношенн Религии В Картлиском 

Царстве Раннего Средневековья 
 

Ранные средные века является одным из ключевых периодов истории Грузии. 
Самый 
знаменательный исторический факт этой времени представляет себя 
провазглошения христянство офицяльной религией грузинского госсударство. 
Это события не отражалось полажительно на процессах грузино-иранских 
отношении. Иран потеряль верного союзника в лице Картлийсского царства 
против военно-политичесских отношенях Византии. Политичесские круги 
Ирана христянству  противопоставили зороастризм, как мощное оружие и 
главная идеологичесская опора этого государство. Дошедшые до нас 
историчесские источники (историчесские летописи и гагиографическая 
литература ранных средных веков Грузии) очевидно показывают, что в V-VI 
веках христянская религия в Грузии испитывало трудный период, так как 
правители Ирана из за всех сил  старались сменить христянство 
зороастризмом. Против такой политики Ирана царь Картли Гурген в 523 году 
началь всеобщую восстанию, но от Византии он не получаль не какой военной 
поддержки и вынужден быль покинут страну, в результате чего шах Кавад 
упразднил Картлииское царство обьявил ее составной частью (кустаком) 
Ирана. Без всякого сомнения можно предпологать, что этот период быль 
одным из труднейшым этапом как для грузинской христянской церквы, так и 
для Грузии вообще. Иран всяческий поошряль разные христянские секты 
(например Несторянство) и тем самым ослобляль традиционное, 
ортодоксальное   направление так как и Грузия и Византия былы вернимы 
зашитникамы ортодоксального направления. В то время, когда Иран так 
открито боролься против грузинской христянской церкви, правителы этой 
страни не смогли себе предстовить, что на Аравском полуострове родилось 
новая и мощная религия Ислам, которому суждену было загробить 
Зороастризм и перевести Ирана на новой вере и по нашему мнению, именно 
этот фактор сиграль важнейшый роль в деле поражении зороастрийской 
идеологии в Картлийском царстве.         
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nani gelovani 
 

qalis uflebebi adreul islamSi 
               

kacobriobis mTel istoriaSi, uZvelesi droidan dRemde mim-
dinareobs Seunelebeli brZola qalisa da mamakacis ojaxuri, sazo-
gadoebrivi, uflebrivi da politikuri Tanasworobis dadgenisa da 
ganmtkicebisaTvis. sxvadasxva sazogadoebaSi qals gansxvavebuli 
uflebriv-qonebrivi mdgomareoba hqonda. yovelive es damokidebu-
li iyo konkretuli xalxis social-ekonomikuri da kulturuli 
ganviTarebis doneze, religiur Sexedulebebze, rwmena-warmodge-
nebsa da rig sxva faqtorebze.  

muslimi ideologebisaTvis, rogorc tradicionalistebisaT-
vis, ise modernistebisaTvis, damaxasiaTebelia qalebTan damokide-
bulebaSi ori gansxvavebuli Tvalsazrisi: a) isini mxars uWeren qa-
lis biologiuri da gonebrivi CamorCenilobis moZvelebul kon-
cefcias da xedaven qalSi mxolod dedas da cols. b) an isini  qalis 
statusis idealizebas cdiloben da amtkiceben, rom islamma misca 
qals iseTi uflebebi, romlebic ucnobia qalebisaTvis nebismier 
sxva sazogadoebaSi.  

marTalia, islamma bevri ram daisesxa islamamdeli xanis soci-
alur-politikuri cxovrebidan, qristianobidan da iudaizmidan, is 
xasiaTdeba mTeli rigi TaviseburebebiT, rac damaxasiaTebelia 
mxolod am monoTeisturi religiisaTvis.  

islami warmoiSva VII s. I - mesamedSi, arabeTis naxevarkunZulze. is  
iqadaga muhamadma, romelmac axal sarwmunoebaze moaqcia naxevarkun-
Zulis didi nawili. Tavdapirvelad islamis propaganda farulad mim-
dinareobda. qalebi mamakacebisagan gancalkevebiT ar erTvebodnen re-
ligiur moZraobaSi. Tumca adreul periodSi maT hqondaT garkveuli 
religiuri Tavisufleba _ qals SeeZlo mieRo an uari eTqva axal rwme-
naze Tavisi qmris, Zmis, mamis an patronis survilis sawinaaRmdegod. ibn 
sa‘dTan mocemulia biografia 117 qalisa, romelTac hijramde miiRes 

islami da 12 qalisa, romlebic gamuslimdnen  hijris Semdeg  - muჰama-
dis mier meqis aRebis (630w.), an misi ,,gamosaTxovari piligrimobis“ 

dros (632w.) (Ibn Sa'd, n.d.). qalebma, pirdapir Tu arapirdapir, monawile-
oba miiRes islamis gavrcelebis saqmeSi. rac Seexeba religiur valde-
bulebebs, is erTnairi iyo orivesaTvis _ qalebisa da mamakacebisaT-
vis. muslimi qalebis rwmenisadmi erTgulebam mniSvnelovani roli iTa-
maSa muslimuri Temis formirebaSi. muhamadma piradi magaliTiT Tavisi 
colebisa da qali mimdevrebisadmi ganamtkica, rom maT monawileoba 



n.  gelovani,    qalis uflebebi adreul islamSi 
 

 42

unda miiRon muslimuri sazogadoebis socialur, religiur, ekonomi-
kur da politikur cxovrebaSi (G. Stern  1939:290-305). 

sayuradReboa is faqti, rom muslim qalTa aqtiuri religiuri 
rolis ganmsazRvreli gaxda maTi monawileoba yuranis redaqciaSi. 
xalifa umar I-ma (634-644) yuranis teqsti gadasca Tavis qaliSvils 
_ hafsas, muhamadis erT-erT cols. mociqulis ramdenime kompani-
ons hqonda amgvari nusxa, magram hafsas teqsti gaTvaliswinebul 
iqna yuranis kanonikuri redaqciis SedgenaSi. sagulisxmoa is faq-
tic, rom yuranis _ muslimTa wminda wignis pirveli redaqcia, Sesa-
naxad gadaeca qals. SesaZlebelia sxva qalebmac, romlebic eswre-
bodnen muhamadis qadagebebs meCeTSi, gamoiyenes TavianTi codna 

yuranis kanonikuri redaqciis Sedgenisas (U. Rubin  2003:397-398; N. 
Abbott 1942:106-126; G. Stern  1939:78-79).  

yuranis socialuri kanonebi gansazRvravs qalis uflebebsa da 
movaleobebs. yuranis meoTxe sura atarebs saxels  _ nisa’ (qalebi). 
es sura  moicavs 176 aias. amis garda aTamde sura eZRvneba qalebs. es 
imaze miuTiTebs, rom yurani da religiuri teqstebi did yuradRe-
bas uTmobs muslim qalebs. yurani gamudmebiT saubrobs ,,muslim ma-
makacebze“ da ,,muslim qalebze“, ,,morwmune mamakacebze“ da ,,mor-
wmune qalebze“ [33:35]. TviTon yuranSi aris gacxadebuli, rom mor-
wmuneni da RvTismosavebi sqesis ganurCevlad, datkbebian imqveyni-
ur cxovrebaSi.  

pirveli, vinc miiRo islami muhamadis Semdeg, iyo qali (xadija 
binT xuvailid _ muhamadis pirveli coli); pirveli wamebulis pa-
tivi  islamSi wilad xvda qals (sumaiÁa binT xubbat); pirveli, visac 
mociqulma ganusazRvra sicocxleSive samoTxeSi moxvedra iyo qa-
li (umm aimani). pirveli wmindani islamSi iyo qali (rabi‘ al-ada-
viÁa), ramac xeli Seuwyo RvTismosavi qalis idealis Camoyalibebas 
islamSi. yuranSi yvela mociquli da winaswarmetyveli, adamidan mu-
hamadamde, iyvnen mamakacebi. RmerTis mier dedamiwaze rCeuli war-
gzavnilebis istoriis gadmocemisas, yurani saubrobs qalebze, 
romlebic dakavSirebuli iyvnen ama Tu im mociqulTan, Tu winas-
warmetyvelTan. mariami erTaderTi qalia, romelic yuranSi saxe-
liTaa moxseniebuli. arc erT wminda wigns ar miucia qalisaTvis 
aseTi maRali religiuri statusi. yuranSi Camoyalibda qalis idea-
li mariamis saxiT, romelic aris „morwmuneTa magaliTi“ Tavisi siw-
mindiT, morCilebiT da rwmeniT. yurani mxolod or qals scnobs 
srulyofilad: mariams — iesos (‘isas) dedas da asias _ faraonis me-
uRles. mociqulis arc  erTi  coli saxeliT ar ixsenieba muslimTa 
saRvTo wignSi. Tumca yurani specialurad mimarTavs mociqulis 
colebs mraval SemTxvevaSi. maTi cxovrebis  Seswavla adasturebs, 
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rom TiToeuli maTgani iyo RvTismosavi, morwmune qali, ris gamoc 
alahma daajildova RvTiuri madliT _ gamxdariyo alahis mociqu-
lis coli. yuranSi fatima ar ixsenieba saxeliT, magram klasikuri 
egzegeturi tradicia garkveul aiebs ukavSirebs mas da mis ojaxs 
[3:195, 55:19, 92:3, 33:33, 3:61]. fatimas gamorCeul mdgomareobas Ziri-
Tadad Siizma Seuwyo xeli. amasTan, adreul muslimur wyaroebSi mis 
privilegirebul mdgomareobas xels uwyobda mama, xolo mogviane-
biT qmari _ ali b. abi talibi. amdenad, fatima iyo SiitTa pirveli 
imamis coli, meore da mesame imamis (hasani da husaini) deda, rac 
mTavaria, islamis mociqulis _ muhamadis qaliSvili da misi erTa-
derTi memkvidre. termini `ahl al-baiT~ _ yuranSi ixmareba ibrahi-
mis saxlis mcxovrebTa [11:76/73] da muhamadis saxlis `ojaxis~ mniS-
vnelobiT. SiitebisaTvis `ahl al-baiT~ mociqulis ojaxis sinoni-
mia da masSi gulisxmoben fatimas, alis, hasans da husains. amasTan, 
muhamadi fatimas aRiarebs misi ojaxis, `saukeTeso wevrad~ `Cems na-
wils~ uwodebs da ganmartavs, rom `vinc mas awyeninebs, mec mawyeni-

nebs~ (J. McAuliffe 1981:19-28; M. al-Bukhāri 1973: 5/50). 
yuranSi da muslimur religiur literaturaSi gansazRvrulia 

qalis uflebebi, razedac  mniSvnelovnad aris damokidebuli  qalis 
statusi sazogadoebaSi _ es aris qorwinebis, ganqorwinebis, memkvid-
reobis da ganaTlebis ufleba.    

muslimuri qorwinebis ganmasxvavebeli niSani aris poligamia. 
sxva wminda wignebisagan gansxvavebiT yuranis pozicia poligamias-
Tan dakavSirebiT naTelia _ mamakacs SeiZleba hyavdes 4 kanonieri 
coli. Tumca es nebarTva SezRudulia imiT, rom samarTlianad unda 
moeqces yvela cols. TviTon muhamads alahma ganusazRvreli rao-
denobis colebis yolis neba darTo. islamuri mrwamsiT, qorwineba 
(zavaj) RvTisaTvis sasurvel saqmed iTvleba da daSvebulia yvela-
saTvis, maT Soris arasrulwlovanTa da WkuasustebisaTvis, romel-
Ta nacvlad amas wyveten maTi meurveebi da Suamavlebi. qorwineba, 
ojaxi _ es alahis mier boZebuli sikeTea. islamSi ikrZaleba ber 
monazvnoba qristianuli gagebiT, roca adamiani absoluturad 
uars ambobs amqveyniur sikeTeebze, gancalkevdeba Tavisi ojaxisa 
da mSoblebisagan  da  Tavs  uZRvnis  alahis  samsaxurs. muslim mama-
kacs SeuZlia iqorwinos qristian an iudevel qalze  mxolod im Sem-
TxvevaSi, Tu Svilebi muslimebad gaizrdebian da cols memkvidreo-
baze ufleba ar eqneba. muslimi qali ki mxolod erTmorwmune mus-
limze SeiZleba gaTxovdes. akrZalulia qorwineba sisxlis naTesa-
vebs Soris. maT Sesaxeb moxseniebulia yuranis 4:23 aiaSi: „gekrZale-
baT Tqven colad Tqveni dedebi, Tqveni qaliSvilebi, Tqveni debi, 
Tqveni mamidebi da deidebi, Tqveni ZmisSvilebi da disSvilebi, Tqve-
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ni ZiZebi, romelTac ZuZu gawoves, Tqveni ZuZumte gogonebi da de-
debi Tqveni colebis da gerebi _ Tqveni aRzrdilebi, romelTa de-
debTan gqondaT col qmruli kavSiri. Tu jer kidev ar SesulxarT 
maTTan  saqorwino urTierTobaSi, maSin ar aris codva Tqvenze, Tu 
daqorwindebiT  gerebze. Tqven gekrZalebaT colebi Tqveni RviZli 
vaJebis da Tqven  gekrZalebaT  erTdroulad  iqorwinoT  or  daze 
imis garda Tu es ukve adre momxdara. alahi Semwynarebelia, mwyalo-
beli“. 

qorwinebis dros aucilebelia qorwinebaSi Semaval pirTa Tan-
xmoba. pirveli qorwinebis dros sapatarZlo Tanxmobas aZlevs mamis 
an meurvis (vali) saSualebiT, xolo qvrivi an gayrili _ TviTon, 
ndobiT aRWurvili piris saSualebiT. mTavari da damaxasiaTebeli 
mxolod islamuri qorwinebisaTvis aris mahri _ saqorwino saCuqa-
ri. mahri aris qoneba, romelic qmarma unda gamouyos cols Tanas-
woruflebiani qorwinebis Tanaxmad. mahri kanonieri qorwinebis 
mTavari pirobaa da ganixileba, rogorc safasuri colisaTvis 
col-qmruli urTierTobis Sesrulebis gamo. mahri SeiZleba iyos 
ara mxolod fuladi saxis, aramed yovelgvari materialuri Rire-
bulebis mqone nivTi. mahris gadaxda SeiZleba an erTbaSad, molapa-
rakebisTanave an nawilobriv an ukidures SemTxvevaSi, ganqorwine-
bisas. mociqul muhamadis qaliSvilebma miiRes  mcire mahri. sakma-
risia iTqvas, rom alim  mociqulis sayvarel qaliSvils _ fatimas 
saCuqrad miarTva sakuTari javSani an sxva gadmocemiT, 400 dirha-
mi.1 Tumca muhamadis SviliSvili (fatimasagan) _ umm qulsum binT 
ali gaTxovda xalifa umar I-ze da miiRo mahris saxiT 10 000 oqros 

dinari, radganac misi mama im dros mdidari iyo (A. Hekmat 1997:118). 
saqorwino asaki gansazRvruli ar aris. magaliTad, aiSa iyo 9 wlis, 
roca muhamadma iqorwina masze.  

islami miuTiTebs mamakacebs, kargad moeqcnen qalebs. SiitTa 
meeqvse imamis _ ja‘far as-sadikis (gard. 765 w.) Tanaxmad, muhamadma 
xazi gausva Tavis damokidebulebas qalebisadmi am sityvebiT: „es 

aris mociqulTa Cveva, uyvardeT qalebi“ (The Muslim Family 1988:38). 
muhamadma ase mimarTa mamakacebs: „yovelTvis moeqeciT qalebs kar-
gad, radganac, WeSmaritad, qali Seqmnilia neknisagan, yvelaze meti 
gamrudebiT ki gamoirCeva misi zeda nawili da Tu Sen Seecdebi gaas-
woro nekni, maSin gatexav mas. xolo Tu datoveb mas, rogorc aris, 

                                                 
1 gadmocemiT, ‘alim gayida Tavisi javSani 400 an 480 dirhamad da gadasca es 
Tanxa mociquls. muÐamadma sTxova ramdenime mamakacs da qals (maT Soris 
Tavis colebs _ aiSas da umm salamas) SeeZinaT samosi sapatarZlosaTvis, 
cota aveji da sxva saojaxo nivTebi (The Muslim Family 1988:70-71). 
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is aseve darCeba gamrudebuli. amitom moeqeciT qalebs kargad“ (Al-
Bukhāri 1973:4/346; N. Awde 2000:95). am hadisSi naTlad Cans qalis bu-
neba. qmarma qali unda miiRos iseTi, rogoric Seqmna alahma. 

kanonieri qorwinebis gverdiT arsebobs droebiTi, xelSekru-
lebiT qorwineba _ niqaháÐal-muT‘a, romelic ideba gansazRvruli 
drois manZilze (erTi dRidan - 99 wlamde) da iTvaliswinebs colis 
Senaxvas mahris nacvlad da sazRaurs - qorwinebis darRvevis dros. 
droebiTi qorwineba ZiriTadad daSvebulia Siitebis mier yuranze 
dayrdnobiT. is gaCnda islamamdel arabeTSi saqaravno vaWrobis 
ganviTarebis periodSi da mis xangrZlivobas gansazRvruli dro 
aqvs. am drois gasvlis Semdeg qorwineba wydeba gayris formaloba-
Ta dacvis gareSe. kanonieri qorwinebisagan gansxvavebiT, droebiTi 
qorwinebis dros qals ara aqvs kanonieri colis uflebebi (mahri, 
memkvidreobis miReba qmris sikvdilis Semdeg, calke sacxovreblis 
ufleba da sxv.). droebiTi qorwinebidan dabadebuli bavSvebi kano-

nierad cxaddeba (W. Daupauta …1932:79-92; A. Engineer 1992:114; M. al-
Zamakhsharī 1861:I/519; Al-Ḥurr al-ʿĀmili  1385/1965:XIV/446-448; A. 
Wensinck  1927:145; D.  Donaldson   1936:358-364).  

islamSi ganqorwinebis upiratesi ufleba aqvs mamakacs. islami 
iTvaliswinebs yvela SesaZleblobis gamoyenebas, raTa xeli SeuSa-
los ganqorwinebas, radganac yuranSi qorwineba daxasiaTebulia, 
rogorc mtkice aRTqma da misi usafuZvlod darRveva ar SeiZleba.  
Tu sxva gamosavali ar aris da col-qmars Soris uTanxmoebaa, gan-
qorwineba ar ikrZaleba. islami aRiarebs orive meuRlis uflebas 
Sewyviton col-qmruli urTierToba. islami pirveli  religiaa 
msoflioSi, romelmac scno qalis ufleba gayraze. es aris colis 
absoluturi ufleba da aravis SeuZlia xeli SeuSalos mas. yuranis 
Tanaxmad, qals aqvs ufleba TviTon gaiTavisuflos Tavi saqorwino 
saCuqris ukan dabrunebiT [2:229], qmris Tanxmobis SemTxvevaSi, da 
Tu qmari ar  daTanxmdeba gayraze, maSin qals ufleba aqvs mimarTos 

sasamarTlos. “talak” _ aris ganqorwinebis yvelaze gavrcelebu-
li forma islamSi. qmari aTavisuflebs cols yovelgvari col 
qmruli valdebulebisagan gayris  gansakuTrebuli  formulis („an-
Ti talak“, rac niSnavs  „Tavisufali xar“) warmoTqmiT. 

ganqorwinebis dros qalma unda daicvas ‘idda _ TavSekavebis 
periodi [3 Tve] da ar unda datovos qmris saxli ‘iddas  dasrule-
bamde.  qvrivebisaTvis ‘iddas periodi iyo 4 Tve da 10 dRe. ‘iddas 
dasrulebis Semdeg col-qmars Soris ganmeorebiTi qorwineba mxo-
lod Cveulebrivi wesiT (zavaj) xdeba. gayris formulis erTjeradi 
warmoTqma SeiZleba anulirebul iqnes SerigebiT  ‘iddas dros. Tu 
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Serigeba ar moxda, an formula warmoTqmul iqna orjer, maSin qor-
winebis aRsadgenad saWiroa gamosasyidi qmedebebi ganwmendis vadis 
dacviT _ marxvis da mowyalebis gacemiT; „talak“-is formulis 
samjer warmoTqmis SemTxvevaSi, xelmeored SeuRleba SeiZleba mxo-
lod maSin, roca qali sxvaze gaTxovdeba, mere ki ganqorwindeba (an 
daqvrivdeba). es qorwineba unda moxdes mahris gadaxdiT, ‘iddas 
dacviT da sxv. yurani urCevs qalebs Serigebas im SemTxvevaSic ki, 

roca qmari uxeSad eqceva cols an uaryofs mas. islamma daakanona 
mamis ufleba bavSvebze (gayris Semdeg ori wlis asakamde dedam un-

da gamokvebos bavSvebi) (G. Stern 1939:129-140). 
islamma uaryo mravali wina-islamuri Cveuleba qalis status-

Tan dakavSirebiT da es Seexo ganqorwinebis wessac. wina islamur xa-
naSi xSiri iyo SemTxvevebi, roca daqvrivebuli muslimi qali rCebo-
da saarsebo saSualebaTa gareSe, radganac ar SeeZlo dabrunebuli-
yo warmarT naTesavebTan. amitom gamocxadebebSi, romlebic exebo-
da qorwinebas da ganqorwinebas, aris rekomendaciebi qvrivebis da 
gayrilebis uzrunvelsayofad. yofil qmars gayrisas colisaTvis 
ar unda waerTmia saqorwino saCuqari, xolo qvrivs ufleba hqonda 
esargebla qmris qonebiT erTi wlis ganmavlobaSi da darCeniliyo 
mis saxlSi sacxovreblad [2:229,240,241]. yuranis 2:240 aias Sesabami-
sad: `da Tu romelime Tqvengani gardaicvleba da datovebs colebs, 
maSin unda uanderZoT,2 rom isini Seinaxon 1 wlis ganmavlobaSi da 
ar gaaZevon [Tqveni] saxlidan, da Tu isini datoveben [Tqvens saxls] 
maSin Tqvenze ar aris codva imis gamo, rasac isini moimoqmedeben, 
wesis Sesabamisad~. gayrili qalisaTvis damatebiT ganisazRvra 
muT‘a al-talak _ kompensacia, saCuqari gayrili qalisaTvis.  gay-
ris Semdeg qali kargavs memkvidreobis uflebas qmris qonebaze misi 

gardacvalebis SemTxvevaSi (M. at-Tabātabā'ī 1981:65/11-12).  
erT-erTi principuli siaxle islamSi iyo _ qalis kanonieri 

ufleba memkvidreobaze.  qals  mieniWa ufleba qmrisagan damouki-
deblad ganego Tavisi qoneba da anderZiT gadaeca is. sakuTrebis 
floba qalis ekonomikur damoukideblobaze miuTiTebda, rac, Ta-
vis mxriv, mas gansazRvrul Zalauflebasac aniWebda.  Tumca, yura-
niT mas ganesazRvra orjer naklebi wili, vidre mamakacs [4:11,12]. am 
faqts imiT xsnian, rom RmerTma yvelanairi materialuri valdebu-
leba mamakacs daakisra, qali ki gaTavisuflebulia aseTi valdebu-
lebebisagan. rac adasturebs, rom mamakacs ufro meti qoneba sWir-

                                                 
2 meore sura adreuli medinuri suraa. anderZi Semdeg Seicvala aiebiT 
memkvidreobaze, sadac saubaria memkvidreobidan qvrivis konkretul 
wilze. 
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deba, vidre qals.  xazi unda gaesvas im faqtsac, rom qali iRebs mem-
kvidreobas, rogorc coli, da, deda da qaliSvili. xolo saqorwino 
kontraqtiT qali damatebiT iRebs mahrs, romelic mxolod misi sa-

kuTrebaa qorwinebis drosac da ganqorwinebis SemTxvevaSic (M. at-
Tabātabā'ī 1981:4/11-12; D. Powers  1982:61-94; L. Ahmed 2003:44-69;F.  al-Rāzī 
1934-1962: 5/206).  

arabuli biografiuli Janris literaturaSi mniSvnelo-
vani adgili ukaviaT muslim swavlulTa biografiebs, romel-
Ta Soris arian qalebic.  isini swavlobdnen mecnierebis yvela 
dargs, magram gansakuTrebiT did warmatebebs miaRwies reli-
giur mecnierebebSi.   mamakacTa Soris mravali cnobili mu-
haddisis, RvTismetyvelis da samarTlismcodnis (maliq b. ana-
si, aS-Safii) maswavleblebi iyvnen qalebi. muslimuri Temis 
warmoSobidan abasianTa sazogadoebis CaTvliT, yvela sauku-
neSi aris dafiqsirebuli tradicionalisti qalebi. Tumca es 
ar miuTiTebs, rom aRniSnul periodSi yvela qali iyo ganaT-
lebuli. 

abraamistuli erTRmerTianobis tradicia gansakuTrebul yu-
radRebas uTmobs morwmune qalis garegnul saxes. qalis sxeulis 
dafarva ucxo Tvalisagan, „swori Cacma“ yovelTvis iyo qalis siw-
mindisa da umankoebis simbolo. magram es wesi ucxo iyo islamamde-
li arabebisaTvis. Cadris [arab. hijab] Cveuleba muslimebTan gav-
rcelda mezobeli bizantiidan da sparseTidan. Cadris  tareba  jer 
evalebodaT muhamadis colebs, Semdeg ki Tavisufal (aramxeval) 
muslim qalebsac. am wesis Camoyalibebas didi dro dasWirda. ar 
aris cnobili, rodis gavrcelda is muslimuri Temis danarCen na-
wilze. safiqrebelia, rom am praqtikis gavrcelebas xeli Seuwyo 
muslimTa dapyrobebis Sedegad simdidris zrdam, arabTa  avtori-
tetis amaRlebam da im faqtma,  rom muhamadis colebi misabaZi maga-

liTi gaxdnen morwmuneTaTvis (L. Ahmed 2003: 60-64).   
qalebis brZola TavianTi uflebebisaTvis Sedgeba mTeli rigi 

Tanmimdevruli etapebisagan. adreul islamSi qalebi Tavisuflad 
gamoxatavdnen TavianT azrs da isini ekamaTebodnen mociqulsac ki, 
raTa daecvaT TavianTi uflebebi. yuranis 58-e suris saTauria _ 
,,qali, romelic kamaTobs“. qalebi mzad iyvnen dapirispirebodnen 
xalifasac ki, Tu is gadauxvevda islamur principebs. qalebis rCe-
vas iTvaliswinebdnen mociquli da misi memkvidre xalifebi. qalebi 
gascemdnen amans _ sicocxlisa da qonebis Seuvalobis pirobas, ro-
melsac muslimi aZlevda mters, Cveulebriv aramuslims. qalebi mo-
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nawileobdnen jihadSi [saRvTo omi], isini ZiriTadad daWrilebs uv-
lidnen, saWmels da wyals awvdidnen meomrebs, saWiroebis SemTxve-
vaSi aqtiurad ibrZodnen mamakacebis gverdiT. Sesabamisad, isini 
iRebdnen nadavlis  garkveul wils. arabTa saxalifos istoriaSi 
iyo SemTxvevebi qalTa gavlenisa saxelmwifo saqmeebze, magram es 
gavlena iyo qmris an vaJis saSualebiT. umaiÁanTa dros, roca hare-
mis struqturam jer kidev ver miiRo farTo ganviTareba, wyaroebSi 
ara gvaqvs aseTi faqtebi. ramdenime umaiÁan qalbatons didi pirov-
nuli gavlena hqonda Tavis qmarze, sxvebi ki didebas da brwyinvale-
bas matebdnen sasaxlis kars. arabTa sazogadoebriv cxovrebaSi 
momxdari cvlilebebma _ centralizebuli saxelmwifos Camoyali-
bebam, sazogadoebis diferenciaciam arabTa eqspansiis Sedegad mi-
Rebuli Semosavlebis xarjze,  obieqturi pirobebi Seqmna abasianTa 
saxalifoSi iseTi institutebis dasamkvidreblad, rogoricaa po-
ligamiuri ojaxi, Cadri, haremis struqtura. amis miuxedavad, aba-
sianTa saxalifoSi mravali qali iyo,  romelic Canda taxtis miRma. 
sasaxlis karze didi Zalaufleba moipoves mona-qalebma. isini xde-
bodnen xalifebis colebi an dedebi maTi bavSvebisa da SeeZloT ne-
bismieri pirovnebis aRzeveba an daqveiTeba, Tu moisurvebdnen. 
Tumca saukuneebis manZilze qalis politikuri roli  muslimur sa-
xelmwifoSi yovelTvis iyo davisa da gansjis sagani. 

muhamadma neba darTo qalebs monawileoba mieRoT muslimuri 
Temis religiur cxovrebaSi da ase gagrZelda mis sicocxleSi. isini 
dadiodnen meCeTSi, ismendnen muhamadis qadagebebs, asrulebdnen 
saparaskevo RvTismsaxurebas, iRebdnen religiur ganaTlebas. qa-
lebi icavdnen marxvas, dadiodnen sapiligrimod wminda adgilebSi, 
gascemdnen mowyalebas. muhamadis gardacvalebis (632w.) Semdeg, qa-
lebis TandaTanobiT CamoSoreba religiuri kultmsaxurebidan, 
ueWvelia, iyo maTi CadriT Semosvis da izolaciis garkveuli Sede-
gi. qalis statusi, adgili da roli icvleboda islamis ganviTare-
bis Sesabamisad. yuranis religiur-samarTlebrivma miTiTebebma 
mniSvnelovani cvlilebebi ganicada IX-X ss.-Si saRvTismetyvelo-
samarTlebrivi skolebis Camoyalibebis Semdeg.   
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  حقوق زنان در صدر اسلام

   :چکيده

  3ی گلوانیدکتر نان 

برای نظريه پردازان مسلمان  ھمچنين برای سنت گرايان و مدرنيست ھا دو مشخصه مختلف در زمينه  
پشتيبانی از قديمی ترين مفھوم ازنقش زن در جامعه به عنوان مادر و ھمسر : الف. حقوق زن وجود دارد

يت آرمانی از زن داشته و آنان با توجه به نقش زن سعی در ارائه وضع.نقش بيولوژيکی و فکری :  ب
. اظھار می کنند  اسلام  نسبت به ديگر اديان و فرھنگ ھا به زنان موقعيتی بی نظير  اعطا کرده است

در دوره صدر اسلام مطالب زيادی درباره . مبارزه زنان برای احقاق حقوق خود شامل چند مرحله است
در . و اصحاب پيامبر ) ص(شده از پيامبر زنان مطرح شده است از جمله مباحث و مناظره  ھای مطرح 

 .قرآن حتی برای محافظت از عنوان زن سوره ای با نام نساء وارد شده است

اينان ھمچنين در طول دوره . زنان فعالانه از انحراف حاکمان از اجرای اصول اسلامی جلوگيری کردند
جامعه مسلمانی و در طول عمر خود حق زنان در زندگی . پيامبر و خلفای جانشين او تبادل مشاوره داشتند

مشارکت در امور اجتماعی را دريافت کردند که ازجمله حضور در مسجد، گفتمان عمومی، خدمات 
عمومی مثل سفر حج و امور خيريه، شرکت درجھاد، يا سازماندھی مواد غذايی وتوزيع آب  و غذا در 

.  طرق ديگر از اين موارد محسوب می شودميان سربازان در  ھنگام جنگ ، مراقبت از زخمی ھا و يا
اسلام در حقوق زن جزئياتی را در ادبيات . زنان از سھم قطعی غنيمت در جھاد  نيز برخوردار بوده اند

شاخص ) مانند ازدواج، طلاق، ارث، آموزش و پرورش(اين حقوق . مذھبی مورد بحث قرار داده است
با اين ھمه نقش سياسی زن در دولت اسلامی طی . مھمی جھت ارزيابی  وضعيت زنان در جامعه است
ھمچنين با توجه به توسعه اسلام وضعيت، جايگاه و .قرن ھا، ھمواره موضوع اختلاف و بحث بوده است
گذشته از اين ھنجارھای مذھبی پس از تشکيل دانشکده . نقش زن در جوامع اسلامی دچار تغيير شده است

 . مقاله کليت حقوق زن در صدر اسلام را مورد بحث قرار داد ه استاين.ھای حقوق نيز تغيير کرده است 

 
 

                                                 
3 .استاد دانشگاه دولتی تفليس .   
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Nani Gelovani 

 
Women's Rights in Early Islam 

     
Muslim ideologists as well as traditionalists and modernists are characterized by 
having two different points of view: a) they support the oldest conception of 
woman’s biological and intellectual background and regard her role in society as the 
one of a mother and a wife b) or they try to idealize the status of a woman and claim 
that Islam granted women a position which is unknown for other religious and 
cultural societies.  
The women’s struggle for their rights consists of several stages. In the early period 
of Islam women used to express their opinions freely and they even debated with the 
Prophet in order to protect their rights. The title of the 58th Sūra of the Kur′ān – “The 
woman who disputes”. Women actively opposed to any rulers which, they regarded, 
were deviating from Islamic principles. Prophet and his successor caliphs took 
women’s advice into consideration. 
Muhammad allowed women to participate in the religious life of Muslim 
community and this was carried out until he was alive. They went to mosque, 
listened to Muhammad’s sermons, participated in Friday prayers, fasted, went on 
pilgrimages, and gave charity. Women participated in jihad (holy war) either by 
organizing food and bringing water to the thirsty, taking care of the wounded, thus, 
playing a crucial part in real fighting whenever it was needed. Consequently, they 
had the definite share of the booty. Women should grant amān or asylum to enemy 
refugees. Islam has discussed women’s rights in details both in the Kur′ān and in the 
Muslim religious literature. These rights (such as marriage, divorce, inheritance, 
education) are an important indicator of women’s general status in a society. 
However, the political role of a woman in Muslim states has been a matter of dispute 
and discussion through centuries.  
The status, place and role of woman in Muslim society were changing in accordance 
with the development of Islam. The religious-justice norms of Kur′ān changed 
significantly in the 9th-10th centuries after the formation of the principal law schools. 
 
 
 



n.  gelovani,    qalis uflebebi adreul islamSi 
 

 52

 
Нани Геловани 

  
Права женщины в раннем исламе 

 
Для мусульманских идеологов, как традиционалистов, так и модернистов, по 
отношению к женщинам характерны две различные точки зрения: а) они 
поддерживают устаревшую концепцию биологической и умственной 
отсталости женщин и видят в женщине только мать и жену, б) или они 
стараются идеализировать статус женщины и утверждают, что ислам 
предоставил женщинам такие права, которые не знакомы женщинам любого 
другого общества. 
История борьбы женщины за свои права состоит из ряда последовательных 
этапов. В раннем исламе женщины свободно выражали свое мнение и они 
спорили даже с Пророком, чтобы защитить свои права. Заглавие 58-ой суры 
Корана – «Препирающаяся». Женщины были готовы выступить даже против 
халифа, если бы он отклонился от исламских принципов. Пророк и его 
наследники - халифы учитывали советы женщин.  
Мухаммед разрешил женщинам принимать участие в религиозной жизни 
мусульманской общины и так продолжалось пока он был жив. Женщины 
ходили в мечеть, слушали проповеди Мухаммеда, исполняли пятничное 
богослужение. Они постились, ходили к святым местам паломничества, 
отдавали милостыню. Женщины участвовали в джихаде [святой войне], они в 
основном ухаживали за раненными, давали пищу и воду бойцам, а в случае 
надобности активно боролись рядом с мужчинами. Соответственно, они 
получали определнную часть добычи. Женщины давали аман – обещание 
неприкосновенности жизни и имущества, которое мусульманин давал врагу, 
обычно немусульманину. В Коране и мусульманской религиозной литературе 
определены права женщины, от  чего в значительной мере зависит статус 
женщины в обществе – это право брака, развода, наследования и образования. 
Однако, в продолжение веков политическая роль женщины в мусульманском 
государстве всегда была предметом споров и обсуждений. 
Статус женщины, место и роль менялись соответственно развитию ислама. 
Религиозно-правовые указания Корана подверглись значительным изменениям 
в IX-X вв. после образования богословско-правовых школ. 
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vaJa gurgeniZe 
 

iranis konstitucionalizmi da 
politikur-religiuri institutebi 

 
Tanamedrove irani warmoadgens islamur respublikas. qveyanaSi 

moqmedebs referendumze miRebuli, rigiT meore, konstitucia. 1979 
wlis 2-3 dekembers gamarTul referendumze, monawileTa xmebis didi 
umravlesobiT axali konstitucia damtkicebuli iqna. iranis istori-
aSi es iyo meore konstitucia, romelmac pirveli konstituciis miRe-
bis 74-e wlis Tavze amoqmedda. iranis uaxles istoriaSi axali ZiriTa-
di kanoni „istoriuli konstituciis“ saxiT aris cnobili, romelSic 
iqna Setanili damatebebi da Sesworebebi 1989 wlis 28 ivliss. saxel-
mwifo xelisufleba xorcieldeba politikur-samarTlebrivi doq-
trinis safuZvelze, romlis Tanaxmad islamuri saxelmwifo xelisuf-
leba gagebulia, rogorc erTiani, da amave dros, rogorc sxvadasxva 
saxelisuflo (sakanonmdeblo, aRmasrulebeli, sasamarTlo) funqci-
ebis erToblioba, romelTac axorcieleben erTmaneTisgan damouki-
debeli sxvadasxva saxelmwifo organoebi da politikuri institute-
bi, xolo xelisuflebas kontrols uwevs qveynis politikuri da su-
lieri xelmZRvaneli, uxucesTa sabWos mier arCeuli erT-erTi imami 
aiaTola „rahbaris“ statusiT. [pirveli aseTi xelmZRvaneli iyo aia-

Tola imam ruჰola xomeიni.] 

Taნaმedrove demokratiuli sazogadoebis konteqstSi konsti-
tucionalizmis cneba konstituciis mier xelisuflebis SezRudvas-
Tan da sabolood saxelmwifos samarTalze daqvemdebarebasTan aris 
gaigivebuli. 

konstitucionalizmis gageba SeiZleba ornairad: 1) es aris mmar-
Tveloba, SezRuduli konstituciiT, politikuri sistema (politi-
kuri institutebi) damyarebuli konstituciaze, mmarTvelobis kon-
stituciuri meTodebi; 

2) es aris politikur-samarTlebrivi Teoria, doqtrina, rome-
lic asabuTebs konstituciuri wyobis damkvidrebis aucileblobas. 

Cven vfiqrobT, rodesac ixileba konstitucionalizmis xaris-

xis, misi doneebis problema, unda  gamოviyenoT misi ori tipi, 

dasavluri da aRmosavluri. Tumca aqვე unda aღვniSnoT, rom arse-
bul iuridiul da politikur samecniero literaturaSi avtorebi, 
mecnierebi ratomRac Tavs arideben aRmosavluri tipis konstituci-

onalizmis, rogorc arsebuli problemisა ganxilvas. Cven ki vTvliT, 
rom am sakiTxis ganxilva aqtualuric aris da marTebulic. aqedan ga-
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momdinareა SevecdebiT iranis islamuri respublikis magaliTze dava-
muSavoT es mniSvnelovani Tema. konstuticia xSirad eqceva sazogado-
ebis reformebisa da modernizaciis yuradRebis centrSi da swored 
amitom mas samarTlianad uwodeben saxelmwifosa da sazogadoebis sa-
vizito baraTs. 

SeiZleba daisvas SekiTxva _ ramdenad SesaZlebelia, gamarTle-
bulia da marTebuli iranis islamuri respublikis konstituciona-

lizmის შესახებ samecniero doneze laparaki Cven darwmunebiT vacxa-
debT, rom es aris aucilebelic, gamarTlebulic da marTebulic. amis 
Zlieri argumenti aris is, rom iranSi arsebobs konstitucionalizmis 
garkveuli tradicia. mis uaxles istoriaSi warmatebulad moqmedeb-
da da moqmedebs ori konstitucia: 1907 wlis da 1979 wlis konstitu-
ciebi. amis dasadastureblad mogviwevs iranis teritoriis arc Tu 
ise Soreuli warsulis analizi. 

XIX saukunis pirveli naxevridan ucxoeTis qveynebis politiku-
ri, samxedro da ekonomikuri daxmarebis pirobebSi yajarTa iranSi 
iyo cdebi Suasaukunebrivi saxelmwifo mmarTvelobis organizaciaSi 
garkveuli cvlilebebi SeetanaT. 

`didi karis saTaTbiros instruqciis~ Tanaxmad, pirvelad iranis 
saxelmwifos istoriaSi (evropis qveynebis nimuSis magaliTze) Seiqmna 
umaRlesi saTaTbiro kolegia wevrTa koleqtiuri pasuxismgeblobis 

safuZvelze. amasTan, ganisazRvra saministroebis struqtura da or-
ganizaciuli formebi. dawesda, rom gansazRvrul dros didi karis sa-
TaTbiros sxdomebi gaimarTeboda sadr azamis TavmjdomareobiT. sa-
TaTbiros wevrebad iTvlebodnen ministrebi, ufliswulebi, didmoxe-
leni, sasaxlis warCinebulni da gubernatorebi. 

Sahis sasaxlesTan arsebobda gansakuTrebuli kancelaria, rome-
lic saxelmwifo meTaurs akavSirebda xelisuflebis centralur da 
adgilobriv organoebTan. aq maRali Tanamdebobis misaRebad (maT So-
ris ministris, provinciis mmarTvelis, gadasaxadebis amkrefis da 
TviT soflis mamasaxlisis) aucilebeli iyo feSqaSi. 

XIX saukunis bolos iranis administraciul-teritoriuli dayo-
fis daaxloebiT igive wesi arsebobda, rac erTi saukunis win, yajare-
bis xelisuflebaSi mosvlis dros iyo. saqveuwyebo administraciul 
erTeulebs, romlebic Teirans emorCilebodnen, provinciebi da qvep-
rovinciebi (buluqebi) warmoadgendnen. 
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iranis 1905-1911ww. revoluciis win tradiciulobis ZaliT Sahis 
qveynis erTpirovnul, absolutur mmarTvelad iTvleboda. xelisuf-

lebis yvela organo da, maSasadame, uklebliv yvela qveSevrdomi misi 
nebis ubralo amsrulebeli iyo. 

 
iranis saxelmwifo wyobileba 1907 wlis konstituciiT 
 
aseTnairad gamoiyureboda iranis politikur-saxelmwifoebrivi 

sistema 1907 wlis konstituciis mixedviT. 
monarqis RvTissworobis idea kidev ufro ganmtkicda sasanelTa 

epoqaSi. es idea iranSi ukanasknel periodamde arsebobs da igi aisaxa 
jer kidev pirvel konstituciaSi 1907 wels, romlis 35-e muxlSi Sahi 
warmodgenilia rogorc `Ze RvTisa da Ze kacisa~. aqve aRniSnulia, rom 
igi aris xalxisaTvis RvTisgan `zegadmovlenili wyoba~. Sahi, religi-
ur mrCevlebTan konsultaciis Semdeg, gamoscemda firmanebs. es wesi 

XX saukunemde Seნარჩუნდა. 
XIX-XX s.s. mijna iranis istoriaSi mxolod ori saukunis ubralo 

Sesayari ar yofila. moxda Zireuli cvlilebebi sazogadoebriv, eko-
nomikur da politikur cxovrebaSi. 

1905-1906ww. gaficvebma da gamosvlebma moicva qveyana. am situa-
ciiT SeSinebulma Sahma mozafar ed-dinma 1905w. 5 agvistos gamosca 
firmani mejlisis (parlamentis) mowvevis Sesaxeb. 8 seqtembris saar-
Cevno kanonis safuZvelze airCies mejlisis Semadgenloba. 30 dekem-
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bres Sahma daamtkica qveynis ZiriTadi kanoni da amiT iranSi saTave da-
edo parlamentur mmarTvelobas. 1908 wlis 23 ivniss dabobmes mej-
lisi, rasac revoluciuri gamosvlebi mohyva. 

XXs. 20-iani wlebidan irans Seeqmna damoukidebeli saxelmwifos 
ganviTarebis perspeqtiva. gaformda inglis-iranis xelSekruleba, 
magram amave etapze iwyeba sabWoTa ruseTTan urTierTobebis gafar-
Toeba. 

1921 wlis 26 Tebervals sabWoTa ruseTsa da irans Soris daido 
xelSekruleba, rasac mohyva sabWoTa ideologiis matarebeli Tanam-
debobis pirebis dawinaureba. erT-erTi iyo reza-xani, romelsac res-
publikuri mmarTvelobis dros prezidentis savarZelSi TiTqos ve-

ravin Seecileboda, magram 1924 wlis martSi man zurgi Seaqcia respu-
likuri mmarTvelobis SemoRebis momxreebs. 

1925 wlis 31 oqtombers mejlisis gadawyvetilebiT gauqmda ya-
jarTa dinastia, xolo qveynis droebiTi gamgebloba reza xans gadae-
ca. imave wlis 12 dekembers mowveul iqna qveynis pirveli damfuZnebe-
li kreba, romelmac reza xani iranis Sahad gamoacxada. am dinastias 
fehlevis dinastia ewoda.  

misi saxelmwifo politika xels uwyobda kerZo sakuTrebis ganvi-
Tarebas da miwaze kerZo sakuTrebis samarTlebriv ganmtkicebas. reza 
xani cdilobda ar gaeRizianebina sabWoTa kavSiri da TiTqos asrul-
debda kidec 1921 da 1927 wlebSi dadebul xelSekrulebebs, magram ro-
ca qveyana fexze dadga, 30-iani wlebidan man orientacia germaniaze ai-
Ro. 

monarqs Semdgom etapze garkveuli lavireba sWirdeboda xeli-
suflebaSi. 1962 wlis miwis reformas da e.w. `TeTr revolucias~ sazo-
gadoebis social-ekonomikuri struqturis Secvla mohyva. es axali 
socialuri Zalebis formirebas moaswavebda, raze dayrdnobiTac 

Sესაძლებელი gaxdeboda mmarTvelobis monarqiuli formis SenarCune-
ba. magram 60-iani wlebidan iranis saxelmwifos istoriaSi iwyeba arat-
radiciuli mmarTvelobis formis damkvidreba. 

`islamuri mmarTvelobis sistemis~ anu `islamuri saxelwifos~ 
struqturuli modelis Teoriuli mocemulia aiaTola xomeinis1 naS-
romebSi, romelic 1971 wels gamoqveynda `islamuri respublikuri 
mmarTvelobis~ saxelwodebiT. islamur respulikaSi avtori gulis-

                                                 
1 xomeini ruxola musavi _ daibada 1898w., sxva monacemebiT 1900 an 1903ww. 
iranis islamuri respublikis xelmZRvaneli (aiaTola _ SiitTa umaRlesi 
sasuliero wodeba) gadasaxlebulia 1964w. eraySi, xolo Semdgom 
safrangeTSi. 1973 wels (Tebervali) dabrunda iranSi da saTaveSi Caudga 
revolucias, ris Sedegad Saxis reJimi daeca. ase Camoyalibda iranis 
islamuri respublika.  
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xmobda formiT Tanamedrove, SinaarsiT islamur dogmebze dafuZne-
bul saxelmwifo mmarTvelobas, rodesac xelisuflebis organoebis 
arCeviToba Sexamebuli iqneboda Teokratiul mmarTvelobasTan.  

qmnida ra momavali `islamuri respublikis~ models, xomeini ga-
mohyofda saxelmwifo xelisuflebis sam organos, romlebsac unda 
dafuZneboda islamuri mmarTveloba: SariaTis safuZvelze gadaw-
yvetilebaTa miReba, saTaTbiro da aRmasrulebeli jgufebi. gadaw-
yvetilebaTa mimReb jgufs sakanonmdeblo xelisufleba anu damfuZ-

nebeli kreba warmoadgenda, romelic gadawyvetilebas ფათვის saxiT 
iRebda. saTaTbiro jgufis roli mejliss ekisra, xolo aRmasrule-
bel jgufSi ministrTa kabineti igulisxmeboda. aiaTola xomeinis mo-
delSi calke ar aris gamoyofili sasamarTlo xelisufleba, vinaidan 
igulisxmeba, rom marTlmsajuleba unda xorcieldebodes mxolod da 
mxolod SariaTis kanonebiT, rac gamoricxavs saero sasamarTloebis 
arsebobas. 

iranis revoluciis Semdeg, 1979 wlidan Camoyalibda revoluci-
uri xelisuflebis garkveuli sistema revoluciuri komitetebis, 
`fasdarebis~ razmebis, revoluciuri tribunalebis, sabWoebis saxiT. 
sabWoTa socialisturma ideologiam iranSi mimdinare movlenebze in-
tervenciuli dawola daiwyo da Seecada revoluciis Sedegebi sabWo-
ur sistemaSi moeqcia. magram es mcdeloba kraxiT damTavrda. 

1979 w. 30-31 marts moewyo referendumi: monarqia Tu islamuri 
respublika, referendumi revkomebis meSveobiT Catarda. 1 aprils 
irani islamur respublikad gamoacxades. axali konstitucia ki, ro-
melSic iranis islamuri republikis samarTlebrivi safuZvlebia Ca-
moyalibebuli, 1979w. dekembris referendumiT aris miRebuli da mas-
Si iuridiulad ganmtkicda saxelmwifo wyobilebis klerikaluri xa-
siaTi. konstituciam monarqiis avtokratiuli reJimis nacvlad isla-
muri liderebis xelmZRvaneloba daakanona. 

„velaieT-e faკihis“ anu Teokratiuli saxlemwifo mmarTvelo-
bis instituti, romelic pirvelad iranis islamur respublikaSi da-

kanonda, warmoadgens `მეთორმეტე imamis~ ხელახალ gamocxadebamde Si-
ituri Temis marTvis `islamuri mmarTvelobis wesis~ xomeiniseuli 
koncefciis praqtikulad xorcSesxmas. igi miznad isaxavs jer kidev 
mravali saukunis winaT damkvidrebul isalmuri normebis aRorZine-

bas da maT safuZvelze Tanamedrove saxelmwifos marTvas. „velaieT-e 

faკihis“ instituti saxelmwifos marTvaSi gulisxmobs umaRles Ta-
namdebobis piris _ rahbaris dawesebas. konstituciis mixedviT mas 
xalxi aRiarebs winamZRolad, romelic ar gadauxvevs `islamis keTil-
Sobiluri principisagan~. igi saxelmwifos meTaurad da erTpirov-
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nul mmarTvelad iTvleba. magram konstitucia uSvebs sxva varian-

tsac. roca vercerTi faკihi xalxis saerTo aRiarebas piradad ver mo-
ipovebs, iqmneba umaRlesi kolegiuri organo _ Surai-e rahbari anu 
3-5 kacisagan Semdgari xelmZRvaneli sabWo. 

 
iranis saxelmwifo wyobileba 1979 wlis konstituciiT 

 
amgvarad “islamuri konstituciis” miRebis Semdeg Camoyalibda 

sruliad axali tipis politikuri sistema. praqtikaSi ganxorcielda 
aiaTola xomeinis mier SemuSavebuli islamuri respublikis wyobile-
bis damyarebis unikaluri gegma. 

rahbari saxelmwifo marTvis funqciebis SesrulebaSi uSualod 
eyrdnoba sameTvalyureo sabWos (Surai-e negahban). konstituciis 
Tanaxmad sameTvalyureo sabWo iqmneba `islamuri normebis da ZiriTa-

di kanonis dacvis mizniT~, როცა islamur tradiciebs Seesabamebodes 
parlamentisagan miRebuli yvela kanoni da gadawyvetileba. igi 12 ka-
cisagan Sedgeba. uflebamosilebis vada 6 welia. parlamenti Tavis uf-
lebamosilebas sameTvalyureo sabWos Seqmnamde ver ganaxorcielebs. 
parlamentis yvela kanoni da dadgenileba sameTvalyureo sabWos eg-
zavneba saboloo  ganxilva-damtkicebisaTvis. es ukanaskneli valde-

bulia 10 dRis vadaSi Seiswavlos Tu ramdenad უპაsuxეbs miRebuli 
dokumenti islamur tradiciebs, winaaRmdeg SemTxvevaSi, mas ufleba 

aqvs xelmeored gansaxilvelad parlamets ხელახლა დაუბრუნოს doku-
menti. Tu SemdegSic sameTvalyureo sabWom mejlisis mier miRebuli 
kanoni tradiciebisa da konstituciis Sesatyvisad ar miiCnia, mas ve-
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tos adebs, xolo Tu kanoni islamuri ganawesebis Sesabamisad სcno, igi 
ZalaSi Sedis xelmZRvanelisagan damtkicebis Semdeg. amgvarad aiaTo-

la imam ruჰola xomeიnim SeimuSava, mecnierulad Camoayaliba da praq-
tikaSi ganaxorciela “islamuri mmarTvelobis proeqti” [mxedveloba-
Sia aiaTola xomeinis wigni “islamuri respublikis mmarTveloba”, ro-

melic gamoica qalaq nაjაfSi 1971 wels]. 
“islamurma konstituciam” niadagi moamzada efeqtiani politi-

kuri gadawyvetilebebis miRebis yvela etapze — sazogadoebis Tiთoe-
uli wevris aseTi monawileobisaTvis, rom adamianis srulyofis gzaze 

TiToeuli maTgani Taviსi Tavis srulyofili baton-partoni gaxdes. 
[ix.: gurgeniZe v. p., gurgeniZe m. v., urTmeliZe T. r. “iranis islamuri 
respublikis konstituciuri samarTali da politikur-religiuri 
institutebi” Tb., 2010, gv. 41]. 

“islamur konstituciaSi” aRniSnuli mmarTvelobis Sesaxeb we-
ria : “es iqneba dedamiwaze CagrulTa mmarTvelobis ganxorcieleba 
....... gvwads, rom wyaloba vuyoT am qveyanaze dauZlurebulT, imamebad 
vaqcevT maT, memkvidreebad davadgenT maT”. [ix.: iranis islamuri res-
publikis konstitucia , gv. 11 romwlic citirebulia yuranidan].  

axali konstituciiT erTpalatiani saparlamento mmarTveloba 
iqna SemoRebuli.  

konstituciis Tanaxmad iranis republikis prezidenti meore sa-
fexurze dgas rahbaris (xelmZRvaneli) Semdeg. igi koordinacias amya-
rebs saxelmwifo xelisuflebis organoebs Soris; xels awers da mTav-
robas Sesasruleblad gadascems parlamentisagan miRebul yvela do-
kuments; wamoayenebs kandidaturas premier-ministris postze; xels 
awers ucxoeTis saxelmwifoebTan dadebul xelSekrulebebs, konven-
ciebs da SeTanxmebebs imis Semdeg, rac mas parlamenti daamtkicebs; am-
tkicebs mTavrobis mier miRebul dadgenilebebs da instruqciebs, an 
ganmeorebiT ganxilvisaTvis ukan abrunebs maT. Tavisi Sexedulebisa-
mebr, iwvevs ministrTa kabinetis sxdomebs; gadascems da iRebs diplo-
matiur warmomadgenelTa rwmunebis sigelebs; gamoaqvs gadawyvetile-
ba moqalaqeTa dajildoebis Sesaxeb. 

mTavrobas xelmZRvanelobs premier-ministri. iseve, rogorc 
monarqiuli mmarTvelobis dros, ministrTa kabineti angariSvalde-
bulia mejlisis winaSe. premier-ministris kandidatura SeirCeva pre-
zidentis mier. rahbari sabolood amtkicebs am kandidaturas, xolo 
Semdeg ndobis votomis sakiTxs parlamenti ganixilavs. 

iranis islamur respublikaSi aRdgenilia SariaTis sasamarTlo 
da igi gamocxadebulia marTlmsajulebis damoukidebel organod, 
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romelic `islamuri samarTlianobis safuZelze icavs sazogadoebisa 
da pirovnebis uflebebs~. 

sasamarTlo xelisuflebis umaRlesi organoa umaRlesi sasamar-
Tlo sabWo (Surai-e alie-yazai), romelsac 5 wliT irCeven. sabWo 5 wev-
risagan Sedgeba: Tavmjdomare, generaluri prokurori da sami isla-
muri kanonis mcodne, romelTac qveynis mosamarTleTa Semadgenlobi-
dan irCeven. 

islamuri respublikis iusticiis ministri sasamarTlo organo-
ebis saqmiaobas uTanxmebs sakanonmdeblo da aRamsrulebeli xeli-
suflebis organoebs.  igi sxvadasxva instanciis mosamarTleebad niS-
navs saTanado kompetenciis mqone pirebs, romelTac umaRlesi sasa-
marTlo sabWo SearCevs. maT sabolood premier-ministri amtkicebs. 
muslimuri marTlmsajulebis aRsrulebas kontrols uwevs umaRle-
si sasamarTlo (divan-e alie qeSvar), romlis Tavmjdomares, iseve ro-
gorc generalur prokurors, saxelmwifos meTauri (rahbari) niSnavs 
xuTi wlis vadiT umaRlesi sasamarTlo sabWos rekomendaciiT. am pos-
tebze mxolod umaRlesi rangis sasuliero pirebi iniSnebian. 

sasamarTlo procesi sajaroa, garda im SemTxvevebisa, roca gani-
xileba ojaxis, zneobrivi, intimuri an pirovnebaTa sadavo saqmeebi. 
Ria da daxuruli procesis mowyobis sakiTxi momCivani da mopasuxe 
mxareebis moTxovnis safuZvelze wydeba. 

mosamarTlem Tavi unda Seikavos saxelmwifo xelisuflebis or-
ganoebis mier gamocemuli iseTi kanonebisa da dadgenilebebis Sesru-
lebisagan, romlebic ewinaaRmdegeba islamur kanonebs da tradici-
ebs. 

calke arsebobs samxedo tribunali, romelic ganixilavs sam-
xedro mosamsaxureebis, policiisa da Jandarmeriis TanamSromlebis 
da islamuri revoluciis `guSagTa korpusis~ piradi Semadgenlobis 
mier samsaxurebrivi movaleobis Sesrulebis dros Cadenil danaSau-
lebebs. tribunalebi politikur danaSaulebasac ixilaven. politi-
kuri danaSaulis xasiaTs saxelmwifo `islamuri tradiciebis safuZ-
velze~ gansazRvravs (politikur saqmeebs saero sasamarTloebic ga-
nixilaven). konstitucia politikur danaSaulad miiCnevs yvela qme-
debas, romelic oficialur religias da masze dafuZnebul saxelmwi-

fo wyobilebas ewinaaRmdegeba. amgvarad, Cven sruliad marTebulad 

migvaCnia politikuრ da samarTlebriv mecnierebis terminTa brunvaSi 
iseTi terminis SemoReba, rogoric aris “aRmosavluri tipis konsti-
tucionalizmi”. garda amisa, damtkicebulad migvaCnia is faqti, rom 
Tanamedrove iranSi Zlieria konstitucionalizmisa da parlamenta-
rizmis tradiciebi, sadac efeqturad moqmedeben politikuri da re-
ligiuri institutebi. 
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نويسنده در . اين مقاله به بررسی مسائل مربوط به توسعه  فرايند مشروطيت در  ايران پرداخته است
ران را مورد بحث قرارداده ونه تنھا در زمينه سياست، بلکه در زمينه قانون جزئيات، موضوع نوسازی اي

 مورد تجزيه 1979 -1907اساسی نيز به کند و کاو پرداخته ،   قانون اساسی ايران را  در خلال سال ھای 
بررسی نھادھای سياسی و حقوقی و توسعه واقعی مشروطيت در ايران ، ھدف . و تحليل قرار داده  است

.لی اين مقاله استاص  
 
 

 
V.P. Gurgenidze 

 
Constitutionalism and Political-religious Institutions of Iran  

 
The article presents the discussion to the development of constitutionalism is the 
Islamic Republic of Iran. The author analyses the theme of Iran modernization not 
only in the direction of politics, but also in the field of constitutional law. The 
arguments are base on the analysis of Persian constitutions  of 1907 and 1979 years. 
The article also covers the issues concerning political and juridical institutions of 
Ankara. The author also makes conclusions about the real development of eastern 
constitutionalism in Iran.  

 

В. П. Гургенидзе 

 
Конституционализм и политико-религиозные институты Ирана 

 
В статье рассмотриваются вопросы  развития конатитуционализма в 
исламской республике Иран. Автор подробно освешает тему модернизации 
Ирана в сфере не только политики но и в сфере конституционного прова. 
Аргументированное изложение темы автор осуществляет на фоне анализа 
содержания двух: 1907 года и 1979 года конституций Ирана. В статье 
подробно рассматриваются политические и прововые институты страны, а 
также делается вывод о реальном развитии восточного типа 
конституционализма в Иране. 
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vladimer  vaxtangaZe 
 

religiuri cxovreba da ojaxi 
 

Tanamedrove kacobrioba marTlac rom gamorCeulia TavisTa-
vadobiTa da im problemaTa mTeli rigiT, romelmac esodeni gamov-
lineba hpova Cvens droSi. Cven vcxovrobT epoqaSi sadac yalibdeba 
axlebuli urTierTobebi, aramarto pirovnebebsa da individebs So-
ris aramed kulturaTa, civilizaciaT erTa Tu religiur aRmsa-
reblobaTa Sorisac. teqnologiurma winsvlam xeli Seuwyo, drosa 
da sivrceSi, adamianTa Soris urTierTobaTa kidev ufro met daax-
loebas. teqnikurma progresma, erTi SexedviT daaCqara sazogadoe-
baSi problemebis mogvareba, rogorc yofiTi aseve kulturul-so-
cialuri Tu politikuri, gnebavT aRmsareblobiTi Tvalsazrisi-
Tac. Tanamedrove epoqaSi mcxovreb adaminebs aRar gvixdeba wlebi-
sa da Tveebis ganmavlobaSi mogzauroba imisaTvis rom erTmaneTs 
xma mivawvdinoT. 

kompiuterulma programebma, Tamamad SeiZleba iTqvas, moSala 
sazRvrebi Cvens planetaze. aRar arsebonbs adamianisaTvis miuw-
vdomeli aRaraferi. dedamiwis erTi kuTxidan meore kuTxeSi, sul 
martivad SeiZleba axloblisa Tu saintereso adamianis naxva. 

kacobriobis inteleqtualurma ganviTarebam da teqnologi-
urma miRwevebma gadalaxa yvelanairi CarCo, yvelanairi sazRvari 
da ufro metic, teqnikuri saSualebebiT TviT samyaros yofiTi, mi-
wieri zRvaric ki gadalaxulia. adamiani gascda dedamiwas, gavida 
kosmosSi, specialuri aparatebis saSualebiT TandaTanobiT xdeba 
Seswavla sxva planetebisa. erTi SexedviT aRar arsebobs araferi 
rac adamianisaTvis, miuRweveli iqneba. dRevandeli adamiani cxov-
robs teqnologiur epoqaSi. epoqaSi sadac yoveli nabiji, yoveli 
amosunTqva da adamianis fizikuri janmrTelobac ki TviT adamianis 
mier gamogonil teqnikur saSualebebzea damokidebuli. 

 am yovelives, erTi SexedviT, civilizebuli msofliosTvis 
mxolod sikeTis motana unda ganepirobebina, rac garkveulwilad 
moxda kidec, Tumca materialur keTildReobasTan erTad sulier-
ma problemebmac iCina Tavi. RvTis mier bunebis nawilad da ufro 
metic, bunebis gvirgvinad Seqmnili adamiani, romelsac unda ebato-
na yoveliveze rac RmerTma misTvis Seqmna, ris mTavradac igi daad-
gina gaxda damokidebuli mis mierve Seqmnil, substanciurad ar ar-
sebul materialur nivTze. materialurze mijaWvuloba saukuneTa 
manZilze aRaSfoTebda religiur cnobierebas, morwmune sazogado-
ebas, sazogadoebis im nawils romelic acnobierebda rom upirvele-
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si da umTavresi adamianSi aris suli. is sulieri, moraluri da zne-
obrivi zogadsakacobrio Rirebulebebi romlis saTavec yovlad 
keTili RmerTia. ase grZeldeba dRemde Widili or Zalas Soris. 
erT mxares aris Zala romelic adamians pirdeba saukuno sixaruls 
xolo meore yofiT wuTier keTildReobas, amqveyniur bednierebas, 
ris sanacvlodac umravles SemTxvevaSi pirovnebebisgan moiTxovs 
msxverpls da es msxverpli Zalzed didia, SeiZleba iTqvas  yvelaze 
ufro didi rac SeiZleba gaaCndes adamians-misive suli. 

 rodesac qveynierebis Seqmna daasrula RmerTma, gvirgvinad 
Sesaqmisa dabada adamiani, romelic iqmna dadgenili mTeli Seqmni-
lis gamgeblad. Tumca naklulevanebas samoTxeSi myofi adamianic 
ganicdida, miuxedavad saRmTo netarebisa adams aklda raRac risi 
Sevsebac esoden aucilebeli Seiqmna uzenaesi qmnilebisaTvis: “da 
Tqva RmerTma araa kargi adamis martooba! SevuqmnaT mas Sesaferisi 
Semwe” (dab: II,18) ara ubralod Semwe aramed Sesaferisi, romelic ga-
iziarebda adamis sixaruls, im sixaruls romelic gamowveuli iyo 
RmrTaebrivi didebis WvretiT. adamisaTvis Semwed movlenili qali 
unda gamxdariyo misi nawili, misi sisrulis saxe. ase ugaloba adam-
ma RmrTis mier misTvis boZebul umaRles jildos “es Zvali Cems 
ZvalTagania, es xorci Cems xorcTagania da ewodos mas dedakaci 
radgan kacisaganaa gamoRebuli igi” (dab: II, 23) ase Seiqmna RmerTis 
mier pirveli ojaxi, romlis misiac RvTaebriv netarebaSi warmateba 
da srulqmnilebisaken swrafva iyo. swored adamisa da evas, pirveli 
col-qmris ojaxi iqna saxed mocemuli mTeli kacobriobisaTvis.  

 dRevandel dRes, iseve rogorc yvela dros, Zalzed aqtualu-
ria ojaxuri cxovreba da is problemebi romelnic ase awuxebs 
msoflioSi arsebul araerT ojaxs. Cven yoveldRe vxdebiT mowmeni 
imisa Tu rogor ingreva ojaxebi, rogor ubedurdeba asobiT da aTa-
sobiT adamiani, romelTac ara aqvT gaazrebuli is pasuxismgeblo-
ba, romelic ojaxis SeqmnasTan aris dakavSirebuli. xSiria SemTxve-
va, rodesac ori adamiani qmnis ojaxs Tumca ver acnobiereben Rvaw-
lsa da simZimes, romelic Tan axlavs ojaxur cxovrebas. col-qmru-
li cxovreba pirvelyovlisa es aris jvari, movaleobaTa mTeli 
mwyobri. romelic adamianma unda ataros mTeli cxovrebis manZil-
ze. rjulismieri ojaxi rogorc saRmrTo kurTxevis aRsruleba 
aris erTerTi umTavresi da faqizi sakiTxi, qristianTa yoveldRi-
ur yofaSi. meuRleebi, mociqul pavles TqmiT erTmaneTs “Tanana-
debsa pativsa miscemden” radgan es saidumloebiTi erToba, rome-
lic ori pirovnebis erT sxeulSi daurRveveli mTlianobis saxe. 
RvTaebrivi pavles swavlebiT mamakacisa da qalis erToba aris da-
urRveveli simrTele romlis SemakavSirebelic aris RmerTi. moci-
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qulis TqmiT qorwinebulebs RvTisagan aqvT nabrZanebi saukunovani 
erToba, erToba romelic aResruleba qristes wminda wiaRSi. 

materialuri yofiT SeWirveba xSir SemTxvevaSi aris erT-erTi 
sababi, ojaxebis ngrevisa, magram amasTan erTad da umTavresad 
RvTisadmi undobloba, RvTis urwmunoeba aris yvela ubedurebis 
saTave. Tanamedrove epoqaSi izrdeba moTxovnilebebi, miwieri yo-
fisaTvis saWiro valdebulebebi erTi orad farTovdeba, magram 
rac ucvleli rCeba provnebaSi aris adamianis Sinagani damokidebu-
leba waruval Rirebulebebisadmi. 

pavle mociqulis swavlebiT, im SemTxvevaSi Tu ki qmari an co-
li urwmunoa meuRlem unda itvirTos igi, aRmsareblobiTi gulCi-
noba ar aris sababi ojaxebis ngrevisa radgan ojaxi aris umaRlesi 
monapovari adamianis cxovrebaSi. mociqulisve TqmiT Tu ki qmars 
urwmuno coli eyoleba ar unda gaSordes da piriqiT. radgan mor-
wmune meuRlesTan Tanacxovreba SesaZlebelia  gaxdes adamianis ga-
darCenis da maradiuli sicocxlis sawindari. 

qristianTa cxovrebaSi uaRresad didi mniWvneloba eniWebao-
jaxis Seqmnis im tradicias romelic saukuneTa ganmavlobaSi arse-
bobda. wminda basili didi Tavis 38-e kanonSi brZanebs: “mamis nebar-
Tvis gareSe gaTxovili qalebi siZvis codvaSi arian, Tumca mSob-
lebTan Serigebis Semdeg vfiqrob viTareba gankurnebadia. [didi 
sjulis kanoni Tb 1987 gv. 413] es kanoni mTlianad efuZneba im urTi-
erTobebs romelsac buneba da saRmTo rjuli gansazRvravda sauku-
neTa ganmavlobaSi mSoblebsa da Svilebs Soris urTierTobis kuT-
xiT. TviTon is faqti, rom eklesiis burji, basili kesarieli siZvis 
tolfas Sefasebas aZlevs mSoblebTan SeuTanxmebel qorwinebs 
cxadyofs da asaCinoebs Tu raoden didi mniSvneloba eniWeba adami-
anis cxovrebaSi yvelaze ufro mniSvnelovani gadawyvetilebis Jams 
mSoblebis nebarTvas. adreul sauukneebSi qristianebs qorwinebi-
saTvis nebarTva uTuod episkoposisagan unda mieRoT. mociqulTa 
swavleba colisa da qmris movaleobaTa Sesaxeb adasturebs Tu ram-
xela pativs scemdnen isini am saidumlos. warmarTebisgan gansxvave-
biT, sadac qorwineba naklebad pativsacemi iyo. qristianebs eklesi-
is mier kurTxeul saqorwino kavSiri qristes eklesiasTan maradiu-
li kavSiris saxed miaCndaT. col-qmars erTobiT unda emsaxuraT 
RvTisa da erTmaneTisaTvis da urTierTs qristes wminda mcnebaTa 
aRsrulebaSi daxmarebodnen. es urTierTvaldebulebebi maradiu-
lia radgan saTaves RvTis mcnebebidan iRebs. saRmrTo kurTxevis 
waruvaloba da maradiuloba aris dResac ganpirobebuli daurRve-
veli erTobisa. im rwmenis safuZvelze, rom miwieri cxovreba mxo-
lod dasawyisia maradiulisa da misTvis mzadebaa, nebismieri saxis 
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ojaxurma mxolod urTierTobam da movaleobam qristianul zneo-
baSi axali, ufro didi mniSvneloba SeiZina. qristes mcnebebiT mac-
xovrebeli sazogadoeba dresac gulwrfelad aRasrulebs uflis 
mcnebas: “SeiyvareT erTmaneTi ise rogorc me SegiyvareT Tqven.” da 
es siyvaruli pirvel yovlisa ojaxur urTierTobebSi isxams 
xorcs, iZens cxovelmyofelobis Zalas, im Zalas romelic aris sa-
bolood mimyvanebeli maradiul sicocxleSi. kacobriobis arsebo-
bis yvela epoqaSi erTerTi yvelaze ufro mtkivneuli sakiTxavi iyo 
da rCeba, is adamianuri urTierTobebi romelic yalibdeba pirovne-
baTa Soris. es problema kidev ufro mZlavrad iCens Tavs ori adami-
anis “erT sxeulSi SeerTebis” pirvelwamidanve ara iSviaTad adamia-
nis sulSi aRZruli SfoTi, romelic Tavad am pirovnebis srulyo-
fis gzaze svlis dabrkolebis upirvelesi problemaa, gamovlinebas 
hpovebs masTan yvelaze ufro axlo mdgomi adamianis winaaRmdeg. 
Tanamedrove yofaSi qalisa da mamakacis urTierTobebi kidev ufro 
sxva kuTxiT ixilveba, kidev es iyo warsul epoqaSi, Tumca rac uc-
vleli unda darCes  aris saRmrTo swavleba, bibliuiri WeSmarite-
ba, romelic colqmruli valdebulebebisa da uZleveli ojaxuri 
erTobis sawindaria. mociqulTa werilebisa da bibliis wignebis mo-
wodebaTa kvaldakval vnaxoT is urTierTvaldebulebebi romelic 
colqmars erTmaneTisa da Sesabamisad sazogadoebis winaSe akisri-
aT. saRvTo swavlebiT am urTierTobebSi gansakuTrebulia qalis 
adgili, ganusazRvrelad didia misi roli mtkice ojaxuri yofis 
TvalsazrisiT. qalis umankoeba da siwminde (iseve rogorc mamaka-
cisa0 aris mtkice safuZveli Zlieri ojaxisa, pavle mociqulis 
TqmiT “colsa qmari igi Tananadebsa pativsa miscemdin viTarca 
colqmarsa” (1kor. 7.3) igive mociquli Tavis mowafes, tites mouwo-
debs: “raita ganabZnobden WabukTa maT qmarTmoyvareyofad.” (tit. 
II.4) colebis qmrebisadmi morCilebis Sesaxebac gvaswavlis pavle 
“colni daemorCileniT TvisTa qmarTa, viTarca igi saTno ars uf-
lisa,” magram amasTanave mouwodebs mamakacebsac “qmarTa giyvarded 
colni Tvisi da nu ganhmwardebiT maT mimart” (kol.3.18,19) morwmu-
ne qalis saqcieli SesaZlebelia didwilad gaxdes magaliTis mimce-
mi urwmuno qmrisTvis, misma RvTivsaTno morCilebam SeiZleba wmin-
da werils ver mcnobeli kaci WeSmariskebis gzisken moaqcios “... 
colebi daemorCilon TavianT qmrebs , raTa isini vinc ar erwmune-
bian sityuas, sityvis gareSegaxdnen mogebulni TavianTi colebis 
saqcieliT.” (I petr.3,1)  

qalis sulieri sinatife da mSveniereba dausaxavs petre moci-
quls ojaxuri bednierebis wyarod, qalis sulis siRrme da siwminde 
uTqvams ojaxis Zlierebad: “Tqveni mSveneba nu iqneba garegnoba — 
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mouwodebs mandilosnebs, Tmis nawnavebi oqros samkaulebi an Cac-
muloba, aramed gulis dafaruli kaci uxrwnel myudorebaSi da su-
lis simSvideSi rac Zvirfasia RvTis winaSe. RvTis mosavi wminda qa-
lebic odesRac ase imkobdnen Tavs, TavianT qmrebs damorCilebul-
ni, rogorc sara daemorCila da batoni uwoda brams, romlis Svile-
bic xarT roca keTil saqmeebs akeTebT da arfris SiSi ar gak-
rTobT” (I pet. 3,3-7) rogorc yovelTvis aqac wminda werili ara mar-
to mandilosnebs aramed maT meuRleebsacsac Seagonebs raTa arana-
iri mikerZoeba an TvalnebiT, calmxrivi gamovlineba hpovos saR-
mrTo moZRvrebam: “Tqvenc qmrebo, gonivrulad moepyariT colebs, 
rogorc uuZlures WurWels, pativi eciT rogorc sococxlis mad-
lis Tanamemkvidreebs raTa locva ar dagibrkoldeT.” (I pet. 3,5 - 7) 

kacobriobis istoriis manZilze qali yovelTvis iyo da rCeba 
dResac mamakacis sisrulis umaRles wertilad, swored kacis 
srulyofilebisaTvis Seqmna RmerTma misi Semwe, romelmac Tavisi 
gonierebiTa da wminda cxovrebiT unda warmarTos ojaxuri yofa. 
Tuki solomons davesesxebiT vityvi, rom “gonieri coli uflisaga-
naa,” misi saboZvaria erTgulTaTvis (sedr. igav. 19,14) da “vinc kar-
gi coli hpova, man sikeTe hpova uflisagan madli moixveWa” (igav. 
18,22) miwieri cxovrebis dRegrZelobad, biblia, mSoblebis pati-
viscemis gverdiT karg cols asaxelebs, romelic aris mamakacis 
bednierebis wyaro, wyaro adamianis yofierebis simSvidis. “keTili 
coli qmras abednierebs da aormagebs misi dReebis ricxvs, saTno 
coli qmris sixarulia da simSvidiT aRavsebs mis wlebs, keTili co-
li keTili xvedria wilad rom xvdeba uflis moSiSs.” iseve rogorc 
yvela movlenasa Tu faqts, adamianis cxovrebaSi, romelsac SeuZ-
lia pirovnebis bednierebis safuZveli gxdes aqvs Tavis uaryofiTi 
mxarec, ara Tu TviTon am movlenas aramed mis sawinaaRmdegod gan-
viTarebul qmedebas. erTis mxriv Tu kargi coli an qmari adamianis 
bednierebis sawindaria, meores mxriv  ara RvTisnieri meuRle aris 
sulis simware, jojoxeTis cecxli gaunelebeli. kvlav wminda we-
rils movusminoT “boroti coli qmris Zvlebis damlpobelia, aseT-
Tan cxovrebas udabnoSi cxovreba jobs lomTan da gveleSapTan” 
(biblia, saqarTvelos sapatriarqos gamocema 1989w. igav. 12,4; 21,19; 
27,15. zir. 25,18-21-22) 

Cven garkveul wilad CamovayalibeT qalTa movaleobani mamaka-
cebis winaSe, werilis kvaldakval SevecadeT gveCvenebina saxe 
RvTisaTno colisa romelic aris gvirgvini Seqmnili samyarosi, sa-
kuTari ojaxis. windi ojaxis sarwmunoebrivi Zlierebisa. 

ramdenime sityviT SevexoT mamakacis, viTarca ojaxis Tavis 
valdebulebebs meuRleebis winaSe. biblia gvaswavlis rom qmari 
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aris Tavi ojaxisa, sakuTari colisa (dab. 3,16), magram mxolod so-
cialuri upiratesoba ar aris ojaxuri mamakacis valdebuleba, um-
Tavresi movaleoba da pasuxismgebloba qmrisa aris ojaxis dacva 
rogorc sulieri ise xorcieli gansacdelebisagan, “vinc moiyvans 
cols, igi afuZnebs saZirkvels da gamdidrebisa da mSvidobisaTvis” 
(zir 36,26) vkiTxulobT bibliaSi, magram simdidrec da mSvidobac 
aris saCuqari RvTisa romelsac Wirdeba SenarCuneba misdami goniv-
ruli midgomiT, romelic pirvelyovlisa aris mamakacis valdebu-
leba, siTbo da siyvaruli qmarma unda gamoiCinos sakuTari meuR-
lsi mimarT araerTgzis aris damowmebuli wminda werilSi. winas-
warmetyvel Samuels mSoblebis damokidebuleba urTierTisadmi da 
miT ufro misi mamis elkanas mzrunbvloba uSvilobiT  sulgamware-
buli anasadmi, vfiqrobT aris magaliTi yvela mamakacisaTvis rome-
lic unda iyos Seuryeveli simtkice sakuTari colisaTvis mTeli 
cxovrebis ganmavlobaSi. ai rogor anugeSebda elkana anas: “ana ra-
tom tiri? ratom arafers Wam? guli ratom gaqvs damwuxrebuli? 
gana aT Svils ar girCevnivar?” Sviliereba Sedegia ojaxuri Tanac-
xovrebis, qalisa da mamakacis siyvarulis, im uTqmeli siyvarulis, 
romelic samoTxiseul jerac ucodvel yofaSi iRebs saTaves, rom-
lis siwmindec angelozebrivi netarebis miwieri gamovlinebaa. 

ojaxuri cxovrebis sisrulis umთavresi nawilia, mSoblebisa 

da Svilebis urTierTvaldebulebebi. Svili RmerTis saCuqaria, uZ-
virfasesi ganZi romelic adamianma ufro metad gamdidrebuli da 
ganRmrTobili unda daubrunos arsTa gamriges. bibliis swavlebiT 
mSoblebiT pirvelyovlisa unda Seagonebdnen Svilebs saRvTo sa-
marTlianoas, RvTis SiSa da mwyalebasm raTa pirovnebis srulyofis 
saqmeSi damkvidrdes codna RmerTis saswaulTa da wyalobaTa Sesa-
xeb. “raTa Sen miuTxro Se Svils da SvilSvils rac gagikeTe . . . ro-
melic me mogivlineT da Tqven gecodinebaT rom me var ufali” 
(fan.10,2) “ar davumalav, mis saswaulebs rac moimoqmeda” (fs. 77,4) 
vkiTxulobT wminda werilSi, rodesac mSoblisa da Svilebis RvTiv-
saTno urTierTobebsa da sulismier erTobaze vsaubrobT, rodesac 
vcdilobT warmovaCinoT Cveni, rogorc morwmune sazogadoebis 
midgoma da damokidebuleba aRniSnuli sakiTxisadmi, SeuZlebelia 
gverdi avuaroT bibliuri abraamisa da misi vaJis isaakis urTier-
Tobas. “ Znelia bolomde Cawvde im dumilis siRrmes romelsac ab-
raami inaxavda dilidanve, roca gaemzada, da mTeli im gzis manZil-
ze, roca Tavisi erTaderTi, tavisi siberis Ze mihyavda uflisaTvis 
Sesawiravad. wminda ioane oqropiri wers, rom igiTitqos gauucxov-
da adamianur bunebasm raTa yoveli sibraluri da mamobrivi siyva-
ruli daeTrguna uflis nebis winaSe, arc SekiTxva, arc yoymanim 
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arc daeWveba uflis samarTlianobaSi. erTaderTi rac SeiZleba 
amovicnoT am dumilSi, igive sityvebi iqmneba, Svilebdaxocilma 
iobma rom warmoTqva: “ufalma momca, ufalma waiRo” [ zurab kiknaZe, 
“xuTni gneulis Targmaneba” Tbilisi 2004w.] mimamTavar abraams er-
Ti wamitac ar Separvia eWvi RvTis samarTlianobaSi, is darwmunebu-
li iyo, rom miuxedavad sakuTari vaJis Sewirvisa ufali aucileb-
lad gaamravlebda mis modgmas, Tu rogor es RvTis yovlisSemZleo-
bisaTvis hqonda mindobili. aqve sagulisxmoa morCili Svilis, isaa-
kis Tavdambloba da morCileba mSoblisadmi Tu rogori simSvidiT 
ixris qeds srulwlovanebas mitanebuli, ZalRoniT aRsavse axal-
gazrda moxucebuli mamis galesili maxvilis winaSe, magram msxver-
pli nacvlad isaakisa RmerTma marTlac gamoaCina, SekiTxvaze Tu 
sad iyo saklavi, Svilis mamam upasuxa. “RmerTi gamoaCens TavisTvis 
aRsavlen kravs.” (dab, 2, 7-8) da es kravi marTlac gamoCnda, rome-
lic msxverplad golgoTaze Seewira mTels samyaros. 

abraamisa da isaakis magaliTis Semdeg, minda kidev erTi, Cveni 
Tanamedroveobis naTeli magaliTi gavixsenoT, romelic misabaZia 
yvela adamianisaTvis. rodesac ymawvils deda Txovda mamis gaRviZe-
bas, moridebiTa da krZalviT midioda bavSvi mamasTan SiSvel fexeb-
ze Tmas gausmevda, cdilobda rogorme Sewuxebis gareSe gaeRviZebi-
na mSobeli, ver kadnierdeboda sakuTar mamas moridebulad miaxle-
boda es yrma aiiaTola maraSi iyo. 

vfiqrobT es ori magaliTi, erTi usovari warsulidan moxmo-
bili, romelic marad Tanadroulia kacobriobisa, da meore meoce 
saukunisa, samagaliToa yvela adamianisaTvis romelsac ganzraxu-
li aqvs Seimecnos da irwmunos RmerTis maradiuli mcneba mSoble-
bisadmi Svilebis pativiscemisa. 

 msoflioSi samwuxarod xSiria SemTxvevebi, rodesac mSoblebi 
gvevlinebian sakuTari Svilebis bedis ganmgeblebad, isini wyveten 
unda icocxlos Tu ara dedis saSoSi myofma, jerac daubadebelma, 
magram ukve srulyofilma adamianma, maTma Svilma. abortis codva, 
sakuTari Svilebis kvla, didwilad xdeba ganmapirobebeli mizezi 
ojaxuri ubedurebisa. Tumca aseTi adamianebi verc ki xvdebian, rom 
swored amis gamo moawia maTze RvTis sasjelma. yurans movusminoT: 
“nu daxocavT sakuTar Svilebs gaRatakebis SiSiT. Cven davapurebT 
maTac da Tqvenc, xolo Tu daxocavT es iqneba Secdoma didi” (sura 
XVII, 33). kidev erTi codva, romelic SeiZleba momsvrel sens Sevada-
roT aris mruSoba. Tanamedrove samyaroSi masobrivad midis propa-
ganda am erT-erTi yvelaze ufro saZageli codvis, romelic RvTis 
kanonebiT ase mkacrad aris akrZaluli. dRes yvelgan, sadac ki xeli 
miuwvdebaT mavanT, xmamaRla ukiJineben adamianebs, rom aseTi saq-
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cieli ara Tu codva, aramed adamianis bunebisaTvis savsebiT misa-
Rebi da miseulia. yurani mkacrad gvafrTxilebs: “nu miekarebiT 
mruSobas, radgan siZvaa da cudi savalia.” (sura XVII, 34 (32)) mruSo-
bis codva erTnairad amdablebs, rogorc mamakacis, aseve qalis su-
lier Zalebs. igi rogorc ukurnebeli senis metastazebi ise ganefi-
neba adamianis sulsa da sxeuls da saukunod warwymedis ufskruli-
saken. miaqanebs pirovnebas. zemoT CamoTvlili codvebiT damZime-
buli adamianebisTvis marTlac rom rTulia ojaxuri idilia. maT 
ojaxebSi dabrkolebis lodad codvaa qceuli, codva, romelic eS-
makis sacduri da jojoxeTisaken mimavali gzis manaTobeli CiraR-
dania.  

kidev erT sakiTxze gvinda gavamaxviloT yuradReba. masobrivi 
informaciis saSualebebi, momarTulia da mZlavrad “Segvigoneben”, 
rom Tanamedrove msoflioSi qali unda idges imave simaRleze, ra 
simaRlezec yovlismecnierma RmerTma mamakaci daadgina. am propa-
gandisaTvis, Zlierni ama qveynisani, ar eridebian arafers. Tanamed-
rove kinomatografia TiTqmis mTlianad maT samsaxurSia. mxatvru-
li filmebi, sareklamo rgolebi da sxvadasxva zemoqmedebis saSua-
lebebi, romlebic masebze zemoqmedeben yovelwamierad xednian ada-
mianTa gonebas. isini cdiloben daamkvidron axali msoflio wesri-
gi, romelic iqneba damyarebuli adamianis mentaluri revoluciis 
gziT, im adamianebisa, romlebic ise aRiqvamen samyarosa da masSi 
RvTis kurTxeviT damyarebul subordinaciur principebs, rogora-
dac es RmerTma ineba.  

mavanni Zalze xSirad adanaSauleben tradiciul sazogadoe-
bebs ojaxur ZaladobaSi, qalTa uflebebis darRvevaSi, mamakacebis 
mier qalebis SeuracxyofaSi da sxva. maT gasagonad gvinda vTqvaT, 
rom yovelgavari Zaladoba, iqneba es ojaxuri Tu saerTod erTi pi-
rovnebis mier meorisadmi gamovlenili, pirvelyovlisa swored 
rom, religiuri morwmune adamianisaTvis aris miuRebeli.  

Tanamedrove epoqaSi erTma mZlavrma problemam iCina Tavi. ma-
vanTa xelSewyobiT ikargeba rogorc qalis, aseve mamakacis funqcia 
ojaxebSi. erTi SexedviT qalTa ubedurebis damcvelni, romelnic 
realurad, xSir SemTxvevaSi, ojaxTa ngrevis mainspirirebelni ari-
an. yvelanairad cdiloben rogorme xeli Seuwyon adamianebSi ampar-
tavnebis codvis gaRvivebas. isini eubnebian da aswavlian adamianebs 
rom yvela is tradicia, romelTac aswleulebis ganmavlobaSi uc-
xovriaT tradiciul sazogadoebebs, aris Suasaukunoebrivi gadmo-
naSTi da adamianTa uflebebis darRveva. sinamdvileSi swored ase-
Ti organizaciebi arian, xelisSemwyobni, ojaxTa ngrevisa da sazo-
gadoebaSi negatiuri movlenebis ganviTarebisa. iq sadac irRveva 
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subordinacia, sadac ar aris rCeva imisa Tu vin aris pirveli da vin 
mis Semdgomi, vin aris ufrosi da vin umcrosi yovelTvis aris daZa-
buloba, ganurCevloba keTilisa da borotis da yvelaze ufro meti 
darRveva adamianis uflebebisa da Tavisuflebis. 

 ojaxi es aris sruli Tanxmoba da erToba pirovnebaTa. garemo 
sadac yvelam Tavisi adgili icis, sadac yvelas erTmaneTi uyvars, 
yvelas erTmaneTisTvis yvelaferi saukeTeso surs, yvelas erTma-
neTisTvis Tavis gawirva SeuZlia. magram pirvelyovlisa ojaxi ma-
inc aris qalsa da mamakacs Soris arsebuli idialuri erToba, er-
Toba romelic RvTis madliT aris ganmtkicebulni. Tu rogori ur-
TierToba unda sufevdes meuRleTa Soris amis Sesaxeb naTlad 
gvmoZRvravs wminda werili: “colebi sakuTar qmrebs daemorCileT 
rogorc batons, radgan qmari aris colis Tavi iseve rogorc qris-
te aris Tavi eklesiisa ... rogorc eklesia aris qristes damorCile-
buli aseve daemorCileT colebi yvelaferSi sakuTar qmrebs, giy-
vardeT Tqveni colebi ise rogorc qristem Seiyvara eklesia da sa-
kuTari Tavi gaswira misTvis radgan igi wminda iyos ... radgan ar 
qondes aranairi mwikvli, arc codvis naoWi da arc araferi msgavsi, 
aramed radgan iyos igi wminda da ubiwo. aseve jer ars qmrebis mier 
sakuTari colebis siyvaruli, iseve rogorc sakuTari xorcis, rad-
gan visac coli uyvars mas sakuTari Tavic uyvars. aravin moiZulebs 
sakuTar Tavs aramed zrdis da afufunebs, iseve rogorc qriste ek-
lesias ... amitom datovos kacma sakuTari mama da deda da Seuer-
Tdes Tavis cols da iyvnen orive erTi xorci ... yvela kacma coli 
ise Seiyvaros rogorc sakuTari Tavi giyvars, xolo cols eSinodes 
qmris.” (efes V,22-33) diax swored aseTi urTierToba, aseTi Tavgan-
wiruli siyvaruli da mzrunveloba aris ojaxuri siwmindisa da 
Zlierebis garanti. ojaxi maSin aris mtkice rodesac RvTis madls 
aris mindobili, rodesac yoveli wevri ojaxisa cdilobs icxovros 
ise, rogorc es RvTisgan gveuwya. “geSinodeT alahisa da damemorCi-
leT” ambobs yurani (sura XXVI, 126) diax Cven unda gveSinodes RvTi-
sa, unda davemorCiloT mis mcnebebs. Tuki gvsurs bednieri cxovre-
ba, Tuki Cveni mizania RvTis mcnebebiT ganmtkicebuli ojaxuri bed-
nierebis wiaRSi cxovreba. 

ojaxuri bednierebisa da maTze RvTis madlis moqmedebis Sesa-
xeb or magaliTs moviyvan, rodesac galilees kanaSi, qorwilSi 
stumrad miiwvies ieso qriste mis yovladwminda dedasTan da moci-
qulebTan erTad pirveli saswauli swored am qorwilSi aRasrula, 
lxinisa da bednierebaSi garTul xalxs Rvino gamoelia, ojaxsac 
aRar qonda meti Rvino da metad uxerxul mdomareobaSi Cavardnen 
maspinZlebi, Tumca RvTismSobel mariamis TxovniT ufalma wyali 
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gardaaqcia Rvinod da es saswaulebrivi Rvino, bevrad ukeTesi da 
gemrieli iyo vidre pirveli, romliTac mosuli stumrebi ilxen-
dnen. am saswauliT da Tavisi iq yofniT akurTxa ieso qristem qor-
wilis saidumloeba, amiT mogvca niSani, rom wminda da umanko ojaxi, 
romelic iqmneba WeSmaritad amaRlebuli grZnobebisa da suliskve-
Tebis safuZvelze esaTnoeba RmerTs. 

meore magaliTi gaxlavT erTi saswauli, romelic gadmocemu-
lia islamur tradiciaSi da ukavSirdeba muhamedis bavSvobis xanas. 
misi ZiZa, halima binT‘sa’di mogviTxrobs: “is bavSvi, romelic moma-
valSi winaswarmetyveli gaxda, naTesavebma yvela meZuZur qals Ses-
Tavazes, magram misi ayvana arc erTma ar isurva. qalebi ambobdnen es 
bavSvi obolia da mis safasurs vin gadagvixdiso. saqme is aris rom 
gasamrjelos bavSvebis gamo mSoblebi ixdidnen. CvenTan erTad wa-
mosulma yvela qalma moZebna bavSvi, me ki veraferi gavawyve. qmars 
vuTxari: ar msurs Sin xelcarieli davbrunde, waval da im obol 
bavSvs me aviyvan-meTqi. manac neba damrTo.” marTlac iSvila col-
qmarma oboli Cvili da saswaulmac ar daaxana. rZiT aevso ZuZu ha-
limas, romlis rZiTac gamoikveba, rogorc naSvilebi aseve misi 
RviZli Svili. maT aqlemsac mieca imdeni rZe, rom yvelas eyo dasa-
nayreblad. miuxedavad imisa, rom uwylo da urwyuli iyo binisadis 
miwa, halimas aqlemi imdens iwveleboda, rom yvela gaocebuli iyo. 
xalxi Tavis jogebs swored im adgilebSi aZovebda, sadac mowyale 
ojaxis jogebi balaxobdnen, magram amaod. halimas da misma ojaxma 
ki am wyalobis gamo sakmaod didi dovlaTi da qoneba daagrova. [yu-
rani. Tbilisi 2006w. gv 13-14] 

ai aseTia magaliTi WeSmariti da RvTivkurTxeuli ojaxebisa, 
romelTa saqmec mowyaleba da RvTis madlTan ziarebaa. im ojaxebi-
sa, romelic sakuTar guls gauxsnis da iq daivaneben RvTis swavle-
bas, romelnic yoveldRiurad aRasruleben RvTis mcnebebs da saku-
Tar cxovrebas mTlianad RmerTs ganukuTvneben. 
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 تبيين و مقايسه جايگاه خانواده در مسيحيت واسلام
1پروفسور ولاديمير واختانقادزه: نويسنده  

 اين مقاله  به دنبال ارائه  نتايج مطالعات در مورد خانواده در آيين  مسيحيت  است   دستور ھای دينی که در 
 معطوف به قرآن  واسلام در برخی از مطالعات نيز. گذشته پدران مقدس  آن را مبنای عمل قرار داده اند

در اين مقاله سعی شده است نقش خانواده به عنوان .  مورد خانواده و به طور کلی ارزش ھای انسانی است 
به تعبير .  يک ارزش عالی و تاثير گذار در زندگی انسان  تا حد امکان مورد تجزبه و تحليل قرار گيرد

ه مطالعات کتاب مقدس و قرآن مجيد جايگاه خانواده را که  ديگر اين مقاله در پی آن است  تا با توجه ب
.دستاورد مشترک بشريت است   برای خوانندگان تبيين نمايد  

 

 

Vladimer Vakhtangadze 
 

Religious Life and Family 

In our article we presented Christianity Studies concerning family based on the 
Works of Holy Fathers. One part of the article concerns the Koran Studies referring 
to family, charity and general human values.  We tried to present a family role as a 
supreme value and achievement in human’s life as far as possible. We tried to 
provide readers with the information of common achievement of the humanity 
called family according to the Bible and the Koran studies. 
 

 

 

Вахтангадзе Владимир  
 

Религиозная жизнь и семья 

В статье представлены христианские исследования о семье, опираясь на труды 
святых отцов. Одна часть статьи посвящена семье, благотворительности и 
общим человеческим ценностям по Корану. Мы попытались как можно более 
детально поговорить о семье как о высшем достоянии и ценности 
человеческой жизни, ее роли. По Библии и Корану, мы попытались донести до 
читателя максимальную информацию о величайшем достижении человечества 
-  о семье.   

 
 

                                                 
1 .گرجستان ارتدوکسی سايکل شيکش .  
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 بسمه تعالی
 عقل وعلم  گستره ؛اسلام ومسيحيت

 
 1محمد رضا کلان فريبايی

 :چکيده
انسان عصر کنونی از نظر علم و فناوری قدم ھای بزرگی برداشته است،کرات آسمانی را فتح کرده و 
ّموشک ھای قاره پيما ساخته است،اما ھنوز متحير و سرگردان است و فراوانند کسانی که دربيھودگی محض 

انسان امروز ياد گرفته است که چگونه در : از ھمين روست که يکی از انديشمندان می گويد. ر می برندبس
عمق درياھا ھمچون ماھی حرکت کند و در آسمان ھا ھمانند پرندگان به پرواز درآيد،اما ھنوز ياد نگرفته 

ظر شما ناشی از چيست؟ جز نه ّاين تحير و سرگردانی ب! است که در روی زمين خودمان،مثل آدم راه برود
اين است که انسان انديشه نمی کند که از کجا آمده است و چرا در اين دنيا قدم نھاده است و ھدفش چيست؟ 
ّاگر آدمی در اين سؤال ھا فکر کند و با عقل و منطق به پاسخ آنھا بپردازد، درصد بالايی از اين تحيرو 

 .پوچی،کاھش می يابد
ھرچند .م و عقل را از نظراديان الھي اسلام و مسيحيت مورد بحث قرار خواھيم داددر اين مقاله قلمرو عل

خاستگاه اين مباحث حوزه انديشه مغرب زمين بوده است زيرا در مشرق زمين ديدگاه متفاوتی وجود 
نحله ھای فکری درھردو حوزه جغرافيای دررابطه باعقل،علم ودين نگرش ھای را داشته اند که جای .دارد
به ھمين .بويژه در دنيای غرب مباحث چالش زا بسيار مطرح شده است .حث فراوان را فراھم کرده استمبا

علت انسان نيازمند گفتگوی ھای علمی است تا يافته ھايش مورد پردازش دقيق تر قرار بگيرد و به منابع 
ين به درستی برقرار باشد، نگارنده معتقد است اگر تعامل عقل ود.اصيل نزديکتر شود وحقايق عالم را دريابد

پيش از پرداختن به قلمروعقل وعلم ابتداء به تعريف .پيشرفت انسانی در ابعاد مختلف افزايش خواھد داشت
 .واژه ھا می پردازيم

 وتعريف آن ؛ واژه عقل 
و .3 عبارت است از خرد، شعور ذاتي و فھم2عقل در لغت.براي عقل تعريف ھای مختلفي ذكر كرده اند   

عاريف اصطلاحي مقصود ازعقل نيروی است كه در راه وصول به ھدف ھاي منطقي، در زندگاني درت
ويا به معناي مفعولي ) تعقل(ممکن است عقل به معناي مصدري 4.انسان از آن بھره برداري مي شود

ل آن تفكر ھمچنين علم به منافع و مضار امور؛ويا قوه اي كه فع.رود نيز در زمان ھای لازم به كار ) معقول(
 .و تدبر باشد از  اصطلاحات رايج در تعريف عقل است

 واژه علم وتعريف آن؛
آگاھي،مطلق :مختلف است مانند داراي تعريف واصطلاحات وعربي واژه علم درزبان ھاي فارسي

در  علم به معنای اعتقاد مطابق با واقع. دانستن،دانش، معرفت،فھم، ادارک در مقابل جھل و ناداني است
علم شامل مجموعه قضاياي کلي اعم از حقيقي و اعتباري، حسي .بر جھل بسيط و مرکب استبرا

درانديشه اسلامی بايد در تعريف علم، رفع نياز .وتجربي،که مناسبتي بين آنھا در نظر گرفته شده است،ميباشد

                                                 
 مدرس دانشگاه بين المللی المصطفی.1
 
 .کتاب قاموس الغه، ماده عقل .2
 .لاب، ماده عقلكتاب لغت منجدالط . 3
داديم و مي فھميديم، در ميان سعير نبوديم  و گفتند اگر گوش مي) و قالوا لو كنا نسمع او نعقل ما كنا في اصحاب السعير(،10/قرآن ،سوره ملک . 4
عقل تعقل اشيا «:قل مي نويسدمرحوم علامه مجلسي دربيان معناي لغوي ع. و ما يعقلھا الا العالمون جز دانايان آن را درك نمي كنند) 43/ عنكبوت(و

متضاد كلمه عقل، در لغت عرب جھل است و جھل در اصل به . از واژه متضاد عقل نيز مي توان براي فھم دقيق تر آن كمك گرفت. و فھم آنھاست 
حاكي از آنند كه عنصر اساسي در ھم خود واژه عقل و ھم واژه مقابل آن يعني جھل،  بنابراين در لغت،. معناي عمل بدون تامل يا عمل ناسنجيده است

 .واژه عقل بازدارندگي براي تامين سنجيدگي و پختگي است
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لوم نيز در غير اين صورت صفت مفيد بودن عھای اساسی محيط زندگی انسان مولفه قطعی تلقی شود، 
بعد از تسلط جريان فکری تجربه گرايي در . اما در غرب ميانعلم و معرفت تفاوت قايل اند. نقض می شود

و در دھه ھاي اخير، واژه علم از زبان عربي . گردد اطلاق مي) Science(غرب علم فقط به علوم تجربي
به ) Science(ر واژه انگليسي و واژه دانش از زبان فارسي را در متن ھاي رايج كنوني فارسي در براب

در اينجا علم معادل . است) Knowledge(اما معرفت در غرب مترادف واژه ھاي انگليسي . برند كار مي
Knowledge در اين کاربرد، علوم عملی و نظری، حضوری . قرار می گيرد» جھل «  است و در برابر

لت ھنگام سخن از تعارض و جدايي علم به اين ع.و حصولی ھمه به طور يکسان علم خوانده می شوند
يعنی علوم تجربی است که با دين ممکن است تضاد داشته باشد نه ساير . ودين،مرادشان علوم تجربي است

 .علوم بشری
 واژه دين وژرفای معنايی آن

دين در لغت به معانی مختلف، از جمله به معنای عبادت ، انقياد، خضوع ، فرمانبرداری، اطاعت، 
بار در قرآن کريم 92با شکل ھای مختلف، » دين«کلمه .  جزا و مکافات، شريعت و قانون، آمده استتسليم،

دين حقيقتي 5.به معنی توحيد و يگانگی، حکم، اطاعت، جزا وپاداش، حسابرسی، عادت و شريعت آمده است
لف كه براي دين ارائه از ميان تعاريف مخت.است كه خداوند آن را پيام گونه دراختيار انسان قرار داده است

مجموعه عقايد، اخلاق و قوانين و مقرراتي است كه براي اداره فرد و :ترين آنھا عبارت اند از كرده اند جامع
جامعه انساني و پرورش انسانھا از طريق وحي و عقل بواسطه انبياء الھی در اختيارآنان قرارگرفته 

دانستن دين، زيرا تفاوت کلامی ژرفی ميان آن دو وجود البته پذيرفتن دين امري است غير از شناخت و.است
دھد که بھتر است دين را پديدۀ ثابتی ذکر کرد  پژوھش روان شناسی دربارۀ ماھيت دينداری نشان می6.دارد

خدايان بر اين باور ھستند که  اما برخی از بی.باشد" ) اديان"يعنی (که بايستی متمايز از ھنجارھای فرھنگی 
ھا را تقديس  يابد، دين فقط ناشناخته گويی می  که رازھای ناگشوده را چالشی برای پاسخبرخلاف علم«
 اين موضوع را عالمان دينی اديان مختلف من جمله اسلام مردود دانسته اند؛زيرا لا ادری گری در 7.»کند می

ل متعدد و محکمی ميان فرقه ھای اسلاميبسيارکم  ويا نزديک به صفراست و درکلام والھيات اسلامی دلاي
 8.برای اثبات حقايق ومقدسات دينوجود دارد

 عقل و دين  اسلام وتناسب
بعد از تعاريف واژه ھای عقل، علم ودين ، نسبت ميان عقل و دين را مورد بحث قرارمی دھيم وجايگاه 

 استنباط عقل در دين اسلام يكي از منابع.عقل در دين را کنکاش کرده وگستره آن را بررسی خواھيم نمود
قرآن كريم با واژه ھا ومفاھيم مختلف در . محسوب می شود و از جايگاه بسيار رفيعي برخوردار است احكام 

. دعوت به تفكر و تعقل و مشتقات آن مكرر در قرآن به كار رفته است:اين زمينه با انسان  سخن می گويد
: از نگاه امام علي عليه السلام 9. کندقرآن در تبيين جھان شناسی خود،ضرورت جايگاه عقل را تاکيد می

، شناخت حقايق از جمله اعتقاد به خدا بواسطه عقل پايدار مي »عقل، راه رسيدن انسان به خدا ودين است
مکتب کلامی در اسلام به اين ديدگاه تاکيد می ورزد 10.شود، مومن ايمان به خدا رابا تعقل استحکام می بخشد

را اثبات مي كند و پس از اثبات خدا، لزوم تسليم در برابر خداوند و ايمان به که عقل از طريق استدلال خدا 
در دين اسلام آدمي با عقل خويش مخاطب دين و شريعت قرار می گيرد و از . خدا را به انسان گوشزد ميكند

                                                 
  .» دين«، ذيل واژه 166-171، صص13لسان العرب ، ج.  5
 
 .علامه طباطبائي ، تفسير الميزان واژه ايمان ودين.  6
 . نوشته ريچارد داوکينز١۵۶کتاب پندار خدا، صفحه  . 7
 .مان ،استاد مرتضی مطھریکتاب انسان و اي. 8
َّ، و سخر لكم الليل والنھار والشمس والقمر والنجوم ، مسخرات بأمره إن في ذلك لايات لقوم يعقلون12/ سوره نحل  . 9 َ ِ ّ ٌ ّ ّ ّ ُ َّ ّ و خداوند شب و روز، . ّ

 .كنند براي كساني كه تعقل ميو در اين امر نشانه ھاي است . خورشيد، ماه و ستارگان را كه تحت فرمان اوست براي شما مسخر نمود
 

 ».نخستين پايه اسلام عقل است«دينداري به اندازه عقل است ،« ،»دين وادب نتيجه عقل است«سخنان امام علی : نھج البلاغه . 10
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 ھمين رو مكلف شدن در قبال دين، برخورداري انسان از نعمت عقل شرط مورد توجه فقيھان مسلمان می
يا علي العقل ما اكتسبت به الجنه و طلب به رضي الرحمن؛ ای علي عقل : مي فرمايد) ص(رسول اكرم.باشد

عقل،انسان را به واقعيت ھای عالم 11.چيزي است كه با آن بھشت و خشنودي خداوند رحمان به دست مي آيد
دربرخي . عت دروني استرسول حق و شري» عقل«زيرا به فرموده امام علی . از جملھدين راھنمای می کند

از سوي 12.حجت باطني و پيامبران وائمه عليھم السلام حجت ھاي ظاھري قلمداد شده اند از احاديث،عقل،
ديگر دين نيز در خرد ورزي انسان و رشد و تكامل عقل او موثراست، زيرا برنامه ھای عبادی دين اسلام با 

 علی عليه السلام درباره فلسفه ارسال رسولان امام. ھدف تکامل عقل وروح انسان طرح ريزی شده است
خدا رسولان خويش را در ميان مردم برانگيخت و پيامبرانش را پي در پي به سوي :چنين فرمود ه است

مردم فرستاد، تا پيمان فطرتش را از انسان ھا باز گيرند ونعمت فراموش شده را به ياد آنان آورند و گنجينه 
حضرت عقل را به دفينه ھا وگنج ھاي پنھان تشبيه كرده و يكي از  ر اين خطبه ،د.ھاي عقول را آشكار كنند

 13.وظايف پيامبران را برانگيختن و برملا كردن اين گنج ھا دانسته اند
در نتيجه دين در تلاش است عقل وعقلانيت انسان را تقويت کند، به ھمين دليل ذكر خدا عقل ھا را راھنمايي 

در انديشه اسلامی رابطه عقل و دين، .ان باعث تضعيف و نابودي عقل مي گردندو ھدايت مي كنداماگناھ
امير . تکامل بخش و عامل پيشرفت انسان می باشد، به ھمين دليل بر حفاظت از آن دراسلام تاکيد شده است

ا ميان اي آدم من مأمورم تو ر: فرود آمد گفت) ع(ھنگامي كه جبرئيل بر آدم.14: فرمايد مي) ع(المومنين علي
: عقل، حياء و دين، آدم گفت: سه چيز مخير سازم تا يكي را برگزيني، آدم پرسيد آن سه چيز كدام اند؟ گفت

اي جبرئيل، ما دستور : شما برگرديد و او را وانھيد، گفتند: من عقل را برگزيدم، جبرئيل به حياء و دين گفت
از اين رو امام . حقيقت انسان ھمان عقل اوست15.داريم كه ھمراه عقل ھر كجا كه باشد مانيزآن جا باشيم

ستون انسانيت، عقل است : عقل را ستون انسانيت و ماھيت و حقيقت انسان مي داند و مي فرمايد) ع(صادق
عقل،راھنماي انسان، .با عقل، انسان به كمال مي رسد. و از عقل، زيركي، فھم، حفظ و دانش برمي خيزد

ھرگاه عقل با نور ياري شود، دانا، حافظ، تيزھوش وفھيم مي شود وبدين .بيناكننده و كليد كارھاي اوست
چگونه، چرا و كجا را مي فھمد و خيرخواه و دغلكار را مي شناسد و ھرگاه اين را دانست، ) پاسخ(وسيله 

مسير حركت خود و بيگانه را مي شناسد و در توحيد و طاعت خداوند اخلاص مي ورزد و چون چنين كرد، 
 دست رفته را جبران مي كند و بر آنچه در آينده مي آيد چنان وارد مي شود كه مي داند در كجاي آن آنچه از

 16.است و براي چه منظوري در آنجاست، ازكجا آمده و به كجا مي رودواين ھمه از پرتو تاييد عقل است
ی شود اما جايگاه ويژه ای بنابراين گستره عقل در اسلام ھرچند تمام نيازمندی ھای حوزه انسانی را شامل نم

 .در دين دارد و رابطه عقل ودين در اسلام، رابطه تکاملی وتعاملی است
 درتاريخ اسلام ھای عقل گرايی ديدگاه

در تاريخ تفكر اسلامي در بحث رابطه عقل و دين، معتزليان عقل گرا اعتقاد داشتند كه ھمه معارف ديني 
 گروه ديگر از 17.گرايان در جھان اسلام شھرت يافته اندشودوبه ھمين علت به عقل  با عقل درك مي

                                                 
 .369، ص4من لايحضره الفقيه، ج . 11
َإن Ϳ علي الناس حُجتين: فرمايد مي) ع(امام كاظم . 12 ّ ّّ َ ّفأما الظاھرة فالرسُل والانبياء والايمة عليه السلام، و أما الباطنة . ةحجة ظاھرة و حجة باطن: َ ّ ّ ّّ

ھستند و حجت با طني ) ع(حجت ظاھري پيامبران و امامان. حجت ظاھري و حجت باطني: ھمانا براي خدا  برمردم دو حجت است. فالعقول
 .53، ص 1،اصول كافي، ج.عقل

 .امام علي، نھج البلاغه، خطبه اول . 13
َھبط جبرئيل عليه السلام علي آدم عليه السلام فقال.  14 َيا آدم إني امرت أن اخيرُك واحدة من ثلاث فاخترھا و دَع إثنتين: َ َ َُ ََ ً ّ ُ ُ فقال له آدم يا جبرئل و . ّ

ّألعقل و الحياء والدين: ّماالثلاث؟ فقال َ َ ّإني قد أخترت العقل، فقال جبرئيل للحياء والدين: فقال آدم. َ َ َ َ ُ ُيا جبرئيل إنا امرنا أن نكون : إنصرفا و دعاه، فقالا: ّ َ ُ ّ
ُمع العقل حيث كان َ َ َ. 

 .2 روايت 11 ص 1اصول كافي جلد  . 15
 .23، ح25، ص1كافي، ج . 16

 
ُألمعارف كلھا معقولة بالعقل، واجبة بنظرالعقل و شكر المُنعم واجب قبل ورود السمع والحُسن والقبح صفتان ذاتيتان «  . 17 ُ ُّ َ ٌ َللحسن والقبيحُّ يعني ھمه  . َ

و شكر منعم پيش از آنكه فرماني از شرع وارد شود، واجب است و نيكي و بدي . شوند و وجوب خود را از عقل مي گيرند معارف با عقل درك مي
 .در ذات نيك و بد ريشه دارد و صفات ذاتئ نيك و بد اند
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ھمانگونه كه وحي : گويد متفکران مسلمان به ھماھنگي و تعامل ميان عقل، وحي و شريعت معتقد است و مي
و عقل و وحي ھردو از . آيد منبع معرفت انسان است، عقل نيز از منابع معرفت و شناخت انسان به شمار مي

كند و با يكديگر ھماھنگ است، آنان نيز به عقل گرايان نقل پسند، شناخته  ي گزارش ميحقيقت عيني و خارج
 مکتب شيعه به اين بخش گرايش دارد وعقل را يکی از منابع معرفت دينی در فقه وکلام وعلوم. می شوند

جه کرد بروز فلسفه ھای تجربه گرا در دنيای مسيحيت، دينداری را با چالش موا. اسلامی معرفی می کند
اما در جھان اسلام تجربه ھمسويی عقل ، علم ودين را سنخيت تکاملی .وتعارض عقل ودين را دامن زد

بعضی از حکما و عرفای اسلامی مثل ابن عربی و سھروردی و ملاصدرا برای اين که انسان را از . بخشيد
. ه استدلال را انتخاب کردنداستدلال به مراتب عالی عقل و سرانجام به عقل قدسی و وصال حق برسانند را

، اشاره به عقل جزئی »عقل را کن تو فدای مصطفی«يا » پای استدلاليان چوبين بود«مولانا در شرح  جمله 
عقل جزئی به تعبير حسين نصر،ھمان عقلی است . »عقل جزئی، عقل را بدنام کرد«کرده و گفته است که 

فلسفه اسلامی، با عقل به معنی کلی آن، آنچه در .  ر دادکه دکارت آن را رزون ناميد و پايه ی فلسفه قرا
حکمای اسلامی ھيچ وقت با . فلسفه ی اروپايی و يونانی به معنی نوس يا انتلکت آمده سر و کار داشته اند

 18.ولی با محدود کردن عقل به رزون مخالف بودند. عقل يا انتلکت مخالف نبودند
 ارزش علم دردين اسلام 

د عقل در اسلام جايگاه بسيار والايي دارد و آموزه ھاي دين اسلام مسلمانان را به فراگيري علم نيز ھمانن
پيامبر اعظم اسلام . علم و دانش فراخوانده است وحتي طلب دانش را برمسلمانان واجب دانسته است

.  دارد طلب دانش بر ھر مسلمان واجب است، آگاه باشيد كه خداوند جويندگان دانش را دوست 19:فرمود
بيند بلكه كمال دين را در طلب  است كه نه تنھا دين را با علم در تعارض نمي) ع(حديث ديگري از امام علي

 مسلمانان در قرون متوالی 20.داند وحتی علم اقتصاد را بر خود برنامه اقتصادی مقدم می داند علم و دانش مي
ه زمين شدند ومراکز علمی عظيمی را تشکيل با چنين پشتوانه ی فکری دارای کليه ھسته ھای علمی در کر

در قرن حاضر نيز امت اسلامی نه تنھا از شاخه ھای علمی محروم نيست بلکه ذخاير فراوان علمی .دادند
 . اعم از دانشمندان،منابع ومراکز علمی را در خود به ارمغان دارد

 ارتباط علم و دين 
صاحب نظران ديدگاه ھاي . آيد لسفه دين به شمار ميمسأله رابطه علم و دين يكي از مھم ترين مسائل ف

تاريخ علم در حوزه اديان تأثير . در ارتباط با علم و دين ارائه کرده اند که در جای خود قابل بررسی است
جھان مسيحيت، خاطرة ناخوشايندی از . دوگانه ای را درجھان مسيحيت و جھان اسلام، گزارش کرده است

و جھان اسلام، شکوفايی دانش را در تمدن . علمی و تأثير منفی آن بر علم داردسيطره کليسا بر محافل 
قرآن مجيد در آيات بسياری به شکل ھای گوناگون از . اسلامی مرھون تدابير و تشويق ھای دين می داند 

 . مقام دانش سخن گفته و بشر را به انديشيدن درست فراخوانده و راه درست علم را ترويج کرده است
 تفکران و فرضيه ھا م

تمايز علم : الف.توان براي رابطه علم و دين تصور كرد با كاوش در آراء متفكران سه نوع فرضيه را مي
اي دارد  و دين؛ يعني دين حوزه مستقلي است كه دخالتي در مسائل علم ندارد و برعكس، علم نيز قلمرو ويژه

و دين توأما به داوري و قضاوت ميان آنھا بپردازد وجود و مسائلي كه علم . كند و دخالتي در قلمرو دين نمي
اي درست باشد، نظريه خلاف آن در  يعني اگر در يكي از اين دو حوزه نظريه. تعارض علم و دين:ب. ندارد

كند كه موضوعات، غايات يا  ناگفته پيداست كه رقابت و تعارض زماني معنا پيدا مي. حوزه ديگر  باطل است
معنا  سنخ باشند و در غير اين صورت رقابت و تعارض بي تا حدود زيادي ھمسان و ھمروش ھاي آن دو 

بروز تعارض و تضاد ميان برخي از آموزه ھاي ديني با يافته ھاي علمي درموضوعات مختلف . خواھد بود

                                                 
 . ،سيد حسين نصر10فصلنامه انديشه دينی، شماره  .18
ُّطلبُ العلم فريضة علي كلِّ مُسلم، ألا إن الله يُحب بغاة العلم) ص(ال رسول الله ق. 19 ّ ٌ َ َ. 
ّأيھاالناس  . 20 َإعلموا أن كمال الدين طلبُ العلم والعملُ به؛ ألا و أن طلبُ العلم أوجب عليكم من طلب المال، إن المال مقسُوم مضمُون لكم قد قسم! ُّ َ َ َ َ َ َّ ّ َّ ََّ َ َُ َُ َ ٌَ ٌ ِ ِ ِ َِ َ َ هُ ّ

ُعادل بينكم و ضمنهُ و سيفي لكم، والعلم مخزون عندَ أھله و قد امرتم بطلبه من أھله فاطلبوه ََ ُ َُ ُ ُِ ِ ٌِ ٌَ َ َ َ َ َ ََ َ. 
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ازجمله كيھان شناسي وزيست شناسيكه بسياري از مفروضات و مقبولات فكري و علمي قرون وسطي را 
سوال برد، در دين اسلام چالش تلقی نمی شود وھرگونه انکشاف ھای علمی در صورت مفيد بودن زير 

استاد مطھری با انکار تعارض واقعی . برای جوامع انسانی، مورد قبول است ودر دين اسلام منعی ندارد
 نظريه ميان علم و دين ، بروز تعارض ظاھری ميان برخی از گزاره ھای علمی و دينی؛ مانند تعارض

يکی از علل عمده ای . تکامل با انديشه دينی، آن را از طريق تفکيک زبان ھای علم و دين قابل رفع می داند
مورد توجه بيشتر متکلمان و فيلسوفان دين قرار گيرد، مسأله تعارض علم و » زبان دين«که باعث شد مسأله 

، قطعيت خود را از دست داد در حالی که در تحول اخير علمی غرب ، بسياری از قضايای مسلم . دين است
برخی از قضايای دگرگون شده جزء مسلم آيين کليسا و محتوای کتاب مقدس بود؛ به عنوان مثال داروينيسم 

يا . با انکار ثبات انواع، بسياری از ظواھر کتاب مقدس در مورد خلقت دفعی آدم را در بوته ترديد قرار داد
و عالمان فن ثابت کردند که .ان محور جھان معرفی شده بود، باطل اعلام شدسکون زمين که مدت ھا به عنو

متألھان مسيحی و متکلمان و فيلسوفان اسلامی در . زمين ھمانند ديگر سيارات به گرد خورشيد می گردد
برخورد با اين تعارض ھا برای حل مشکل تعارض علم و دين راه حل ھای مختلفی عرضه کردند که راه 

در اين رھگذر، استاد مطھری زبان وحی در بيان خلقت انسان را، . بانی يکی از آنھا بوده استحل ھای ز
به نظر استاد . زبان سمبوليک می داند و تعابير قرآن درباره خلقت انسان را مجازی و تمثيلی تلقی می کند

قی به انسان ارزانی می مطھری، علم و دين ھر دو برای گسترش شناسايی انسان آمده اند، اما علم توسعه اف
به تعبير ديگر دين برای افزايش ژرفايی شناخت آمده است، . دارد، ولی دين افزايش عمقی به بشر می دھد

دين می گويد تمام اين جھان که می بينی در مقابل جھان غيبی که بر اين جھان احاطه دارد مثل يک نگين 
 کم نکرده اند، بلکه عظمت آن عالم را به ما ارائه داده پيامبران از اين عالم چيزی. انگشتردر بيابان است

 . بنابراين تعارض ميان علم و دين معنا نخواھد داشت و سالبه به انتفاء موضوع خواھد بود21.اند
سومين فرضيه تکامل علم و دين است؛ براساس اين ديدگاه ميان علم و دين رابطه تنگاتنگو ھماھنگ :ج

توان به فھم دقيقتر و بھتري از دين دست  آيد و به كمك آن مي ين به شمار ميبرقرار است و علم مددکار د
علم در تلاش است كه با . شوند براساس اين فرضيه يافته ھای كلامي فرضيه ھاي علمي تلقي مي. يافت

استفاده از روش تحقيق، تبيين دقيق و صحيحي از پديده ھاي تجربي به دست دھد؛ علم در پي كشف علل 
الھيات نيز در تلاش است كه با استفاده از مفاھيم متمايز، تبيين كاملي از بعضي موضوعات مھم .  استوقايع

براين مبنا، براي آنكه به كامل ترين فھم ممكن . ھدف الھيات كشف وتوضيح حقايق ھستی است. ارائه نمايد
ابراين، تعارض دين با عقل وعلم در بن.دسترسي پيدا كنيم، به تفاسير علمي و تفاسير ديني و كلامي نياز داريم

اسلام ،جايگاھي ندارد؛ زيرا در انديشه اسلامي علم و دين مكمل ھم و دو ركن از اركان اساسي انسانيت به 
رود وعقل نيزچنين رويکردی با دين دارد وتناسب آنھا بسيار جدی ومنطقی است وھر دوحجت  شمار مي

يد حسين نصر ساختمان فلسفه اسلامی وفلسفه مسيحيت در باره به گفته س. قابل اعتماد به شمار می روند
انسان وعقل تفاوت جدی دارد، زيرا مسيحت انسان را به صورت اراده ای می ديد که عقل براو افزوده شده 

عقل در انسان يک وديعه . است اما درفلسفه اسلامی ،انسان عقلی است که اراده بدان افزوده شده است
از راه ) لااله الاالله(و به ھمين جھت آنچه پايه و اساس دين است در اسلام، يعنی توحيد وابزار الھی است 

 .عقل سليم به دست می آيد 
 رابطه عقل وايمان در مسيحيت

در تاريخ  اديان قرن يازدھم ميلادی دوره ای است که اکثر متفکرين غرب مشغول بررسی عقلانی 
در . ان ترجيح  داده اند و عده ای نيز ايمان را بر عقل ترجيح داده اندعده ای عقل را بر ايم. اعتقادات بودند

ترين متفکران مسيحی از رابطھعقل و ايمان سخن به ميان   يکی از مھم23قديس آنسلم کانتربری 22اين دوران 

                                                 
 . 166-167مطھری ، مرتضی، مسأله شناخت ، صص . 21

ورخان انديشه، مسيحی، او را پدر  به سبب شيوه، استدلالی آنسلم عده ای از م-١١پروسولوگيون، آنسلم قديس، ترجمه افسانه نجاتی، صفحه . 23
 .ترين فلاسفه قرن يازدھم ميلادی بود به سبب تأثير عميق آگوستين بر فلسفه اش به آگوستين ثانی معروف شد او که از بزرگ. فلسفه می دانند
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آنسلم از سويی در پی ادراک خداوند و ھستی به وسيله ايمان بود و از سوی ديگر به فکر سنجش . می آورد
 با وجود اين که آنسلم گاھی ھدف خود را يافتن حقايق بدون 24.منطقی و ديالکتيکی انديشه ھايش افتاده بود

رجوع به کتاب مقدس می دانست، اما در بسياری از نوشته ھايش ايمان و حجيت متون مقدس را برتر از 
يھی داشت که با کتاب مقدس  اين بدان معناست که اگر عقل، استنتاجی بد25.استدلال عقلی عنوان کرده است

شناخت : از نظر آنسلم دو نوع شناخت وجود دارد. سازگار باشد، عقل نيز دربارھآن موضوع حجت است
بر اين اساس ابتدا بايد ايمان آورد وپس از آن می توان از عقل به صورت گسترده . عقلانی و شناخت ايمانی
شود که ھرگز توسط  وسط وحی بر آدمی عيان میاين بدان معناست که حقايقی ت. و نامحدود سود جست

برخي از فرقه ھاي مسيحي، دين را اساسا مساوي با ايمان .  مقدور نخواھد بود صرف عقل دستيابی به آن
 .آيد، منظور نظر آن گروه ،عقلانيت متعلق ايمان است پندارند، وقتي سخن از عقلانيت ايمان به ميان مي مي

بسياري از روشنفكران و متفكران .  ھمواره پرمخاطره و تنش آلود بوده استرابطه عقل و ايمان در غرب
ديني در غرب مدعي بوده اند كه ايمان و عقل به ھيچ وجه با يكديگر سازگاري ندارد و نسبت ميان آنھا 

متفكراني ھمانند پولس حواري و ترتوليان از مسيحيان صدر اول .چيزي جز خصومت و نفي متقابل نيست
 Blaise[بلز پاسكال26.ودندكه ايمان و عقل ھيچ وجه مشتركي ندارند و كاملا ضد يكديگرندمعتقدب

Pascal [دل دلايلي دارد كه عقل قادر به فھم « 27: گويد از متفكران قرن ھفده ميلادي مي
داند و معتقد   عقل را مكمل ايمان و خادم وحي مي29برخي افراد ديگر ھمچون توماس اكويناس28.»آنھانيست

 ھمچنين به 30.آنھا فاقد اعتبار خواھند بود ت كه حقيقت ايماني بايد با حقيقت عقلي مطابقت كند والا ھردوياس
توان خرد و ايمان را از يكديگر جداكرد، زيرا او سرچشمه خرد را  م نمي840نظر يوھانس اسكوتوس،متولد
ي است، و فلسفه حقيقي ھمان داند و معتقد است كه فلسفه و الھيات بحث واحد ھمان حكمت خداوندي مي

آموزيم و فھميدن حقيقتي است كه به  ديانت حقيقي است وسعادت نفس ،ايمان داشتن به حقيقتي است كه ما مي
ي قابل ذكر اين است كه ھيچ يك از متفكراني كه با ضديت با عقل در جھان مسيحيت  نكته31.آن ايمان داريم

دانند، و استفاده از عقل  شده اند، عقل را به طور كامل مردود نميشھرت يافته اند و به ايمان گرايان معروف 
آنھا خود نيز آموزش فلسفي ديده و در ضمن تعاليم ديني خود . كنند از آن جھت كه عقل است را نفي نمي
 32.كردند مكرر از استدلال و برھان استفاه مي
 عقل گرايی درميان دانشمندان مسيحی

مه مفاھيم وپديده ھا را بايد با ابزار عقل مورد تجزيه وتحليل قراردادوعامل برخی بر اين عقيده اند که ھ
ويليام كليفورد .اين گرايش فکری راعقل گرايي حد اكثري می نامند!.ديگری در اين زمينه نياز نيست

ھمه جا و براي ھمه كس، اعتقاد به ھر :  رياضي دان  وفيلسوف انگليسي معتقد است33)1879_ 1845(
اگر شخصي در دوران كودكي يا پس از آن عقيده اي را . مبناي قراين ناكافي،كاري نادرست استچيزي بر

پذيرفته است، و آن عقيده را از ھرگونه شك و طرح پرسشكه موجب تشويش آن عقيده شود، كافر كيشانه 
                                                 

 .١٩٧تاريخ فلسفه در قرون وسطی و رنسانس، دکتر محمد ايلخانی، صفحه . 24
 ٧:٩يا، بابکتاب مقدس، عھد عتيق، اشع. 25
 .20پترسون، مايكل، و ديگران، عقل و اعتقادات ديني،ص  . 26
ھای پايان عمر  دان، فيزيکدان و فيلسوف فرانسوی که در سال رياضی) ١۶٢٣ - ١۶۶٢ (   )Blaise Pascal: به فرانسوی(ِبلز پاسکال  . 27

 .اش به الھيات روی آورد کوتاه
فيلسوف، تاريخ نگار فلسفی و کشيش يسوعی اھل ) ١٩٩٧ فوريه ٣ - ١٩٠٧ آوريل ١٠. (208، ص فردريک چارلز کاپلستون ، تاريخ فلسفه . 28

 . بريتانيا بود
در تاريخ فلسفه، فيلسوفان زيادی : ويل استاد فلسفه دانشگاه دورھام انگلستان ومؤلف کتاب متافيزيک زيبايی، معتقد است پروفسور نيک زنگ . 29

 اسلامی از فيلسوفان مھم قرون وسطی به شمار می رفتند، بسياری از فيلسوفان و -فيلسوفان ايرانی. شمار می روندمتأثر از سنت  فلسفی ارسطو به 
 .برای نمونه آکوئيناس تأثير زيادی از ابن سينا گرفته است. اند  اسلامی تأثير گرفته-متألھان مھم غربی از فيلسوفان ايرانی

 .232ص مجتھدي،كريم، فلسفه در قرون وسطي،  . 30
  

 .79 برھيه اميل، تاريخ فلسفه قرون وسطي ،ص 31
 .71پترسون، مايكل، و ديگران،ص  . 32

 William Kingdon Clifford (4 May 1845 – 3 March 1879) was an English mathematician and 
philosopher..34 
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 برن نيز از جان لاك، و سويين. تلقي کرده است؛ چنين آدميدر قبال نوع بشر،گناه عظيمی مرتکب شده است
توانند يك نظام اعتقادي مستدل كه برای ھمه  تئوري پردازان اين ديدگاه ھرگز نمي.روند اين دسته به شمار مي

انگارد كه در قبال جھان  عقل گرايي حد اكثري، عقل انسان را قوه اي مي. عقلا قانع كننده باشد ارائه نمايند
ا داشته باشداين نيزمقبول نيست، زيرامردمھمواره در بيني ھاي متعارض، نگاه فراتر از قلمرو خويش ر

زندگي روز مرة تحت تأثير نظامھاي اعتقادي ھستند و براساس آن پيش فرض ھا و جھان بيني ھا ساخته می 
شمارنداما به کرات بر اين مسئله تاکيد  شود، برخي برھان ھارا قانع كننده و برخي ديگر را ناصحيح مي

درنتيجه اين گرايش فکری  نيز چه درجھان مسيحيت . درک ھمه مسايل بشری را ندارددارند که عقل توانايی
 .ويا جھان اسلام با ايرادھاي زيادي مواجه است 

اعتقاد بنيادي بر ايمان، ھمراه با پرھيز از «ايمان گرايي عبارت است از.دومين گرايش؛ ايمان گرايي است
 بدين ترتيب ايمان گرايي،نظامھاي اعتقادی را 34.»ست عقل محوری در جستجوي حقايق ديني يا فلسفی ا

طبيعی 35.داند و در موضوعات فلسفي و ديني، اصرار بر تكيه به ايمان دارد موضوع سنجش عقلائي نمي
 عقل و ايمان را در 36ايمان گرايي معتدل،.است که ايمان گرايی خود بردوقسم معتدل وافراطی تقسيم می شود

دھد نه به اين معنا که عقل رانفی  اما ايمان را در مسائل ديني بر عقل ترجيح ميبيند  تعارض و تضاد نمي
كند و پذيرش يك قضيه براساس ايمان را مھم تر از  ايمان گرايي افراطي، كه عقل را ترد و تحقير مي. کند

بيند و  داند؛ عقل و ايمان را در باب مسائل مھم ديني در تعارض و تضاد مي پذيرش آن براساس عقل مي
البتھفرد ايمانگرا عقل را از سر عناد . معتقد است كه بايد ايمان را ترجيح داد و عقل را نفی کرد وكنار نھاد

از ديدگاه . داند بلكه معتقد است برھان ھا ناگزير برمقدمه و فرضيه ھاي خاصي مبتني اند مردود نمي
كيركگارد، فيلسوف دانماركي، به .شوند  ميآنانبنياني ترين، مفروضات در خود نظام اعتقادات ديني يافت

انتقاد از فرھنگ اروپا درعصرھيجدھم پرداخت و نوشت كه اروپا در حال ورشكستگي اخلاقي است،اوکه 
كند اما  پژوھش عقلي مارا به پاسخ نھايي نزديكتر مي: فرزند يك بازرگان مسيحي درونگرا بود، معتقد است

زيرا ھمواره قراين و دلايلي ديگري ھم وجود دارد كه بايد مورد مطالعه .دتواند ما را به آن برسان ھرگز نمي
 با اين وجود ديدگاه ايمان گرايي نيز با مشكلاتی مواجه است زيرا دچار خطا 37.و ارزيابي قرار گيرد

دربينش واستدلال شده است، به عنوان مثالاگر كسي كه در جستجوي ايمان است اما بدون ارزيايي نظامھاي 
تقادي ديگر ، چگونه می تواند به دايره اعتقادی ايمان مورد نظر وارد شود؟ اين انتخاب چيزی ھمانند اع

ترجيح بلا مرجح خواھد بود چونمعرفت عقلانی است که انگيزش اصلی را برای يک ايمانگرا فراھم می 
 .کند

تعريف عقل . نتقادي استسومين گرايش در ميان متفکران مسيحی در بحث رابطه عقل و دين، عقل گرايي ا
توان با ابزار عقل مورد نقد و ارزيابي قرار داد،  گرايي انتقادي اين است كه نظامھاي اعتقادی را مي

ازديدگاه آنان اگرچه اثبات قاطع چنين نظامھاي امكان پذير نيست اما در اين فرضيه برخلاف ايمان گرايان 
و برخلاف گرايش عقلانيت حداكثري،آنان مدعياند . د داردامكان نقد و ارزيابي عقلاني نظامھاي ديني وجو

درگرايش . توان با نقادی عقلانی بگونه ايكه ھمه را مجاب نمايد، اثبات کرد صحت يك نظام اعتقادي را نمي
شود كه انسان لازم است حد اكثر توانايي عقلي خود را براي سنجش اعتقادات  سومبه اين نکته توصيه مي

و بھترين برھان ممكن را در تأييد يك نظام اعتقادي عرضه كند، و سپس برھان ھارا با . دديني به كار بر
براھيني كه در تأييد نظامھاي اعتقادي رقيب عرضه شده است، مقايسه نمايد، و درعين حال به قطعيت اين 

                                                 
 .202پلان تينجا،آلوين، عقل وايمان، ص  . 34
 .78ن،ص پترسون، مايكل، و ديگرا . 35
 
 .202پلان تينجا،آلوين، عقل وايمان،ص . 36

 در دانمارك بدنيا آمد و 1813كيركگارد، فيلسوف دانماركي، اوفلسفه اگزيستانسياليسم را با ترس و فرياد مذھبي شروع نمود ، ايشان درسال  . 37
         . درگذشت1855در سال 
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زگار است چراکه ديدگاه وگرايش ھای يادشده با انديشه اسلامی ناسا38.نوع پژوھشھا بيش از حد اعتماد نکند
دردين اسلام، معرفت ذھنی و تصديق قلبي شرط ايمان است و تفكر و تعمق در فھم دين نقش برجسته ای 

ايمان و دينداري نا آگاھانه و بدون تعمق نيزمستوجب سرزنش خداوند ونرسيدن انسان به مقاصد .دارد
 39.آفرينش خواھد شد

 :نتايج بحث
ن شود می بايست با علم و تعقل،ضرورت ھای دينداری را درک انسان پيش از آنکه وارد حوزه ی دي

در پرتو انديشه ھای فلسفی است که می بايست .کند و درک اين ضرورت،مرھون دقت ھای فلسفی است
نخست جھان بينی الھی را اثبات و ايدئولوژی مبتنی بر آن جھان بينی را تبيين کرد وسپس نظام رفتاری 

دين اسلام در تئوريزه .ن نيز مبتنی بر درون نگری ومعرفت عقلانی است ايو. متناسب را انتخاب نمود
. کردن آموزه ھای خود، بر تعامل دين با تمامی ابزار ھای سودبخش به حوزه انسانيت انسان تاکيد دارد 

ا تعامل دين با علم و دين ب. منابع دين اسلام بر خرد ورزي و تعقل و جدا ناپذيري دين و عقل بنيان شده است
در جھان مسيحيت نيز علی رغم تفاوت نگرش ،اجماع قاطعی .عقل از توصيه ھای مورد نظر اسلام است

ميان متفکران دال براينکه دين در تعارض با عقل ويا علم باشد، وجود ندارد،حتی ھيچ يك از متفكراني كه 
بلکه به گفته . كنند في نميبا ضديت با عقل شھرت يافته اند ،استفاده از عقل از آن جھت كه عقل است را ن

كرده  بسياری از آنھا خود آموزش فلسفي ديده اند و مكرر از استدلال و برھان استفاه : پيترسون مايکل
بنابرايننگاه حد اکثری به عقل رانمی توان قابل قبول دانست، چرا که عقل توانايی درک ھمه مسايل حوزه .اند

به عنوان مثال با فکر .سان قابل تسری به قلمروعقل اونيز می باشدانسانی را ندارد ومحدوديت ھای تجربی ان
. دو خط موازی تا بی نھايت، امتداد پيدا کند ھرگز يکديگر را قطع نخواھند کرد«: و تعقل است که می گوئيم

روشن است که ھيچکس صحت اين قضيه را بر اساس نقل نمی داند وعدم تقاطع دو خط متوازی را در بی 
پس اين حکم بر اساس نقل و تجربه نيست،بلکه بر اساس عقل . مشاھده و تجربه نکرده استنھايت کسی

پس شناخت حقايق عالم در انحصار تجربه،عقل وحتی قوه حس قرارندارد، بلکه ھر يک از آنان قلمرو .است
ننده ديدگاھھای چون عقل گرايی حد اکثری،تعارض علم ودين، ايمانگرايی نفی ک.خود را پوشش می دھند

عقل وعلم گرايی دين گريز، جملگی از معرفت اعتدالی به شمار نمی رود وبه يقين تامين کننده سعادت انسان 
حتياگرکسی مانند شکاکان باستان بگويد من در ھمه چيز شک دارم،با ھمين گفته ی خود به .نيز نخواھد بود

رتو دانش موجب خرافات زدايی از دينداري در پ. يکی خود و ديگری شک خود:دو چيز اعتراف کرده است
بدنه دين شده و علم نيز بدون ايمان ابزاردست زورمندان و قدرت ھاي استعماري برای تھديد ساير ملل 

اما .خواھد شد و دانش و تكنولوژي در راستاي پيشرفت، رفاه و منافع انسان ھا به كار گرفته نخواھد شد
 .دت وخوشبختی انسانرا به ارمغان می آوردتعامل علم ودين وانديشه ودين ،توانايی سعا

 
 
 
 
 
 
 

                                                 
 .87 _86پترسون، مايكل، و ديگران ، صص  . 38
ِّعليكم بالتفقه في دين الله و لاتكونوا اعرابا، فإنه من لم يتفقه في دين الله لم ينظرالله إليه يوم القيامة و لم يزك له عملا:ال الصادقق . 39 ُ ُّ ًّ برشماست تعمق . ُّ

، خداوند در روز قيامت به او نظر جاھل و نا آگاه نباشيد؛ پس كسي كه در فھم دين خدا تعمق نكند) باديه نشينھا(در فھم دين خدا، و مانند اعرابي 
قرون وسطای اروپا از اوائل قرن ششم ميلادی شروع می شود و تا اواخر قرن پانزدھم را شامل می .رحمت نمي افكند و عمل او را پاك نمي گرداند

 .ويژگی اين ده قرن اين است که در آن کليسا بر مراکز علمی تسلط تام داشت.گردد
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mohamad reza qalanfaribai 
 

islami da qristianoba:  azrovnebisa  
da codnis diapazoni 

 
adamiani vidre aRmoCndeba religiis sferoSi, saWiroa codniTa da 
azrovnebiT gaerkves religiurad cxovrebis aucileblobaSi, ra-
Sic filosofiuri sizusteebi gvexmareba. swored filosofiuri 
azrovnebis fonze unda dadasturdes RvTiuri msofmxedveloba 
da ganimartos am msofmxedvelobaze dafuZnebuli ideologia,  
ris Semdeg unda moxdes Sesabamisi qceviTi sistemis SerCeva.  es ki 
dafuZnebulia TviT dakvirvebasa da inteleqtualur codnaze. is-
lamuri religia Tavisi swavlebebis TeorizaciiT xazs usvams re-
ligiis urTierTobas adamianur sferoSi arsebul yvela sasargeb-
lo saSualebasTan.  islamuri religiis sawyisebi agebulia goniv-
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rul azrovnebasa da religiis urRvev kavSirze inteleqtTan. re-
ligiis kavSiri mecnierebasTan da azrovnebasTan islamis erTerTi 
mowodebaa. qristianul samyaroSi, gansxvavebuli Sexedulebebis 
miuxedavad, sayovelTaod aRiarebulia, rom religia winaaRmdego-
baSi ar modis mecnierebasa da inteleqtTan. is moazrovneebic ki, 
romlebic inteleqtis mowinaaRmdegeebad arian cnobilni, araso-
des uaryofen inteleqtis gamoyenebis SesaZleblobas. rogorc 
cnobili moazrovne maikl petersoni ambobs, mraval maTgans gav-
lili aqvs filosofiuri swavlebebi da araerTxel aqvT gamoyene-
buli argumentebi. amgvarad maqsimaluri yuradReba inteleqtze 
SeuZlebelia misaRebi iyos, radgan gonebas ar Seswevs Zala Cas-
wvdes adamianur sferoSi arsebul yvela sakiTxs. magaliTad az-
rovnebis Sedegad vambobT, rom ori paraleluri xazi usasrulod 
grZeldeba da isini arasodes arkveTen erTmaneTs. cxadia am sakiT-
xis WeSmaritebas aravin ar amtkicebs gadmocemis an monaTxrobis 
safuZvelze da arc aravis ar unaxavs da ar gamoucdia ori parale-
luri xazis gadaukveTeloba usasrulobaSi.  amgvarad aRniSnuli 
sakiTxis axsna SesaZlebeblia ara gamocdilebiT an gadmocemiT, 
aramed gonebiT. aqedan gamomdinare SeiZleba iTqvas, rom samyaro-
Si arsebuli WeSmaritebis Secnoba gamocdilebis, gonebisa da Seg-
rZnebis mier ar aris monopolizirebuli. TiToeuli maTgani saku-
Tar areals faravs. iseTi Sexedulebebi, rogorebicaa maqsimalu-
ri racionalizmi, mecnierebis winaaRmdegoba religiasTan, fide-
izmi da scientizmi, yvela erTad ar SeiZleba iqnas miCneuli zomi-
er Semecnebad da is ver uzrunvelyofs adamianis bednierebas. 
Tundac vinme, rodesac uZvelesi skeptikosebis msgavsad ambobs, 
rom yvelafers eWvis TvaliT uyurebs, Tavisi am naTqvamiT aRia-
rebs sakuTar Tavs da sakuTar eWvebs. religiuroba mecnierebisa 
da codnisfonze, religias aTavisuflebs cru rwmenebisagan. mec-
niereba rwmenis gareSe warmoadgens erTgvar iaraRs, romlis saSu-
alebiT imperiuli Zalebi msoflios xalxTa Cagvras eswrafvian da 
xels uSlian Tanamedrove samecniero miRwevebis gamoyenebas ka-
cobriobis sasargeblod. religiisa da mecnierebis kavSirurTier-
TobiT ki SesaZlebelia kacobriobis winsvla da bedniereba.     
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M.R.Kalanfaribaei40 
 

Islam and Christianity:  Intellect and Knowledge 
 

Before entering the realm of religion, one must understand the necessities of religiosity 
using his/her cognitive and intellectual abilities.  Such an understanding requires 
philosophical precisions.  It is through philosophical thinking that; first, one must prove the 
theological world-view and then, offer an ideology based on that theological world-view.  
Once this is done, a suitable behavioral system could be selected.  This, in itself, is based 
on looking deep within oneself and intellectual understanding.  The Islamic religion 
emphasizes on the interaction among all the tools benefiting humanity of humans in its 
theoretical teachings.  The resources of the Islamic religion are based on thinking, using 
the intellect and inseparability of religion and intellect.  Interaction between religion and 
intellect and religion with knowledge is always recommended by Islam.  Despite the 
difference in perspective, there is no unified understanding among the Christian scholars 
which would indicate any conflict and contradiction between intellect and religion or 
between religion and knowledge and science.  Not even those scholars who have found 
fame through opposing intellect and the mind, do deny using intellect and the mind just 
because it is intellect.  As Michael Peterson states, “many of them are well trained in 
philosophy and have used reasoning and cognition.  Therefore, one cannot accept a view 
which supports total dependence on intellect and mind, because the mind and the intellect 
are incapable of understanding all the issues which are associated with human beings. 
Moreover, the limitations in a human being’s experiences could be true when dealing with 
his cognitive and intellectual abilities.  For example, it is by thinking and cognition that we 
say “two parallel lines continue infinitely and never intersect one another”.  It is obvious 
that no one has ever experienced this statement or followed two parallel lines infinitely and 
found out that two parallel lines do not intersect.  Therefore, this statement is made not 
through personal experience or second hand information, but through cognition and 
utilizing one’s intellect.  Thus, understanding the facts of the world is not solely within the 
power of experience, mind and, even, the senses.  Each covers its own territory.  Points of 
views such as total dependence on mind and its powers, contradiction between religion 
and knowledge or science, faith which denies cognition and intellect which defies religion 
is not all a balanced understanding of the world, and would, definitely, not lead to the 
mankind’s salvation.  This is true, even, about the doubters of the ancient world who said I 
doubt everything.  By saying this, they confessed two things; one being that they doubted 
themselves, and the second being that they doubted their doubts.  Religiosity associated 
with knowledge leads to clearing religion from any superstition.  On the other hand, 
knowledge without faith would become a tool in the hands of the oppressors and 
colonialists for threatening other nations. Knowledge, science, and technology will not be 
used to improve the comfort level and living condition of the mankind.  However, 
interaction between knowledge and religion and religion with thinking or cognition brings 
about salvation and happiness for mankind.                                                                                  
                                                 
40. 1.International Al-Mustafa University lecturer 
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Мохамад Реза Каланпарибай 
 

Ислам и христианство: диапазон мышления и знания 
 

До того как человек попадет в сферу религии, ему необходимо знанием и 
мышлением определиться в необходимости религиозной жизни, в чем  
помогут философские точности. Именно на фоне философского мышления 
должно быть подтверждено божественное мировоззрение и разъяснена 
идеология, основанная на это мировоззрение, после чего необходимо 
подобрать соответствующую поведенческую систему.  А это основано на 
самонаблюдении и интеллектуальные знания. Исламская религия своим 
учением и теоризацией подчеркивает отношение религии со всеми полезными 
средствами, существующими в  человеческой сфере. Истоки  исламской 
религии построены на разумное мышление и непоколебимый союз религии с 
интеллектом. В христианском мире, несмотря на различные отношения, 
всеобще признано,  что религия не противостоит  науке и интеллекту,  даже те 
мыслители, которые известны как противники интеллекта, никогда не 
отрицают возможность использования интеллекта. Как говорит известный 
мыслитель Майкл Паттерсон, многие из них прошли философские учения и 
неоднократно использовали аргументы, таким образом, максимальное 
внимание к интеллекту невозможно, чтоб не было приемлемо, поскольку 
разуму  не дано постичь все вопросы человеческой сферы. 
Например,  вследствие мышления мы говорим, что две параллельные  линии  
продолжаются бесконечно,  и они никогда не пересекаются. Ясно, что 
верность этого вопроса не подтверждается  на основании увиденного или  
рассказанного, и никто не видел и не испытывал непересекаемость двух 
параллельных линий в бесконечности. Таким образом, объяснение указанного 
вопроса возможно не опытом или по преданию, а разумом. Исходя из этого, 
можно сказать, что понимание истины во  вселенной не монополизировано 
опытом, разумом и восприятием, каждый из них покрывает свой ареал. Такие 
взгляды как максимальный рационализм, противоречие  науки и религии, 
фидеизм и сциентизм, все вместе не могут считаться умеренным  познанием и 
они не обеспечивают  человеческое счастье. Когда кто то, как и древний 
скептик, говорит, что смотрит на все с подозрением, своим этим изречением 
он признает самого себя и свои подозрения.   
Религиозность на фоне науки и знаний, освобождает религию от суеверия,  
наука без веры является как бы оружием,  при помощи которого имперские 
силы стремятся угнетать народы и мешают использованию современных 
научных достижений во благо человечества.  Взаимосвязью религии и науки 
возможны прогресс и счастье человечества.   
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Islamic perspective and models to research in higher education 

 
In the past few centuries, globe has gone through many changes.. The 

outstanding appearance of this development is the industrial revolution. The 
modernity as an idea has progressed in the same period of time. The most important 
feature of modernity is humanism. The concept of “humanism” has gradually spread 
over the world .Religious communities across the world are seriously challenged 
today by the pervasive influence of secular materialism and its value system. They 
are faced with a major dilemma about how best to respond the challenges of the 
future. Some will say that the answer is in going back to the past; others will urge us 
to plunge headlong into the future. 

In truth, man needs both roots and branches in order to survive and flourish. 
The dilemma of how best to respond the challenges today requires an honest 
assessment of the following questions: 

1. what is the relationship between Islam and science? 
2. what is Islamic perspective on scientific inquiry? 
3. what is the specialties of Islamic paradigm of science 
4. what are the models of research for Islamic higher education?  
This article tries to respond the above questions  
Key words : Islamic perspective; research models ; higher education ;science 
 
Introduction : 
The beginning of the increasing changes that the human being is witnessing 

today goes back to the industrial revolutions of the nineteenth century. According to 
“Fredrick Myer” in the book “The history of educational thoughts”, there have been 
clear scientific advancements in the past three centuries; but science is not enough. 
What we also need is real morality and true spirituality. Only when science is used 
in the path of improving the human being's existence and only when education, 
philosophy, and religion are  united, new periods for mankind will rise (Myer, 
1995). 

While providing positive solutions for human (such as rationality & open-
mindedness), today, when “modernity” and accordingly modernism are criticized, 
the fair judges also consider its myriad shortages and not-enough-supplies such as 
unreasonable and excessive claims. Various non-Western civilizations responded in 
different ways to modern Western civilization. By necessity, the Islamic civilization, 
which was considered one of these non-Western civilizations also had to face the 
most important aspect of modern thought – meaning “modern science” - which had 
a secular characteristic. Some of the religious thinkers in the world of Islam have 
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had the distinction that in order to modify the critical status of the Islamic 
civilization, Islamization of this “secular science” should be performed (Al-etas, 
1995) and that the education system in higher education also is the most important 
element in the thought for “Islamization of Science”. As a result, the taking place of 
such thought will have results and influences for the education system in higher 
education. In addition, it is important to pay due attention not only to the necessity 
of wisely used material, financial, and human resources, but also to the desirability 
of accessing and utilizing Islam’s cultural, intellectual, and traditional knowledge 
resources. It is these latter resources alone that can help guarantee a vast qualitative 
improvement to contemporary Muslim higher education 

Considering what mentioned above, studying the relationship between Islam 
and science, clarifying Islamic perspective on scientific inquiry and the specialties of 
Islamic paradigm of science and introducing the models of research for Islamic 
higher education are objectives, which will be investigated in the present article. 
(Greenspan, 2007) 

 
Islam and Science  
Almost in all dictionaries, religion is narrowly defined and it may cause 

misunderstanding of the concept of Islam. It is often understood to refer to the 
domains of ‘supernatural, magic, rituals, dogma, and institution. These are irrelevant 
to the essence of Islam. Quoting Hanafi (2000) “I’d rather say the best terms for 
Islam are Ethics, Human and Social Science, or Ideology. Islam is the description of 
man in society, his primary needs, his moral commitments, and his social action. 
Islam is also seen as a system of ideas coming from a long historical experience that 
of previous revelations in history, validated in reality and re-adjusted according to 
the human capability. 

Therefore, there is no doubt that Islam is the religion of reason and at the same 
time of conscience. Moslems accept the truth of religion by using scientific 
knowledge, but make inferences from the truth they observe based on their 
conscience. In Islamic perspective, anyone using his capacity of reason and 
conscience in thinking of any object in this universe will understand that those are 
created by Allah for human needs to live. This universe with everything in it is well 
designed and there is no reason at all to say that it is by coincidence.   

Many verses in Quran very clearly emphasis that Islam asks its adherents to 
study and think of what is all around them: sky, rain, mountains, oceans, water, 
plants, stars, birth, death, and geographical strands of this earth. Only through 
science and scientific inquiry can those phenomena be studied in such a systematic 
way and be explained to all men. Such scientific observation will make Moslems 
conscious of all mysteries behind God’s creations and could finally admire Him as 
the Ever-lasting and the Most Powerful. 
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The background on the issue of religious science 
In his book “Science and Religious”, Barbur (2000) investigates the historical 

evolution of the important relationships the scientists have had between their 
experimental findings about nature and the quality of relationship with the topic of 
religion. Although this research considers the subjects of science and religion 
separate, by investigating various viewpoints in the field of relationship between 
science and religion (be it conflict, combination and dialogue, absolute 
differentiation) it considers common issues in the attitude method and their goal. In 
his book “The identity of religious science”, Bagheri (2001) believes that in order to 
reach an acceptable result in the field of religious science, we would need deep 
deliberation and thought that is far from prejudice. He believes that for this type of 
thinking, we should first deliberate on science itself and its essence or characteristics. 
In his article “holistic-view analysis and the establishment of Islamic education”  

Modud Rahman (1994) is trying to have an analysis of the components and 
elements that form Islamic education. He believes that the fact that education is 
pervasive is just like Islam and its start is not necessarily in school and is not after the 
ultimate goal of gaining an occupation and is rather a pervasive act. He believes that 
the structure of the Islamic society is consisted of components of: individual, family, 
mosque, social groups, and official organizations and believes that all components of 
the Islamic education system should be based on the pervasive system of religion of 
Islam (Rahman, 1999). 

In his book “Islamization of knowledge: A Methodology”, Emaddodin Khalil 
(1991) is trying to provide a methodology for his assumption and belief in the 
Islamization of knowledge. He states that the process of Islamization of knowledge 
happens in two levels – the theoretical level and the practical level. The theoretical 
level looks into explaining the fundamental aspects, motives, goals, and steps for the 
process of identity-establishing to these aspects in all Branches of knowledge. The 
practical level requires an expanded range of material and tools which include all 
branches of human knowledge, fundamental or applied human sciences. The main 
goal is that these sciences be reshaped based on Islam's real viewpoint.  

Salisu Shihou claims that: “No civilization or world-view is capable enough to 
provide for peace and tranquility compared to Islam civilization and world-view and it 
is only Moslems who have the ability to solve the challenge of the contemporary 
human being”.. None of the stated issues in the contemporary period have been more 
critical to the world of Islam than the question about modern science. The Moslem 
thinkers have faced the existence of “Modern Science” in different ways and this on 
its own has created a large range of Moslems Scientists' attitudes in this field. As well, 
Al-avani (1991) mentions the confrontation of modern Western civilization – whose 
main aspect is “science” with Islamic civilization titled “Thought Invasion”. 

Above all,  today Muslim communities have been and are being exposed to at 
least four major systems of education and science education: 
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1. The completely secular system as in many non-Muslim countries, where only 
the natural sciences, the social sciences and the humanities are taught, to the exclusion 
of religion. 

2. The predominantly religious educational system where few subjects of 
worldly knowledge are taught without any reference to religion or metaphysical 
perspectives. 

3. The predominantly worldly educational system where some aspects of 
religious knowledge are taught but are also isolated, marginalized or 
compartmentalized, as if religious knowledge has no relevance to the knowledge of 
the world of nature, society or culture. 

4. The system which offers both the religious and the worldly sciences but these 
merely coexist; there is no real interpenetration between the two spheres of 
knowledge. Religious knowledge is therefore not enriched by or made relevant to 
worldly knowledge, or reformed to be kept abreast with contemporary changes, while 
the worldly knowledge is not constructed in accordance with the world view of 
TawÍÊfd. The dominant paradigm of knowledge is still the secular and the 
conventional.( Mohd. Kamal, 2010) 

The fourth system comes closest to the fully integrated model of education . the 
fifth system . in which the two streams are brought into meaningful and dynamic 
interaction with one another to enrich and complement each other and produce at the 
end of the educational process: (a) the religiously-informed and God-fearing natural 

scientist, engineers, doctors and social scientists on the one hand,and (b) the 
scientifically-informed religious knowledge specialists who understand the 
contemporary realities and changes, and know how those changes impinge on moral, 
ethical, theological and spiritual values and norms. This system will be able to produce 
the so-called .intellectual-ulama. and the .ulama.-intellectual. as they say in Indonesia. 
With all the serious moral and environmental crises threatening the sustainability of 
contemporary civilization ,it is believed that that the Muslim community urgently 
needs experts in natural and applied sciences or technology and social scientists who 
are people of deep faith, of high moral integrity and taqwÉ, as well as experts in 
religious disciplines who are also knowledgeable in some branches or aspects of 
scientific knowledge. 

 
Scientific Inquiry in Islamic Perspective 
From Islamic perspective, the praxis of academic inquiries represents the 

implementation of normative ideal bases of Islamic teaching. The fundamental 
philosophy of inquiry according to Islam affirms that Moslem scholars have to 
develop and disseminate the Islamic philosophy of knowledge. The concept of 
knowledge should be defined as the entire academic fields, namely: (1) ontologically 
covers both the empirical and non-empirical worlds, (2) epistemologically applies 
observational, logical, and divine revelation approach, and (3) axiologically is 
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intended to increase knowledge of human about Allah, to develop Moslem society, 
and to solve various practical problems. 

Considering the normative basis, the adoption of Islamic perspective in 
academic inquiries serves at least three special functions, namely: (1) driving the 
process of integration between the existing academic inquiries into Islamic paradigm 
of inquiry, (3) providing the frame of reference for all of Moslem academic society in 
conducting academic inquiries. 

A number of foundational norms have to be appreciated by Moslem scholars in 
adopting Islamic perspective. Some of the foundational norms represent the 
fundamental norms of inquiries in general, while the rest represent specific 
fundamental norms alighted from the Islamic values. Three special fundamental 
values which must be fulfilled by every Moslem academicians is: belief in God , truth, 
and integration, while three fundamental values which go into effect in general in 
every inquirer is honesty, transparency, and professional partnership.  

- Belief in God means that every Moslem academician has to take as the base 
the spirit of increasing faithfulness to the glory of God. These fundamental values are 
manifested by being committed to study their fields to discover the sunatullah – the 
natural laws. 

- Truth means that academic inquires done by Moslem academicians should be 
based on the spirit to discover and find out the truth, not only at the observational and 
rational level, but also at the level of belief that God’s truth. This fundamental value is 
manifested by utilizing with thankfulness to God for His gifts especially the ability to 
sense, reason, reflect, and use both oral and written language which enable human to 
find out and communicate the truth and rightness. 

-Integration means that academic inquiries done by Moslem academicians 
should reflect the principle of integration between Islamic teaching and academic 
knowledge. This fundamental value is manifested by being committed in searching the 
meeting point between the academic and the Islamic truth, by improving the use of 
academic knowledge for religious life, and affirming the use or academic knowledge 
for societal benefits.  

- Honesty means that academic inquiries done by Moslem academicians should 
be written and reported with sincerity, both in relation to the data gathering and 
processing, and the using of others’ ideas and thoughts. This fundamental value is 
manifested in appreciating the normative, methodological, and academic principles, 
and stating explicitly the contributions in ideas and thoughts given by others. In other 
words, an Islamic inquiry should be freed from the practice of dishonesty, forgery, 
plagiary, and other bad practices. 

- Transparency means that academic inquiries done by Moslem academicians 
should based on the spirit of openness to any inputs, criticism, and corrections from 
others. This fundamental value is manifested by trying to disseminate the academic 
works so that they have chances to be the object of criticism, comments, and 
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corrections from others. This is the best way for the inquirers to dedicate their works 
to the world. 

- Professional Partnership means that academic inquires done by Moslem 
academicians should be based on the spirit of equality among the members of 
academic community as partners for advancing academic knowledge. This 
fundamental value is manifested by appreciating the academic ethics and code of 
conduct 

 
Approaches of Islamization of Sciences. 
 It seems that the classifying of “Islamization of sciences” should be prepared 

and provided in a comprehensive way in order to reflect “religious science” in a clear 
way. Four main approaches can be mentioned with this regard: a- inferential approach, 
b-traditionalistic approach, c- epistemologic approach, d- change of pre-assumptions 
approach. 

The fundamental of inferential approach is that the Quranic text as the holy 
word includes and has already mentioned all sciences and expeditions that today's 
modern science has reached or is reaching through its researches in a general way. 
Intellectuals in the Islamic countries started efforts for matching Quranic verses with 
experimental-sciences and authored books under various titles. Seyyed Jamal and his 
students (such as Mohamed Abdeh) in Egypt, Seyyed Ahmad Khaan in India, Mohali 
Bazragarn, Pak-Nejad, and... in Iran, and Norousi in Turkey. Traditionalistic approach 
reflects another one of the existing attitudes toward the issue of science in the world 
that has been offered and distributed by some scientists. One of the representatives of 
such attitude are Rene Gaenon, Feretof Shoan, and Seyyed Hossein Nasr (1991, 
2001). These thinkers believe the modern science that has appeared in the West and 
eventually distributed to other parts of the world to be science that has found distance 
from its authenticity and roots and has gained a completely materialistic taste and has 
defined its identity and goal in a way that has no relation with holistic transcendent 
and meta-individual issues. There is no solution to the problems and difficulties that 
the contemporary human faces except for returning to the traditional scientific 
frameworks and foundations. About the third approach, perhaps it can be said that the 
approach which talks of paradigm change and replacement of Islamic values in 
science also talks of “Islamization of knowledge.(Huston,2002) 

The conference which took place in 1977 in city of Mecca also ponders on this 
change in paradigm and existing challenges in Moslem's education. Emad-Od-Dinn 
Khalil (1991) also believes that the Islamization process of knowledge happens in two 
stages of theory and practice which is placed in the mentioned above field.The 
supporters of the approach to change the pre-assumptions believe that the values the 
person has consciously or unconsciously accepted and carries, effect the entire 
scientific research process. This attitude has been reflected in the works of 
philosophers in “after positivism” such as Kohen and Firaband and others. The 



Mehran Farajollahi, Nayereh shahmohammadi,  Islamic perspective and models ... 
 



 93

suggestion for renovating science and establishing “religious science", which has been 
reflected in works by scientists such as Bagheri and Golshani shows understanding of 
the modern science philosophy. In their opinion the history of science is showing that 
a portion of the pre-assumptions and metaphysical fundamentals have an important 
role in bringing up a set of theories – sciences that 

have been constructed and developed in the West contain the culture and history 
of that specific land and has its own special pre-assumptions. Now if we are able to 
develop pre-assumptions that are raised from “religion” in the process of scientific 
research, we have developed “religious science" (Bagheri, 1993, Golshani, 2000). 

 
Special Paradigms of Inquiry 
The striking difference between the Islamic method of research and the secular 

method should be spelt out. That is, while the secular perspective is wholly based on 
object materialism, which is confined to visible objects, the Islamic perspectives 
enjoys the light of eternal divine revelations, which essentially goes along with the 
exalted reason that human mind could perceive of. 

According to the Islamic perspective, the fields of academic inquiry cover not 
only the empirical facts, the social world, and human phenomena, but also the divine-
related field. While the empirical facts may be approached by the “positivist 
paradigm”, the social world may be approached by both “positivist and interpretive 
paradigm”, and human phenomena may be approached by “interpretive and critical 
paradigm”, the last field should be approached by the “prophetic paradigm”. 

Positivism says, "There is only one logic of science, to which any intellectual 
activity aspiring to the title of science must conform"(Riaz,2006) . Thus, the human 
sciences and the natural sciences must use the same method. In this view, the 
differences between the natural and human sciences are due to the immaturity of the 
human sciences and their subject matter. Positivist paradigm sees human and social 
sciences as an organized method for combining deductive logic with precise empirical 
observations of human behavior in order to discover and confirm a set of probabilistic 
causal laws that can be used to predict general patterns of human activity. 

The focus of this perspective is to explain, to predict and control reality. Its 
origin is anchored in nineteenth century sociological positivism (objectivism) in which 
biological and mechanical analogies were adopted to the study of human behavior. 

In general, the interpretive approach is the systematic analysis of socially 
meaningful action through the direct detailed observation of people in natural settings 
in order to arrive at understandings and interpretations of how people create and 
maintain their social worlds. An interpretive researcher personally talks with and 
observes specific people. His or her conversations and observations are used to learn 
what each person to be the it’s major problem. The researcher puts what people say 
into the context of their daily affairs. After that, he or she describes findings in terms 
that others can understand. 
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The focus of this perspective is to understand or to interpret (human) reality. Its 
origin is grounded in nineteenth century German idealism and "verstehen" 
(understanding). Those using this paradigm posit that meaning is "socially 
constructed" through people. Hence, they focus not on "uncovering reality" but on 
generating understandings based on the "subjective" interpretations of people 
(researchers and "researched"), that is, how people "experience" and "interpret" their 
realities. 

Critical paradigm agrees with the criticism of interpretivists to the positivism for 
its failure to deal with the meanings of real people and their capacity to feel and think. 
It also believes that positivism ignores the social context and is antihumanist. The 
critical inquirer also believes that positivism defends the status quo because it assumes 
an unchanging social order instead of seeing current society as a particular stage in an 
ongoing process. 

Moreover, the critical approach also criticizes the interpretive approach for 
being too subjective and relativist. Interpretive approach is overly concerned with the 
subjective reality. To critical researchers, the interpretive is amoral and passive. It does 
not take a strong value position or actively help people to see false illusions around 
them so that they can improve their lives. 

In general, critical perspective defines human science as a critical process of 
inquiry that goes beyond surface illusions to uncover the real structure in the material 
world in order to help people change conditions and build a better world for 
themselves. A critical researcher begins by looking at the larger social and historical 
context. He inquires from a moral or critical standpoint. 

The focus of critical perspective is the reality of suffering and oppression that 
require explication and then social change. In radical humanism, for instance, the key 
focus is on "human consciousness", that human beings create meaning, rather than on 
"structures" as theorized by the functionalists. 

 
Discussion: What does all this three paradigms mean to us in a course of 

inquiry? 
1-First, it means that there is no single, absolutely correct approach to human 

science inquiry. The basis for doing inquiry or research in human sciences is not 
settled. In other words, more than one approach is currently “in the running”. Perhaps 
this will always be the case. An awareness for the approaches will help us when we 
read research reports. 

2-Second, it means that what we try to accomplish when we do research will 
vary with the approach we choose. For example, positivists are likely to conduct 
explanatory research, interpretive researcher are likely to do exploratory study, and 
critical researchers favor action-oriented research. By being aware of the approaches, 
we can make an informed decision about the type of study to conduct. 
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3-Third, the various techniques used in human sciences inquiry, are ultimately 
based on the assumptions of the different paradigms. Often, we will see research 
technique presented without the background reasoning on which it was originally 
based. By knowing about the approaches, we can better understand the principles on 
which the specific research techniques are based. 

4-Fourth, the positivist paradigm emphasizes on the deductive approach which 
is reflected in the logic of theory verification or from (grand) theory to empirical 
reality, while the interpretivist paradigm emphasizes on the inductive approach which 
is reflected in the logic of theory generation of from empirical reality to (grounded) 
theory.( Ruznanin,2002) 

As a prophetic paradigm, Islamic perspective keeps three fundamental values, 
namely: humanization, liberation, and transcendent. The values serve as not only to 
criticize but also to direct the field of study. Islamic perspective holds three valid 
sources of knowledge, namely: empirical realities, reasons, and divine revelation. The 
prophetic paradigm rejects the positivist claims that science should be value free, and 
that observable facts are the only valid source of knowledge. 

Islamic perspective takes as its function to transform society by liberating, 
humanizing, and transcendental transformation. That is why, the position of prophetic 
paradigm is near to critical paradigm than positivist and interpretive paradigm. 

 
 Conclusion  
In Muslim perspective, Islam is not just only a religion, but also a blueprint of 

social order and conduct, and therefore, encompasses all domains of life, including 
science. The grand project of Islam, as stated in the holly Qur’an, is to establish a 
viable social order on earth that will be just and ethically based.  That can be achieved 
when Moslems also develop academic inquiries. 

The fundamental philosophy of inquiry according to Islam affirms that Moslem 
scholars have to develop and disseminate the Islamic philosophy of knowledge. The 
concept of ilm (knowledge) should be defined as the entire academic fields, namely: 
(1) ontologically covers both the empirical and non-empirical worlds, (2) 
epistemologically applies observational, logical, and divine revelation approach, and 
(3) axiologically is intended to increase knowledge of human about Allah, to develop 
Moslem society, and to solve various practical problems based on Islamic values and 
teachings. 

Considering the domains of inquiry justified by Islamic teaching, there are least 
four clusters of models of research for Islamic Higher Education. They are: (1) 
empirical research, (2) literary studies, and (3) practical oriented studies, and (4) 
research and development. 

In conducting empirical researches, a Moslem inquirer may adopt the positivist, 
interpretive and critical methodology. In doing literary studies, as Moslem inquirer 
may apply the textual, co-textual, contextual and intertextual methodology. In 
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implementing practical oriented studies, a Moslem inquirer may adopt the 
methodology of action research, evaluation research, and policy research. In 
conducting research and development, a Moslem technologist may develop a hard-
technological prototype, or soft-technological procedures. 

The models of research which can be adopted, are not only determined by the 
appropriateness of the models, but also the nature of goals and the studied object of                
the inquires. All is dedicated to the increasing knowledge of human about Allah, 
developing Moslem society, and solving the various practical problems faced by 
human race. 
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mehran farajolahi 

naiereh Sahmohamadi 
 

kvlevis islamuri perspeqtivebi da modelebi 
umaRlesi ganaTlebis sistemaSi 

 
bolo ramodenime saukunea msofliom uamravi cvlileba ganicada. 
amis TvalsaCino magaliTia industriuli revolucia. swored am pe-
riodSi ganviTarda modernizmi, rogorc idea. modernizmis yvelaze 
mniSvnelovani maxasiaTebelia humanizmi. ‘humanizmis’ koncefcia 
TandaTan mTels msoflioSi gavrcelda.  
dResdReobiT msoflioSi arsebuli sxvadasxva religiuri erToba 
sekularuli materializmisa da RirebulebaTa sistemis seriozu-
li gamowvevis winaSe dgas. maT winaSea dilema Tu rogor upasuxon 
momavlis am gamowvevebs. zogierTi maTgani saWirod Tvlis warsul-
Si dabrunebas, sxvebi ki momavlisken iReben orientirs.  
sinamdvileSi, adamians Wirdeba rogorc fesvebi anu warsuli, ise 
totebi anu momavali imisTvis, rom gadarCes da ganviTardes. sta-
tiaSi gacemulia pasuxebi im ZiriTad kiTxvebze, romlebic saSuale-
bas mogvcems sworad SevafasoT dRevandeli dRis gamowvevebi. Cven 
vmsjelobT imaze, Tu ra kavSiria islamsa da mecnierebas Soris, ro-
goria mecnieruli kvlevebis islamuri perspeqtiva, ra aris mecnie-
rebis islamuri paradigmis Taviseburebebi da rogoria islamuri 
umaRlesi ganaTlebis kvlevis modelebi. 

 
 

ران فرج الھیھم  
  شاه محمدینيره

جھان در چند قرن اخير تحولات زيادی را پشت  ماھيت شيوه ھای تحقيقات اسلامی در سيستم آموزش عالی 
يز آرام  زمان انديشه اومانيسم نندر واقع در اي .نمونه بارزآن تحولات در ابزار و وسايل ميباشد .سر گذرانيد

. بودايی انسانگر آن مھمترين ويژگی  کهآرام در جھان گسترش يافت  
آنھا با نحوه مقابله با اين . امروزه اديان متعدد موجود در دنيا  در خطر جدی مادی گرايی قرار دارند

برخی از آنھا رجعت به گذشته را پيشنھاد کرده و لی برخی .مشکلات و پاسخگويی بدانھا مواجه ھستند
.حرکت به سوی آينده را مطرح ميکنند  

اين . عنوان گذشه و به شاخه ھا به عنوان آينده برای بقا و پيشرفت نيازمند استدر واقع انسان به ريشه ھا به
،ماھيت تحقيقات اسلامی  به موضوع ارتباط اسلام و علم ومقاله بر آن است به اين سوالات اساسی پاسخ دھد 

. به بردازدھا در سيستم آموزش عالی  ھای پژوھش ھا و سبک  و مدل  
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Мехран Параджолахи 
Наирех Шахмохамади 

 
Перспективы и модели исследования ислама в высшей  

образовательной системе 
 

На протяжении нескольких последних веков мир претерпел множество 
изменений. Наглядным примером этому является индустриальная революция. 
Именно в этот период был развит модернизм как идея. Наиболее характерным 
свойством модернизма является  гуманизм. Концепция гуманизма постепенно 
распространилась по всему миру. 
На сегодня существующие в мире различные религиозные единства стоят 
перед серьезным вызовом  секулярного материализма и системы ценностей. 
Перед ними стоит дилемма – как отвечать  на подобные вызовы будущего. 
Некоторые из них сочтут необходимым возвращение в прошлое, а некоторые 
возьмут ориентир на будущее.  
В действительности, человеку для спасения и развития необходимы как корни, 
так и ветви. В статье даны ответы на те основные вопросы, которые дадут 
возможность правильно оценить  вызовы сегодняшнего дня. Мы размышляем 
о том, какая связь имеется между исламом и наукой, каковой является 
перспектива ислама научных исследований, каковы особенности исламской 
парадигмы науки и каковы модели исследования ислама в высшей 
образовательной системе. 
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 ا جھانی شدن واز ميان رفتن خرده فرھنگ ھا
 

 1دکتر عبدالله خدادادی  
 :چکيده

تھديدھا و فرصت ھا، ابتدا مفھوم و چارچوب -به منظور بررسی جھانی شدن وازميان رفتن خرده فرھنگ ھا
و پس از تشريح عوامل . نظری تحقيق شامل نظريه فرھنگی جھانی شدن و نظريه تضاد فرھنگی مطرح شد

 بر پديده جھانی شدن، تھديدھا و فرصت ھای فرھنگی متصور در راستای جھانی شدن تبيين گرديد و موثر
 مخالفت و انفعال شدن جھاني با برخورد در نھايت با توجه به يافته ھای پژوھش اين نتيجه حاصل شد که در

 ارتباطات ضرورت نيز و مدرن به امكانات توجه با ما مخالفت.داشت خواھد ھمراه به را تبعاتي دو ھر ،
 ما براي فرھنگي متقابل در روابط نقشي ھيچ نيز انفعالي برخورد و نخواھد برد جايي به راه ًعملا جھاني
 صورت چندين با خود پيرامون در ما.كرد خواھد مواجه ھويت بحران با را وما گذاشت نخواھد باقي

 و حشر است }شرقی فرھنگ {آن نام كه خاصي درموقعيت طرف يك از ھستيم روبرو فرھنگي و اجتماعي
 فرھنگي، نظام حضور از حكايت ما زندگي شرايط پيرامون ديگر، سوي از و كنيم مي نشر

فرھنگي  و اجتماعي حيات و زندگي سازندة بستر واقعيت دو  ھر.است جھاني سياسي و اجتماعي،اقتصادي
 برداری به عمل آيد تا تھديدات و چالش در برخورد با جھانی شدن بايستی از فرصت ھا نھايت بھره.ماست

 .ھا به حداقل ممکن کاھش يابد
 

  جھانی شدن، جھانی شدن فرھنگی،تھديدھای جھانی شدن و فرصت ھای جھانی شدن    :واژگان کليدی
 مقدمه

 كه يابد مي دست امكانات از نويني كيفي سطح به بشر ،}ھزاره سوم ميلادی آغاز خر ھزاره دوم ودر اوا{
 ا. دھد مي تغيير اي ملاحظه قابل گونة به را آن المللي بين ارتباطات و ھا پيوند ھمه مدرن و جھان چھره
با  شناسان جامعه و فيلسوفان ، اقتصاددانان مداران، سياست زبان ورد روزھا ين ا كه است ھمان چيزي ين

 به و رو كند مي طي را يكپارچگي مسير سرعت به بشر نوع كه ين ا در . است شده گوناگون ھاي گرايش
 كه نوظھور و اي مھم پديده عنوان به شدن جھاني .نيست ترديدي ، دارد جھاني فرھنگ و سياست ، اقتصاد
 اجتماعي و فرھنگي ھاي ھمه ساختار ، است سياسي و اقتصادي اجتماعي، فرھنگي، گوناگون ابعاد داراي

 دچار را جوامع ھمه ھاي و فرھنگ اديان ذير،ناپ اجتناب صورت به و داده قرار تحول و تأثير تحت را
 و منابع ھاي جايي به جا و ھاي ارتباطات شيوه و ابزار در گرفته صورت تحولات . است كرده چالش
 بيشتري يكپارچگي و ھمبستگي تأثير گذاشته، اجتماعي ھاي مرز و حد انھدام بر توانند مي آشكارا ، مردم
را  آن كنيد اراده شما كه نيست انتخابي اي ينه گز شدن جھاني ، فكرانمت از برخي قول به. گردند موجب را

 است حال حركت در سرعت به دنيا، ھاي شاھراه ھمه در زمان، ھم كه است كارواني بلكه خير، يا بپذيريد
 كه است نيز آن شدن جھاني عرصه بازيگران پيام . ندارند را آن كردن متوقف توان نيز كشورھا و

 رفتارھاي و سياسي، اقتصادي اشكال در يكدستي و ھمگوني سمت به فني، دانش و صادياقت نيروھاي
 سياسي،اقتصادي، مختلف پيامدھاي كه با است ناپذيری گريز فرايند شدن جھاني.2رفت خواھند پيش دولتي

 ردخ عناصر ھمةً تقريبا شدن وقفةجھاني بي روند.دھد مي قرار تأثير تحت را جوامع وفرھنگي، اجتماعي
 به فرھنگ مقولة ميان اين از .است داده قرار معرض تغيير در گوناگون سطوح در را بشري جامعة وكلان
 ساير از بيش انساني جھان زيست، مؤلفه پرنفوذترين ترين و عميق ترين، گسترده اصلي، ركن عنوان

                                                 
  .)ع (نيحس امام دانشگاه ارياستاد . 1
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 به جھان، دربارة شيدناندي و ايدئولوژي و بيني جھان نوعي مبين ، شدن جھاني.3موثر می گردد ھا مؤلفه
 شناخت ، مستلزم پديده اين با معقول رويارويي بنابراين، . است پيوسته ھم به و كلان اي عنوان منظومه

 و ھا فرھنگ بر وضعيت آن تأثير به توجه با و است فرآيند اين اقتضائات و مباني ماھيت، بينانه واقع
 به فرھنگي و اجتماعي ، ين مسائل تر مھم از يكي نعنوا به نيز اسلامي جوامع ي برا مسئله اين اديان،
 متفاوت ما رويارويي داريم، شدن يند جھاني فرآ از كه شناختي و تفسير به بنا رو ين ا از .آيد مي شمار
 آنچه نگارنده در اين مقاله به دنبال آن است اين است که جھانی شدن چه تھديدات و فرصتھايی .4بود خواھد

 در پی دارد؟نگ ھا برای خرده فرھرا 
 :ژه ھا مفھوم وا

 خصوص در .است شده گرفته نظر  درGlobalizationمعادل كلمه  فارسي زبان در شدن جھاني واژه
 پژوھشگران ميان سياسي، ھاي از واژه ديگر بسياري ھمانند واژه، اين و معناي ماھوي تاريخچه ، تعريف
 كه به اند كرده تعبير اي پيچيده فرايندھاي به شدن را يجھان پژوھشگران از برخي . ندارد نظر وجود اتفاق
 تعبير به شدن جھاني 5.شوند مي مربوط و وابسته يكديگر به اي نحو فزاينده به ملي دولت ھاي آن موجب
 تشديد سبب و كند مي منتقل تر راسريع)جغرافيا و تاريخ(مكان  و زمان كه اي است پديده گيدنز آنتوني

 كه است اي پديده شدن كه جھاني كرد ادعا بتوان شايد كوتاه در تحليل بنابراين گردد؛ مي روابط اجتماعي
 جدا شدن به  آن از گيدنز كه تحولي ).39 : 1379، گيدنز(است نموده كوتاه را زمان و را كوچك مكان
 اين يادآوري)99 ص: 1380كياني،(كند مي ياد مكان و زمان عنوان فشردگي به  ھاروي و  فضا از زمان
 وقتي زيرا نباشد،  موضوع مناسب براي خيلي شدن جھاني واژه كه شايد است ضروري نكته

Globalization آنكه حال ، ديد تمامي جھان در را پديده يا و عادت آن توان كه مي آيد نظر به چنين ابتدا 
 مي بر دواثری معنا به اين به شدن جھاني واژه استعمال . نيست نظر مد چنين منظوري شدن جھاني در

 عنوان با خود كتاب در لوھان .منتشر كردند 1970 سال در  برژنسكي و  مك لوھان مارشال كه گردد
 اعصاب مركزي سلسله بسان جھان آن اساس كه بر داد خبر تحولي از جھاني دھكده در و صلح جنگ
 نگاه از كه برآمد نقشي درصدد تبيين برژنسكي او برخلاف اما . شود حساس مي و متمركز ، كوچك انسان
 بر )مدرنيسم( نوگرايي جامع نمونه ارائه و رھبري جھان براي آمريكا متحده ايالات بود دولت لازم وي
 . 6گيرد عھده

 :مفھوم واژه فرھنگ
 به اين نوشتار، در كه است گرفته صورت فرھنگ از مختلفي تعاريف متفاوت ھاي ديدگاه از كلي طور  به

 اين را فرھنگ تايلور مثال، براي .پردازيم مي واژه اين درباره شده ارائه تعاريف نبي از مھم دو تعريف
 اخلاقيات، قانون، ھنر، دين، دانش، شامل تافته اي است درھم كليات تمدن يا فرھنگ: كند مي تعريف گونه
 وگاروسب7. مي آورد دست به جامعه از عضوي ھمچون آدمي كه عادتي و توانايي ھرگونه و و رسوم آداب
 حال و گذشته در اجتماعي گروه يك انديشه و عمل ھاي رسم و راه مجموع فرھنگ، :كند مي بيان چنين نيز
 نسل از رسيده ھاي رويه و رسوم نيز و باورھا يا ھا فراداده مجموع از است عبارت و رود شمار مي به

 كه شود مي جھان در خاص فرھنگ يك شكل گيري و گسترش سبب فرھنگ، شدن جھاني). ھمان(پيشين 
با  متمايز فرھنگ پاره تواند مي اما برد نمي بين از را ملي -بومي فرھنگ است که غربي آن غالب بخش

  .دھد شكل را محلي -ملي فرھنگ
 پرسش اصلی 

                                                 
.57: 1386ن،يالد شرف .3 

2: 1389گران،يد و فريخن. 4   
.5 12،ص1380بشيريه، 2 5 .  
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اين كه پرسش اين مقاله  اين به توجه مباحث زيادی در خصوص ابعاد مختلف جھانی شدن وجود دارد،با
كه  رسد نظر مي ؟ بهدر پی داردبرای خرده فرھنگ ھا  چه تھديدات و فرصت ھايی را است که جھانی شدن

 .است مناسب بحث براي اين فرھنگي تضاد نظريه و شدن جھاني فرھنگي ھاي نظريه
 شدن جھاني فرھنگي نظريه 

 كيدتا اي نه رسا ي ھا شبكه موثر نقش بر شدن فرھنگ، جھاني نگاه پرداز نظريه ترين مھم مك لوھان
 شدن جھاني يكسان، اي توده فرھنگ گسترش وسيله به جديد اي تحولات رسانه وي گاه ديد از . دارد

 مطرح ھا فرھنگ شدن جھاني درباره ديدگاه سه ( 2001 ) پاتريك فيتز. 8است شده موجب را فرھنگ
 ندارد بلكه ودوج جھاني فرھنگ واحد معتقدند كه ھا فرھنگ شدن جھاني موافقان اول ديدگاه :است كرده
 شدن جھاني ديدگاه مخالفان دوم ھستند؛ آن در حضور به قادر ھا فرھنگ تمام كه دارد وجود جھاني صحنه
 باورند اين بر و دانند مي جھاني سطحي فرھنگ خصوصيت را فرھنگي تنوع و ناھمگوني كه ھا فرھنگ

سومی وجود دارد  ديدگاه و است؛ يافته سلطه جھان تمام بر فرھنگ امريكايي جھاني، فرھنگ عمق در كه
 ھايي به منطق شدن جھاني عصر در معتقدند فرھنگي، ھمگوني يا و ھمگوني نا كردن مطرح جاي که به
 فرھنگ كه مي كند تأييد ( 1995 ) باربر بنيامين مثال عنوان به .داريم نياز ھستند باھم تقابل در كه

 ھا زبان ھا، سنت و اشباع جھان را فرھنگي و صادياقت نظر از كه است كرده سعي پسند عامه يا عمومي
 العمل عكس وضعيت اين كه شود مي او متذكر ھمچنين .سازد تخريب يا تضعيف را محلي رسوم و آداب و
 را بعد ،چھار فرھنگ شدن جھاني فرايند  براي.است شده را موجب )ديني بنيادگرايي و گرايي ملي( يي ھا

 الملل، بين فرھنگ عامه؛ فرھنگ داوس يا فرھنگ :شامل ھم، با مرتبط بعد چھار اين9.كنند مي مطرح
 عامه مذھبي فرھنگ يا نوين مذھبي ھاي جنبش فرھنگ و روشنفكرانه جھان؛ فرھنگ يا دانشگاھي كلوپ
 گيردكه مي شكل مختلفي ھاي واكنش فرھنگ، شدن جھاني گانه چھار ابعاد در مقابل برگر نظر از . است

 با بومي و محلي ھاي ھمزيستي فرھنگ محلي ، فرھنگ جاي به جھاني فرھنگ شدن شينجان :عبارتند از
 رد و بومي، فرھنگ با جھاني عمومي تركيب فرھنگ ھمديگر، با دو اين تركيب بدون جھاني فرھنگ
  10.قوي محلی ي ھا واكنش وسيله به جھاني فرھنگ
 رفتارھا آن وسيله به قدرتي كه اساس بر ھا گروه بين كشمكش و تضاد به نظريه اين :فرھنگي تضاد نظريه
 ھاي فرھنگ پاره جوامع، در نظريه پردازان نگاه از . دارد تاكيد شود مي تعريف نامطلوب يا و مطلوب

 مسلط ھاي گروه ولي پردازند؛ مي عادي زندگي به خود نظام ھنجاري اساس بر كه دارد وجود گوناگوني
 كجروي و جرم را ھا فرھنگ خرده ديگر رفتارھاي و كنند مي متنظي را قوانين ھنجارھاي خود براساس

 عنوان ابزار به قوانين از جامعه در حاكم ھاي گروه آنان نظر به .كنند مي برخورد ھا آن با تعريف كرده
 11. ميكنند استفاده جامعه دست فرو افراد كنترل
 شدن جھاني پديده بر مؤثر عوامل
و  داشته مختلف وجود ھاي شكل به گذشته از بلكه نيست، جديد و نيناگھا رويدادي ، شدن جھاني پديده
 يه نظر انتشار ،)( 1965لوھان  مك مارشال جھاني دھكده نظريه انتشار . است يافته صعودي سير اكنون
 1998 ) اروپايي  كشور( 11 پولي اتحاد ،( 1989 ) سرد جنگ يان پا ،( 1978 ) تافلر آلوين سوم موج

 آن شدت رود، مي تر پيش ھرچه زمان كه ھستند شدن جھاني پديده بروز ھاي زمينه پيش از ھمگي ...و) (
 بلكه ، دانست خاص گروھي يا فرد اراده را تابع شدن ني جھا سادگي به توان نمي .شود مي بيشتر نيز

                                                 
.44:1383-42،یمحمد لگ  8 .  
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 و علم رشد آوري، فن توسعه-1:از عبارتند  عوامل يادشده .دارند آن تأثير ايجاد در گوناگوني عوامل
 افزايش مرھون خود كه اقتصاد شدن جھاني ، آزاد بازار توسعه -2.ارتباطات دنياي سريع گسترش

 ھا ابزار در جدي تغييرات ، ريلي و دريايي نقل و حمل گسترش ، صادرات ، توسعه جھاني چشمگير توليد
 كنار در بين المللی روابطافزايش  محدوده در ؛ شدن المللي بين عنوان به شدن جھاني -3  12.توليد شيوه و 

شايانی  كمك ، شدن جھاني فرآيند  اين عوامل در13.اسلام ديدگاه از مھدويت ھمانند فرھنگ مرزھای ھويتی
  .است بوده جھاني شدن موج تقويت و تداوم و گيري شكل سبب ، عوامل از اي مجموعه اين  بنابر.اند كرده

 :تھديد ھا
 .نگی وجود دارد که در ادامه بدان خواھيم پرداختدر راستای جھانی شدن تھديدھای فرھ

 جھانی شدن و شھروندی-1
. يکی از مقوله ھايی که در تعامل جھانی شدن و شھروندی مطرح می شود، شھروندی جھانی است

شھروندی جھانی که از ديدگاه معلول ادغام اقتصادھای . شھروندی جھانی مفھومی است با دو معنای متفاوت
د جھانی است که دولت ھای ملی را به نوعی مشارکت و ھمکاری منطقه ای و جھانی مجبور ملی در اقتصا

اين روند فراملی شدن . کرده و به نوعی روند فراملی شدن اقتصاد و نظام سياسی را فراھم آورده است
ه ای شھروندی مقول. عوامل اجتماعی و سياسی ناگزير نوعی بستر جھانی شھروندی را به وجود آورده است

است که از يک طرف با احساس تعلق اجتماعی و ھويت ملی و در کشورھای مذھبی،ھويت دينی و فرھنگی 
بنابراين در صورتی که . ارتباط دارد و از طرف ديگر با چگونگی نظام سياسی و اقتصادی مرتبط است

آمريکايی کردن ) 1996(و رابرتسون) 1995(روند جھانی شدن و يا جھانی سازی و يا به تعبير فيدرسون
و غربی کردن جھانی تھديدی برای دلبستگی و ھويت ملی و يا ھويت مذھبی و فرھنگی جامعه و يا عاملی 

ملت ھا در بعد سياسی و اقتصادی محسوب شود، ناگزير شھروندی را نيز به مخاطره -برای تضعيف دولت
 14.می افکند

 :جھانی شدن و خانواده-2
 بعدی که ھر يک از ابعاد آن می تواند بر خانواده به عنوان يک نھاد اجتماعی جھانی شدن پديده ای است چند

يکی ازعمده ترين تاثيرات جھانی شدن در نھاد خانواده، دگرگونی نقش ھای سنتی و ثابت و . تاثيرگذار باشد
آوری و نقش ھای محول بر مبنای ازدواج سنتی، که برای مرد نان . از پيش تعيين شده اعضای خانواده است

مرزھای . حضور در فضای خارج از خانه و برای زن نقش ھای خانگی بود، دستخوش تغيير شده است
تقسيم کار سنتی مبتنی بر جنسيت، با افزايش سطح آموزش زنان و حضور آنان در جايگاه ھای شغلی ای که 

خانگی نظير نگھداری از در گذشته در انحصار مردان بود، و در مقابل با افزايش مشارکت مردان در امور 
آمارھا نشان می دھد که در ابتدای ھزاره جديد، برای نخستين بار، آمار . کودکان، به تدريج متزلزل می شود

بدين سان حضور گسترده زنان شاغل در . زنان شاغل از مردان در جامعه انگلستان فزونی گرفته است
امع غربی، تنزل جايگاه ازدواج در شکل سنتی آن، زندگی اجتماعی، تغيير و تنوع شکل ھای ازدواج در جو

جايگزينی نقش ھای اکتسابی به جای نقش ھای محول برای زنان در فضای فرھنگی، و کاھش تاثير ازدواج 
 تغييرات بنيادی 15.در فرآيند ھويت يابی فرد از جمله پيامدھای تغيير نقش در عصر جھانی شدن است

يافته . گرگونی ھای ساختاری عميقی را بر نھاد خانواده تحميل می کندويژگی ھای جمعيت شناختی جوامع، د
ميانگين سن ازدواج در . ھای آماری مبين افزايش سن ازدواج در کشورھای عضو اتحاديه اروپاست

سال بود، در 25م در حدود 1975که در )سوئد،دانمارک،نروژ و فنلاند(کشورھای اسکانديناوی
درصد خانواده ھا با ازدواج 28در سوئد حدود.  افزايش پيدا کرده استسال30تا28م به حدود 2000سال

                                                 
25)،Peck, 1998 12.  

. 3184   ،35 :،یوعاليی دعا.13
180: 1380،یعامل. 14  
.288-308: 1370تافلر، و 56-55: 1379،1382دنز،يگ. 15  
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در . درصد افراد زندگی مشترک بدون ازدواج دارند55رسمی در کنار يکديگر زندگی می کنند و در حدود
درصد زندگی مشترک بدون 48درصد ازدواج رسمی در مقابل38دانمارک نيز آمارھا نشان دھنده حدود 

پيامد اين دگرگونی افزايش ميزان . وارد حاکی از تغيير در الگوھای سنتی ازدواج استاين م. ازدواج است
آمارھا نشان می دھد که در ايسلند . تولد نوزادان در خارج از چارچوب ازدواج رسمی است

 درصد 44 درصد و در دانمارک 46درصد،در آلمان 48درصد،درنروژ55درصد،در سوئد30حدود
زندگی فرزندان جدا . م در خارج از چارچوب ازدواج رسمی تولد يافته اند1999الفرزندان متولد شده در س

 از جمله ويژگی ھايی که در عصر 16.از والدين نيز ازجمله پديده ھای اين جوامع درعصر جھانی شدن است
 گيری جھانی شدن در نھاد خانواده پديدار شده اين است که نقش عامل اقتصاد در خانواده ھا و فرآيند تصميم

در کانون خانوادگی جای خود را به پيوندھای عاطفی داده است وتصميمات مھم درخانواده،مانند تصميم 
برای بچه دار شدن، بيشتر تصميمی عاطفی محسوب می شود تا اقتصادی زيرا با گسترش بازار آزاد در 

قتصادی بزرگ است و به کشورھای توسعه يافته و در حال توسعه، فرزندآوری و داشتن فرزند يک ھزينه ا
ھمين دليل کاھش شديدی در نرخ باروری در کشورھای اتحاديه اروپا مشاھده می شود که تداوم آن اين 

نرخ باروری در کشورھای اتحاديه اروپا بين سال ھای . جوامع را از نظر جمعيتی با خطر روبرو می کند
 عظيم حاکی از دگرگونی ھای عميقی در اين تغييرات. م به حدود نصف کاھش يافته است2000 تا 1970

ساختار نھاد خانواده است که تنھا تحت تاثير عوامل اقتصادی قرار ندارد، بلکه نشانه اھميت روزافزون جنبه 
ھای عاطفی در تصميم گيری برای بچه دارشدن در دوره ای است که گيدنز آن را عصر ارزشمندی فرزند 

 17.می نامد
 ابعاد اقتصادی مبتنی بر بازار آزاد و گسترش بازارھای فراملی است، به تعبير از آنجا که جھانی شدن در

ترنر،مستلزم وجود جامعه ای بدون خانواده و در نھايت بدون فرزند است که اين خود نسبی شدن روابط 
ت خانواده به عنوان يک نھاد اجتماعی در فرآيند جھانی شدن دچار تناقضا. خانوادگی و جنسی را می طلبد

در يک سو ضرورت مشارکت اقتصادی زنان در خانواده و در سوی ديگر تمايلات . روزافزون می شود
مادر بودن و بچه دارشدن قرار دارد که اين دو در تعارض با يکديگر قرار می گيرند و صميميت و رابطه 

کمبودھا تنش ھايی را اين . عاطفی تنگاتنگ با فرزندان در شرايط اشتغال والدين به راحتی ايجاد نمی شود
در فضای خانواده ايجاد می کند که افزايش بيش از پيش طلاق و خشونت ھای خانگی از جمله پيامدھای آن 

 رسانه ھای فراملی که از ديدگاه بسياری از انديشمندان، کارگزاران اصلی فرايند جھانی شدن به 18.است
فرھنگی که . گرايی فرھنگی محسوب می شوندشمار می آيند، عامل اصلی ارائه فرھنگ جھانی و نسبيت 

در آن ماده گرايی، مصرف گرايی، گسترش نمادھای مصرفی سرگرم کننده و عوام پسند، سکس و خشونت 
افراطی عرضه می شود که به اعتقاد برخی نظريه پردازان، ارزش ھا، ثبات و ھمبستگی ارکان خانواده در 

اين نظريه پردازان آمار . معرض تھديد جدی قرار داده استشکل سنتی آن و مقوله ازدواج رسمی را در 
بسيار بالای طلاق در کشورھای پيشرفته غربی را، که مراحل بيشتری از جھانی شدن را طی کرده اند، و 
آمار بالای فرزندان متولد شده در خارج از چارچوب ازدواج رسمی در اين جوامع را شواھدی در تاييد 

 حدود 1365 آمارھا بيانگر آن است که ميانگين سن ازدواج زنان ايرانی، که در 19.مدعای خويش می دانند
 ميزان 20. سال افزايش يافته است23 به بيش از 1380 سال و در 22 به حدود 1375 سال بوده، در 8/19

 تاکنون سير نزولی شديدی داشته است، چنانکه ميزان باروری 1365باروری شاخص ديگری است که از 
ميزان طلاق شاخص .  درصد کاھش يافته است2/2 به 1382 درصد بوده است در 96/2، 1365که در 

                                                 
159:  1383،...و تيعنا .16 
2001اروپا،ی شورا و 22: 2004رنان،ي،ک55: 1382دنز،يگ .17 

294: 1381ترنر،. 18 18  
.487-491: 1380 و احمد،103-106: 1381راندل،. 19  
.78، 82: 1381مرکز آمار ايران،. 20  
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ديگری است که در سال ھای اخير افزايش زيادی در آن مشاھده می شود و تعداد طلاق صورت گرفته در 
 حدودا دو برابر شده و به رقم بيش از 1381ھزار مورد بوده است، در 35 بيش از 1365کشور که در 

 . موارد فوق مبين دگرگونی نقش و جايگاه اجتماعی زنان ايرانی است) ھمان .(ھزار مورد رسيده است67
  مذھبی و جھانی شدن- سنت ھای فرھنگی-3

از نظرھانتينگتون در ميان ھشت تمدن مطرح جھان، اسلام و کنفسيوس از ديگر حوزه ھای تمدنی مانند 
بنابراين ھنگامی که در . رزش ھای غربی توانمندتر عمل می نمايندآفريقا و آمريکای لاتين در رويارويی با ا

پی گسترش تعاملات جھانی،آگاھی افراد نسبت به ويژگی ھای فرھنگی و تمدنی خودشان افزايش می يابد 
 البته بايستی خاطرنشان کرد که کانون 21.موجی از بازگشت به خويشتن در اين کشورھا به وجود می آيد

 تضادھای بين تمدنی است و مستقيم متعرض رابطه جھانی شدن فرھنگی و عرفی شدن توجه ھانتينگتون
اما منطق حاکم بر نظر ھانتينگتون به گونه ای است که می توان آن را به موضوع اين . نگرديده است

مطابق با اين استدلال، سنت ھای فرھنگی، به تفاوت ھا دامن می زنند و نيرومندترين و . پژوھش بسط داد
متفاوت ترين فرھنگ ھا در مقابل ارزش ھای غربی و از جمله ارزش ھای عرفی بيشتر مقاومت خواھند 

مزروعی بر خلاف ھانتينگتون،ھمه اديان توحيدی و نه تنھا اسلام را صاحب پتانسيلی برای تضاد با . کرد
ه ای است که آنھا را به باور وی درون مايه ھمه اديان توحيدی به گون. ارزش ھای مدرن و غربی می داند

از نظروی اديان توحيدی يک خداوند،يک راه راست . به صف آرايی در برابر ارزش ھای غربی می کشاند
اين ويژگی اديان توحيدی . و يک حقيقت وجود دارد و جھان به دو گروه مومنان و گمراھان تقسيم می شود

 تساھل و مدارا نسبت به ديگر مذاھب بيشتر برعکس اديان چندخدايی مانند مذاھب آفريقايی است که در آن
 بنابراين علاوه بر اسلام،مسيحيت و يھوديت نيز جريانات و جنبش ھای مذھبی متضاد با جھانی 22.است

ھم سو با نظر مزروعی،رابرتسون نيز بر اين باور است که جھانی شدن،نسبی .شدن را حمايت می کنند
و تمامی اديان و سنت ھايی که به دنبال حاکم شدن يک حقيقت گرايی فرھنگی را رواج می دھد و از اين ر

برخلاف اديان توحيدی،برخی . واحد می باشند خود را رودرروی فشارھای نسبی کننده جھانی شدن می يابند
وی با بررسی موردی .سنت ھای فرھنگی تکثرگرا،مشکلی جدی در مواجھه با جھانی شدن نخواھند داشت

ر اين کشور،مردم با پذيرش اصل چندخدايی،مجموعه ای از مذاھب را برای پاسخ ژاپن نشان می دھد که د
شين : در ژاپن ضرب المثل معروفی وجود دارد که می گويد. گفتن به نيازھای گوناگون خود لازم می دانند

ھمين وجه گزينشی و التقاطی فرھنگ ژاپنی باعث شده . تو برای زندگی و بودايی گری برای مرگ است
 با توجه به آرای مختلفی که مطرح شد، به 23.تا ژاپن آغوش خود را به روی امواج جھانی شدن بگشايداست 

نظر می رسد نمی توان به راحتی يکی از اين نظريه ھا را بر ديگر تئوری ھای موجود در اين زمينه ترجيح 
در مقابل، 24.و آشنا استامادخالت نھاد دين در امور سياسی و اجتماعی برای مسلمانان امری ملموس .داد

به عنوان مثال آيين . ديگر سنت ھای مذھبی به اندازه اسلام به حيات اجتماعی دين اھتمام نورزيده اند
کنفوسيوس نظريه ای در باب انطباق عقلانی با دنيا ترتيب داد که در آن بر پذيرش قوانين حاکم بر طبيعت و 

اين مطلب که کار قيصر را بايستی به قيصر واگذار کرد، مسيحيت نيز با پذيرش . اجتماع تاکيد شده است
ھمچنين . ميان امور مربوط به دنيا و زندگی اجتماعی مردم و امور معنوی و اخروی مرز مشخصی قايل شد
 25. بوديسم به عنوان فرقه ای دنياگريز چندان خود را درگير زندگی اجتماعی پيروان خود نکرده است

                                                 
69 -73: 1374ھانتينگتون،. 21 . 21  
.234: 1990،یمزروع. 22 22  

.194-202: 1385ن،رابرتسو. 23 23  
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 يدھاجھانی شدن،زنان و تھد-4
در حال حاضر، ميليون ھا نفر از زنان کشورھای فقير در سرتاسر دنيا محل زندگی خويش را برای 

بسياری از زنان فيليپينی به خارج از کشور مھاجرت کرده . جستجوی کار در ساير کشورھا ترک می کنند
زنان اروپای شرقی، بعد از اسفناکتر اينکه بسياری از . اند تا برای ثروتمندان ساير کشورھا پيشخدمتی کنند

-3:ب2003پايگاه اينترنتی جھانی شدن،(اصلاحات اقتصادی، قسمتی از تجارت جھانی سکس شده اند
اين پديده در کشورھای روسيه،اندونزی،فيليپين،تايلند،ونزوئلا و آمريکا منجر به توسعه صنعت قاچاق ).2

ھانی شدن، به عنوان يک تھديد،می تواند ج).2: 2002ريموند،(سکس به عنوان صنعت بدون مرز شده است
در بعد اقتصادی از طريق ايجاد تبعيض به . در سه بعد اقتصادی، سياسی و فرھنگی بر زنان تاثيرگذار باشد

نفع کارگران مرد، و در حاشيه قرار دادن زنان از طريق پرداخت دستمزدھای اندک و به کار گماردن آنان 
ياسی از طريق محدود کردن زنان به مشارکت در فعاليت ھای سياسی، در بخش ھای غير رسمی، در بعد س

افزايش 26.و در بعد فرھنگی از طريق از دست دادن ھويت و استقلال فرھنگی با استيلای فرھنگ جھانی
. اشتغال زنان در بخش غير رسمی به دليل اطمينان به بقای خانواده در طول بحران ھای اقتصادی است

اما زمانی که مسئوليت .  کار اخراج می شوند، زنان کار و فعاليت را به عھده می گيرندزمانی که مردان از
تحمل فشار -1:زنان افزايش می يابد، با مشکلات فراوانی در خانه و محل کار رو به رو می شوند، از جمله
-2.م برسانندمسئوليت ھا در زمانی که بايد ھم کار روزمره توليدی و ھم وظايف زن خانواده را به انجا
فقدان حمايت -3.دستمزدھای زير حداقل، کار طولانی تر و پر زحمت در شرايط کاری سخت و نامناسب

کارفرما و دسترسی نداشتن به مزايايی ھمچون حمايت دوران /ھای اجتماعی به دليل نبود مناسبات کارگر
نداشتن تخصص -7.ی سودآوردسترسی محدود به بازارھا-6.فقدان سرمايه-5.عدم امنيت شغلی-4.بارداری

نتايج تحقيقات انجام شده در کشورھای آفريقايی، آسيايی و آمريکای لاتين حاکی از آن . و مھارت ھای لازم
است که جھانی شدن موجب تضعيف نقش زنان در تعليم و تربيت کودکان در بلند مدت، موجب فروپاشی 

ز طريق وسايل ارتباط جمعی به ويژه تلويزيون و ھمچنين جھانی شدن توانسته، ا. نظام خانواده شده است
آگھی ھای تبليغاتی، موجب گسترش فرھنگ مصرف و تضعيف ارزش ھای سنتی در نزد زنان 

افزايش تعداد مھاجران زن در آسيا در سال ھای اخير،متاثر از نيروھای جھانی و ). 2: 2003صبحی،(شود
ی کار زنان،که در قالب مھاجرت ھای رسمی و غير شرکت ھای چند مليتی به دليل ارزان تر بودن نيرو

رسمی از کشوری به کشور ديگر صورت پذيرفته،نمونه ای ديگر از تھديدھای فراروی زنان در نتيجه 
 از تحقيقات ديگری که به آثار منفی جھانی شدن بر زنان پرداخته تحقيقات 27.گسترش پديده جھانی شدن است

يدھای ناشی از آن را با کنار ھم قرار دادن دو واژه لگزوس، ماشين وی جھانی شدن و تھد. فريدمن است
جديد و سريع و گران قيمت غربی که سمبول فرھنگ مصرف است و با سوخت ارزان قيمت رانده می شود، 
. و درخت زيتون، به عنوان سمبول علايق و وابستگی ھای باستانی و ريشه دار و سنتی، تفسير می کند

من، جھانی شدن امری اجتناب ناپذير است چرا که ھر فردی تمايل دارد حداقل زندگی مطابق نظريه فريد
دستيابی به اين زندگی مستلزم قطع تعداد قابل توجھی درخت زيتون است تا جاده . مادی راحتی داشته باشد

بتوانند از ديدگاه فريدمن، شايد تنھا تعداد اندکی از کشورھا . مناسب برای حرکت ماشين غرب مھيا شود
در بسياری از کشورھای در حال توسعه که فاقد جاده مناسب ھستند و حتی . درختان زيتون خود را حفظ کنند

در جايی که جاده مناسب نيز وجود داشته باشد، زنان اغلب با قوانين، آداب و رسوم و سنت ھا از راندن منع 
 تعداد کمی از زنان در سطح دنيا می توانند حتی در جايی که اين محدوديت ھا وجود ندارد، تنھا. می شوند

در اين تحقيق، لگزوس به غرب و مردان و درختان زيتون به . اين ماشين را در اختيار داشته باشند
 28.کشورھای جھان سوم و زنان تعبير شده اند

                                                 
.1-2: 2003شدن،ی جهانی نترنتيا گاهيپا. 26 26  

1-2: 2000اسکلدون،. 27 27  
5: 2000استارک،. 28 28  
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 :فرصت ھا
 بوجود می جھانی شدن علاوه بر تھديدھا و چالش ھا، يک سری فرصت ھايی را برای فرھنگ ھای بومی

 .آورد که در ادامه تشريح می شود
 جھانی شدن و شھروندی-1

در .از يک منظر شھروندی جھانی به معنای توسعه يافتن شھروندی ھای محلی در عرصه جھانی است
گذشته وقتی برای مثال، يک ايرانی از وطن مھاجرت می کرد، بسياری از ارتباطات و تعلقات فرھنگی خود 

يکی از دلايل مھم آن بريده شدن پيوندھا و ارتباطاتی بود که يک ايرانی از آن بھره مند . را از دست می داد
در ھر نقطه ای از جھان که باشد، . امروز واقعا مھم نيست يک ايرانی در کجای دنيا زندگی می کند. می شد

ی ديگر از منابع فرھنگی با تلويزيون و راديو ايران، با عناصر متنوع ھنر، ادبيات، موسيقی، سينما و بسيار
و عناصر مھم ھويت ايرانی مرتبط است و می تواند به صورت متصل با توليدات فرھنگی ملت خود و 

به عبارتی شھروندی ايرانی در بعد فرھنگی آن، يعنی کسانی که . صاحبان ھنر و فضيلت ارتباط داشته باشد
ط طبيعی که شامل جغرافيای طبيعی است البته محي. از مزايای فرھنگی شھروندی بھره مند می شوند

تاثيرات خاص خود را دارد ولی مھم اين است که ھر مليت و شھروندی امکان توسعه جھانی را پيدا کرده 
 . است

  تعامل فرھنگ ھا-2
فروريزی مرز ھا و فضا ھای محدود ،موجب برخورد فرھنگ ھا با يکديگر و با فرھنگ جھانی می شوند 

ورد،برخی مستحيل می شوند و برخی ديگر نيز موضعی سر سختانه نسبت به فرھنگ که در اثر اين برخ
شماری از فرھنگ ھا به ھمزيستی مسالمت آميز تن می دھند و تعدادی ھم گفتگو و .مھاجم اتخاذ می کنند

با فروريزی فزاينده مرزھای سياسی و فرھنگی و ادغام روز افزون .تبادل فرھنگی را گريزناپذير ميدانند
جوامع در جامعه جھانی ،در عين حال که فرھنگ ھای خاص گوناگون به يکديگر نزديک می شوند 

در کنش ھا وتعاملات ميان فرھنگ ھا نيز می توان ميزانی از ھم گرايی .،فرھنگ عام نيز شکل می گيرند 
وجوه مشترکی ميان فرھنگ ھای گوناگون درباره ی بسياری از ارزش ھای بنيادين بيابيم ؛زيرا انسان ھا 

ھا و تحولات فرھنگی را به  پيتر بير، انواع واکنش. دارند و می توانند ايده ھا و ارزش ھای مشترک پيدا کند
گرايی فرھنگی به آن دسته از  عام. گرايی فرھنگی تقسيم کرده است گرايی فرھنگی و خاص دو دسته، عام

گيرند و برخلاف  ل، ھمزيستی و انطباق شکل میشود که بر محور تباد ھا و تحولات فرھنگی گفته می واکنش
وگو،  شود که با تکيه بر گفت گرايی فرھنگی، بيشتر از سوی افرادی حمايت می ھای مربوط به خاص ديدگاه

ورزند که ھر شخص بدون توجه به  اين افراد بر آن وجه از فرھنگ تأکيد می.پردازند به بازسازی خود می
پيداست که اين . تماعی،بايستی آن را بپذيرد؛ مانند صلح،آزادی و عدالتھای اج علايق شخصی و وفاداری

گستره داد و ستد و تبادل فرھنگی چنان .ھای ھمه مردم ارتباط دارد وجه از فرھنگ به اصول و ارزش
گسترش يافته که از يک سو فرھنگ غربی که ادعای جھانی بودن را دارد نيز با ورود وسيع ديگر 

دست شدن  گونی و يک شدن به ھم از سوی ديگر،درست است که فرآيند جھانی. سترو ھا روبه فرھنگ
ھا را ھم پديد  ھا،گوناگونی ھا ،تفاوت انجامد،ولی نوع ديگری از ھمزيستی زدايی می فرھنگ و تفاوت و تنوع

 .آورد می
؛يعنی عام شدن امر زا ھستند آفرين،مکمل نيروھای تفاوت گون ھم گرا و  به تعبير رابرتسون،نيروھای ادغام 

ھای اجتماعی به واسطه  عام کردن امر خاص به معنای گسترش انواع تفاوت.خاص و خاص شدن امر عام
خاص کردن .کوشد،موسيقی خود را ترويج کند برای مثال،گروھی محلی می.ھای عام است توسل به ارزش

شود و رنگ و بوی  يش میكه نمادھای فرھنگی عام در بستر فرھنگ خاص پالا امر عام ھم،يعنی اين
ًمثلا موسيقی کلاسيک غربی با ھنجارھای محلی توليد .گيرد فرھنگ آن منطقه را به خود می

شود تا ضمن حفظ خاص بودن  بنابراين،فرھنگ خاص با فرھنگ عام جھانی وارد داد و ستد می.شود می
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  . 29خود،از مزايای فرھنگ جھانی نيز بھره ببرد
 مذھب و جھانی شدن-3

شود  چه که به بحران ھويت ياد می شدن ـ که بسياری را به خاطر آن ھم پيوسته جھانی در جريان متراکم و به
شدن که برخی آن را به  نگران نموده ـ اين پرسش مطرح شده که جايگاه دين در اين پديده کجاست؟ آيا جھانی

ه کناری بگذاريم يا حداکثر ھمگی به کنند، بدين معناست که مذھب را بايد ب رنگ شدن تعبير می معنای يک
 گيرد؟ گرايانه جای می انداز جھان يک مذھب مشترک روی بياوريم؟ مذھب چگونه در يک چشم

المللی نظرسنجی زاگبی، که به سفارش  در پاسخ به اين پرسش بد نيست ابتدا به نظرسنجی مؤسسه بين
بر اساس اين گزارش، در طول .ه،نگاھی بياندازيمکليسای کاتوليک درباره ميزان معتقدان به مذھب انجام داد

.  درصد افزايش يافته است4 سال گذشته، ميزان افرادی که به خدا، مذھب و پيغمبر اعتقاد دارند، 5
درصد و به 5/1) طور مشترک به(كرد مردم جھان به سوي مذاھب گوناگون نظير مسيحيت و اسلام  روي

لاين  حجم مباحث مربوط به امور متافيزيک در مطالب آن. ه است درصد افزايش يافت2سوي ھندوييسم نيز 
درحال .  درصد افزايش يافته است30 سال اخير تقريبا 4در ) اينترنت و موتورھای جستجوگری مثل گوگل(

 شبکه، گرايش 300ای قابل دريافت است که حدود   شبکه ماھواره1500حاضر،در منطقه خاورميانه،حدود 
ای دنيا، حاکی از اين است که دو  ھای ماھواره ترين شبکه رسمی يونسکو درباره پرمخاطبآمار . دينی دارند

ھای   برابر شبکه5 تا 4ھا،گاه   شبکه پربيننده دنياست و بينندگان اين شبکه20شبکه مذھبی جزو 
ای، گرايش به  پس ھم در فضای واقعی و ھم در فضای وب و ھم در فضای ماھواره.پورنوگرافيک ھستند

البته اغلب گرايش به مذھب به معنای گرايش به امری . استفاده از مباحث مذھبی بسيار روبه افزايش است
كرد جوامع به سوي مذھب  شدن، روي بينيم که نه تنھا در دوران جھانی بنابراين، می. معنوی و قدسی است

شدن، در يک سطح  اه نظريه جھانیاز نگ. کاسته نشده، بلکه توجه آنان بنا به دلايلی نيز افزايش يافته است
شدن  گويند جھانی در واقع آنان می. جھانی، اھميت فراوان مذھب با تحولات اجتماعی و فرھنگی ھمراه است

شدن، رستاخيز مذھبی تجلی مھمی از يک دنيای متحد  در نظريه جھانی. و مذھب ارتباط تنگاتنگ دارند
ّھا و نھادھای ابرملی و فرامليتی اھميت و نفوذ  انديشهھا،  شود با تضعيف دولت ـ ملت گفته می. است ّ

اند تا  اند و در جايگاه بخشی از اين روند، مذاھب عمده جھان، فرصتی يافته دست آورده ای به فزاينده
نتيجه به دست آمده چيزی است که ھينز آن را تجديد حيات مذھبی . تر سازند ھای خود را مرتبط بينی جھان
ھايی را که باورھای مذھبی برای اثبات و ابراز ھويت  ھای ارتباطات، راه يش قدرت شيوهافزا. خواند می

بنابراين، فشردگی فضا و زمان و تبادل سريع افکار برای مذھب . پيمايند را تغيير داده است اجتماعی می
) بينی ن جھانيا ھما(ای پيدا کرده است؛ زيرا در فضای کوچک شده، تنوع بيشتر تجربه بشری  اھميت ويژه
ثبات، مبھم و در عين حال خواستار تفسير است که اين  از سوی ديگر، جھان مدرن بسيار بی. وجود دارد

وجو برای اصول بنيادين را  دھد و جست بينی را ترغيب و حتی مورد تأکيد قرار می بافت جھانی ابراز جھان
ھای خاص و طراحی  طرح کردن دوباره تاريخھای خود برای م ھای محلی با تلاش حتی آيين. دھد افزايش می

بنابراين، در شرايط پيدايش . گرايانه خود دارند ھای جھان ھای خاص، توان بيشتری جھت تبيين جنبه ھويت
. تواند تجلی مھمی از واقعيت جھانی دنيای جديد باشد شود تجديد حيات مذھبی می فرھنگ جھانی گفته می

آمدھای  عرصه ارتباطات نيز به مذاھب فرصتی طلايی داده تا پیھای گسترده در  آوری چنين فن ھم
كرد مجدد بشر به مذھب، شايد بتوان گفت  در بيان دلايل روي. معادشناختی انسانيت مطلق را تدارک ببينند

چنين به تعبير  ھای عميق اجتماعی دوران اخير که ناشی از رشد و ظھور تجدد است و ھم دلايلی مانند ناامنی
ھای  که از سده نوزدھم در واکنش به ناامنی) بشری(ھای بزرگ دنيانگر  ان پل دوم، شکست ايدئولوژیپاپ ژ

كرد  جيمز کريث،از اين روي. ناشی از انقلاب فرانسه و انقلاب صنعتی شکل گرفته است را نيز نام برد
ه سلطه يا آزادی چنين مقابله جوامع گوناگون نسبت ب ھم.انداز پسامدرن ياد کرده است اخير،به چشم

                                                 
68 :1388،یمتولی شيدرو .29 29  
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كرد جوامع به  نيز از جمله دلايل روي] ليبراليستی که منجر به ايجاد شکاف شديد طبقاتی در جامعه ميگردد[
. کند گرايی،کنارگذاشتن مذھب را برای رسيدن به پيشرفت توصيه می تجدد.آيد سوي مذھب به شمار می

ويژه پروتستانيسم خصوصی شده  ای غرب بهھا و باورھای دني دنياطلبی سکولاريته، حرکت به سوي الگو
در دوران . کند آيد را توصيه می گرايی از جامعه مدرن به حساب می امريکای شمالی که نوعی آرمان

مدرنيست، مدرنيته دشمن نھايی مذھب بود و انتظار داشت تا مذھب در برابر آثار و عوامل مدرنيزه کننده 
ھای  ، مذھب تنھا تا حدی که موجبات تصحيح خطاھا و انحرافکوتاه بيايد و با چيرگی عنصر عقلانيت

ھای پسامدرنيستی، تلاش برای  نوسازی را فراھم آورد، مورد تمجيد و ستايش قرار گرفت، ولی ھسته ارزش
ھای  در دوران جنگ سرد، مذھب، دشمن مشترک قدرت. ديگر است جمع کردن عقل و معنويت درکنار يک

گرايی   ايران، دولت امريکا اسلام1979] اسلامی[درپی پيروزی انقلاب . آمد یبزرگ آن دوران به شمار م
را از عوامل نابودی جھان خواند و رھبران اتحاد جماھير شوروی نيز ترس خويش از بنيادگرايی اسلامی 

در صورتی که به زعم بسياری از محققان نظير .انقلابی و خطرھای آن برای شوروی را کتمان نکردند
، راديکاليسم مسيحی نيز 1980در دوره .گردد شدن تلقی می ، انقلاب اسلامی از پيامدھای اصلی جھانیير به

شورای امنيت وزارت خارجه . کره غربی توصيف گرديد کننده در نيم ثبات به ھمين منوال يک نيروی بی
امريکای لاتين که با منافع ويژه تأثير آن بر کشورھای  خواه، به امريکا از قدرت فزاينده جنبش الھيات آزادی

به ھمين دليل به اقداماتی برای ھدايت تشکيلات . بازرگانی ايالات متحده پيوند نزديک داشتند، بيمناک بود
توانست به صورت وزنه  کار در منطقه ـ که می کاتوليک رومی عليه آن و ايجاد يک پروتستانتيسم محافظه

  .ايدئولوژيک متقابلی عمل کند ـ اشاره کرد
 نقش مذھب در جنبش ھای اجتماعی 

. ھای اجتماعی ـ سياسی در دوران مدرنيته ايفا کرده است ای در جنبش چه گفته شد، مذھب نقش عمده بنابرآن
جريان مذھبی رشد پيدا ) نظير کمونيسم(ھای راديکال غير مذھبی  كه با توجه به ناکارآمدی جريان ويژه اين به

آفرين مذھب، از توان مذھبی در مھم جلوه دادن نمادين ھر  ھای تحول ن، قدرتواي کرده است يا به تعبير لی
گيرد و جاذبه عمومی آن  کند، سرچشمه می ھايی که منابع فردی و گروھی را سازماندھی می کنشی به شيوه

ھفته ھا، مبارزه با فساد حکومتی و برقراری ثبات و عدالت اجتماعی ن ھای مبتنی بر کاھش نابرابری در ايده
نظمی  ھای مبتنی بر انسجام اجتماعی با دنيايی سرشار از نابرابری،تنش و بی است؛زيرا انديشه

شدن مخالفتی  شايد اين مفھوم،ھمبستگی بيشتری با حقيقت موجود داشته باشد که دين، با جھانی.آيد جوردرنمی
 به آن حساسيت دارد، روند چه که دين آن. کند طرفانه است يا آن را ھمراھی می ندارد و نسبتش يا بی

. مجموعه اديان،در پی يک ھدف مشترک بودند که ھمانا برقراری عدالت در جھان است. سازی است جھانی
توان گفت اديان نيز يک  بنابراين می. سان از نظر اعتقاد و باورھا بودند چنين به دنبال ايجاد يک جھان يک ھم

اران بر اين باورند که روزی خواھد آمد که نماينده يا جانشين خدا د ھمه دين. شدن جلوتر ھستند پله از جھانی
گيری  شدن و شکل بنابراين،مجموعه اديان با اصل جھانی.ای پر از عدالت حکومت خواھد کرد بر جامعه
به عبارت ديگر،دين،جامعه .شدن بحث کند تواند درباره جھانی پس دين می.ای واحد مخالفتی ندارند جامعه

چه  آن. پذيرند بايد گفت اصل جامعه جھانی را ھمه اديان می.پذيرد  و يک جھان مشترک را میواحد جھانی
ای است که فرھنگ خاصی را بر  شده ريزی سازی و روند برنامه در حقيقت مورد پذيرش دين نيست،جھانی

 انجيلی ساخته و برای مثال،به نظر برخی محققان مانند دايموند و مارتين،پروتستان.کند ھمه جھان تحميل می
کاری مذھبی تأکيد  پرداخته کشورھای غربی است تا جريانی را برقرار و حفظ کند که بر معنويت و سياسی

ًاگرچه جامعه جھانی واحد،از نگاه اديان كاملا منفی نيست،ولی ).69-70: 1388درويشی متولی،(ورزد
برای ھردو .ًزان سکولار كاملا متفاوت استپردا محتوای آن در جوامع دينی و از نگاه اديان با نگاه نظريه

رو ھستيم،تنوع فرھنگی و  به آل باقی خواھد ماند و واقعيتی که ما در جھان با آن رو گروه در حد آرمان و ايده
اين .وگو وجود نخواھد داشت كردی جز گفت كه جھان توأم با آرامش باشد،ھيچ روي دينی است و برای اين

رسد در روند  به نظر می).1386سنايی،(اگون،از جمله اديان جريان داردھای گون وگو در حوزه گفت
شدن،دين چه به مثابه فرھنگ و چه به مثابه ايدئولوژی،کمتر از وجه تاريخی آن مدنظر قرار گرفته و  جھانی
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 ھا به دين،نوعی نگاه وجودی است؛يعنی نگاھی که نسبت انسان را با حقيقت وجود شدن نگاه بيشتر در جھانی
به ھمين دليل بايد به معنويت به عنوان گوھر اديان تکيه کرد که اين امر تنھا با گفتمان اديان .نمايد روشن می

طلبی،آشنا با جھان فعلی و دارای درک  ھای حقيقت و عدالت وسيله افرادی که دارای ويژگی ديگر به با يک
گرايی فرھنگی بيان   در ارتباط با عامگونه که درستی از شرايط جھان باشند محقق خواھد شد؛زيرا ھمان

گونه که در تعامل و  ھمان.كردھای مثبت باشند آورند که دارای روي شد،افرادی به اين وجه از تعامل روی می
ديگر به ھمزيستی و آميزش  ديگر نزديک شده و با يک ھا گفتيم،مشترکات فرھنگی به يک برخورد فرھنگ

شود و موجد ھويت  رتر پيروز و به فرھنگ عام جھانی تبديل میدر نھايت، خاصيت فرھنگی ب.رسند می
ھای  وگوی اديان نيز وضعيت به ھمين گونه است؛يعنی در تضارب آرا،ويژگی در گفت.گردد جديد می

برخی وجوه خاص اديان نيز به فرھنگ عام يا جھانی تغيير .شود مشترک اديان،به فرھنگی عام تبديل می
ھای  گرايی،جريان گرايی و تعميم خاص  ضمن باور به ويژگی تخصيص عامرابرتسون ھم. دھد شکل می

داند که در پاسخ به اين پرسش که جھان چيست و  ھای جايگزينی می مذھبی را تحت شرايط جھانی،پنداشت
وجوی اصول بنيادين جای دادن  ھا،در جست ھا يا پنداشت انداز اين چشم.کند چه بايد باشد،نمود پيدا می

  30.نيای متحول ھستندھويت،درد
 جھانی شدن،زنان و فرصت ھا-4

گروھی از اقتصاددانان، با تاکيد بر ابعاد مثبت جھانی شدن، . آثار جھانی شدن بر زنان اغلب متناقض است
از ديدگاه آنان، اگر چه . معتقدند که زنان عمدتا منافع قابل توجھی از اصلاحات اقتصادی به دست آورده اند

 قطبی شدن را تشديد کرده، اما به طور فزاينده ای موجب افزايش درآمد زنان نيز شده جھانی شدن روند
از دھه .يکی از مھم ترين فرصت ھای حاصل از جھانی شدن برای زنان افزايش نرخ اشتغال است. است

 ساله از حدود يک سوم به يک دوم افزايش يافته 59 تا 20، نسبت زنان شاغل 1990 تا پايان دھه 1950
بر طبق . در بسياری از موارد، نرخ مشارکت نيروی کار زنان ھمگام با مردان افزايش يافته است. است

جھانی . رسيده است1997 درصد در 40 به بيش از 1960 درصد در 36آمار، نيروی کار جھانی زنان از 
 در حال شدن،با تسريع روند صنعتی شدن، موجب جذب بيشتر نيروی کار زنان به صنعت در کشورھای

ھمچنين موجب بروز پاره ای تغييرات در بازار کار و افزايش ).23: 2001رضوی،(توسعه شده است
 31.تقاضا برای نيروی کار زنان ، و افزايش آموزش و بھره وری و نيز کاھش مواليد شده است

 مسير اول صبحی در زمينه آثار جھانی شدن بر زنان به دو مسير متفاوت اشاره می کند و معتقد است که
بيشترين فشار و مسئوليت را برای زنان به وجود آورده، در حالی که دومين مسير امتيازات مثبت بسياری 

در اين مسير،انتظار می رود که برای زنان کشورھای غربی،که تجربه و توانايی . برای زنان به ھمراه دارد
ھمچنين جھانی شدن، از . د داشته باشدبيشتری دارند،فرصت ھای بيشتری برای رقابت در بازار کار وجو

طريق گسترش وسايل ارتباط جمعی و توسعه ارتباطات، موجب افزايش سطح آگاھی زنان می شود تا آنان 
استفاده از اينترنت به عنوان يکی از . فرصت مناسب برای اثبات خود و نيز حق انتخاب بيشتری داشته باشند

برای مثال در .  در تجارت الکترونيکی ايجاد کرده استمظاھر جھانی شدن فرصت ھايی برای زنان
زن روستايی 6000ھندوستان،از طريق بازاريابی با استفاده از عکس ھای ديجيتالی توليدات،بيش از 

چنين فرايندی به عرضه مستقيم توليدات با حذف واسطه ھا .توانسته اند توليدات خود را به بازار عرضه کنند
ھمچنين بسياری از .و زنان منافع بيشتری از فروش توليدات خود را به دست می آورندو دلال ھا می انجامد 

تجربيات جھانی نشان می دھد که افزايش صادرات کالاھای صنعتی در کشورھای در حال توسعه با افزايش 
 تقاضا برای اشتغال زنان ھمراه بوده است،زيرا صنعتی شدن در شرايط بين المللی در کشورھای درحال

 4برای مثال،تعداد کارخانجات نساجی در بنگلادش از . توسعه عمدتا به نيروی کار زنان وابسته است

                                                 
.234: 1384ت،يمارفل ليف وی کلی ر .30 30  

.1-2: 2002اورلف،. 31 31  
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درصد آنان را زنان 90ميليون کارگر رسيده که 2/1 با 1995 کارخانه در 2400 به 1978کارخانه در 
 دسترسی زنان به اشتغال زنان موجب افزايش درآمد آنان و درنتيجه، افزايش.سال تشکيل می دادند25زير 

به . سرمايه ھای اجتماعی ھمچون آموزش و بھداشت و درمان و بھبود شاخص توسعه انسانی شده است
زنان جوان درآمد . علاوه ،اثر عامل اشتغال زنان در افزايش انتخاب ھای اجتماعی آنان نمود يافته است

آنان قادرند ھمسر مورد علاقه خود . دمستقلی دارند و از اين طريق قدرت انتخاب خويش را افزايش می دھن
ھمچنين شواھد تجربی نشان می دھد که با اشتغال . را انتخاب کنند يا با تمايل خودشان مجرد باقی بمانند

زنان،کشمکش ھای داخلی و محلی کاھش و ظرفيت اخلاقی زنان نيز به علت کاھش فشارھای اقتصادی بر 
ز حضور زنان در فعاليت ھای رسمی و غير رسمی، مانند پست، در بخش خدمات ني.خانواده ارتقا می يابد

ھمچنين در خدماتی که نياز به تخصص و مھارت . گردشگری،خطوط ھوايی و راه آھن افزايش يافته است
بالايی دارند، مانند خدمات برنامه ريزی و مالی،بانک ھا و شرکت ھای بيمه، حضور زنان به دليل گسترش 

 32.سته استتجارت آنان بسيار برج
 نتيجه

فرآيند جھانی شدن به عنوان روند غربی کردن و يا آمريکايی کردن جھان می تواند چالش ھای جدی برای 
ايجاد نمايد و از طرفی می تواند توليد نوعی مقاومت فرھنگی ) خرده فرھنگ ھا(اقتدار فرھنگ ھای بومی 

ھانی شدن يا جھانی سازی بسياری از کشورھا امروزه ج.و تقويت فرھنگ ھای بومی را به دنبال داشته باشد
را خصوصا به لحاظ فرھنگی با چالش مواجه کرده است زيرا جھانی شدن به مفھوم گسترش سياست، 
اقتصاد و فرھنگ آمريکايی و غربی در پھنه جھان است با توجه به اينکه مھمترين عامل جھانی شدن و 

از طرفی رسانه ھا نيز غالبا در سيطره غرب و در . جھانی سازی از طريق رسانه ھا صورت می گيرد
راس آنھا آمريکا قرار دارد، بنابراين در مقوله جھانی شدن با توجه به رقابت بی قيد و شرط، در نھايت 

البته نمی توان فرصت ھايی را که جھانی شدن پديد . بيشتر به سود فرھنگ غرب و آمريکايی تمام می شود
در ھر . ين فرصت ھا در مقابل تھديدھا و چالش ھا به مراتب کمتر می باشدمی آورد انکار کرد ولی ا

صورت ھر فرھنگ و جامعه ای که از فرصت ھا بھتر و بيشتر  بتواند استفاده نمايد يقينا با تھديد ھا و چالش 
 ھمراه به را تبعاتي دو ھر ، مخالفت و انفعال شدن جھاني با برخورد در.ھای کمتری مواجه خواھد شد

 جايي به راه ًعملا جھاني ارتباطات ضرورت نيز و مدرن به امكانات توجه با ما مخالفت.داشت خواھد
 را وما گذاشت نخواھد باقي ما براي فرھنگي متقابل در روابط نقشي ھيچ نيز انفعالي برخورد و نخواھد برد

 ھستيم روبرو فرھنگي و ياجتماع صورت چندين با خود پيرامون در ما.كرد خواھد مواجه ھويت بحران با
 ديگر، سوي از و كنيم مي نشر و حشر است }شرقی فرھنگ {آن نام كه خاصي درموقعيت طرف يك از

  ھر.است جھاني سياسي و اجتماعي،اقتصادي فرھنگي، نظام حضور از حكايت ما زندگي شرايط پيرامون
رخورد با جھانی شدن بايستی از در ب.فرھنگي ماست و اجتماعي حيات و زندگي سازندة بستر واقعيت دو

 .فرصت ھا نھايت بھره برداری به عمل آيد تا تھديدات و چالش ھا به حداقل ممکن کاھش يابد
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abdola xodadadi  

 
globalizacia da mcirericxovani xalxebis kulturaTa 

gaqroba - safrTxeebi da perspeqtivebi 
 

globalizaciis  da mcirericxovani xalxebis kulturaTa gaqro-
bis  safrTxeebisa da SesaZleblobebis gansaxilvelad, Tavdapir-
velad ganxiluli unda iqnas kvlevis Teoriuli arsi da CarCo, 
romelic moicavs globalizaciis kulturul koncefciasa da 
kulturaTa winaaRmdegobis naazrevs.   mxolod amis Semdeg SeiZ-
leba aixsnas globalizaciis gaCenis efeqturi faqtorebis, kul-
turuli safrTxeebisa da pozitivebis globalizaciasTan Sesaba-
misoba. kvlevis Sedegad aRmoCnda, rom globalizaciasTan Seja-
xebas Tan axlavs umoqmedoba da winaaRmdegoba. Cveni winaaRmde-
goba, Tanamedrove SesaZleblobebidan da aucilebeli saerTaSo-
riso komunikaciebidan gamomdinare, praqtikulad arafris mom-
tania.  da pasiuri umoqmedobac ormxriv kulturul urTierTo-
bebSi aranair rols ar gvitovebs da TviTmyofadobis krizisis wi-
naSe gvayenebs. Cvens irgvliv ramdenime saxis kulturul da so-
cialur pirobebs vxvdebiT. erTis mxriv, dakavSirebuli varT gan-
sakuTrebuli mdgomareobasTan, romelsac aRmosavluri kultu-
ra hqvia, xolo meore mxriv, Cveni cxovrebis irgvliv pirobebi 
aris msoflio kulturuli, socialuri, ekonomikuri da politi-
kuri sistemis (wesrigis) arsebobis istoria. orive realoba Cveni 
cxovrebis safuZvels da socialur-kulturul cxovrebas qmnis. 
globalizaciasTan WidilSi maqsimalurad  unda iqnes gamoyene-
buli arsebuli SesaZleblobebi, raTa minimumamde davides misgan 
gamomdinare safrTxeebi da gamowvevebi.  
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Abdollah Khodadadi 

 
Globalization and Disappearance of Subcultures - Threats and Prospects 

 
In order to scrutinize the threats and prospects of globalization and stramash of 
subcultures, first of all we should discuss the theoretical essence and framework of 
the research which comprises the concept of globalization and visionary of cultural 
opposition. Only after this can be explained the efficient factors leading to the 
emergence of globalization, cultural threats and the relevance of positives to 
globalization. The research showed that the resistance to globalization is succeeded 
by inactivity and resistance. Our resistance actually makes no sense due to the 
modern possibilities and international communications. Besides, passive inactivity 
does not play any role in mutual cultural relations and we have to face the crisis of 
originality.  
We can see several kinds of cultural and social conditions around us. On the one 
hand, we are connected to special condition called the eastern culture. On the other 
hand, the conditions show the history of the world culture and the existence of 
social, economic and political system (order). Both realities create the basis of our 
socio-cultural life. In order to minimize all the threats and challenges, we should use 
all the possibilities in the struggle against it.  
Key words: globalization, cultural globalization, threats and positive sides of 
civilization.  
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Абдолла Ходадади  

 
Глобализация и исчезновение культур малочисленных 

народов – угрозы и перспективы 
 

Для рассмотрения возможностей и опасностей исчезновения культур 
малочисленных народов и глобализации, сначала следует рассмотреть 
теоретическую сущность  исследования и рамку, которая обхватывает 
культурную концепцию глобализации и мышление о противоречии культур, и 
лишь после этого можно объяснить соответствие эффективных факторов 
глобализации, культурных рисков и позитивов с глобализацией. 
В результате исследования оказалось, что столкновению  с глобализацией 
сопутствуют бездействие и сопротивление.   
Наше сопротивление, учитывая  современные возможности и необходимые 
международные коммуникации, практически лишено смысла, поскольку не 
приносит никаких результатов. И пассивное бездействие в двухсторонних 
культурных отношениях не оставляет для нас никакой роли и ставит перед 
кризисом самобытности. Перед нами несколько видов культурных и 
социальных вопросов. Мы, с одной стороны, связаны с особым состоянием, 
которая именуется, как Восточная культура, а с другой стороны, условия 
жизни  вокруг нас  - история  существования мировых культурных, 
социальных, экономических и политических систем (порядка). 
Обе реальности создают основу нашей жизни и  социально-культурную жизнь.  
В сопротивлении с глобализацией следует максимально использовать 
существующие возможности, чтобы свести к минимуму угрозы и вызовы 
глобализации. 
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 باسمه تعالی
 زبان  عرفان از منظر عارفان مسيحي و مسلمان 

 1 دکتر سيد محسن حسينی
 :چکيده

يکی از ويژگی ھای مشترک نحله ھای عرفانی در شرق وغرب تجربه ھای شخصی ،درونی ،رازناک و تعميم 
ادراک ناپذيری است که در حالتی از نا خود آگاھی و سرخوشی معنوی برای عارف روی داده ،نوعی از 

فرامادی را برای وی پديد می آورد بيان ناپذيری از ويژگی ھای اصلی اين تجربه ھاست که عمدتا به دلايل 
بيان نا پذيری تجربه . روی می دھد)شنونده(مخاطب)گوينده(،ماھيت موضوع ،عامل )زبان(چھارگانه کلام 

در ميان عارفان مسيحی دو نظريه در .ھای عرفانی نقشی اساسی در بررسی زبان از منظر عارفان ايفا می کند
خصوص زبان عرفان مطرح و برجسته شد يکی نظريه مجازی بودن زبان عرفان بود که ديو نوسيوس واضع 

تفاوت اين دو نظريه در آن .آن بود وديگری نظريه استعاری بودن زبان عرفان که اريژن آن را طرح کرد
" الف" مورد خدا به کار رود معنايش اين است که خدا علت در"الف"جاست که بر اساس نظريه مجازاگر کلمه 

در مورد خدابه کار رود معنايش اين است که "الف"است ولی طبق نظريه استعاری بودن زبان اگر کلمه 
استيس با رد اين ديدگا ه ھا منکر .استعاره از چيزی است که در ذات خدا يا تجربه عرفانی وجود دارد"الف"

زبان در بيان تجربه ھای عرفانی شده  خود اين تجربه ھا را ماھيتا متناقض نما انگاشته متناقض نما بودن 
در نظر آنان انتقال تجربه ھای روحانی . عارفان مسلمان غالبا بر رمزی بودن زبان عرفان تاکيد داشته اند.است

از شکل متعارف خود بر بستر زبانی که مولود تجربه ھای حسی و اين جھانی است خواه نا خواه زبان را 
خارج ساخته آن را رمزگون می سازد براساس اين ديدگاه علت اصلی بيان نا پذيری تجربه عرفانی نا توانی 

 .زبان متعارف است نه خود تجربه عرفانی يا شخص گوينده
 زبان عرفان ،اسلام ،مسيحيت:واژگان کليدی
 غرب تجربه ھاي دروني شخص و رازناكي ژگي ھاي مشترك نحله ھاي مختلف عرفاني درشرق و يكي از وي

است كه طي آن عارف در حالتي از نا آگاھي و سرخوشي معنوي به ادراك امور و حقايقي دست مي يازد كه 
فراتراز دنياي مادي و حسي است اين تجربه ھاي عرفاني كه با نام ھاي مختلفي چون مشاھده، مكاشفه، كشف و 

علم رغم اختلاف ھايي كه در تعريف دارند ويژگي ھاي .ه مي شودشھود، جذب، خلسه، ذوق و وجد شناخت
مشتركي نيز دارند كه مورد توجه پژوھشگراني چون ويليام جيمز،كارل گوستاو يونگ و والتر ترنس استيس 

گذشته از اين در آثار بسياري از بزرگان عرفان چه در غرب و چه در شرق از افلوطين و .قرار گرفته است
اني، سنت اگو سيتن ،توماس آکونياس و مايستر آکھارت گرفته تا ابو حامد غزالي، شيخ اشراق كلمنت اسكندر

برخي از عارفان مسيحي و .،روز بھان بقلي شيرازي،ابن عربي و ملاصدرا به اين تجربه ھا توجه شده است
 اند براي مثال عين مسلمان نيز خود سايه ي روشني از اين تجربه ھاي روحاني را به رشتع ي تحرير در آورده

چون او جل جلاله خود را :اين چنين يكي از رويت ھايش را به تصور مي كشد» تمھيدات«القضاة ھمداني در 
جلوه گري كند بدان صورت كه بيننده خواھد به تمثل به وي نمايد در اين مقام من كه عين القضاتم نوري ديدم كه 

 ھر دو نور برآمدند و متصل شدند و صورتم صورتي زيبا شد از وي جدا شد و نوري ديدم كه از من برآمد و
در اين مقال قصد بر اين است ضمن بررسي ويژگي ھاي 2.چنانكه چند وقت در اين حال متحير مانده بودم

مشترك تجربه ھاي عرفاني از منظر عارفان مسيحي و مسلمان به مھمترين اين ويژگي ھا كه بيان ناپذيري اين 
دازيم سپس با بررسي دلايل و عوامل بيان ناپذيري به تبيين زبان رمزي عرفان خواھيم تجربه ھا ست بپر

 .پرداخت
 

                                                 
 .فارسی وادبيات استاديارزبان.1
 
303 ص 1373 ، القضاة عين. 1  



Mystical language from the standpoint of christian&moslem mystics Seyedmohsenhoseini... 
 

 118

 ويژگي ھاي تجربه ھاي عرفاني
احتمالا ھمه ي كساني كه در مورد اين تجربه ھا تحقيق كرده اند در اين نكته كه تجربه ھاي روحاني عارف 

و ماھيت اين تجربه ھا به گونه است كه دست يابي به آن براي كيفيت . دروني و تعميم ناپذيرند اتفاق نظر دارند
ھمگان امكان پذير نيست زيرا نيازمند پيش زمينه ھاي فرھنگي و عوامل دروني و بيروني اي چون مجاھدات و 

گذشته از اين ابن سينا در نمط .رياضت پير و راھبر و توفيق  الھي است كه براي ھمگان يكسان دست نمي دھد
در . رات، مطلبي را خاطر نشان مي سازد كه بيانگر نسبي بودن و اطلاق نا پذيري اين تجربه ھاستنھم اشا

نظر وي تجربه ھاي عرفاني نسبي است چرا كه ممكن است به تناسب حال دو عارف در يك زمان و حال يك 
 3.فقد يختلف ھذا في عارفين و قد يختلف في وقتين: عارف در دو زمان متفاوت باشد

فت حاصل از تجربه ھاي عرفاني معرفتي بي واسطه ، مستقيم و برتر از حيطه و سيطره عقل است معر
چرا كه عارف در اين احوال پس از كنار زدن حجاب ھاي نفساني از طريق يكي شدن با موضوع معرفت و از 

مراتب عالي تر از درون به شناخت آن مي پردازد وسيله ي شناخت در اين جا دل است كه پيام آور شناختي به 
شناخت عقلاني است از ھمين روست كه مي توان ان تجربه اي را عرفاني انگاشت كه بتواند معرفتي بی 

ھمچنين تجربه ھاي عرفاني در جھاني روي مي دھد كه وراي .واسطه و مستقيم را در اختيار انسان قرار دھد
ت يك حقيقت كلي واحد بسيط است كه تكثري اين جھان است، جھاني كه در آن ضد و نقيضي نيست و آنچه ھس

ندارد و از ھمين رو تجزيه ناپذيرند در واقع در تجربه ھاي عرفاني معرفت از طرح كلي قضايا ناشي مي 
اسيتس اين ويژگي را خاصيت كانوني تجربه ھا ي عرفاني مي داند و معتقد است در وحدت بي تمايز نمي .شود

مفھوم فقط ھنگامي .ا كه اجزا ی در آن نيست كه به شكل مفھوم در آيدتوان مفھومي از ھيچ چيز يافت چر
حاصل مي شود كه كثرتي يا لا اقل دو گانگي اي در كارباشد بديھي است كه الفاظ و تعبييرات تابع تمايز ھا و 

سپس با وي 4تعينات ذھني است جايي كه تمايز و تعيني در كار نباشد حتما لفظ و تعبيري ھم در كار نخواھد بود
اشاره به اين مطلب كه در لحظه ي وقوع اين نوع تجربه ھا عارف از زمان و مكان جدا مي شود و با يك لا 
: زماني و لا مكاني پيوند مي خورد در تبيين مطلبش اين سخن عارف مسيحي مايستر آکھارت را نقل مي كند

را كه زمان و مكان داراي ابعاض است، ھيچ چيز به اندازه ي زمان و مكان مانع معرفت روح به خدا نيست چ
. حال آنكه خداواحد است لذا اگر روح بخواھد خدارا بشناسد بايد بيرون از حيطه ي زمان و مكان او را بشناسد

اين تجربه چنان سيطره 5.بدين ترتيب اسيتس بر تحديد نا پذيري و بي كرانگي اين تجربه ھا نيز صحه مي گذارد
جسم و تن عارف پيدا مي كند كه وي را يكسره در حالتي از انفعال و بي ارادگي قرار اي بر عقل و جان و حتي 

مي دھد از نظر ويليام جيمز پيش از روي دادن آن، ديگر اراده اي ندارد چنانكه گويي در اختيار يك قدرت برتر 
ھمين 6.اقي مي مانداست با اين حال ھنگام سپري شدن آن حالت آثارش چونان خاطره اي شكوھمند در روح او ب

مساله است كه موجب بيان ناپذيري تجربه ي عرفاني مي شود و از سويي موجبات رمز گون شدن زبان 
به تعبير ديگر تجربه اي كه از چنبره ي زمان و مكان رھايي يافته و در عالم لا زمان . عرفاني را پديد مي آورد

لا زمه ي .حت سيطره ي زمان و مكان است بيان شودو لا مكان سير مي كند چگونه مي توان با زباني كه ت
پس چگونه با زبان موجود بيان شود بي . چنان تجربه اي رويارويي و نزديكي با حقيقت ھا و زاده نشده ھا است

تمامي پيامبران و عارفان تبرك و بيان ناپذيري لحظه وجد يا تقرب . آنكه زبان  زبانه بر كشد و شعله ورشود
تمامي آنھا دانسته اند براي بيان اين تجربه شبيه گنگي ھستند كه .  خداوند را احساس كرده اندشگرف به حقيقت

بااين حال تلاش كرده اند آنچه در اين لحظات نادر وجد، ديده يا شنيده يا . زبان براي بيان خواب خود ندارد
كيفيت آمدن راز ناك 7.ن ھا بيان كننداحساس كرده اند با زباني الكن و با جستجوي واژه ھا و تعبير ھاي نو در آ

                                                 
157 ،ص1369سينا، ابن.2  
311-310 ،ص1374استيس،.3  
331ھمان،ص.4  
86،ص1372جيمز،.5  
59،ص1387شيمل،.6   



Mystical language from the standpoint of christian&moslem mystics Seyedmohsenhoseini... 
 



 119

و رفتن نا به ھنگام اين احوال، عارفان را واداشته تا ضمن ساختن اين حالات و نظايرآن ناپايدار ي را يكي از 
حال نزديك قوم معني اي است :ابوالقاسم قشيري در اين باره چنين مي نويسد. ويژگي ھاي اين تجربه ھا بدانند

كه ايشان را اندر وي اثري باشد و كسبي و آن از شادي بود يا از اندوھي يا بسطي يا قبضي كه بر دل درآيد به آن
 .پيران گفته اند حال چون برقي بود اگر بايستد  نه حال بود حديث نفس بود. يا شوقي يا ھيبتي

 8لولم تحل ما سميت حالا                           و كل ما حال فقد زالا
 :ري تجربه ھاي عرفانيدلايل بيان ناپذي

از انجا كه . ھمان طور كه بيشتر اشاره شد يكي از ويژگي ھاي كليدي تجربه ھاي عرفاني بيان ناپذيري آنھاست
اين ويژگي در تبيين ماھيت زبان عرفان موثر است لازم ديده شد ضمن بررسي مفصل ترآن، دلايل اين بيان 

يكي از پژوھشگراني كه در اين . كندوكاو قرار گيردناپذيري از منظر عارفان مسيحي و مسلمان مورد
در پي آن است تا با اثبات  »عرفان و فلسفه«خصوص بحث مستوفايي را طرح كرده استيس است او در کتاب 

اين نکته که زبان در بيان تجربه ھا ي عرفاني ناتوان نيست متناقض نما بودن زبان عرفاني را ناشي از 
شد ت عاطفه و (بدين منظور وي ابتدا نظريه ھاي عرف پسند .ارفانه قلمداد كندمتناقض بودن تجربه ھاي ع

از نظر او برخي،تجربه ھا ي عرفاني را نوعي عاطفه و .را بيان ورد مي كند) ھيجان روحي و نا بينايي معنوي
وي در .احساس مي دانند كه بيان نا پذيري ان صرفا وابسته به شدت و ضعف عاطفه و تفاوت نوع آگاھي است

چيزي كه در بادي نظر مسلم اين است كه تجربه عرفاني صرفا يا حتي عمدتا عاطفه و :رد اين نظر مي گويد
نكته ي ديگر اين است كه زبان حال سنت .شور و حال نيست بلكه عنصر اساسي اش بيشتر شبيه ادراك است

عده اي .9ه آن توصيف ناپذير است عظيم عرفاني مدافع اين است كه نفس مشاھده و نه صرفا شور و حال ھمرا
از نظر .ديگر نا ممكن بودن ابلاغ تجربه ي عرفاني را مانند امتناع شناساندن رنگ به كور مادر زاده دانسته اند

شنونده قرار مي دھد در حاليكه در مورد تجربه )گيرنده ھاي حس(استيس اين نظريه محل نزاع را در
 كه اين مشکل زباني را دارد اوست كه مي گويد اين تجربه نا گفتني است)گوينده و نه شنونده(عرفاني،عارف

 .10است و به وصف در نمي آيد
 زبان مجازي عرفاني

اين نظريه بر آن است كه احوال . استيس سپس نظريه ي مجازي بودن زبان عرفان را مطرح مي كند
 و به صورت مفاھيم درآيد و چون عرفاني مستقيما دست مي دھد و دريافت مي شود ولي نمي تواند تجربه شود

ھر كلمه در زبان به جز اسم خاص بودن در ازاء يك مفھوم نيز ھست لا محاله انجا كه مفھومي حاصل نيايد 
بنابراين احوال عرفاني چون به صورت مفھوم در .كلمه اي نيز در برابر آن و بر ای  بيان ان يافت نخواھد شد

واضع اين نظريه يكي از عارفان و متالھان مسيحي به نام ديو .11ي گيرندنمي آيند شكل منطوق نيز به خود نم
اوكه در انتقال انديشه ھاي نو افلاطوني به سنت مسيحي . در قرن ششم ميلادي استDionysius)(نوسيوس

 .موثر بوده است از زمره نخستين فيلسوفاني كه از مسائل زبان شناسي در انطباق با زبان ديني بحث كرده است
يونوسيوس معتقد بود زبان وي فراتر از زبان انساني است در واقع زبان وي زباني رمزي است كه خداوند در د

ديونوسيوس با تاكيد بر كلام سلبي .12او متجلي شده از نيروي درك باطن اين كلام منحصر به عارف سالك است
مي سازد در واقع تنزيه به مغز و بطن معتقد بود اين گونه كلام در حقيقت معناي درست كلام اثباتي را روشن 

تشبيه رسوخ مي كند و عملا اين سلب است كه اثبات را محقق مي كند ھمچنين بر عكس اين اثبات متعالي است 
فايده زبان نفي و سلب كه بزرگترين فوايد است ھمانا از سقوط در . كه به نوبه خود سلب را توصيه مي نمايد

 ).مانھ(شرك و بت پرستي و تجسم است

                                                 
92،ص1374ري،قشي.7  
295،ص1374استيس،.9  

295ھمان،ص.10  
11 297ھمان،  

12 54،ص1386رفيع، فلاح  
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معني مي دھد او تاكيد مي » وراي حيات«،»وراي عقل«،»وراي ھستي«زبان سلبي در نزد ديونوسيوس 
در نظر .ْكند كه بث زبان سلبی از آنجا نشات مي گيرد كه ذات الھي فوق ھمه ي صفات و برتر از شناخت است

ك طي طريق كند تفكر او به ھر مقدار سال. ديونوسيوس حركت تفكر از لحاظي ھمان حركت خود سالك است
بيشتر رشد كرده بر شناختش افزوده مي گردد لكن ھر چه سالك نزديك تر شود و به شناخت بيشتري دست يابد 
زبانش قاصر تر مي گردد تا جايي كه مشاھده و شناختش غير قابل بيان مي گردد چرا كه در آن جا 

مه چيز لا يوصف است آنجا عارف به مرحله وراي معقول است كه در آن مرحله ديگر ھ) عماي كامل(ظلمت
اي مي رسد كه ھيچ سخني در باره ي آن نمي تواند بگويد و سكوت محض و كلام سلبي تام در آنجا تحقق مي 
يابد از ھمين روست كه معتقد است عالي ترين شناخت خداوند شناختي است كه به مدد عدم شناخت كسب شود و 

ت حاصل گردد؛يعني زماني كه عقل از تمام موجود است دوري مي گزيند بر اساس وحدتي كه  وراي عقل اس
خواجه عبداله انصاري در منازل السائرين به .13و سپس از خود نيز رھا مي شود تا به انوار فوق نور بپيوندد

ھنگام بحث در باب مرتبه نھايي علم كه ھمان علم لدني و ادراك عيني و شھودي حضرت حق است ديدگاھي 
لايمكن نعته بعبارة تفھم معناه و لايمكن نعته و صفه لمن ليس له ذلك فلا يمكن تعريفه :ديونوسيوس داردشبيه 
در اين مرحله است كه زبان قال به خاموش و سكوت مي گرايد و زبان حال بيان گر ادراكی مي گردد .14للغير

ديونوسيوس در دفاع از نظريه ) كالعجز عن الادراك ادرا.(كه به واسطه ي عجز از ادراك پديدار گشته است
مجازي بودن زبان عرفان صفات منسوب به خداوند را صفات مقام تجلي و فيض مي داند نه صفات خود او از 

به نظر او ما مي توانيم بگوييم خدا . اين رو كاركرد كلمات را در مورد خداوند به طور كلي مجازي مي داند
ه او علت عدل ووحدت است كه در مقام تجلي تحقق يافته اند سپس عدل و عادل و واحد است منتھا به اين معنا ك

وحدت و حكمت و حتي صفات سلبي ھيچ يك در معناي ما وضع له و حقيقي خود استعمال نشده اند بلكه ھمه به 
 .15طور مجازي به خداوند نسبت داده شده اند
را بپذيريم ديگر نمي )ری مطلق ذات خدابيان نا پايذي(اگر اين حرف: استيس در رد اين نظريه مي نويسد

توانيم به كاربردن ھيچ زباني را موجه بدانيم اعم از اينكه اطلاق كلمات سلبي يا ايجابي و حقيقي يا مجازي باشد 
پس اين شناخت نا پذيري فقط مي تواند نسبي باشد چون حاكي از اين است كه ما چيزي از آن مي دانيم مثلا مي 

اگر بيان ناپذيري طبق نظريه ي ديونوسيوس .رد ولي ساير صفاتش فراتر از حد ادراك ماستدانيم كه وجود دا
مطلق بود اولا خود او نبايست در اين خصوص چنين كتابي مي نوشت ثانيا ھرگز نمي توانست چنين كتابي 

 .16بنويسد چرا كه موضوع و محتوا ي نوشته اش نمي توانست به ذھنش بيايد
 يزبان استعاري عرفان

استيس بعد از نظريه ي مجازي بودن زبان عرفان ديدگاه استعاري بودن زبان عرفان را مطرح مي كند او 
به اعتقاد او طبق . براي تبيين اين نظريه به ذكر تفاوت ھاي آن با ديدگاه مجازي بودن زبان عرفان مي پردازد

است » الف«اين است كه خدا علت در مورد خدا به كار رود معنايش » الف«نظريه ي مجازي اگر كلمه ي 
در مورد خدابه كار  رود معنايش اين است كه الف استعاره از »الف«ولي طبق نظريه ي استعاري اگر كلمه 

 عارف و Jean scot erigene)(ژان اسكات اريژن.چيزي است كه در ذات خدا يا تجربه عرفاني ھست
ي افلوطين و ديونوسيوس بود اين ديدگاه را مطرح فيلسوف قرن نھم ميلادي كه ادامه دھنده ي سنت غرفان

اريژن بيان آن حقيقت متعال را آن چنان كه ھست ممكن نمي داند لكنآنچنان كه در حد فھم آدمي است ممكن .كرد
مي داند به نظر او اساسا مطرح شدن زبان سلب و ايجاببه ھمين دليل است كه حقيقت متعال است اما نه ان گونه 

البته ھمين .اشتيم،بلكه فوق ھست بودن از نظر ما پس اونيست لكن آنچه ما مي پنداريم او آن استكه ما مي پند
عقول :شناخت نيز از آن حقيقت متعال افاضه مي شود ازينرو در مناجاتي كه از وي نقل شده چنين مي گويد

                                                 
13 108-107،ص1375مجتھدي،  

14 222انصاري،ص  
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گويي ھمواره براي يافتن تو با ھمواره در  جستحو مي تواند و با اينكه ھمواره تو را مي يابند ولي در عين حال 
مانعي مواجه مي شوند آنھا تو را در مظاھر مختلفي كه خود را مي نمايي مي يابند آنھا تو را به آن نحوي كه 
خود اجازه مي دھي مي شناسند نه به آن نحوي كه خود ھستي بلكه در واقع به آن نحوي كه نيستي آنھا نمي 

اريژن 17.ند و تو ھميشه فراتر از آن و فرا تر از ھر عقل و فوق ان ھستيتوانند در فوق ذات تو، تو را بياب
استعمال علايم و الفاظ را در مورد خداوند صرفا مجازي مي داند و از سه طريق تشابه اختلاف و تباين در 

 درباره ي را »يد«تشابه به اين معني است كه اگر لفظ.صدد بر مي آيد تا آنھا را از مفاھيم معمولشان پيرايش كند
به طريق » يد«توجه داريم نه معناي حقيقي آن پس در اينجا ) قدرت(خداوندبه كار مي بريم به معناي مجازي يد 

البته از استعمال برخي الفاظ در مورد خداوند يا .براي خداوند استعمال شده است» قدرت«تشبيه و با وجه شبه 
ختلف از معناي معمول به كار برد؛الفاظي ھمچون نفرت،ترس بايد اجتناب كرد يا به طريقي كاملا محتاطانه و م

برخي از الفاظ را نيز بايد به شكلي مباين با آنچه براي ادمي به كار مي رود در مورد خداوند استعمال . و غم
اتو نيز معتقد بود تجربه قدسي و مينوي به .18كرد مثلا بايد گفت خداوند عالم است ولي نه مانند عالم بودن ما

مع الوصف شخص ديندار شباھتي ميان تجربه ي ديني خود و برخي تجارب غير ديني .الب مفھوم در نمي آيدق
مي يابد آنگاه بعد از اين مقايسه يكي از جنبه ھا ي آن تجربه را به نحو استعاره بيان مي كند مثلا مي 

ر ديني اي است كه عارف آن تجربه ي ديني در من ايجاد ھيبت كرد صفت ھيبت از كيفيات طبيعي و غي:گويد
از نظر اريژن از آنجا كه حقيقت متعال فوق وجود و .19را مجازا نسبت به حالات عرفاني خود به كار مي برد

فوق ماھيت است عقل نمي تواند به ماھيت آن پي ببرد و تنھا مي تواند با سلب ھا او را توصيف كند البته ھيچ 
 ما نمي شناساند و ھمان گونه كه خود مي گويد ھيچ اسم و فعل يا يك از اين اوصاف سلبي حقيقت او را به

ْعلامت ديگري از گفتار ما به معناي اخص كلمه در شان خداوند نيست علائم حس يعني علائمي كه مربوط به 
 .20جسمانيات است چگونه دال بر وجود محضي مي تواند باشد كه از ھر نوع تعلق جسماني مبراست

را در مورد شناخت » علم«و»حكمت«،»قدرت«،»حقيقت«،»ذات«،»وجود« ھای ھمچوناريژناستعمال واژه
معناي استعاري اي براي آن قائل مي .خداوند جايز مي داند آنھا را از معاني عادي و متداول خود سلب كرده

 بودن دلايل استيس در رد دو نظريه استعاري و مجازي.21شود و در واقع به نوعي بيان ناپذيري اذعان مي كند
زبان عرفان آن است كه اولا زبان عرفاني ھميشه مجازي و استعاري نيست، ثانيا وقتي ھم مجازي و استعاري 
است قادر به انتقال تجربه عرفاني مي باشد چرا كه اگر تجربه ي بيان ناپذير بود مجاز و استعاره بيان كردن آن 

 اثبات اين ديدگاه كه زبان به درستي تجربه عارف كوشش استيس براي رد اين نظريه ھا و.نيز نا ممكن مي شد
را بيان مي كند و اگر متناقض نماست به سبب متناقض نما بودن تجربه عارف است در نھايت به بيان پذير 
بودن تجربه عرفاني نمي انجامد بلكه تنھا به اين نكته منجر مي شود كه زبان تنھا مي تواند بيان كننده حالت 

 در برابر تجربه عرفاني اش باشد و نه بيان تجربه و انتقال درست آن به ديگران كه حيرت و عجز عارف
براي جمع بندي بھتر مطالبي كه تاكنون درباره بيان ناپذيري تجربه ھا ي عرفاني طرح .22وظيفه ي زبان است

 :شد مي توان عوامل بيان ناپذيري را در چھار مقوله ذيل طبقه بندي كرد
 

 
 
 

                                                 
17 143مجتھدي،ص  
18 58رفيع،ص فلاح  
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 ممنابع كلا) الف
آنچه اين منابع را به وجود آورده ويژگي تجزيه ناپذيري و تحديد ناپذيري اين تجربه ھاست كه صفت مفھوم 

بر اين اساس تجربه ھاي عرفاني معاني مفھوم ناپذيري . ناپذيري تجربه ھا ي عرفاني را نيز موجب شده است
 :ر اين عصوص چنين مي گويدشيخ محمود شبستري د.ھستند كه نه در انديشه مي گنجند نه در گفتار

 چو محسوس آمد اين الفاظ مسموع         نخست از بھر محسوسند موضوع
 .23كجا تعبير لفظي يابد او را ھر آن معني كه شد از ذوق پيدا 

ريختن اين تجربه ھا در قالب الفاظي كه براي بيان محسوسات و مدركات مفھوم پذير خلق شده اند زبان را از 
اين كلمات و ) در واقع( معني متعارف خود تھي مي كند يعني روياگون و ھذيان نمون مي شود زبان بودن به

الفاظ وقتي ظرف حضور قديم و نامحسوس و نامرئي يا غيب شوند به دال ھاي بدون مدلول بدل مي شوند و از 
را كه دال ھاي اين مرحله آغازي است بر رمز گون شدن زبان عرفان چ.24خصلت نشانه بودن بيرون مي آيند

 .تھي از مدلول خاص، اين قابليت را مي يابند كه معاني متعددي را در خود جاي دھند
 مانع موضوع) ب

دشواري ھاي مربوط به ماھيت حالات و تجربه ھاي عرفاني و . دشواري ھاي ناشي از اين مانع دو گونه است
تجزيه ناپذيري تجربه ھاي عرفاني . ي حقايقديگر دشواري ھاي ناشي از مصالح موجود در پنھان داشتن پاره ا

باعث مي شود عقل كه جز با كثرت ھا سرو كار ندارد از درك و احاطه بر آنھا عاجز باشد، اين نا مفھومي 
از نظر افلوطين اين دشواري ازآن جاست كه واحد را نمي .باعث مي شود كه اين تجربه ھا به زبان ھم درنيايند

ت و نمي توان به ياري انديشيدني بدان سان كه در مورد ديگر موضوعات مي توان از طريق دانش شناخ
انديشيم به ذات او پي برد بلكه تنھا در حضوري كه بسيار برتر از دانش است مي توان به او رسيد روح 

علمي مي يابد از اوج وحدت فرو مي افتد زيرا علم مفھوم است و مفھوم متعدد و ھنگامي كه به چيزي شناسايي 
كثير است و روح چون در بند عدد و كثرت مي افتد وحدت خود را از دست مي دھد پس بايد از علم برتر رود 

 چيزي از اين روست كه نه مي توان از او سخن گفت و نه درباره ي آن.25وحق ندارد گام از وحدت بيرون نھد
براي احد . »او را حتي نمي توان او ناميد«نوشت وبه ھمين دليل است كه از نظر افلوطين گزاره ھايي چون

ناميدن » او«اسمي نيست يا نفي وجود و لاوجود و علم و جھل از احد متناقض نما مي شوند چرا كه در عين 
 .نيست» او«گفته مي شود » او«

 .غدادي استاين سخن بسيار شبيه به سخن جنيد ب
 .26غايت توحيد انكار توحيد است ،يعني ھر توحيد كه بداني انكار كني كه اين توحيد نيست

 مانع گوينده يا عامل
عارف به ھنگام وقوع تجربه ي عرفاني ھم دچار غلبه عاطفه مي شود ھم غلبه معني در واقع به ھنگام وقوع 

 چنان در آن مستغرق مي شود كه خودي برايش باقي تجربه به طور مستقيم با موضوع تجربه در نمي آميزد و
ْنمي ماند در نتيجه دچار حيرت و بي خودي اي مي شود كه ثمره اش بي زباني است ھجويري اين مساله راذيل 

مشاھدت،صفت سر بود و خبر دادن عبارت زبان و چون زبان را از :اصطلاح مشاھدت چنين بيان كرده است
اين مشاھدت نباشد كه دعوي بود از آنچه چيزي كه حقيقت آن اندر عقول ثبات نيابد ّسر خبر بود تا عبارت كند 

استيس بخشي از اين مشكل را با عنوان نظريه ي عواطف در ضمن نظريه .27زبان از آن چگونه عبارت كند
اين .28ھر چه عاطفه عميق تر باشد بيانش دشواتر است«ھاي عرف پسند جاي داده است و خلاصه آن اين كه

                                                 
23 1371،468لاھيجي،  

24 207،ص1380مداريان، پورنا  
25 1082،ص1366افلوطين،  

26 442،ص1370نيشابوري، عطار  
27 431،ص1376ھجويري،  

28 293استيس،  
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ّاما بخش ديگر آن . بخش را مي توان غلبه عاطفه ناميد كه با جنبه ي احساسي تجربه ھاي عرفاني سازگار است
يعني غلبه معني با جنبه ي معرفتي اين تجربه ھا سازگاري دارد به ھر حال چه در غلبه عاطفه چه در غلبه ي 

 .29قط سر گشتگي اش را ثبت كرده استمعني اگر عارف از طريق گفتار يا نوشتار تجربه اي را بيان كند ف
 .در چنين شرايطي كلام ھذيان نمون مي گردد

 مانع مخاطب
اين مانع كه در نتيجه شخصي بودن و تعميم ناپذيزي تجربه ھا ي عرفاني پديد ميآيد بدين معني است كه بيان اين 

نابينايي : مخاطب در نظريه ياستيس از مانع.تجربه ھا براي كساني كه اھل آنھا نباشند نامفھوم خواھد بود
نام مي برد او امتناع بيان تجربه ھاي عرفاني براي نا عارفان را از طريق تمثيل امتناع بيان رنگ ھا » معنوي

ان مستان «ْروزبھان بقلي شيرازي از اين مساله با اين تعبير ياد مي كند كه . براي كور مادر زاد تبيين مي كند
 .30ندسخن گفتند وجز مستان نشنيد

 .در ادبيات عرفاني ما اين امتناع از طريق تمثيل قوي تر ذيل بيان شده است
 من گنگ خوابديده و خلقي تمام كرمن عاجزم ز گفتن و خلق از شنيدش

 .تعبيري كه در عين حال ھم به مانع گوينده اشاره دارد ھم به مانع مخاطب
فاني ديديم بايد بيان ناپذيري اين تجربه ھا قطعي شده با موانع چھار گانه اي كه به سر راه بيان تجربه ھاي عر

باشد اما اين فقط يك بعد قضيه است زيرا بعد ديگر قضيه وجود غير قابل انكار آثار عرفاني فراوان است كه 
ھمه «به تعبير آن ماري شيمل . حقانيت بحث ھاي ما را براي اثبات اين ويژگي مورد ترديد قرار مي دھد

اين معناي ذوحدين را تجربه كردھاند و آن عارفان كه گفته اند خاموشي تنھا راه سخن گفتن با عارفان مسلمان 
خداوند است دقيقا آنانند كه پرحجم ترين آثار منظوم و منثور را پيرامون مباحث عارفانه به رشته ي تحرير 

گويد دھانش را دوخته اند استيس نيز كه به اين تناقض پي برده عارف را چنين وصف مي كند مي .31كشيده اند
اما كلمات از ميان لبانش سر ريز مي كند او در توجيه اين تناقض ميان تجربه ھا ي عرفاني و خاطره اين 
تجربه ھا تفاوت مي گذاردو بر آناست كه آنچه در آثار عرفا ديده مي شود مربوط به خاطره ي آنھاست نه خود 

مين كه بر خوردي صورت گرفت در لحظه ي برخورد نه توانايي افلوطين نيز دراين باره گفته بود ھ.32آنھا
 33.سخن گفتن است نه توانايی انديشيدن بلكه توجه و انديشيدن پس از آن برخورد صورت مي گيرد

 زبان رمزي عرفان
انتقال تجربه ھا ي بيان ناپذير روحاني بر بستر زباني كه مولود تجربه ھاي حسي و اين جھاني است خواه 

كه در آن ) متعارف(وقتي زبان. زبان را از شكل متعارف خود خارج ساخته آن را رمز گون مي نمايدناخواه
ْتركيب و تاليف واژه؛يعني نشانه ھاي زباني بر اساس قواعد صرفي و نحوي بنا شده است براي بيان تجربه 

 ھم و مشابھي ازآن دريابند ھايي به كار مي رود كه مشترك وعمومي نيست تا اھل زبان مدلول تقريبا نزديك به
اين رمز گونگي باعث مي .34خصلت سمبليك پيدا مي كند؛ ھر چند كه به ظاھر ھمان زبان مشترك مي نمايد

اين عبارت .شود حوزه ي معنايي كلمات زبان بسي بيشتر از معنا و مدلول متعارف و معلول خود گسترش يابد
بيانگر يكي »نكه پاي به برف فرو شود به عشق فرو مي شدبه صحرا شدم عشق باريده بود چنا«مشھور با يزيد

 -كه بي شباھت به رويا نيست-از تجربه ھاي عارفانه و لذت بخش و خوشايندي است ما تنھا سايه روشني از آن
آنچه از اين عبارت در ذھن مخاطب نقش مي بندد نه يك تصوير روشن كه .بر پھنه ي زبان بر جاي مانده است

در آثار عارفان بر اين خاصيت آيينگي زبان .فرا روي وي تا به تماشاي من خويش بپردازدآيينه اي است 

                                                 
29 265،ص1382سعيد، احمد  

30 22،ص1360شيرازي، بقلي  
31 74،ص1367شميل،  

32 310استيس،ص  
33 710افلوطين،ص  

34 54،ص1380مداريان، پورنا  
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سخنان من بر اقتضاي حال مي آيد اما ھر كس آن را : عرفان تاكيد شده است از آن جمله از با يزيد نقل است كه
در نزد .35اردچنانكه اقتضاي وقت خويش است ادراك مي كند و سپس ادراك خويش را به من منسوب مي د

عارفان اين رمزگونگي و آينه ساني فقط به حوزه ي زبان اختصاص ندارد بلكه شيوه اي از شناخت است كه به 
ديگر پديده ھا ي عالم مادي نيز سرايت كرده موجب شده در عالم وجود جز خداوند نبينند از ھمين روست كه 

 بر مي گرداند و مي نويسد خدا ھمه ي آن چيز عارف مسيحي مايستراکھارت ھمه كثرت ھاي عالم را به وحدت
آنچه انسان در جھان .است كه ما داريم ھر چيزي است كه مال ماست در خداست و ھر آنچه ما داريم خداست

دارد و در مي يابد در عيان كثرت دارد ودر نھان وحدت ھرسبزه نود ميده اي ھر چوبي ، سنگي ھمه چيز 
 .36فناھاستھمانا يكي است اين ژزف تزين ژر

چنين نگاھي باعث مي شود پديده ھا ي اين عالم نه به عنوان يك شيء كه به مشابه ي علامت و نماينده چيزي 
برتر از خود نگريسته شود اين طرز نگرش باعث مي شود که عارف در ھيجانات شديد عاطفي كه نوعي قطع 

يعت را ھمان طور تجربه كند كه كسي آگاھي و گسستن از عقل مي انجامد محسوسات و پديده ھاي جھان طب
به بيان در آوردن يافت ھا و دريافت ھا ي اين برخورد عاطفي و ادراك شھودي چه .رويايي را تجربه مي كند

در حالت سكر و بي خويش چه در حالت صحو پس از سكر به ضرورت زبان را رمز آميز كرده آن را از 
زد و به كلمات، استعداد،ظرفيت و بار معنايي تازه اي مي صورت يك وسيله ي ارتباطي عمومي خارج مي سا

آدونيس به جھت ھمين نگرش رمزگونه .بخشد كه از محدوده ي معنايي آنھا در فرھنگ ھا بسيار فراتر مي رود
عارفان به جھان ھستی عرفان را تجسم نگرش ھنرمندانه به جھانناميده استدر نظر او زبان عرفان به شكل دقيق 

 .37 استزبان شعري
ھر چيز در آن واحد ھم خودش است .شعريت اين زبان از آنجا ست كه ھر چيزي درآن شكل رمز و سمبل دارد

ھم چيز ديگري در نظر او علي رغم اينكه صوفي با زباني سخن مي گويد كه ھمه ي مردم ازآن بھره مي جويند 
را وادار به گفتن چيز ھايي ديگر مي كند او اما مثل شاعر اين زبان رابه شيوه اي متفاوت به كار مي برد و آن 

زبان عرفان نيز .38واژه  ھا را در فضايي جديد قرار مي دھد و از اين طريق زيبايي جديدتري نيز خلق مي كند
ھمچون نيز زبان شعر مولود تجربه اي بيان گريز و عادت ستيز است كه بر بستر ناخودآگاه ذھن و بدون طرح 

باره شكل مي گيرد شاعر نيز ھمچون عارف به تدريج كه تجربه ي خود را مي يابد زبان و انديشه ي قبلي به يك
با .39خود را نيز پيدا مي كند در واقع تجربه و زبان در آن واحد زاده مي شوند و اين خصلت زبان رمزي است

ان عرفان و پذيرش رمزي بودن زبان عرفان مي توان از چنبره ي تناقض ھا و اشكالات مطرح در حوزه ي زب
ْبيان تجربه ھا ي عرفاني رھايي يافت از سويي بيان ناپذيري تجربه ھاي عرفاني تاييد مي شود از طرفي جنبه 
ي معرفت شناختي تجربه ي عرفاني فداي سويه ي احساسي عاطفي آن نمي شود گذشته از اين اشكالات مترتب 

ه علت اصلي بيان ناپذيري تجربه عرفاني در بر نظريه ھاي زبان مجازي و زبان استعاري عرفان برطرف شد
از ھمين روست كه بايد اذعان كرد عرفان و .نقص زبان عادي جستجو مي شود نه ماھيت تجربه يا خود عارف

تجربه ھاي عرفاني فراتر از زبان عادي و متعارف بوده زبان خاص خويش را دارد ھمچنين منطق عرفان نيز 
 .جداي از منطق عرفي است

 گيرينتيجه 
 :از برآيند مطالب ذكر شده مي توان چنين نتيجه گرفت

                                                 
35 43،ص1369كوب، زرين  

36 56استيس،پتيين،ص  
37 221صسعيد، احمد  

38 189ھمان،ص  
39 54،ص1373نويا،  
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يكي از ويژگي ھاي مشترك نحله ھاي عرفاني در شرق و غرب تجربه ھاي شخصي، دروني، رازناك و -1
تعميم ناپذيری است كه در حالتي از ناخودآگاھي و سرخوشي معنوي براي عارف سالك روي مي دھد نو عي 

 . وي پديد مي آورداز ادراك فرا مادي را براي
 در نظر بسياري از پژوھشگران بيان ناپذيري مھم ترين ويژگي اين تجربه ھاست از نظر عارفان -2

از جمله دلايل اصلي ) شنونده(و مخاطب) گوينده(مسيحي و مسلمان موانع چھار گانه ي كلام ، موضوع، عامل
 .اين بيان ناپذيري است

ر خصوص زبان عرفان مطرح و برجسته شد يكي نظريه ي  در ميان عارفان مسيحي دو نظريه د-3
مجازي بودن زبان عرفان بود كه ديونوسيوس واضع آن بود و ديگري نظريه ي استعاري بودن زبان عرفاني 

در » الف«كه اريژن آن رامطرح كرد تفاوت اين دو نظريه در آنجاست كه طبق نظريه ي مجازي اگر كلمه ي
است ولي طبق نظريه ي استعاري اگر كلمه ي » الف«ش اين است كه خدا علت مورد خدا به كار رود معناي

استعاره از چيزي است كه در ذات خدا يا تجربه »  الف«در مورد خدا به كار رود معنايش اين است كه » الف«
 .ي عرفاني وجود دارد

 . عارفان مسلمان غالبا زبان عرفان را نوعي زبان رمزي دانسته اند-4
 تجربه ھا ي روحاني بر بستر زباني كه مولود تجربه ھاي حسي و اين جھاني است خواه نا خواه  انتقال-5

 زبان را از شكل متعارف خود خارج ساخته آن را رمزگون مي نمايد
اين ديدگاه ضمن اينكه پارادوكس ھاي موجود در گفتار و نوشتار عارفان را برطرف مي سازد علت -6

ي عرفاني را در نا تواني زبان خودكار و متعارف جستجوي مي كند نه خود تجربه اصلي بيان ناپذيري تجربه 
 . يا شخص گوينده
 منابع و مآخذ

  1369ابن سينا  الاشارات وتنبيھات،به اھتمام محمود شھابی ،تھران،دانشگاه تھران،-1
 1382 تصوف و سوررئاليسم ترجمه حبيب اله عباسی ،تھران ،روزگار)آدونيس(احمد سعيد،علی-2
 1367استيس،والتر ترنس عرفان وفلسفه ترجمه بھاالدين  خرمشاھی چاپ سوم تھران سروش-3
 1366افلوطين دوره آثار ترجمه محمد حسن لطفی چاپ اول تھران خوارزمی -4
 انصاری عبداله منازل السائرين _5
 1360شناسی فرانسه بقلی شيرازی روزبھان شرح شطحيات به تصحيح ھانری کوربن تھران انجمن ايران -6
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 1377رساله قشيريه به تصحيح عفيف عسيران ،تھران ،منوچھری )ترجمه(قشيری ابوالقاسم15
تصحيح محمد رضا برزگر خالقی لاھيجی شمس الدين محمد مفاتيح الاعجاز فی شرح گلشن راز به _16

 1371وعفت کرباسی تھران زوار 
 1375مجتھدی کريم،فلسفه در قرون وسطی تھران اميرکبير 17
 1373نويا پل،تفسير قرآنی و زبان عرفانی ترجمه اسماعيل سعادت نشر دانشگاھی _18
 1376 ھجويری علی بن عثمان کشف المحجوب به تصحيح ژوکوفسکی تھران طھوری_19



Mystical language from the standpoint of christian&moslem mystics Seyedmohsenhoseini... 
 

 126

seid mohsen hoseini 
misticizmis ena qristiani da muslimi 

mistikosebis TvalTaxedviT 
 
erT-erTi Tavisebureba (Tviseba), romelic saerToa misticizmis 
mimdevarTaTvis aRmosavleTsa da dasavleTSi, aris piradi, Sinaga-
ni, idumali gancda, romlis ganzogadebac SeuZlebelia; igi misti-
koss eufleba ara cnobierisa da sulieri eqstazis mdgomareobaSi, 
misTvis erTgvari zematerialuri Semecnebis momtania. amgan cdis 
erT-erTi maxasiaTebelia misi „eniTuTqmeloba“, rasac, umTavre-
sad, oTxi ram qmnis: sityva /logosi (ena), sakiTxis arsi, aqtori 
(mTqmeli), adresati (msmeneli). mistikuri gancdebis „eniTuTqme-
lobas“ umTavresi roli eniWeba mistikosTa TvalTaxedviT enis gan-
xilvisas. qristian mistikosebTan mistikis enasTan dakavSirebiT 
ori Teoria gamoikveTa da ganixileba. erTi iyo, mistikis enis meta-
foruloba, romlis avtoric iyo dionise (areopageli), xolo meore 
- alegoriuloba, romelic ioanes kote riugenam wamoayena. am or 
Teorias Soris gansxvaveba imaSi mdgomareobs, rom „metaforulo-
bis Teoriis“ Tanaxmad, Tuki sityva „a“ gamoyenebul iqna uflis mi-
samarTiT, es imas niSnavs, rom RmerTia mizezi „a“-si. xolo „enis 
alegoriulobis Teoriis“ mixedviT, Tuki sityva „a“ uflis aRsaniS-
navad iqna gamoyenebuli, es imas niSnavs, rom „a“ iseTi ramis alego-
riaa, romelic uflis bunebaSi an mistikur gamocdilebaSi arse-
bobs. es Tisi uaryofs am Tvalsazrisebs da ar iziarebs im mosazre-
bas, rom TiTqos mistikuri gancdebis gadmocemis ase nawinaaRmde-
gobrivia. igi Tavad am gancdebs miiCnevs garegnulad winaaRmdegob-
rivad. muslimi mistikosebi, umTavresad, mistikis enis kodirebu-
lobas usvamen xazs. maTi TvalTaxedviT, sulieri gancdebis gada-
tana enis kalapotSi, romelic amqveyniuri da grZnobiTi gamocdi-
lebis pirmSoa, nebsiT Tu uneblieT, iwvevs enis Cveulebrivi (tra-
diciuli) formidan gamosvlasa da kodirebulad qcevas. am mosaz-
rebis Tanaxmad, mistikuri gancdebis „eniTuTqmelobis“ mTavari mi-
zezi tradiciuli enis uZlurebaa da ara - Tavad mistikuri gamoc-
dileba an mTqmelis pirovneba. 
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 Seyed Mohsen Hoseini 
 

Mystical Language from the Standpoint of Christian  
and Moslem Mystics 

 
One of the common characteristics of the followers of mysticism in the East and in 
the West is private, individual and mysterious feeling which is impossible to 
generalize; it occurs in a state of being unconscious and leads to kind of spiritual 
perception. 
Inexpressibility is one of the main characteristics of this experience which occurs 
because of four reasons: word/language, the essence of the issue, narrator and 
listener. Inexpressibility has an essential role while analyzing the mystical language. 
Two theories have been proposed about the mystical language in the Christian 
mystics. One of them was theory of virtual language proposed by Dionysius the 
Areopagite and the other was the theory of metaphorical language suggested by J. 
Erigene. 
The difference between these two theories is obvious. According to the first one if 
we use word ‘a’ referring to God, it means that the God is  the cause of this word but 
according to the second , if we use a word about god it means that, this word 
metaphorically expresses something that ‘a’ is the allegory of what exists in essence 
of god or mystical experience. 
W. Stis denies these theories and he does not think that these expressions are 
naturally paradoxical. 
Muslim mystics often emphasize that the mystical language is symbolical. In their 
opinion, transition of spiritual experiences into the typical language changes the 
conventional form of language and codifies it. According this theory, the main 
reason for inexpressibility of mystical feeling is disability of traditional language 
and not the mystical experience itself or the personality of the narrator. 
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Сейед Мохсен Хосейни 
 

Мистический язык с точки зрения 
христианских и мусульманских мистиков 

 
Одна из общих характеристик мистических групп  Востока  и Запада это   
индивидуальное, внутреннее, таинственное чувство, обобщение которого 
невозможно. 
Оно овладевает личностью в состоянии несознательного и духовного экстаза;  
Одной из характерных черт этого состояния это «невыразимость», что, главным 
образом, создается четырьмя причинами : слово/ логос (язык), актор (рассказчик), 
суть вопроса, адресат (слушатель). Невыразимость играет наиважнейшую роль при 
рассмотрении и  изучении мистического языка. Христианские  мистики выделяют  
и рассматривают две теории. Одна теория касается метафорического языка (автор – 
Дионис Ареопагитский) и теория  аллегорического языка (Иоанн Скотт Ериген- 
Erigene ). 
Разница между этими двумя теориями заключается в том, что согласно 
«метафорической теории» если мы используем слово о Боге, это означает, что Бог 
является причиной этого слова, а по второму, если мы будем использовать слово о 
Боге, это означает, что это слово метафорически выразит  нечто, что существует в 
сущности бога или мистического опыта. 
В. Стис   отвергает эти соображения и не разделяет мнение о том, что при 
изложении мистических переживаний язык  является парадоксальным.Он считает, 
что сами эти переживания являются противоречивыми. Мусульманские мистики, в 
большинстве случаев, подчеркивают, что мистический язык является 
символическим, кодированным. По их мнению, передать духовный опыт с 
помощью языка воле- неволе вызывает выход языка из типичной (традиционной) 
формы и его кодирование. Согласно этому соображению, главная причина 
невыразимости мистических чувств  - бессилие традиционного языка , а не сам 
мистический опыт или личность рассказчика. 
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